ISLAMCILIGA BAKISLAR

KAYNAKLARA DONUS, SEKULERIZM VE KENAR NOTLARI

@ Ayda Bir Merhaba o

G erek Ortadogu’daki gerekse Tiirkiye’deki gelismeler, degisim ve dontisumler vesilesiyle kendisin-

den siklikla soz edildigini duysak da, Tarkcedeki Islamcilik literatirantin - geliskin olmadigini,
belli dénemlerin temalarnin otesine gecemedigini sdylemek mumkundur. Siyasal dustnce dunyast
bakimindan gincelligini korumaya devam eden [slamcihgin, diinyada ve Tiirkiye'de farkl donemlerde,
farkh tarzda yorumlar ve elestirilerle karsilandigini ifade etmek yanlis olmaz. Mesela sol-Kemalizm'in
egemen oldugu yillarda kaleme alinan eserlerde Islamcilik akimi mucadele edilmesi gereken siya-
sal bir gericilik olarak addedilmistir. Islamcihiga iliskin “tamim” karmasast akilda tutulmak kaydiyla
Cumbhuriyet Tirkiyesinde Islamcilik literaturinu derin bir bicimde etkileyen bir calisma dikkat cek-
mektedir. 1962 yilinda yayinlanan Tartk Zafer Tunayamin Islamcilik Cereyam baslikli calismast hem
donemin kosullarini iyi bir bicimde yansitmakta, entelekttiel cevrelerde Demokrat Parti tizerine olusan
hayal kirikligina dair izlekler olusturmakta hem de Turkiye Cumhuriyeti tarihi tizerine olusturulan
siyasi tarih metinlerinde usulti ve cuval doldururken kullanilan veriler baglaminda oldukea etkili olmus
gibi goztikmektedir.

Milliyetci perspektifle kaleme alinan eserler ise milli ajitasyon siyasetinin isterleri dogrultusun-
da donem donem farkh yaklasimlar sunmuslardir. Afgani degerlendirmelerinin agirlikli olarak Elie
Kedourie ve Nikki R. Keddie'nin duygusal ve kasith hitktimlerinden beslendigini hatirlatmak gerekir.
Afgani’yi tarihi gercekligi icinde hakkaniyetli olarak degerlendiremeyen cevrelerin Afgani konusundaki
kanaatlerinin bir benzerini Seyyid Kutub tzerinden de ortaya koymakta, Kutub’a karsi Said Nursi'yi
one cikardiklan gortlmektedir. islamci soylemin din ve Islam anlayisinda 6ne ¢ikan kaynaklara donus
dustincesi ¢ogu aman Protestanlik kavrami etrafinda yorumlanmustr. islameiligin baslangictaki hali ile
sonraki halleri arasindaki farkhliklar da bir baska onemli konu.

[slamcihigin ashinda ‘modernlestirici’ yahut ‘sekulerlestirici’ bir hareket oldugu yonundeki tezler, esas
itibariyla isabetli degildir. Cagdas donem siyaset bilimciler ve sosyologlar1 bu tur sozleri seviyorlar, ama
bence yaniliyorlar. Bu da onlarn, Islamcilarin ‘temel’ gortisleri baglaminda bir degerlendirme yapma-
malar yiiziinden oluyor. Hep tali noktalart 6ne ¢ikariyorlar ve onun tzerinden bir sonuca variyorlar.
Gene soguk savasin sonlarma dogru Amerika'da kaleme alinan calismalar Islamcilarla uzlasilmasinin
gerekliligi iizerinde durmuslardir.

Turkiye’de ise Islamcilik akimi konusulurken uzun yillar ve halen daha ¢ok gelenek modernlik kar-
sithg tzerinden yapilan bir okuma ile karsilasmak bu dustnceye iliskin saghkli yorumlar yapilmasin
engelliyor. Ashnda bu, tipik manada modern dénem akademik calismalarina damgasini vuran yakla-
simdir. Bunu, Batih akademisyenler yapabilir; ctinku bu tarzi zaten onlar icat etmislerdir; ancak bizde
de ayn1 yaklasimin cogunlukla hakim oldugunu goriyoruz. O nedenle, bu temel yanhs duizeltilmeden,
[slamcihk tarusmalarindan sahici bir netice alinmast pek mimkun degil. Islamcihk akiminin onemli
temsilcilerinden olan Mehmet Akif’in birkac musrai tizerinden yapilan birbiriyle celiskili yorumlarla
bir dugiim noktasina donusen bu yaklasimin asilmasi gerekir artik. Ote yandan dunyadaki Islamcilik
dustincesi ve akimlar tizerine yeterince analitik calisma yok Turkce’de. Mesela Musluman Kardesler
konusunda 1952 sonrasinda veya 1966 sonrasinda yasanan degismeleri saglikl bir bicimde takip ede-
bilecegimiz calismalar yok elimizde. Ayn1 durum Cemaat-i Islami icin de gecerli.

Bu bakimdan bu sayimizda Islamcilik konusunda Turkce’de yer bulan ¢alismalarda karsimiza ¢ikan
temalara, catismali yorumlara dikkat ceken yazilara yer verdik. S6z konusu yazilarin Islamcilik tartisma-
larinin mahiyetinin akademide bile salimen yapilamadigini gosterdigi kanaatindeyiz. Fakat asil olarak
1960 sonrast gelismeler konusunda halen bir belirsizlik var. Bu yillara iliskin yayimlanan anilarin bu
stirece iliskin ¢énemli bilgiler sundugunu/sunacagin da ifade etmeliyiz. Esasen 2001 sonras: gelismelerin
Islamcihgin ele alimisini nasil etkiledigini ise gelecek birkac yilda daha saghkh olarak gorebilecegiz.

Yeni sayimizda bulusmak dilegiyle..
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_ QJGUNDEM

Toplumiari ve Devietieri Yikan Hastalk:

TEFESSUH

“Kalplerinde hastalik olanlarin ise pisliklerine pislik katmustir;

onlar kafir olarak élmislerdir.”
(9 Tevbe 125)

) Burhanettin CAN

0 smanl'nin son yuz yilinda baslayp gittik-
ce yayginlasan, derinlesen ve toplumsal bir

boyut kazanan kirlenme, yozlasma, hatta tefesstth
ile bugin karsi karsiyayiz. Ozellikle son yillarda,
rusvet, yolsuzluk, adam kayirma, ayak kaydirma,
fuhus-cinsel sapkinlik, uyusturucu ve alkol kullani-
mi, kumar, siddet, cinayet ve bosanmalarda meyda-
na gelen buyuk bir artus, “Tiirkiye nereye gidiyor?”,
“Turkiye’de neler oluyor?” sorularimin sorulmasina
neden olmaktadir. Imar yolsuzluklan ile sehirlerin
yagmalanmasi, talan edilmesi, gokdelenlerle gelecek
nesillerin nefes alma hakkinin calinmasi, bunun
karsihiginda birilerinin zengin yapilmasi ve sehirlerin
tarihi dokularinin ve siluetlerinin bozulmasi, stirecin
bir parcast olup; kendi kulttr ve medeniyetimizin
reddi, inkan anlamindadir. Mal, servet ve makam
tutkusunun meydana getirdigi bir goz kararmasi
ile her seyi mesru ve mubah goren makyavelist bir
anlayis yayginlasmaktadir.

Reklamlarda, dizilerde, filmlerde, tiyatrolarda,
eglence programlarinda kadin metalastirilarak asa-
gilanmakta ve bunun karsihginda rant edilmektedir.
Cinsel sapkmliklarn her turt, gayr mesru cocuk,
nikahsiz yasam, fuhus, ozgtrlik ve alkol mesrulas-
tirtlmaktadir.

Dunun milli ve Islami isim ve kavramlarin ihtiva
eden tabelalar, bugun birer birer inmekte; yerlerine,
yabanci isim ve kavramli tabelalar gelmektedir. Reel
politik adina, ekonomik gerceklik adina “histo-

] » o«

ria”, “astoria”, “medical park”, “medipol”, “medica-
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medicine” “avicienne”, “memorial”, “olimpia”,
“atrium”, “galeria” gibi binlerce tabela, hem sehirleri
hem de zihinleri kirletmektedir. Isimler yabancila-
sinca, fiyatlar da o oranda katlanmakta, rant elde
edilmektedir.

[spiyonlama, tuzaga dusturme ile ayak kay-
dirma hareketleri profesyonellesmistir. Bu, kirlenme-
nin daha da artmasi sonucunu dogurmaktadir.
kafalar

Cumhuriyet doénemi yoneticilerinin “kanunen ve

Bugun zihinler, karma karnisiktir,
cebren” baslattiklan medeniyet degistirme projesine
karst direnen, tavir koyan bir toplum kesimi, bugtun
olup bitenler karsisinda sessiz, tepkisiz ve duyarsiz-
dir. Asil korkutucu ve tirkiitiicii olan bu derin sessiz-
lik, duyarsizlik ve vurdumduymagzliktir.

Kurann bize munker olarak belirttigi seyler,
bugtin maruf, baul olarak belirttigi, bugtn hak;
haram olarak sunduklari bu giin helal kabul edilme-
ye baglanmis ve de savunulmaktadir. Ayrica helal ile
haram, hak ile baul, maruf ile mtinker kanstirlmak-
ta, melez degerler sistemi topluma sunulmaktadir.

Bu gidisat, ilahi stunnete aykiridir:

“Hakk: batl ile ortmeyin ve sizce de bilinirken
hakki gizlemeyin.” (2 Bakara 42)

“Ama zulmedenler, kendilerine soylenen sozii bir
baskastyla degistirdiler.” Biz de o zalimlerin yaptik-
lart bozgunculuga karsilik, tizerine gokten igreng bir
azab indirdik.” (2 Bakara 59)

“Ey Peygamber,... Onlar, kelimeleri yerlerine

konulduktan sonra saptirirlar.” (5 Maide 41)



Butin bunlar, ilahi bir ceza, azap veya helak
nedenidir. Kur'an’da bize anlaulan helak olmus,
cezalandirilmis toplumlarin kissalarinin  konular
bunlardan bagka bir sey degildi:

“Onlardan zulme sapanlar, sozii kendilerine soy-
lenenden baska bir seyle degistirdiler. Biz de bunun
iizerine zulme sapmalart dolayisiyla gokten ‘igrenc
bir azab’ indirdik.”

“Bir de onlara deniz kiyisindaki sehri(n ugradig
sonucu) sor. Hani onlar cumartesi (yasagini cigne-
yerek) haddi asmislardi. ‘Cumartesi gunu is yapma
yasagina uyduklarinda’, baliklar onlara aciktan akin
akin geliyor, ‘cumartesi gunu is yapma yasagina
uymadiklaninda’ ise, gelmiyorlardi. Iste biz, fiska

sapmalart dolayisiyla onlart boyle imtihan ediyordul

Onlardan bir topluluk:
«Allah'm  kendilerini yiki-
ma ugratmak veya siddetli
bir azaba ugratmak istedi-
gi bir kavme ne diye ogut
veriyorsunuz?»  dediginde
«Rabbinize kars1 bir éziir icin
ve bir ihtimal sakinabilirler,
diye» dediler.

Kendilerine haurlatila-
m unuttuklarinda ise, biz
de kotuliikten sakindiranlar
kurtardik. Zulme sapanlarn

yaptiklan fisk dolayisiyla pek

zorlu bir azab ile yakalayi-
verdik.

Onlar, kendisinden sakindirildiklar ‘seyi yapma-
da 1srar edip baskaldirmca’ onlara: «Asagilik may-
munlar olunuz» dedik.” (7 Araf 162-166)

Yukaridaki olayr analiz ettigimizde, cezadan
once, “kotiligi icra edenler”, kotiliige mani olan-
lar” ve “nemelazimcilar” olmak tizere ti¢ grup insan
varken; cezalandirmadan sonra, “kétiiliikten sakindi-
ranlar” ve “zulmedenler” olarak iki grup insanmn var
oldugunu gormekteyiz. Demek ki cezalandirilmis
olan “zulmedenler” grubu icerisinde, “kotuligi fiili
olarak icra edenlerle” buna “sessiz, duyarsiz kalan
nemelazimcilar” yer almaktadir.

Dolayisiyla ayetlerin tasvir ettigi insan unsuru
tablosu, Tarkiyenin bugunkut sartlarina uygundur.

Kur'anin bize munker olarak
belirttigi seyler, bugin maruf;
batil olarak belirttigi, bugin
hak; haram olarak sunduklari
bu glin helal kabul edilmeye

baslanmis ve de savunulmak-
tadir. Ayrica helal ile haram,
hak ile batil, maruf ile minker
karistirlmakta, melez deger-
ler sistemi topluma sunulmak-
tadir.

O nedenle, bu gidise bugtn dur demesek yarin ¢ok
ge¢ olacakur. Bu yazi serisi, bu amacla ele alimmustir.

Amacimigz, birilerini karalamak, suclamak degil-
dir.

Amacimiz, cok tehlikeli olarak gordugumuz,
Kur'an olculerinde ceza nedeni olabilecek bir gidi-
sata karsi herkesin gorev tstlenmesini, sorumluluk-
larimi yerine getirmesini, toplumun duyarh davran-
masini ve elini tasin altina koymasini ve sorumluluk
ustlenmesini saglamaktir.

Amacimiz, toplumun bu gidisata ‘dur’ demesini
saglamak icin tum cemaatlerin, hareketlerin, goniillii
kuruluslarin, vakiflarin, derneklerin ve partilerin
harekete gecmesi ve tizerlerine diisen sorumluluklar

verine getirmesi icin bir ¢agr yapmaktir.

Amacimiz, bu zihni kar-
masa icerisinde, toplumsal
kirlenmeden ne anlasilma-
st gerektigini, kirlenmenin
dogasi, nedenleri, sonuclar
ve kirlenmeye karsi alinmasi
gereken tedbirleri ortaya koy-

makuir.

Toplumlan Yikan Hastaliklar

Bityiik Islam alimi Hamid
Selcuklu
n1 Muciruddin’e yazdig bir

el-Gazali, sulta-

mektupta, yonetim meka-

nizmasindaki bozukluklari,
soyle ifade etmekteydi:
“Mumkiin olan en kisa zamanda ve otorite-
nin ulasabildigi her yerde yolsuzluklarin, adam
kayirmaciligin, adaletsizliklerin, zulmiin, risvetin
ve diger kotiliiklerin tumiiniin kokiinii kazimak
icin elinden geleni yapmada kusur etmemelisin.
Ulkemizin halki, iilkemizin serefi; iilkemizin halki,
iilkemizin gercek zenginligidir. Icinde bulunduklar:
yolsuzluktan senin haberin yok. Ulkenin bu kis-
minda bulunan anarsiden haberdar olmayabilirsin.
Vergi tahsildarlari yolsuzluk yapryorlar. Fakir halk:
kendi cikarlart icin somuriiyorlar. Topladiklar ver-
ginin ancak pek az kismini devlete veriyorlar. Vergi
oranlart halkin karsilayamayacagr kadar yiiksek.
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Rusvet, her turlt kanunsuzlugun, zul-
mun hem baslangici hem de kaynagi
oluyor. En buayuk felaketlerin, daya-
nilmaz acilarin en blyuk kaynagi rus-
vettir. Maslimanlara, dine ve devlete

zarar verebilecek olumsuzluklar ice-
risinde risvetten daha tehlikeli olani
yoktur. Kanunsuzluklari, adaletsizligi,
zulmU Ureten mekanizmadir rusvet.
inanci, toplumu ve devleti kékinden
yok eder.

Bu sozlerin iizerine diisiin. Fakirlik ve aclik onlara
biyiik acilar veriyor. Viicutlart yoksulluktan harap
olmus durumda. Takatleri kesik. Uzun zamandir
cektikleri sikintilar, bedenlerini kuru bir iskelete
cevirmis. Oysa sen liiks icinde bir hayat stirdiiriiyor;
yonetimin altinda bulunan insanlara, onlarin sorun-
larina karst ilgisiz davraniyorsun™

Gazali, yuzyillar otesinden giinumuze 1sik tutan
onemli ilkeleri ortaya koyuyor mektubunda. Bir
boyutuyla devletlerin, sistemlerin, toplumlarin
cokiis nedenlerine dikkatlerimizi cekiyor. Son 20
yillik donemin mektupta ifade edilenlerle ortustu-
gunt goz onune alrsak; toplumsal akisin, Selcuklu
Donemindeki akisa benzedigini, sonunda boyle
giderse, kacinilmaz olarak ayni olacagini soylememiz
bir abarti olmayacakur.

Gazali, toplumsal ctrtimeyi durdurmak, yolsuz-
luk ve adaletsizliklere savas acmak isteyenlerin veya
bu iddiada olanlarin dikkatini iki temel noktaya
yogunlastirmaktadir:

Birincisi, “Ulkemizin halk: tilkemizin serefi; tilke-
mizin halk:, tlkemizin gercek zenginligidir”.

Ikincisi ise, yoneticilerin liks icinde yasayip,
halkin sikintilarina sorunlarina ilgisiz kalmalar ve
daima fedakarlign tek yanh olarak onlardan isteme-
leridir.

Osmanh doneminden guntimuize uzanan temel
bir hastalik, “Kutsal devlet” veya “devletin kutsalli-
gidir”. Butun yapilanis ve calismalar hep, ne oldugu
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tam olarak aciklanmayan, bu kutsal devlet kavra-
mina gore sekillenmistir. Devleti yonetenler veya
devlete hakim olanlar, aciz kaldiklarinda, kutsallik
kalkanini, genellikle, her zaman, her yerde ve herke-
se kars1 kullanmislardir.

Ulkenin talan edildigi donemlerde yolsuzluklar
tizerine her gidis, bu kutsallik kalkani ile engellen-

» «

mek istenmistir; “Aman devlet yipranmasin,” “aman
istikrar bozulmasin”. Devlet kim icin olusmustur?
Devlet dedigimiz en genis ve en buytik organizasyon
kime hizmet etmelidir? Devlet, toplumsal yasamin
geregi olarak halkin daha mutlu, daha guvenli bir
sekilde yasayabilmesi icin ortaya ¢ikmis bir orga-
nizasyondur. Devletin amaci, halkin mutlulugu,
huzuru olmalidir. Halki olmayan bir devlet, halkina
dusman bir devlet veya halkin dusman oldugu bir
devlet, ne ise yarar? Halkin inanmadig, gtivenmedi-
&1 bir sistem, bir devlet varligini devam ettirebilir mi?

Iste Gazalinin mektubunda dikkat cektigi en
onemli nokta, “Ulkemizin halki, Ulkemizin serefi;
Ulkemizin halki, iilkemizin gercek zenginligi” olgu-
sudur. Bu gercek, hicbir stratejik, taktik ya da teknik
hedef veya amac ugruna feda edilemez. Ciinkii tefes-
siih etmis bir toplumsal yapt yasayamaz.

Rahmetli Erbakan Hoca’'ya gore de, toplumun
dokusunu olusturan manevi ve ahlaki degerler, o
toplumun asil gucudir; bu olmadig takdirde, butun
cabalar bosa gidecek en ideal kanunlarin dahi uygu-

lanmas1 mumkiin olamayacaktir:



“Insan unsuru saglam ahlak ve karakter sahibi ise
kalkinmada randimanmi cok buyuk olacakur. Insan
unsuru ahlaken bozulmussa, bu bozuk malzeme ile
kurulacak resmi veya gayri resmi tesekkuller verim-
siz olacagindan hatta yapici degil yikici olacagindan
emekler, masraflar, zahmetler bosuna gidecektir.”

“Kanunlar ve nizamlar ne kadar mikemmel olur-
sa olsun, hak ve adalete ne kadar uygun bulunursa
bulunsun, onu tatbik edecek insanin icerisine hak
ve adalet sevgisi girmemisse insanlar, icten gelerek
samimi olarak hak ve adalete inanmiyorlarsa kanun-
larin geregi gibi tatbik edilmesi mumkun olmayacak,
netice tersine tecelli edecek, adalet yerine adalet-
sizlik, sosyal adalet yerine sosyal istismar hakim
olacakur.”

Millet ve devlet uyumsuzlugunun oldugu tlke-
lerde, Devlete hakim gug, tarih boyu, halki korku-
tarak sindirmekle veya uyusturarak direnclerini kir-
makla sonuca gitmeyi, genel olarak ilke edinir. Boyle
ulkeler, son donemlerinde asir1 bir sekilde eglenceye,
fuhsa, alkole-uyusturucuya, likse, israfa ve zorbalik
batakligina saplanirlar/saplandirihrlar. 12 Mart 1971
muhtirasindan sonra sivil darbecilerin askeri darbe-
cilere gosterdikleri yol buydu:

“Ogrenciler arasindaki stirtusmelere hic sasma-
mak lazim. Ogrenciler atesli ve canh kisilerdir.
Oynak yaslardadir. Biz, kiz ve erkek ogrenci yurtla-
rint ayri tutuyoruz. Halbuki, bu yurtlar birlestirilse,
hem nufusumuz artar, hem ogrenciler yatisir, gozleri
baska tarafa doner. Bir an evvel harekete gecmek, kiz
ve erkek 6grenci yurtlarini birlestirmek lazimdir ki,
kipirdanmalar son bulsun.”

Nitekim, 12 Eylul 1980 ihtilalinden sonra eglen-
ce, luks, israf, gosteris, alkol, mal ve makam tut-
kusuna dayali bir yasam tarzi, toplumun depolitize
edilebilmesi uygulamaya konulmustur. Karanhk guc
odaklari, okyanus otesi senaristler ve istihbarat
orgutleri, “Hasan Sabah'in Cennetini(!)"20. ytzyila
tastyarak halki daha rahat ve daha kolay bir sekilde
yonetmek icin ellerinden geleni yapmuslar ve de
yapmaktadirlar. Bu gun gelinen noktada kiz ve erkek
Universite ogrencileri, ayni evleri paylasmaktadir.
1971’de ekilen zehirli tohumlar, bugin meyvesini
vermistir. Aydinlar, ulema, kanaat énderleri, cemaat-
ler; hareketler; vakif, dernekler ve siyaset susmaktadir.

Roma Imparatorlugu, halki bastirarak veya curu-
terek devletin veya sistemin varligini devam ettirmek
istemistir. Roma Imparatorluguna karsi mucadele
veren Hiristiyanlar, imparatorlugu 3 temel konuda
elestirmislerdir(4).

Hiristiyan dusunur Justin, Hiristiyan arkadaslari-
n1 korumak icin imparatorlara yazdig mektuplarda,
imparatorlann dikkatlerini, “irk¢ihik”, “para” ve
“seks” konusuna cekmeye calismistir®:

“Ahlaksizliktan zevk alan bizler simdi, yalnizca
iffeti kucakliyoruz. Mal, mulk ve para elde etmeden
baska herhangi bir degere sahip olmayan bizler,
simdi sahip oldugumuz her seyi getiriyor, ihtiyac
sahipleri ile onlan paylasiyoruz. Farkli irklarla bir-
likte yasamay1 reddederek birbirinden nefret eden ve
birbirini 6ldiiren bizler, simdi onlarla candan dostlar
olarak yasiyoruz.”

Ozetle Roma Imparatorlugunda, seks, para ve
rkeilik hastaligr kangren halini almis, imparatorlugu
yiyip bitirmis ve sonunda Roma Imparatorlugunu
cokertmistir.

llginctir ki, Papa John Paul II, 1991 yilinda
“Centesmus Annus” adli bildirisinde, Bati toplumla-
rinin asiri eglence ve tamah hastaligina yakalanmala-
rindan dolay sikayet etmektedir:

“Insanlarin kendileri icin iyi bir yasam istemeleri
kott bir sey degildir. Kott olan, insanlarin ‘kendile-
rine bir seyler olmak’ yerine bir seylere sahip olmak
istedikleri bir yasam tarzi se¢meleridir, Kottt olan
insanlarin daha iyi olmak icin degil hayatlarinin tek
amacl olarak eglenmek icin strekli bir seyler isteme-
leridir.”

Bugtin, basta ABD olmak tzere tim sanayilesmis
ulkeler, butin bu hastaliklarin son temsilcileri olarak
mukadder akibetlerini beklemektedirler. Evet, buttin
teknolojik ve bilimsel tstunluklerine ragmen boyle
giderse bu son kacinilmazdir:

“Son yillarda, Amerikan filmleri de giderek sid-
det olaylarna, fiziki ve cinsel acidan vahset sergi-
lemeye yonelmisler ve igrenclik dozunu artirdikea
yeni gise rekorlar kirmaya baslamislardir, Amerikan
film prodiiktorleri, anayasamn kendilerine sagladig
haklarin arkasina siginarak, sosyal ahlaki yok eden
kiiltiirel yikicilar haline gelmislerdir. Boylece utop-
yaci fanatigin yerini, doymak bilmeyen bir tuketici
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almistir. Insanlar arasindaki esitsizligin ve mahru-
miyetlerin dunya capinda algilanmaya basladigl bu
donemde, yapay olarak kamcilanmis arzular, anlk
hevesler, modalar ve yutturmacalar sonucu batili
tlkelerdeki titketimin ne kadarinin gereksiz oldugu-
nu hesaplamak politik ve ahlaki acidan ¢ok sakincali
sonuclar dogurabilecektir. Yapay olarak kamg¢ilanmis
arzular sonucu ortaya ¢tkan gereksiz tiketim, yalniz-
ca zengin simiflan degil orta siniflar da etkisi altina

almustr.”®

Diinya Yeni Bir Fethe Muhtactir
Ya Sen!

Baz1 tarihcilere gore Osmanlimin zirve noktasi
olan Kanuni Donemi, ayni zamanda da devlet car-
kinda, ozellikle, saray mekanizmasinda yozlasmanin
basladig1 bir donemdir. Avrupa ve Rusya ile yasani-
lan yogun savaslar donemi ve bunun neden oldugu
cokunta, bu yozlasmayt derinlestirir ve hizlandirr.
Yonetimler, Devleti ve sistemi kurtarabilmek icin,
Batiyr sekil olarak taklitle, meseleyi halledeceklerini
dustintirler. Topkap1 Sarayrndaki kiyafet degisi-
minden izlenen politikanin muhtevasini gormek
mumktindur. Meselenin 6ztne inilmez. Osmanli'nin
kurulus felsefesinden meydana gelen sapma, goz
oniine almmadigr icin, cokiistin ana dinamikleri
teshis edilemez. Gercekgi teshis yapilmadig icin de
gercek bir ¢cozim bulunamaz.

Sivil ve askeri burokraside, ulemada meydana
gelen kirlenme, zamanla yonetimin ve toplumun
alt katmanlarina yayihir. Batinin reform baskisi ile
yapilan 1slahat hareketleri, sorunu ¢ozmez tam tersi-
ne derinlestirir. Batinin dayattig1 1slahatlar, Osmanh
toplumsal yapisina uymayan, onunla bagdasmayan
ve yapiya ters gelen isteklerdi. Islahat yapildikca
hastalik iyilesecegi yerde derinlesir.

1717 yilinda Osmanh Devleti Maliye Bakani Sar1
Mehmet Pasamin Sultan’a verdigi rapor; Osmanh
sisteminin tomografi gibidir:

“Rusvet, her turlu kanunsuzlugun, zulmtin hem
baslangici hem de kaynagi oluyor. En buytk felaket-
lerin, dayanilmaz acilarin en buytik kaynag: rusvet-
tir. Muslimanlara, dine ve devlete zarar verebilecek
olumsuzluklar icerisinde rusvetten daha tehlikeli
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olani yoktur. Kanunsuzluklar, adaletsizligi, zulmu
treten mekanizmadir risvet. Inanci, toplumu ve
devleti koktinden yok eder.”

Bu gercekleri soyleyen Defterdar Sart Mehmet
Pasa, entrikalar sonucu idama mahkom edilir. Fakat
rusvet, yolsuzluk, zuliim, adaletsizlik, nemelazim-
clik, duyarsizlik, luks, israf, Osmanlida her gecen
gtin yayginlasan hastalik-
lar olarak toplumsal doku-
yu kemirip durmustur. Namik Kemal'in, Tevfik
Fikret'in ve Mehmet Akif’in siirlerinde Osmanlinin
son yuzyilinda bu hastaliklarin hangi boyutlara
ulastigini gormek mumkindtr. Sonug, Osmanh

Devleti'nin hayattan tasfiye olmasidir.

Yorumsuz

“NE UTANMAZ KOPEKLERIZ!”

“Edepsizlikte tekleriz
Kimi gorsek etekleriz
Hakk’tan da yardim bekleriz

Ne utanmaz kopekleriz.

Biz bakmadan saga sola
Dusman girdi Istanbul’a
Vatan sattik bir pula

Ne utanmaz kopekleriz,

Dalkavuklukla irtikap
[ste etti bizi harap
Sen soyle ey Sevketmeab

Ne utanmaz kopekleriz.

[nsan mu neyiz secilmez
Bir zehiriz ki icilmez
Tavrimizdan da gecilmez

Ne utanmaz kopekleriz

Gitme vatan kavgasina
Yetis rutbe yagmasina
Daldik duinya sefasina

Ne utanmaz kopekleriz



Vatanin girdik kanina

Leke getirdik sanina

Topumuzun .... canina

Ne utanmaz kopekleriz.”
Namik Kemal

“HAN-T YAGMA”
“Bu sofracik, efendiler - ki iltikaama muntazir

Huzurunuzda titriyor - su milletin hayatidir
Su milletin ki mustarip, su milletin ki muhtazir

Fakat sakin cekinmeyin, yiyin, yutun hapir hapir...

Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 istiha sizin

Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 istiha sizin

Doyunca, tiksirinca, catlaymcaya kadar yiyin Doyunca, tiksirinea, catlayincaya kadar yiyin

Efendiler pek a¢siniz, bu ¢ehrenizden bellidir Bu harmanm gelir sonu, kapisurn giderayak

Yiyin, yemezseniz bugtn, yarmn kalir m1 kim bilir Yarm bakarsimiz soner bugin cinrdayan ocak

Su nadi-i niam, bakin kudumunuzla muftehir Bugtinku mideler kavi, bugtinku corbalar sicak

Bu hakkidir gazanizin, evet, o hak da elde bir... Austirm, tikistinn, kapis kapis, canak canak...

Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 zi-safa sizin Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 ptr-neva sizin

Doyunca, tiksirinca, catlaymcaya kadar yiyin”
Tevfik Fikret

Doyunca, tiksirinca, catlaymcaya kadar yiyin

Buttun bu nazh beylerin ne varsa ortalikta say

Haseb, neseb, seref, oyun, dugiin, konak, saray

Bitin sizin, efendiler, konak, saray, gelin, alay “Kurt uzaklardan bakar, dalgin gortirmus merkebi,

Butan sizin, buttn sizin, hazir hazir, kolay kolay... Saldinrmg ansizin yaydan bosanmig ok gibi.

Lakin ask olsun ki, aldirmazda otlarmuis esek,

Yiyin efendiler yiyin, bu han- istiha sizin Sanki tavsanmis gelen, yahut kiliksiz kostebek!

Doyunca, uksirnea, catlaymeaya kadar yiyin Kar sayarmus bir tutam ot fazla olsun yutmayr. ..

Hasmi, derken, cullanirmis yutmadan son lokmay1!...

Bayiklagan biraz agir da olsa hazmi yok zarar Bir hakikattir bu, sasmaz, bildigin tsliba sok:

Gurur-1 ihtisami var, sarur-1 intikaami var Halimiz merkeple kurdun ayn, asla fark: yok.

Bu sofra iltifatmizdan iste ab i tab umar Burnumuzdan tuttu dusman; biz bogaz kaydindayiz;

Sizin bu bas, beyin, ciger, buttin su kanh lokmalar... Bir bakm: hala m hala ihtiras ardndayz|

Saygisizlik elverir... Bir parca olsun arlanimn :

Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 can-feza sizin Vakti coktan geldi, hem gecmektedir arlanmanin!

Doyunca, tiksirinca, catlaymeaya kadar yiyin Davranin haykirmadan nakus-1 izmihlaliniz. ..

Oyle bir buhrana sapmustir ki, zira, haliniz:

Verir zavalli memleket, verir ne varsa, malini Zevke dalmak soyle dursun, vaktiniz yok mateme!

Viicudunu, hayatun, tmidini, hayalini Davranin , zira gulung olduk buttn bir aleme,

Yoksa: istikbalinizden korkulur, pek korkulur!
Mehmet Akif Ersoy

Butun ferag-1 halini, olanca sevk-i balini

Hemen yutun dustnmeyin haramini, helalini...
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Sonug: Uyanin! Ayni Gemideyiz

Asagidaki yazi, bundan tam 18 yil énce yazilmis
olup bir liberal kose yazarmin, bir liberal gazetedeki
sikayetidir:

“Lezbiyenlik, travestilik, nonosluk ve butin bu
cemaatin iliskileri yasantilart Turk toplumunun ¢ok
merak ettigi bir sorun mu? Ne yas, ne bas herkes
her seyi bilmeli mi? Bu isin de bir adabi, kurali yok
mudur?

Efendim 6zgurluk! Boyle savunuyorlar ¢irkinlik-
lerini. Ama bu demokrasi degildir!””

Bugtin 18 yil oncesine gore hangi durumdayiz?
Bunun cevabini, okuyucu kardeslerimize birakiyo-
ruz. O giinden bu yana Turkiye’de hemen hemen her
renk iktidar olmustur. Nigin sorunu ¢ézememis ya
da tzerine gidememistir? Burada, AB uyum yasalar1
cercevesinde Turkiye'deki siyasi iktidarlarin ellerinin
ve kollarnin bagh oldugunu belirtmekle yetinecegiz.

Oyleyse, bu AB aski ve sevdasi nereden kaynak-
laniyor? Okuyucunun bu konu tzerinde tefekkur
etmesini temenni ediyoruz.

Bugun Turkiye’deki bir reklamda, “araba lastigi
ile ciplak kadin arasinda ne baglanti var?” deyip karst
ciksaniz; filmlerde, dizilerde, tiyatrolarda, medyada
escinsellige, nikahsiz beraberlige, gayr mesru cocu-
ga, alkole ve fuhsa, tuketime nicin yer verildigini
sorgulamaya kalksaniz, sanat adina, ozgurlik adina,
cagdaslik adina, medeniyet adina buyuk bir saldir
ile karst karsiya kalirsiniz. Kadin istismarindan mil-
yarlari vuran renkli medya, bar, pavyon, diskotek,
genelev sahipleri ile her seyi kendileri i¢in mubah
goren anh sanh zevatin butin silahlarmi size dog-
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rulttuklarim gorirstiniiz. Arkalarma tim dunyanin
ser odaklarini alarak her gecen gun daha da sirret-
lesmelerini gormemek mumktn degildir. Bunlar,
refahtan simarip azan mele ve mutref taifesidir.

Eger bu taifeye karsi ¢ikilmaz ve toplumsal kir-

lenme, toplumsal tefessithe donustrse, ilahi azap,
gazap veya helak kacimilmazdir. ‘Dunya 1slah edil-
dikten sonra dunyayi fesada veren, o gune kadar
hichir toplumun yapmadi-
&1 cirkinligi yapan, kadinlar birakip erkeklere giden
Lut kavmi yok edilmistir. Suayb kavmi, “6lctde ve
tartida hile yapmayin; siz dinyay1 1slahindan sonra
fesada vermeyin” uyarilarina kulak asmamuis, yok
olmustur. Firavun, Hz. Musa’y1 yok etmeye giderken
yok olmustur.

Hz. Peygamber, boyle bir toplumu, acik bir
denizde yolculuk yapan gemiye benzetir. Gemide iki
insan unsuru vardir. Bir grup alt kattadir, bir grup
guivertededir. Alt kattakiler her seferinde denizden
su almak icin guvertedekileri rahatsiz etmektedirler.
Bir gtin derler ki, bize musaade edin, sizi rahatsiz
etmektense geminin dibinde bir delik acalim ve
oradan suyumuzu alahm. Hz. Peygamber der ki:
“Eger guvertedekiler geminin alt katinda bulunan-
lara geminin altni delme konusunda izin verirlerse,
Allah’a yemin olsun ki her ikisi beraber batar, her
ikisi beraber htisrana ugrar.”

Oyleyse!

Ey Toplum!

Ey cemaatler, hareketler, vakiflar, dernekler,
gonullu kuruluslar!

Ey partiler!

Ey iman edenler!

Uyanin artik!

Geleceginize sahip ¢ikin!

Unutmaywn! Aym gemide yolculuk yapmaktayiz.
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Istanhul’da
Siliiet Tartismalar

| ) Cevat GZKAYA

B asbakan Recep Tayyip Erdogan’in Zeytin-
burnu'nda insa edilen kuleler ile ilgili soy-
ledigi sozler, yaklasik bir yil once gundeme gelen
[stanbul'un silteti tarusmasini yeniden canlandirda.
Basbakan siltieti bozan ti¢ kulenin, normal olculere,
siltete zarar vermeyecek olctlere indirilmesini sahi-
binden istedigini ifade etti. Fakat bunun yapilmadi-
gin1, dolayisiyla kulelerin sahibi ile konusmadigini
acikladi. Kulelerin sahibi olan sahis ise, her seyin
yasal oldugunu, ruhsat aldigim ve bu yasallik icinde
binalarini insa ettigini soyledi.

Burada, Basbakan'in boyle bir soruna dogrudan
mudahil olmasi, sorunun gundeme gelmesi ve tarti-
silmasi dikkatleri bu meseleye ceken onemli bir olay.
Baska herhangi bir kisinin konuyu giindeme getir-
mesi ayni etkiyi yapmazdi. Ne var ki Bashakan'in asil
ruhsatt veren kurumlarl sorgulamasy/sorusturmast
gerekirken, (kendine gore usuliince/kilifinca) ruhsat
alarak binasini insa eden sahsi hedef almasi sorunlu
bir davranis olarak nitelenebilir. Olayin bu yonu
elbette hukukun alanina girer. Bizim icin onemli
olan; bu tartismanin Istanbul'un ciddi bir sekilde
tahrip edilen tarihi dokusunun ve goruntusunun,
daha fazla bozulmasimi engellemeye, hic olmazsa
elde kalanin daha iyi muhafaza edilmesini saglamaya
yonelik bir anlayis ve uygulamanin baslangici olma-
sidir. Meseleye bu acidan baktugimizda Basbakan'm
kulelerle ilgili aciklamalar akabinde, belediyelerin
ve imarla ilgili kurumlarin sehir ve imar konusunda
daha hassas davranmalarini bekleyebiliriz.

Sehir ve istanbul

[stanbul'un siltetini sadece bu ti¢ kule bozmuyor.
Uskidardan Istanbul’a bakugimizda, Zeytinburnu

kulelerine rahmet okutacak bir gokdelen ormaniyla/
heyulasiyla karsilasilir. Goze hic hos gorinmeyen bu
manzara sehri bir leke/karabasan gibi kaplamaktadir
gtinden giine. Kamu otoritesinin sehri nasil nitele-
digi ve sehre hangi fonksiyonu yukledigi ile ilgili
politikalarin bir sonucu olarak gelisiyor bu ucube,
sastlasi, kahredesi yapilasma! Dolayisiyla, kamu oto-
ritesinin yeni bir anlayisla bu yapilasmay1 diizenle-
mesi ve en azindan sehrin saglam kalmis dokusunu
muhafaza etmesi gerekiyor.

Korumaya oncelikle muhatap olmasi gereken
eski Istanbul’'dur. Eski Istanbul Surici, Eyup, Galata,
Uskidar ve Bogazi¢inden olusur. Su ana kadar
meydana gelen bozulmalar hi¢ vakit kaybetme-
den, gevsemeden yasal muidahalelerle durdurulma-
hidir. Bugtine kadar olagelen tahribatin onarilmali,
[stanbul'u asli sahsiyetine olabildigince yaklastiracak
yeniden bir restorasyon stirecine girilmelidir! Zira
[stanbul'un herhangi bir sehir olmadig bilinmelidir.
[stanbul, Roma ve Bizans gibi esash medeniyetle-
rin mirasimn tizerine kurulmus bir sehirdir. Bu iki
kadim medeniyetin mirast tzerine Musliman bir
sehri insa edebilmek, ancak cok gucli ve kendine
guvenen bir medeniyetin mensuplarinin basara-
cag1 bir istir. Istanbul’u idare edenler bu suurdan
gafil olmamalar gerekir. Maalesef boylesi bir tarihi,
medeni suura, hassasiyete sahip olmayanlarn eliyle
hazirlanacak planlar, yapilacak uygulamalar sehri
daha da kimliksiz hale getirecektir. Nitekim su ana
kadar getir(iDmistir de.

Tam da bu noktada rahmetli Turgut Cansever'in,
okul doneminde sehir planlarina iliskin bir anisini
nakledelim:

“Prof. Olsner 1941 yilinda Cansever'in de icinde
bulundugu ogrencilerine sorar:
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-“Bana soyler misiniz Turk halki bugiin ne yap-
mahdir?”

-Dua etmelidir.

-Turk halki ne icin dua etmelidir?

-“Belediyenin kasalarindaki imar planlarini uygu-
layacak yonetici ¢tkmasin diye dua etmelidir”

Olsner bunu Gitizel Sanatlar Akademisi'nde
sehircilik dersine baslarken soyler. Tabii ki, butun

ulasma durumu olan insanin, kainata, cevreye, top-
luma, insanlara bu acidan baktgini dasundugumiiz-
de onun nasil bir mimariye, nasil bir cevreye vtcut
verebilecegini tahmin edebiliriz.

Sehir sadece mithendislik ve muteahhitlik hiz-
metlerinin sonucunda olusmus bir yapilar toplulugu
degildir. Sehir bir medeniyetin gostergesi ve gorun-
tasudur. Ortacag Hiristiyan sehri de, Musluman
sehri de, modern sehir de bir dustincenin, bir
dunya gortsunin urdnuddr. Istanbul ise Roma ve

planlar Olsner’in niteledigi
gibi degildir. Fransiz mimar
Henri Prost Istanbul’un tarihi
siltetini korumak icin altin
bir kural ortaya koyar. Prost,
[stanbul’un tarihi goruntusi-
nu korumak icin tarihi yari-
mada da cats: denizden 52,5
metreyi gecen yapilar yapila-
maz diye bir kural koymus.
Bugunku goruntuye baktgi-
mizda, Olsner’in, uygulan-
mamasi icin Turk halkinin
dua etmesini talep ettigi,
belediye kasalarindaki plan-
larin uygulandigini  gorayo-
ruz. Zeytinburnu kulelerinin
varligi ise, halen bu planlann
uygulanmaya devam ettiginin

Basbakan’in ruhsati veren

kurumlari degil de, ruhsat ala-
rak binasini insa eden sahsi
hedef almasi ise, sorunlu bir
davranis olarak nitelenebilir.
Olayin bu yonu elbette huku-
kun alanina girer. Bizim igin

6nemli olan; bu tartismanin
istanbul’un ciddi bir sekilde
tahrip edilen tarihi dokusunun
ve gorintUstnidn, daha fazla
bozulmasini, hi¢ olmazsa elde
kalanin daha iyi muhafaza
edilmesini saglamaya dénuk
bir anlayis ve uygulamanin

Bizans gibi guclt medeniyet-
lerin sehri olmus kadim bir
sehirdir. Fetihten sonra ise, bu
kadim sehri Miusliimanlastiran
ve tezyin eden, glizellestiren
bir medeniyetin birikimleri-
ni tastyan essiz bir sehirdir.
[stanbul’'u  yonetenlerin  bu
birikimin farkinda olmasi ve
buna gore davranmasi gerekir.
Istanbul bir sehirdir, herhan-
gi bir sehir degildir. Husnu
muhafaza edilmesi gereken bir
sehirdir.

Siliiete Miidahale Harim-i
ismete Hangerle El
Uzatilmasidir!

[stanbul cok iyi korunu-

bir gostergesi.

Elindeki Degeri Hiisnii
Muhafaza Etmeli!

“Ferdiyetin yuceligi dustncesi, o yuce ferdin
sorumlulugunu da beraberinde getiriyor. O zaman
her ev yapan kisi guzellik sevgisiyle ikinci olarak
da peygamberin hadis-i serifiyle (“insanin dtinyada
esas vazifesi diinyay guzellesmektir.”) veya baska bir
hadis-i serifte gectigi gibi “dinyanin htisnt muha-
faza edilmesi “sorumlulugu ile yuce varhk haline
geliyor.”

Turgut Cansever'in “Osmanli Sehri” isimli maka-
lesinden yaptigimiz bu alinti, mimin insana “dun-
yayl guzellestirme” ve “dunyanmn husnt muhafaza
edilmesi” sorumlulugunu yukluyor. Yaratilmislarn
en sereflisi ve Allah'in halifesi olma mertebelerine
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baslangici olmasidir.

yordu da, Zeytinburnundaki
kuleler bunu bozdu degil.
Kuleler bicagin kemige dayan-

masinin ve dibe vurmuslugun
gostergesi. Nispeten temiz kalmis ve Istanbul diye
teselli bulacagimiz bir kismi gortnttintn bozulma-
s1, hancerlenmesi hadisesidir. Adeta sehrin harim-i
ismetine el uzatilmas: hadisesidir. Bu hadise, kamu
otoritesini de, Istanbul’u seven ve korumak isteyen-
leri de dikkatli ve rikkatli olmaya davet etmektedir.
Hoyratca tahrip edilmis Istanbul'un tahribine son
vermenin, daha once yapilmis tahribatlarin elden
geldigince duzeltilmesinin bir baslangict gibi duasu-
nulmelidir siliete mudahale meselesi. Siltiet mese-
lesi ile ilgili mahkemenin tayin ettigi bilirkisi bes
aylik calismadan sonra bir rapor hazirladi. Bilirkisi
raporundan yapacagimiz alintilar sorunun onemini

butun acgikhigiyla ortaya koyuyor.



[stanbul’da Siliiet Tartismalar

“UNESCOnun 2009 tarihli raporunda insanlik
dehasinin biricik yapisidir, denilen Suleymaniye
Camii, Sultanahmet Camii, Ayasofya Muizesi,
Topkap1 Saray1 ve kentin ayakta kalmis ve dinyanin
sayili kent surlarindan olan gorkemli Istanbul kara
ve deniz surlarinin olusturdugu farkh kulttrlerin
uygarlik sentezi olarak sekillenmis ve Tiirk medeni-
yetinin bir kimlik zirvesi olarak meydana gelen ve
[stanbul denince akla ilk gelen tarihi yarimadanmn
siltetidir. Siltetin 6zgun niteliginin ve algilanmasi-
nin yitirilerek herhangi bir basit ve siradan yerlesime
benzer bir yapiya doniismesinin ontne gecilmesi
icin Istanbul'un kulturel ve tarihsel silteti bozulma-

dan korunmalidir.”

Her Medeniyet Kendi Sehrini Yapar

Modernite tabiati alt edilmesi gereken, savasilma-
st gereken bir varlik olarak gortiyor. Tabiata tahak-
kum etmek istiyor. Onun icin kesip bi¢me ve onu
istedigi hale getirme, istedigi sekle sokma modern
insan tavrnidir. Topografya ile adeta savasir modern
insan. Musliman insan tabiatla savasmaz. Tabiata
uygun, onu bozmayan ve onun icinde tabiatla uyum-
lu olarak hayatin1 devam ettirecegi bir ortami viicuda
getirmeye calisir.

Mimar, Ekrem Hakki Ayverdi bir yazisinda bu
durumu soyle ortaya koyar. “Mimari ve sehircilik
bizim dehamizdir. Istanbul’da bu dehayr mahallin
cografi icaplarina, emirlerine gore tatbik etmisiz.
Daha evvel Bursa ve Edirne de buna gore Uskup ve
Saraybosna’nin ilavesiyle dort beldeyi ve daha pek
cok kucuklerini tabiatlarinin lizumuna gore yeni
bastan kurmusuz. Bunlarin hepsi ancak o yerlere
goredir. Musterek tek vasiflar tabiata uygunluktur.”

Istanbul’'un tekrar bir insani sehir olabilmesi icin
yeni bir insan tipinin yetismesi gerektigini soyluyor
Sadettin Okten: “Istanbul’'un yeniden bir insani sehir
olabilmesi i¢in yeni bir insan tipinin yetismesi gere-
kiyor. Sehri o kuruyor ctunku. Bir cografya tizerinde
bir sehir kuruyorsunuz. Bu yapay bir sey. Insan sehri
neye gore kurar? Elbette kendi medeniyet tasavvuru-
na gore. Yahut bir medeniyet tasavvuruna sahip bir
toplum bir sehri ele gecirdigi zaman o sehri kendi

medeniyet tasavvuruna gore doéntsturdr. Istanbul

tekrar dontusecekse bir baska medeniyet tasavvuruna

gore donusecek. Bu da Istanbul’'un ruhunu tasiyan,
devam ettiren, 6zt muhafaza edilmek kosuluyla yeni
bicimler uretilerek olacaktr.”

Evet yeni bir insan tipi gerekiyor. Komsulugu,
merhameti, ana-baba hakkini, digergam olmay:
onemseyen bir insan buna gore bir dunya ve buna
gore bir mimari insa edecektir. Komsulugu énem-
seyen bir anlayisin komsulugu imkansiz kilacak
evler insa etmesi sikintili bir durumdur. Ana-baba
hakkimi dikkate alan 6nemseyen bir anlayisin huzur
evleri yerine ana ve babasinin yaninda ihtiyarlayacagt
mekanlari insa etmesi gerekir. Boyle bir mimari gelis-
tirmesi beklenir.

Bir de suna vurgu yapmakta yarar var. Imar faali-
yetleri daima sermayenin bir kesimden diger kesime
aktarilmasinin ve siyasetin dogrudan etkisini tasiyan
en kolay yolu olmustur. Hele dogal olmayan rant
artisinin vergilendirilmesinin 1982 yihnda kaldiril-
mast cok ciddi bir adalet ve hak hukuk sorununu
gindeme getirmistir. Idarenin bu konularda hukuki
duzenlemeler yapmasi ve adaletin tesisini mtimkun
oldugunca saglamast ertelenemez bir gerekliliktir.
Idarede bulunanlar kisisel olarak hak ve hukuk
konusunda hassas olmaldir ve kendilerini hem
dunyada mem de ahrette heba edecek edimlerden
kacinmahdirlar.

Rant tretilmesi hirsiyla sorumsuzca tabiatin tah-
rip edilmesinin sonuclarini ifade eden bir kizilderili
sozuyle yaziya son verelim:

“Butiin agaclar kesildiginde, biitiin hayvanlar
avlandiginda, butin sular kirlendiginde, hava solu-
namaz hale geldiginde, iste o zaman paranin yenile-
bilir bir sey olmadigint anlayacaksiniz.”
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TURKIVE'DE SEKULERIZM TARTISMALARINDA iKi EKSEN:

SERIF MARDIN ve ISMAIL KARA'

ekulerizm  hak-

kindaki tartisma-
lara dogrudan gecme-
den once, konumuz
baglaminda kavramin
neyi isaret ettigi ve
onemi lzerinde kisa-
ca durmakta fayda

'*‘J;}"J Serif Mardin

var. Turkiye'de seki-
lerizm  ekseninde

yapimis calismalar veya tartismalar incelendiginde,
bunlarin genelde laiklik ve bunla baglanth olarak
Kemalist ideoloji dogrultusunda din alaninda yap:-
lan reformlar ve bunlara karsit egilimler konusu-
na odaklandiklart gorilmektedir.? Yine Turkiye'de
sekilerlik soz konusu oldugunda, kamuoyunda
da yaygin olarak akla gelen karsilik veya algilama
laiklik ekseninde olmaktadir.>Sekiilerlik kavramu;
bir yontyle, devlet-din ayrihgini ve devletin dinsel
inanclar karsisinda yansiz bir tutum alisini ifade
eden laiklik kavramini icermekle birlikte, dte yandan
bunu da asan bir icerige sahiptir. Zira bu kavram, dar
anlamda laiklik olarak algilanmakla birlikte, daha
genis anlamiyla; manevi ya da dinsel degerlerin ve
bunlara dayali yasam pratiklerinin yerine, modern
dunyevi ideallerin ve hedeflerin gec(iriDmesi ve bu
noktada pratikte yasanan dontisumu ifade etmek
tizere modernlesme streciyle dogrudan baglantil bir
muhteva barmdirmaktadir.*

Sekiiler kavrami, merkezi modern epistemik
bir kategoriyi ifade ederken; sekiilerlesme kavramu,
modern dunyaya dair tarihsel streclerin analitik
bir kavramsallastirmasini ve sekulerizm kavrami
da bunlara dayali dunya gortsunu ve ideolojiyi
anlatmaktadir (Casanova, 2011: 54). Din sosyoloji-
sinin ¢énemli konularindan biri olarak sekulerlesme,
modern zamanlarla ilgili olup, bu déonemde dinsel
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etkinligin zayiflamaya
basladigt  yonunde-
ki tartismalara kay-
naklik

Sekulerlesme hakkin-

etmektedir.’

da yapilan din odak-
I bu

modernlesme

tartismalarin,
sure-
Ismail Kara cinde yasanan; bilim-
sel ilerleme, dunyevi
siyasallasma, laik egitim ve hukuk anlayist gibi gelis-
melerle yakindan baglantisi vardir.

Tekno-bilimsel alandaki ilerlemelerle birlikte
doga uzerinde elde edilen goreli tstunluk neticesin-
de, duinyay1 ve dunyevi yasami anlamlandirabilmek
icin “kutsal gok kubbeye” artik ihtiya¢ olmadig ve
bundan dolay1 da dinsel baghhgin etkinligini yitir-
meye bagsladigi yontndeki anlayls, modernlesme
kuramlarinin temel paradigmalarindan birini olus-
turmustur.® Bu baglamda sekiilerlesme; modernles-
me sureciyle birlikte dinsel inanclara dayali otorite
etrafinda sekillenen yasam biciminin yerine, dunyevi
otoritenin ve onun yon verdigi yasam seklinin gec-
mesini isaret etmektedir. Sekulerizm anlayisi bagla-
minda din; ilerleme ya da modernlesme 6ntnde bir
engel olarak gortulmustir. Burada modernlesmeden
kastedilen ise, Batinin bu konuda yasadig tarihsel
ve sosyo-politik tecritbedir. Bu strecte dinsel sem-
bollerin ve degerlerin; politik iktidardan, egitim
sisteminden ve yasal duzenlemelerden cikarilmasina
yonelik cabalar dahilinde, dini kurumlarn dislan-
mast ve bunun neticesinde etkinliklerini yitirmeleri,
sekulerlesmenin gostergesi olarak degerlendirilmek-
tedir.

Halifelik gibi dinsel bir kurumu deruhte etmis
ve gerek yasal duizenlemelerde, gerekse de siyasal,
askeri, kultiirel, sosyal ve iktisadi alanlardaki iliski-
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lere yon verilmesinde, dinsel kurumlarin ve bunlarin
sembolize ettigi degerlerin 6nemli rol oynadig bir
yapilanma olan Osmanl Devletine merkezlik etmis
bir cografya olan Turkiye’de, sekulerlesme odakl tar-
tismalarin canliligim gintimuzde hala surdirdugtn
soylemek yanlis olmayacaktir. Osmanl Devletinden
sonra kurulan Turkiye Cumhuriyeti'nde, ¢ncu kad-
rolarin modern bir ulus devlet insa etme pro-
jesine ve bu dogrultudaki

rilmesi amaclanmaktadir. Serif Mardin’in dogrudan
konumuz kapsaminda degerlendirilebilecek calis-
malar daha fazla oldugu icin ve Ismail Karanin
eserleri, cogunlukla belli isimlere ait metinlerin bir
araya getirildigi (antoloji tarzinda) ¢alismalar oldugu
icin, bu calismada Serif Mardin tizerinde daha cok

durulmustur.

Bir Bilim Adami Olarak

reform hareketlerine, farkl
cevrelerden degisik tepkiler
gosterilmistir. Casanova'nin
(2001: 1064) ozlu ifadesiyle
Turkiye; “Islamcilar icin faz-
lastyla sekuler, Aleviler icin
fazlasiyla Stnni ve Kurtler
icin de fazlasiyla Turklik
degerlerinin 6n plana cika-
rldign bir devlet” olarak
gorulmustir. Keyman (2010:
143), gayrimuslim azinhk-
lar acisindan bakildigindan
ise, Turkiye'nin fazlasiy-
la Misluman goraldugunu
bunlara ekler.

Butan bu tartismalarin
otesinde, buradaki calismada
sekulerizm konusunda genel
birtakim degerlendirmelerde
bulunmak yerine, bu tartis-
malarda one cikan iki cag-
das dustnurun konu bagla-
mindaki fikirlerini ele almak
amacindayim. Sekilerlesme
konusunda Turkiye'deki tar-
tismalar dikkate alindiginda,
one cikan onemli isimlerden
birinin Serif Mardin, bir dige-

Mardin’in islam dini cerceve-
sindeki bazi fikirlerinde birbi-
riyle zitlik tasiyan boyutlarin
mevcut oldugu gbze carpar.
Ornegin, Turklerin islam’i bir
din olarak secerken, onun
merkeziyet¢i bir yapilanmayi
ve bu eksende birligi saglayan
bir din olmasindan etkilendik-
lerini belirtmektedir. Ancak
baska bir yerde yaptigi deger-
lendirmede, tarih incelenirse,
islamiyet’in hicbir zaman kuv-
vetli bir batunlestirici olamadi-
ginin goérulecegini sdylemekte-
dir. Mardin, 6zellikle Osmanli
imparatorlugu’nun son déne-
mini g6z 6ninde bulundura-
rak, her ne kadar tarihi refe-
rans gosterse de, bu konuda
pesin hikimde bulunmaktan
geri kalmaz. islam séz konusu
oldugunda, Osmanli'nin tari-
hini sadece ¢okis donemiyle
sinirhymis gibi degerlendirmek
tarihsel gerceklik bakimindan
saglikli bir yaklasim olmaya-
caktir.

Serif Mardin

Osmanl ve Turk modern-

lesmesi, Turkiye'de siyaset

sosyolojisi, din sosyolojisi,
dustnce tarihi gibi konular
soz konusu oldugunda, temel
referans isimlerden biri olarak
kabul edilen Serif Mardin’in
sekiilerlesme hakkindaki fikir-
leriyle ilgili degerlendirmelere
gecmeden once; bilim adami
durusunun

kimligi, siyasi

buna etkisi, calismalarinin
ana ozellikleri ve bu calisma-
larinda takip ettigi metodoloji
gibi konular tzerinde kisa-
ca durmak faydali olacakur.
Epistemolojik baglamda bu
yonde bir girisim, Mardin’in
konumuz dahilinde ele ala-
cagimiz yaklasimlarini, daha
saglkli bir sekilde degerlen-
dirmemize imkan taniyacaktir.

Serif Mardin’in, disiplinler
arast bir perspektifin trina
olan calismalar1 bir butin
dahilinde dikkate alindigin-
da, bu calismalarin cogunda,
Osmanli ve Tiurk modernles-

rinin de Ismail Kara oldu- | ™=
gunu soylemek mumkuindur.

ki disuntirin calismalarinda da “din”, “modernles-
me” ve bu baglamda “dusunce tarihi”, agirlikli olarak
tzerinde durulan konulardan biri konumundadir.
Bu calismada, ayni konuda farkl eksenlerde bulunan
s6z konusu iki dustntrin sekiilerlesme hakkindaki

dustncelerinin elestirel bir perspektifte degerlendi-

mesini analiz etme baglamin-

da, Osmanl ilmiye, siyaset ve
aydin siuf ile ilgili konularin 6n planda oldugu
goralir. 1927 yih Istanbul dogumlu olan Serif
Mardin’in Mardin ilinin esrafindan ve ulemasindan
Mardinizadeliler ailesine mensup olmast bu acidan
onemlidir.” Osmanl ilmiye smifindan o¢nemli bir
aileye mensup olmast ve Cumhuriyet doneminde de
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aydin ve burokrat agirhkl bir aileye sahip olmasi,
Serif Mardin’in, 1950’de ilk calismalarindan itiba-
ren ortaya koymaya basladigi, son donem Osmanl
dustincesine yonelik ilgisini aciklayict nedenlerden
biri olarak gorilebilir. Lisans, ytiksek lisans ve dok-
tora derecesi dikkate alindiginda, ogrenim hayatimin
tamamini yurtdisinda geciren bir isim olmasina
karsin, yine son donem Osmanl diistincesine olan
ilgisini yitirmemesi ve calisma alanlarmi bu konular
dahilinde se¢mesi de bu baglamda degerlendirilebi-
lir.

(Stanford

Universitesi), ytiksek lisans 6grenimini uluslararasi

Lisans Ogrenimini siyaset bilimi
iliskiler (Johns Hopkins Universitesi) ve doktorasini
yine siyaset bilimi bolimunde (Stanford Universitesi)
tamamlamasina karsin, Mardin'in sosyolog kimli-
gi ile on plana cikmast ve yaygin olarak da boyle
taninmast, gerek ele aldig konularin sosyolojinin ilgi
alani icerisinde degerlendirilebilecek konular olmasi,
gerekse de tizerinde durdugu dusunurlerin onemli
bir kismimin ayni zamanda Turk sosyolojisi bagla-
minda onemli isimler olmast ile alakalidir.

Siyasal acidan durusu noktasinda, Mardin hak-
kinda derinlikli bir analize girilmeksizin soylene-
bilecek husus, kendisinin liberal bir anlayisa sahip
oldugudur. Mardin, 1956’da bir stire, liberal egilimli
Hurriyet Partisinde genel sekreterlik gorevini yurut-
mus ve Demokrat Parti iktidarina muhalefetiyle
taninan ve cogunlukla akademisyenlerden olusan
bir yazar kadrosuna sahip olan Forum dergisinin,
baslica yazarlarindan biri olmustur.® Mardin, 1994
yilinda isadami Cem Boyner o6nderliginde, liberal
yaklasimlan ve ozgurliket vurgulariyla siyaset sah-
nesine ¢ikan, fakat varligini uzun stre koruyamadan
dagilan, Yeni Demokrasi Hareketinin (YDH) de
kurucular arasinda yer almistir. Su anda Sabanci
Universitesinde ogretim tyesi olarak gorevine
devam etmekte olan Mardin’in sahip oldugu bu libe-
ral egilim, onun konularina yaklasimi tizerinde de
etkili olacakur.

Serif Mardin'in yapug1 calismalarin genel 6zel-
liginin, Turkiye'de yasanan cagdas sorunlar ile son
donem Osmanh dunyasindaki gelismeler ve fikir
akimlan arasindaki tarihsel, siyasal ve sosyolojik
baglantiy1 ortaya koymaya yonelik oldugunu soy-
lemek mumkunduar. Bu baglamda Mardin’in calis-
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malarinda bir sureklilik oldugu soylenebilir. Mardin
(1993: 37), sosyal alandaki degisimler incelenirken,
degisimin gerceklestigi cografyadaki kurumsal ve
entelekttiel mirasin goz onunde bulundurulmas:
gerektigini savunur. Bu acidan Mardin icin sosyal
analizlerde tarihsel baglamin ve kultirel arka pla-
nin dikkate alinmasi onemlidir. Mardin’e gore, bir
toplumdaki sosyal iliskileri ele alirken; gelenekleri
ve kurumsal duzenlemeleri incelemek gerekir. Bu
acidan kendisi, kurumsal tarih ve dustince tarihi
incelemelerinden hareketle, Osmanli devletinin son
donemindeki gelismelerin tahlilini 6nemser. Bu tir
bir baglantinin kurulmasi, guntumuz meseleleriyle
ilgili tespitlerin baglantisiz ve yuzeysel olmasini
engelleyecektir.

Farkl disiplinlerden ve diisunce ekollerinden
beslendigini goz ardi etmeyerek, Mardin’in genelde
Weberyen bir metodolojiyi benimsedigini soyle-
mek mumkundur.” Mardin calismalarinda, Weber
gibi kimi zaman pozitivist bir tutum benimser-
ken, kimi zaman da pozitivizm karsiti bir tutum
sergiler. Yine Weber'in calismalarinda oldugu gibi
Mardin’in calismalarinda da din merkezli analizler
onemli yer tutmaktadir. Mardin, (2000: 38-39),
Turk kultarantin, dustunce tarihinin ve toplumsal
yapisinin analiz edilmesinde, énemli bir unsur ola-
rak gordugi ve de simdiye kadar bu tur konularda
ihmal edilen bir alan oldugunu dusundugu dine,
dinsel ogretilerin nasil algilandigina ve bunlarn
sosyal ve siyasal alandaki yansimalarinin da nasil
olduguna analizlerinde buiytk oranda yer verir. Yine
Weber'in kurumsallasma tarihi tizerinde durmasi
gibi Mardin de bunun tzerinde durur. Weber'in
burokratik orguitlenmeyi 6nemseyip bunla ilgili ana-
lizlerde bulunmast gibi Mardin de 6zellikle Osmanh
burokrasisi ile ilgili analizlere calismalarinda genisce
yer verir. Buttn bunlarm yani sira Mardin'in lisans ve
lisans tsti ogrenimini ABD’de tamamladig yillann
Max Weber'in isminin 6n plana ¢itkmaya basladig
donem olmas:t da onemlidir. Mardin’'in de (2007:
119) vurguladigr gibi, Weber'in ABD’de kesfedilme-
si, 1950’lerde olmus ve bu yillardan itibaren Weber,
gerek ABD’deki sosyoloji calismalarinda gerekse de
oteki sosyal bilim calismalarinda giderek énemsenen
bir isim olmustur.
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Mardin'in tizerinde, Weber'in dolaylh bir etkisinin
de E. Shils ve S. N. Eisenstadt tzerinden oldugunu
soylemek mumkundur. Serif Mardin’in calismala-
rinin temel paradigmalarindan biri olan cevre ve
merkez iliskisi, Shils tarafindan ortaya konulmus-
tur. Shils ayn1 zamanda Amerikan sosyolojisinde
Weber uzmam olarak bilinmektedir.'® Eisenstadt,
Shils'in merkez ve cevre konusundaki yaklasimini,
patrimonyal burokratik imparatorluklar ve onlarin
modernlesmesini analiz etmek icin kullanmistr.!!
Mardin de ayni zamanda bu paradigmayr Osmanh
Devleti ve Turkiye'deki burokrasi ve modernlesme
iligkisini analiz etmek icin kullanir.

Serif Mardin’e Gore Tiirkiye’de Sekiilerizmin
Sosyolojik ve Tarihsel Arka Plani

Serif Mardin (1993: 44-45), sekiilerlesme ile
ilgili analizlerde bulunurken, oncelikle Osmanh
Devletinin son doéneminde yasanan tartismalara
dikkat cekerek, sekiler buirokrasinin giderek nasil
baskin bir hale geldigini aciklamaya calisir.' Bu
donemde imparatorlugun gerilemesinin nedenleri,
farkl kesimler tarafindan degisik gerekcelere dayan-
dinlmistir. Ornegin Ulema, gerilemenin nedenini
dini eksiklik etrafinda acgiklamaya calismistir. Bu
yaklasimdakilere gore Osmanlilar, Musluman olarak
kimliklerini ihmal etmisler ve bu ytizden, inanclari-
nin gucli oldugu zamanlardaki hakimiyet kudretini
yitirmislerdi. Askeri ve burokratik memur smnifina
gore ise, imparatorluk devlet mekanizmasi bozul-
dugu icin gerilemisti: Sorumluluk gerektiren yerlere
ehliyetsizler yerlesmis; tahsisatlar, hakki olmayan-
lara dagiulmis, rusvetcilik yaygin bir hal almis-
1. Imparatorlugun c¢okasiunt durdurmak icin laik
burokrasi ve askeri memurlar, askeri reorganizasyo-
na ve buna destek olacak yeni bir vergi sistemi olus-
turmaya daha fazla oncelik veren birtakim reform-
lara giristiler. Mardin, Osmanlr’da sekiler anlayisa
sahip burokratlarin cesitli alanlardaki reform poli-
tikalarinin hazirlanmasinda, ytiksek rutbeli ulema
ile isbirligi yapmasina ragmen, uzun siireden beri
birtakim meselelerde onlarla aym fikri paylasmadi-
g1 ve aralarinda ihtilaf oldugunu belirtmektedir.
XIX. yuzyilin baslar, sektler burokrasinin arzu ettigi
degisimleri gerceklestirme gtictine kavustugu donem
olmustur. Mardin, bu déonemden itibaren, Avrupa

Aydinlanma déneminin trtind olan birtakim idari ve
iktisadi kurumlarin Tirkiye'ye getirilmesine yonelik
bir programin uygulanmaya baslandigina dikkat
cekmektedir. Bu yondeki degisiklikler sonrasinda
ise, ulema prestij kaybetmis ve mevkisi de, eskiye
nazaran zayiflamistir. Dinsel kurumu temsil eden
bu kesim, giderek merkezi karar alma streclerinin
disinda tutulmaya baslanmistir.

Mardin (1993: 48), Osmanh devletinde sekuler-
lesmenin ilk olarak, Tibbiye (1827) ve Harbiyenin
(1834) kurulmast ile birlikte yuksek egitim kurum-
larinda basladigim belirtmektedir. Tki okulun kurul-
dugu donem, 1I. Mahmut'un padisahlik donemidir
(1808-1839). Niyazi Berkes Tiirkiye’de Cagdaslasma
(2004: 179) bashkh calismasinda, II. Mahmutun
din ve devlet islerini birbirinden ayirmaya calisan
bir padisah oldugunu, ancak bunu yaparken de,
ulema ile ozellikle egitim ve bayindirlik konularinda
ihtilafa dustagune dikkat ¢ekmektedir. Mardin de
Niyazi Berkeste oldugu gibi, sekilerlesmenin bas-
langic1 olarak, 1I. Mahmut donemini isaret etmekle
birlikte, bu sture¢ baglaminda asil olarak Tanzimat
Doneminin onemine dikkat ceker. Sekulerizmin
Turkiye’deki tarihi soz konusu oldugunda, baslica
donum noktast olarak genelde Tanzimat Donemi
(1839-1876) on plana c¢ikartihr. Serif Mardin (1993:
49; 2005: 43; 2011: 57) de sekulerlesme bagla-
minda bu donemi onemser ve kurumsal baglamda
laikles(tir)menin bu donemde basarildigina dikkat
ceker.

Kurumsal ya da resmi duzeydeki sekulerles(tir)
me cabalarina karsilik, bu dogrultudaki fikirlerin
halka aktariminin nasil saglandig tizerinde de ayrica
durmak gerekir. (XIX. yuzyil kosullar dikkate alin-
diginda) Bir toplumda cesitli fikirlerin halka akta-
riminin, genelde egitim kurumlar araciligiyla veya
aydinlar araciligiyla gerceklestigini soylemek mim-
kundur. Bu baglamda Serif Mardin’in “Yeni Osmanl
Dustincesi” uzerine yaptigl calisma onemlidir. Serif
Mardin’in 1958 yilinda tamamladigi doktora calis-
mast olan Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, onun
en onemli eserlerinden biri olup, sonraki calisma-
larna da buyuk oranda yon vermistir. Mardin'e
gore (1990: 236; 2010: 10-11), “Yeni Osmanh
Duistincesi” pek cok acidan ehemmiyet arz etmek-
tedir. Cumhuriyet'in ilk donemlerinde saglanandan
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daha koklu bir siyasi modernlesme perspektifi barin-
dirmasina karsin, yeterince ¢alisilmamis bir duisunce
hareketi olmasi, Mardin i¢in bu konuyu cazip kilmis-
tir. Mardin’e gore, Turkiye Cumhuriyeti kurulduktan
sonra yazi dilinin sadelestirilmesinden, koklu sivil
hurriyetlere kadar modernlesme yonundeki pek
cok girisimin kokeni, Yeni Osmanl Dustncesine
dayanmaktadir. Bu durumla paradoksal olarak, Yeni
Osmanlilar ayni zamanda, sekulerlestirilmis devletin
temellerine Islam1 yeniden enjekte etmeye yonelik
girisimlerin de analizi acisindan incelenmesi gereken
bir hareket olarak da degerlendirilmektedir. Zira
Yeni Osmanlilar, Turkce okuyan halkin entelektiiel
donatiminin Aydinlanmaci kisminin fikirlerini hazir-
layan ilk insanlar olmalarinin yani sira bu fikirlerle
[slam arasinda bir sentez meydana getirmeye calisan
ilk dusuntrlerdi.

Mardin (2010: 285-286), soz konusu calisma-
sinda, kisisel diizlemde Sinasinin Avrupalilasmanin
ilk onemli sozcusu olduguna dikkat cekmekte-
dir. Sinasi'ye kadar olan Batililasma cabalari, resmi
duzeydeki bir reform kaygisinin neticesi olarak
ortaya ctkmistt. Osmanli Devletinde modernlesmeyi
saglamaya yonelik bu girisimlerde reformist kimlige
sahip olanlar, devlet adamlari ve hukumdarlardi.
Sinasi ise, bu yondeki resmi girisimlerin disin-
da Kkisisel faaliyetleri ile dikkat ceken bir isimdir.
Niyazi Berkes (2004: 283) de, hem laikligin hem
de ulusculugun asil onct isminin Sinasi olduguna
dikkat cekmektedir. Agah Efendi ile birlikte 1860’da
ilk ozel Turkce gazeteyi (Terciiman-1 Ahval) yaym-
lamaya baslayan Sinasi, 1862’de haftada iki kez
cikan Tasvir-i Efkar gazetesini ¢itkarmaya baslamistir.
Sinasi, bu gazete araciligiyla, Avrupa’daki dustnce-
leri Osmanh Devletinde yayginlastirmaya calismis
ve reformcu bir aydin grubunun ortaya ¢ikmasinda
etkili olmustur.

Sinasimin sektler yaklasimina karsin, tzerin-
de etkisi oldugu Yeni Osmanhlarn fikirlerinde ise
[slami temanin agirhg dikkat ceker. Mardin’e (2010:
442) gore Osmanh Imparatorlugunun ilk ideologlar
olan Yeni Osmanli teorisyenlerinin baslica amaci,
Avrupanin siyasi kurumlarinin “en iyi’lerini alip,
[slami bir temel tizerine yerlestirmekti. Mardin, Yeni
Osmanhlarin bu sentezi yapabilmek i¢in kullandik-
lart bashca Islami teorinin “bi'at” teorisi oldugunu
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belirtmekte ve en genis anlamiyla “bi’at”in; “hukum-
darn tahta cikisinda Islam toplumuna hareketlerinin
hesabini vermek icin alinmis sembolik taahhudi
hatirlamas1” demek oldugunu belirtmektedir. Burada
yeri gelmisken, Mardin’in eserleri genel olarak dik-
kate alindiginda, Islami terminolojiye giren kav-
ramlarla ilgili bazi acitklamalarnin elestiriye acik
oldugunu soylemek gerekir. Ornegin biat, Mardin’in
eserinde yapilan aciklamanin otesinde, bir kimsenin
egemenligini tanimay1 ve buna yonelik baghhk taah-
hudiinde bulunmayi icermektedir. Turk Dil Kurumu
tarafindan bu kelime, “Osmanh Devletinde padisah
oldugtinde tahta gececek oglunun, devlet yoneti-
mindeki etkili gruplarca kabul edilip onaylanmasi”
olarak aciklanmaktadir. Tabi bu turden sikintilarin
Mardin’in kendisinden mi kaynaklandiginin, yoksa
eserlerinin cevirisi yapilirken hatall ceviriden mi
kaynaklandigimin da ayrica arastirilmasi gerekir.?

Konu acilmisken, ara bir paragraf olarak, Serif
Mardin’in ¢alismalarinin genelde sosyal bilimlerde ve
hususi olarak da sosyolojide genelde buyutk bir itibar
gordugunit belirtmek gerekir. Ancak bu ilgi ve eser-
lerinin “cokca satilanlar” listesinde bulunmasi, kimi
eserlerinde ¢okea goze batan dagmikhigin ve kelime
yanlislarinin duzeltilmesi yontindeki bir cabayr da
olumsuz olarak etkilemistir demek de mumkundur.
Mardin’in lletisim Yayinlar'ndan cikan cogu calis-
masi, farkli tarihlerde ve yerlerde yayinlanmis maka-
lelerinin bir araya getirilip kitaplastirilmast sonucu
ortaya c¢tkmistir. Bu durum, kimi calismalarindaki
makaleler bir araya getirilirken, gerekli 6zenin gos-
terilmemesi, siralamanin dizgiin yapilmamast ve
bir butun olarak gerekli degerlendirme tam yapil-
madig1 i¢in olsa gerektir ki, ayni eserlerde birtakim
tekrarlarin yapilip durmasina neden olmustur. Yine
Mardin’in cogu eserinin tekrar tekrar baskisinin
yapilmis olmasina ragmen, calismalarindaki kelime
hatalarinin 6nemsenip duizeltilmemesi de ayr1 bir
stkintidir.

Mardin’e gore (2010: 446-447), Yeni Osmanhlarin
siyaset felsefesi, Aydinlanma oncesi felsefesi idi ve bu
felsefenin XVI. ytizyil Avrupast ile yakin benzerlikleri
bulunmaktaydi. Mardin’in bu degerlendirmesi, Yeni
Osmanlilarin fikirlerinde Islami temanin agirhkta
olmasi ve onlarin son tahlilde yeniligin karsisinda
muhafazakar bir egilime sahip olduklarmi dustn-
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mesinden kaynaklanmaktadir.
Mardin, Yeni Osmanllarn; bir
yandan Avrupamnin soyut “ilerle-
me fikri"ni ve somut gelismesini
oven, diger taraftan hayali, ideal
bir Islam devletinin uyumlulu-
gunu ozlemle hatrlayan, bir-
biriyle celiskili bir tavir icerisi-
ne girdiklerini belirtmektedir.
Mardin, Namik Kemal gibi Yeni
Osmanli Hareketi icerisinde yer

Serif Mardin

alan dustntrleri, liberal deger-

leri kavrayamamak ve Oziimseyememekle elestirir.
Mardin’in, Yeni Osmanllarin bir yonuyle gelenege
sahip c¢ikan tavirlarina yonelik elestirileri dikkate
alindiginda, bu konuda pozitivist bir tutumu benim-
sedigi soylenebilir. Pozitivist yaklasima gore, “maddi
ilerleme”, gelenegin tranu olan soyut fikirlerin terki
ile gerceklesmektedir. Bu yaklasimda modernlesme
ve gelenek; birbirinin zitt1, bir arada olamayacak iki
ogeyi temsil etmektedir. Gelenege sahip ¢ikmanin
ve modernlesmenin pekala bir arada olabilecegi-
ni gosteren Japon modernlesmesi gibi orneklere
karsin, Mardin’in bu konudaki degerlendirmeleri
dikkate alindiginda, pozitivist bir yaklasimi veya
Batt merkezci sekuler bir paradigmayr benimsedigi
soylenebilir.

Serif Mardin'in, aydin smifi ya da siyasi dustun-
ce tarihi baglaminda tzerinde durdugu bir diger
hareket de, Yeni Osmanhlar ile karsilasurldiginda,
fikirlerinde sekuler yaklasimin daha cok on planda
oldugu, Jon Turk hareketidir. Mardin (2011: 26),
Jon Turklerin, Yeni Osmanlilar gibi Osmanh dev-
letinin bekasi ideolojisini benimsediklerini, ancak
onlardan farkh olarak XIX. ytizyilin yaygin pozitiviz-
minin derin etkisi alinda olduklarim: belirtmektedir.
Mardin (1994: 14) bu yondeki egilimlerine karsin,
Jon Turklerin, kendi tarihlerinde sekuler bir felsefi
spekulasyon ortami bulamadiklart icin de boyle
bir dustncenin nasil yurttulecegini bilmediklerini
belirtmektedir. Mardin’e gore, derin bir teoriden,
ozgun bir siyasi formulden ve zihinleri devamh
olarak ugrastirmis bir ideolojiden yoksun olan Jon
Turklerin entelekttiel alt yapilar sinirhydi. Baslica
amaclart ve en buyuk kavgalar, “devleti kurtar-
mak” tuzerineydi. Mardin (1994: 18; 2011: 33), Jon

Turklerin ozellikle Tibbiye cikis-
Ii olanlarinda sekuler bir yasam
algisinin egemen olduguna dik-
kat cekmektedir. Doktor olarak
yetisen bu kisiler, aldiklar egi-
timin etkisiyle hayati; kimyasal,
fiziksel, biyolojik degismelere,
yani “maddi” etmenlere baglh-
yorlardi. Bu okullarda verilen
egitimde hayat ve saghk; dini
izahlarla degil, biyolojik den-
genin bir sonucu olarak acikla-
niyordu. Yine aldiklan egitimin etkisiyle bu kisile-
rin devlet adamligi-devlet iliskisine yaklasimlart da
doktor-hasta iliskisi zaviyesinden olmustur: Devlet
“hasta”ysa, devlet adami hastay1 iyilestirecektir.
Mardin, bu baglamda Jon Turkleri, “i¢timai tabip”
roline oturtmanin mumkin oldugunu soylemek-
tedir.

Mardin (1994: 145-146), Yeni Osmanhlar gibi
Jon Turklerin de fikirlerini yayginlastirmak icin kul-
landiklar araclardan birinin basin olduguna dikkat
cekmektedir. Jon Turklerin kullandiklar baslica
propaganda araclarindan biri, 1897 yilinda ¢itkmaya
baslamis olan “Osmanli” gazetesidir. Mardin, Yeni
Osmanlilarin hitap ettikleri kitle ile, Jon Turklerin
“Osmanlh” araciligiyla seslendikleri kitlenin birbirin-
den farkli oldugunu belirtmektedir. Yeni Osmanllar,
ozellikle Babiali buirokrasisini ve Bati fikirlerine itibar
etmeye baslamis kucuk bir azinhg fikirleriyle etki-
lemeye calismiglardi. Bu haliyle Yeni Osmanlilarin,
Osmanl toplumundaki seckinleri etkilemeye calis-
tiklarnt soylenebilir. Jon Turkler, Osmanh gazete-
si aracihgiyla, bu seckinler tabakasinin altindaki
halk: harekete gecirme cabast icerisinde olmuglardir.
Osmanlnin seslendigi “halk” daha cok Rumeli'de
ikamet eden, az cok okumus ve hayat duzeyi az
cok ytksek olan bir tur Osmanh “orta tabakasiydi.
Genelde sekiler bir yaklasimin etkisi alunda olan
Jon Turkler, bu cabalarina karsin, halk Kkitlesi tize-
rinde arzu ettikleri etkiyi uyandiramamis ve bunun
tzerine de “Osmanli”da kamuoyundan sikayet eden
yazilara yer vermeye baslamislardir. Sikayet edi-
len baslica hususlardan biri, “halkin Abdulhamit’in
“alcakligim” hicbir zaman tam anlamiyla anlayama-
dig1” yonindeydi. Mardin, Osmanlr'daki yazilarda,
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Kara, Mesrutiyet dénemindeki islamcilik dastincesinde, dini unsurlar kadar “milli”
temayullerin 6n planda oldugunu ve bu baglamda devletin varliginin 6nemsendigini,
buna karsin cagdas islamcilikta bu durumun farklilastigina ve “yersiz-yurtsuz” bir islam
anlayisinin gelistigine dikkat cekmektedir. Kara, hilafetin ilgasindan sonra, “islam

devleti” kavraminin herhangi bir Ulkeye, topraga, merkeze nispet edilmemesinin bu
yondeki fikirsel degisimin en énemli sebebi oldugunu ifade etmektedir. Kara’nin bu
konuda 6ne cikardigi bir diger sebep ise, Il. Dlinya Savasi sonrasinda Marksist-sosyalist
etki ile enternasyonallik boyutu ytkselise gecen “Ummetgilik” sdéyleminin de; memle-
ket, devlet, toprak gibi kavramlarin din icin vazgecilmezligini zayiflattigi yéntindedir.
Kara’nin, evrensel bir din olmasi dolayisiyla islam’in kendisinde miindemic bulunan
Ummetciligi, Marksist-sosyalist etkiye bu sekilde baglamasi tartismaya son derece

aciktir.

bir yandan soyut “halk” imaj: icin beslenen sevgi ve
saygl hislerine karsilik, ote yandan somut, gercek
-ihtilalci propagandaya istendigi kadar ilgi gosterme-
yen- halka kars1 bir tepki oldugunu belirtmektedir.

Jon Turklerin istedikleri fikirleri Osmanli ara-
cihigiyla “halk”a kabul ettirememis olmalari, kendi
aralarinda derin bir hayal kirikhigina neden olmustu.
“Halk”, Jon Turklerin bekledigi sekilde bir devrim
girisiminde bulunmadigl icin zamanla artk Jon
Tuarklerin gtivenmedikleri bir unsur haline gelmisti.
Mardin (1994: 148), kendi beklentileri dogrultu-
sunda hareket etmedigi icin, “basit halk”a karst Jon
Tuarklerde olusan guvensizligin, kendi milletlerini
tanimadiklar fikrini meydana getirdigini belirtmek-
tedir. Bu kanaat, 1908’den sonra, Turklerin dav-
ranislarinin altinda yatan kultarel unsurlarla ilgili
arastirmalara yonlendirmistir. Jon Turkler, Turklerin
tabi olduklar kulttirel veriler tespit edildikten sonra,
bu verilere gore bir reform programi olusturmayi
amaclamislardir. Bu yondeki cabalar, “Osmanlt”
gazetesindeki makalelerde, “Turklerin Osmanh
[mparatorlugunun en mutsuz unsurlar olduklarn”
seklindeki fikirlerin giderek baskin bir hale gel-
mesiyle sonuclanmistir. Bu dogrultudaki yazilarda;
Tuarklerin, gerek Abdulhamitin otokratik rejiminde,
gerekse dis mudahalelerden en cok zarar goren
unsur olduklan konusu islenmistir.

Padisaha karsi derin baglihk duygusu icerisin-
de olan “halk”in kendi beklentileri dogrultusunda
bir devrimi gerceklestir(e)meyecegini diistnen Jon
Tarkler, artik halka hitap etmek yerine, Osmanh
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Imparatorlugu icinde istenen hareketi meydana geti-
rebileceklerine inandiklar bir unsura; subaylara pro-
pagandalarini yoneltmeye basladilar. Mardin (1994:
302), halkin gelenekgiligi karsisinda, sektiler bir
anlayisa sahip olan Jon Turklerin giderek elitist bir
yaklasimi sahiplenmeye basladiklarini ve ideallerini
gerceklestirecek “elit olusturma” sorununa odaklan-
diklarm ifade etmektedir.

Mardin (1994: 70-71), Abdulhamit zamanin-
da, “ilmiye”nin tvey evlat muamelesi gordugun,
padisahin ulemadan son derece kuskulandigini ve
padisahin gosterdigi bu soguk yaklasim nedeniyle,
sokakta Seyhtlislam’a rastlayanlarin onu gormezden
gelmek zorunda olduklarin belirtmektedir. Yine bu
donemde medreselerin 1slaht veya modernlesmesi
icin hicbir duizenleme yapilmadigini ve bu sekilde
“ilmiye”yi korletme politikast uygulandigini soyleyen
Mardin, siyasi fikirlerin tartisilmasina yardim edecek
dini kitaplarin okunmasinin da bu donemde yasak
oldugunu belirtmektedir. Mardin, Tiirkiye'de Din
ve Siyaset baslikli eserinde yazdiklanyla, ulemaya
yonelik olumsuz tutumun sadece Abdulhamit done-
mine mahsus olmadigina da dikkat ceker. Ona gore
(1993: 86-87), Osmanh Imparatorlugu guctnin
zirvelerindeyken bile Padisahlar, dini liderlerin ve
poptiler seyh ve dervislerin guctnden ¢ekinmis ve
ulemay1 halkin gozinden uzak tutarak onlar kontrol
alunda tutmaya calismistir. Mardin’in agiklamalari-
na gore, Osmanl’da yoneticiler; dini otoriteleri ve
muesseseleri kontrol altinda tutarak, yonetime karst
olabilecek isyanlarin ontine gec¢cmeye calismistir.
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Mardin (1993: 117), Halil Inalcik1 da referans goste-
rerek, devlete verilen oncelik yuzunden Osmanlr'da
burokratlarin, kendi denetimleri disinda gelisen her
dini tezahure siddetle mukabele ettiklerini ve ¢zel-
likle genis halk destegine sahip olan veya heterodoks
ozellik gosteren karizmatik liderlere karst hosgorulii
davranilmadigini belirtmektedir.

Mardin, Abdulhamit donemi ile ilgili yaygin
birtakim yaklasimlart da elestirir. Abdulhamit
devri hakkinda yazilmis eserlerin buytk bir kismi
Padisahin “Panislamizm” politikasindan soz ederler.
Mardin’e gore (1994: 72-73), boyle bir politikanin
1890°'dan 6nce varligindan soz edilemeyecegi gibi,
1890’dan sonra da pek atak bir “Panislamizm” poli-
tikasina girisildigini ispat etmek zordur. Mardin,
Abdulhamit'in “Panislamizm” politikasindan ziyade,
irk ve din ayrnmimm yapimadigl bir millet anlayist
dogrultusunda “Osmanlilik” ilkesini benimsedigini
vurgulamaktadir. Mardin bu noktadaki yaygin algi-
nin nedeninin, Gabriel Charmes'in Le Panislamisme
adiyla yazdig kitap oldugunu belirtir. 1880’de ¢ikan
bu kitabin tezi; Abdulhamit’in er ge¢ Panislamizm
politikasina sapmak zorunda kalacag: yontndeydi.
Dolayisiyla eser, Abdulhamit devrinde uygulama-
da olan bir politikay1 tahlil etmekten cok, ilerde
panislamizmden baska Osmanl Imparatorlugu icin
baska cikar yol kalmayacagimi ileri surtiyordu.

Padisah Abdilhamit doneminde, Islam konusun-
da sahip olunan pragmatist yaklasim gibi, Mardin’e
gore (1993: 64), modern Turkiye'nin kurucusu
Mustafa Kemal de baslangicta bu konuda pragma-
tist bir egilim sergilemistir. Mustafa Kemal, gerek
isgal gticlerine karst Anadolu cografyast disinda-
ki Muslumanlarin destegini saglamak icin, “Islam
birligi” temasim kullanmis, gerekse Istanbul'daki
Osmanli huktmetine karst Anadolu’da yasayan
Musluman esrafin destegini elde etmek i¢in de
[slami temaya, ilk donemlerde sik stk basvurmustur.
Mardin, baslangicta Mustafa Kemal'in paradoksal
bir sekilde kaldirmay1 planladig hilafetin gtictiinden
yararlandigini belirtmektedir. Mardin, butin bunla-
ra karsin, Mustafa Kemal'in ilerde gerceklestirmeyi
planladigr degisikliklerle sekuler bir devlet hedef-
ledigine dikkat cekmektedir. Mardin’in bu konuda
degerlendirmelerde bulunurken, Cumhuriyetle bir-
likte girilen yeni surecte, sekiler anlayis dogrultu-

sunda yapilan degisiklikleri kapsayan yeni donemi
nitelendirmek i¢in “feodalite sonrast toplumu” kav-
ramini kullanmas: ilgingtir. Zira feodalite; Avrupa
cografyast baglaminda, siyasi ve askeri acidan mer-
kezi otoritenin zayifhgim ve kilisenin mutlak ege-
menligini ifade eden bir donemi isaret etmektedir.
Siyasi ve askeri acidan merkeziyetciligi ile dikkat
ceken Osmanli Imparatorlugu'nu feodal bir toplum
olarak nitelendirmek ne tarihsel ne de sosyolojik
baglamda dogru bir yaklasim olmasa gerektir.

Mardin’in calismalarinda yer yer bu ttrden yak-
lasimlara rastlamak mumkindir. Ozgin calismalar
ile tanman Mardin’in, Osmanli Imparatorlugu ve
modern Tuarkiye ile ilgili, Bati menseli kavramlar
Uzerinden yapuig bazi degerlendirmeler, bu baglam-
da elestiriye acikur. Ornegin bu konuda Mardin’e
yoneltilebilecek elestirilerden bir digeri de salvar ve
fes konusundaki degerlendirmeleridir. Mardin’e gore
(1993: 75-76), Cumbhuriyet ilan edildikten sonra
Ataturk baslica iki hedef belirlemisti ve bunlardan
bir tanesi laik yasalar iken, bir digeri de Cumhuriyet
icin kultarel bir Batlilasma programi idi. Mardin,
bu anlayis dogrultusunda, nihai mesruiyeti dini
degerlere dayanan kiyafetler olan fes ve salvarn
yasaklandigini belirtmektedir. Mardin’in, salvar ve
fes giyimini kulturel bir 0ge olarak degerlendirmek-
ten oOte, din kaynakl olarak nitelendirmesi ilginctir.
Zira Islam’da fes veya salvar giyilmesini salik veren
bir hukum bulunmamaktadir. Kald: ki fesin kulla-
nimi, Osmanh modernlesmesinin ¢énemli isimlerin-
den II. Mahmut dénemine dayanmaktadir. Avrupai
bir giyimin benimsenmeye baslandigi II. Mahmut
doneminde, yayinlanan fermanla fes, imparatorlu-
gun resmi sapkast olarak kabul edilmisti. Dolayisiyla
1925te Sapka Kanunu ile yasaklanan fes, aslinda
Osmanlrdaki modernlesme faaliyetlerinin urtni bir
giyim tarziyd.

Mardin, Islam ile ilgili degerlendirmelerde bulu-
nurken, devlet yoneticilerinin ya da seckinlerin
benimsedigi Islam (1993: 87) ile halkin yasadig
I[slam -Volk Islam- (2000: 143) arasinda ayrim-
da bulunur ve seckinlerin din algilayist ile halkin
din algilayisinin birbirinden farkh olduguna dikkat
ceker. Mardin, Tirklerin bir din olarak Islam’1 nasil
sectikleri konusunda ise, ilgin¢ ve tartismaya acik
degerlendirmelerde bulunur. Mardin (1993: 85-86),
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Samanizm ile yapuig kiyaslamalardan hareketle
[slam dinini; saltanat yonetimini tesvik eden ve bu
ozelligi dolayisiyla Turkler tarafindan kabul edilmis
bir din gibi degerlendirmelerde bulunur. Mardin’e
gore Turkler; kutsal kitaba dayanan bir dini, saltanat
tarzi bir yonetim icin Samanizmden daha uygun bul-
dular. Mardin’e gore Tuarkler icin Islam; Ilahi mesajin
yorumunu yapacak olan dini personel ve bunlarin
aracihgiyla da gictint merkezi bir deger kaynagin-
dan alan sosyal kontrolu getirdigi icin uygun bulun-
mus bir dindi. Mardin’e gore; gocebelikten, siyasi
liderligi sevk edilmis merkeziyetci bir yapilanma icin
[slam dini, Samanizmden daha uygun bir dindi.
Mardin’in Islam dini cercevesindeki bazi fikir-
lerinde birbiriyle zithk tastyan boyutlarin mevcut
oldugu goze carpar. Ornegin yukardaki degerlen-
dirmede de gorilecegi uzere, Turklerin Islam bir
din olarak secerken, onun merkeziyetci bir yapilan-
may1 ve bu eksende birligi saglayan bir din olma-
sindan etkilendiklerini belirtmektedir. Ancak baska
bir yerde yapug degerlendirmede (1993: 97), tarih
incelenirse, Islamiyetin hicbir zaman kuvvetli bir
buttinlestirici olamadigimin gorulecegini soylemek-
tedir. Mardin, ozellikle Osmanli Imparatorlugunun
son donemini goz ontnde bulundurarak, her ne
kadar tarihi referans gosterse de, bu konuda pesin
hikumde bulunmaktan geri kalmaz. Islam soz
konusu oldugunda, Osmanlrnin tarihini sadece
coklis donemiyle simirliymis gibi degerlendirmek
tarihsel gerceklik bakimindan saglikli bir yaklasim
olmayacakur. Zira kurulus ve gelisme doneminde
de devletin dini Islam’di. Serif Mardin, aym eserin
ilerleyen sayfalarinda (1993: 142) ise, Kemalizmin
genis halk kitlelerine ulasamamasi ve kuvvetli bir
butinlestirici olamamastiyla ilgili degerlendirmelerde
bulunurken, bu kez Osmanh Imparatorlugu doéne-
mini referans gosterirken, “gercekten de din, uyumlu
bir toplum ideali yaratmisti” diyerek, Islam ile ilgili
daha farkli bir degerlendirmede bulunmustur.
Mardin’e gore (2011: 156), guntumuzde gerek
“laikler” gerekse de Islamcilar, Osmanli siyasi ve
askeri tarihini sistematik olarak yanls anlayan bir
konumda kalmislardir. Ona gore laikler, Osmanli
[mparatorlugunun tek temel ogesinin Islam oldugu-
nu dustndukleri icin, ondan korkarken; Islamcilar
ise, yine Osmanli Imparatorlugunun tek temel 6ge-
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sinin Islam oldugunu dusundukleri icin, guntmuz
Turkiyesinde Islam'm etkisini baskin bir hale getir-
meye calismaktadirlar.

Mardin (1993: 72-73), liberal anlayis dogrul-
tusunda yapug degerlendirmeyle, Cumbhuriyet ile
girilen surecte, laiklik konusunda yapilan reformla-
rin bireyi mahalle baskisindan kurtarmaya yonelik
oldugunu ifade etmektedir. Osmanh Imparatorlugu
doneminde mahalle; ilk egitimin verildigi, dogum-
larin kutlandigy, evliliklerin duzenlendigi, o6liler
icin cenaze merasimlerinin yapildig1 bir yer olarak,
siradan bir Osmanli vatandasinin normal ¢mrinin
cogunu icinde gecirdigi bir yerdi ve Mardin’e gore bu
mekanlarda [slam cemaatinin birey tizerinde kolektif
bir baskist soz konusuydu. Toplulugun iyiligine ilis-
kin olarak ogretilen Islami ahlak ve emirler, kisiligi
sondirmeden baska bir amac gozetmeyen akil-dist
yasaklar olarak nitelendirilmektedir. Bu tur degerleri
ulus-devlet insasinda ise yaramaz olarak nitelendiren
Mardin (1993: 74), yurttasin sadakatinin yeni odag1
olan “toplum”un modernist entelekttellerin yazila-
rinda gorulmeye baslamasinin, mahalle ethos'unun
onemini yitirmesinde etkili oldugunu belirtmektedir.
Mardin, Ataturk’tn tarikatlara yonelik tavrinda da
mahalle baskisini ortadan kaldirma fikrinin etkili
oldugunu ifade etmektedir.

Mardin’e gore (1993: 77), tarikatlar1 kaldiran
1925 tarihli kanun okundugu zaman, Atatirkun
hatirinda tuttugu seyin; ya mahalli siyasi bir guice
sahip esrafin veya daha alt simiflar somtiren cahil ve
ahlaksiz simalar olarak ortaya cikan yerel karizma-
tik onderlerin etkilerini kirmak oldugunun, acikca
goze carpugint soylemektedir. Girilen yeni strecte
Tuarklerin kisiliginin; mutaassip din adamlan toplu-
lugu tarafindan degil, Bat kultturiine asina olmak-
la belirlenmesinin hedeflendigini soyleyen Mardin,
Turk vatandaslarina; din ve dini kulturtin yerini
alacak yeni bir dunya gortsu saglamak icin de
Ataturkin, medeniyetle es tuttugu kulturel bir
Batihlasma hareketini himaye ettigini soylemektedir.
Bu gaye dogrultusunda alfabenin, Bati dillerindeki
calismalara kismen daha kolay bir girisi mum-
kun kilmak gayesiyle, Latincelestirildigini soyleyen
Mardin, bir stre icin sark muziginin icrasinin agikca
yasaklandigini ve opera, bale ve Bat1 ¢ok sesli muzi-
gini ogretmek tUzere Ankara’da bir konservatuvar
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acilldigini, yine Bati tarzi resim anlayisinin tesvik
edildigini belirterek, farkli pek cok alanda devlet
politikasinin sekuler bir huviyete burtinduraldagu-
nu ifade etmektedir.

Mardin (1993: 97), 1 Kasim 1922’de yapi-
lan duzenlemeyle saltanatin, 3 Mart 1924te yapi-
lan duzenlemeyle de halifeligin lagvedilmesini
saglayan Mustafa Kemal'in, [slamiyet’in; Osmanh
[mparatorlugunun geriliginin en onde gelen sebep-
lerinden biri oldugu yoninde bir inanc tasidigi-
n1 savunmaktadir. Kemalist ideoloji dogrultusun-
da yapilan reformlarla da geriligin nedeni olarak
gorulen bu dinin etkisinin kirlmaya calisildigini
belirtmektedir. Mardin pek c¢ok konu hakkinda
degerlendirmede bulunurken yapuig: gibi, Kemalizm
hakkinda da degerlendirmede bulunurken, Osmanli
donemini de goz ontnde bulundurarak ve bu
konudaki tarihsel arka plani ortaya koymaya cali-
sarak degerlendirmelerde bulunur. Mardin’e gore
(1991: 342) Cumhuriyet, Tanzimattan beri hayati-
miz1 yeni ve degisik olctlere uyarlamak icin girisilen
tesebbiislerin neticesi ve olgun mahsuluydi. Ona
gore (2011: 75-76) modern Turkiye tarihini sadece
devletin sekiler ideolojisi cercevesine yerlestirmek
hata olur. Burada, hem 1908-1922 arasi donemde
gelisen Islami dustincenin uzanulan olan hem de 11.
Abdulhamitin Osmanhlastirma-islamlastirma poli-
tikasinin izlerini tastyan bir sureci dikkate almak
gerekir.

Mardin (1990: 164-165; 1993: 141), kaynagini
Bat1 pozitivizminden alan Kemalizmin de Osmanlr'ya
dayanan bir temelinin oldugunu ve bunun da
Osmanh burokratinin pragmatizmi ve nispi laik-
ligi oldugunu soylemektedir. Osmanl Devletinde
baslangicta askeri alandaki 1slahat hareketleri ile
baslayan modernlesme cabalari, zamanla halkin da
1slah edilmesi gerektigi yontunde bir anlayisa dogru
evrilmeye baslamis ve Cumhuriyet’in ilan edilmesin-
den sonra da, ulusal devletin yeni degerleri dogrul-
tusunda bunun saglanilmasi temel hedeflerden biri
olarak belirmistir.

Atatark’in Osmanh Imparatorlugu'nda “pozitif
bilimler”i oncelleyen askeri okullarda yetistigine
dikkat ceken Serif Mardin, bu okullardaki egitimi
sonucunda edindigi laiklesme modelini, Cumhuriyet
kurulduktan sonra Atatiirkin egitim sisteminin

timune yaydigini ve “pozitif bilimler”i Turklerin
gelistirmeleri gereken ideal bilgi tirt haline getirdi-
gini belirtmektedir. Atattirk'un bilimi bir ara¢ olarak
kullanmay1, Batulilhigin en basta gelen ozelligi saydi-
g1, ancak ayni sekilde dinin bir arac olarak kulla-
nilmasina karst oldugunu belirten Mardin, bundan
dolay1 sosyal duzenle ilgili konularda Islam dininin
dislandigini vurgulamaktadir.

Mardin (1993: 242), Cumhuriyetin kurucu kad-
rosunun, dini sadece siyasal rejimi tehlikeye sokacak
bir unsur olarak degil, ayn1 zamanda cemaatin kisi
tizerinde sosyal baski yapmasini saglayan bir arac ola-
rak gorduklerini ve bundan dolay1 da Kemalistlerin,
[ttihatcilar gibi dinsel kurumlari, sakinilmast gere-
ken kurumlar olarak gorduklerini belirtmektedir.
Mardin (1993: 232-233), 1930’larda Turk milliyet-
ciliginin bastan sona laik bir nitelik arz ettigini ve
Turklerde milliyetciligi yerlestirmek icin Islamiyete
gecmeden once elde edilmis basarilarla ilgili imajla-
rin 6n plana cikartildigini ifade etmektedir. Bu yak-
lastimda Orta Asya, en eski Tark basarilarinin besigi
olarak secilmisti ve Mardin’e gore Muslumanlar icin
aforoz nedeni olabilecek Cengiz, Oktay, Mete gibi
“putperest” isimler, seckinlerin c¢ocuklarinda moda
olmustu. Latin alfabesinin kabulu, dilin Arapca ve
Farsca sozciklerden arindirilmast gibi calismalari,
Turk kualtarantn odagim Islamiyetten uzaklastir-
ma girisimi olarak nitelendiren Mardin, cok partili
hayata gecilmesi ile bu durumun farkhlasugini ve
periferiden merkeze dogru bir hareketin ortaya ¢ik-
mastyla, gelenekselciligin Turk milliyetciligine arka
plan olusturmaya basladigini belirtmektedir.

Gelismekte olan toplumlarn onemli toplum-
sal ozelliklerinden birinin, aydinlanmin diger top-
lum unsurlarindan ¢énce Bati cagdas dustncesini
ogrenmesi oldugunu soyleyen Mardin (1992: 136),
boylece bu tlke aydinlariin bir yandan kendi kul-
turlerini geri/ilkel bulmaya basladiklarimi ve halk
ile baglarim kopardiklarini, ote yandan da yeni bir
toplum duzenine ihtiyact da siddetle hissettiklerini
belirtmektedir. Mardin bu baglamda Turk devrimi
ve devrimin ideolojik paradigmasi olan Kemalizm
ile ilgili birtakim tespitlerde bulunur. Mardin (1990:
52), Cumbhuriyet kuruldugu donemlerde halkin
genis kesimini temsil eden koyltlerin, Cumhuriyetci
programa gore, “geri kalmis” olarak nitelendiril-
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digini ve koylilerin “ilerleme”sinin, Osmanli top-
lumsal yoneticiliginin bir yansimasi olarak, tepeden
inme butunlestirmeyle gerceklestirilmesinin dusu-
nuldugunu belirtmektedir. Mardin (1993: 149), bu
cabalara karsin, sekuler yonelim icerisindeki Turk
devriminin genis halk kitlelerince benimsenen bir
hareket olmay1 basaramadigina dikkat cekmektedir.
Mardin’e gore, Turk devriminin ilk asamasi olan
Turk Bagimsizlik savasi, nefret edilen bir isgalciye
kars1 direnisi temsil ettigi surece alt siniflardan epey
destek gormus, ancak sonraki sirecte devrimcilerin
sivil amaclari, yani Turkiye'nin politik ve toplumsal
modernlesmesi, halkin talepleriyle ortiismemistir.
Mardin’e gore (1993: 142; 2000: 149) sekiiler bir
yaklasim barindiran Kemalizmin, ne sosyal adale-
tin nasil gerceklestirilecegine iliskin kapsamli bir
aciklamasi vardi, ne de bu anlayis topluma; sosyal
ilkelerini itibarh bir ideolojiden cikaran daha genel
bir ahlaki dayanak sagliyordu. Mardin, bu baglamda
Kemalizmin, akla oldugu kadar kalbe de hitap eden
bir sosyal deger buttinu getirme konusunda basarisiz
kaldigint ve bundan dolayr da Turkiye'deki genis
halk kitlelerinin muhafazakar egilimlerine bagh kal-
maya devam ettigini ifade etmektedir.

Mardin’in din sosyolojisi alanindaki onemli calis-
malarindan biri de Said Nursi tzerine yaptug calis-
madir. Serif Mardin (2011: 207), 1980’lerin basinda
Cemil Meri¢’'in yonlendirmesiyle bu konuda calis-
maya basladigin1 belirtmektedir. Mardin (1989),
Said Nursi ve hareketini basit bir nitelendirmey-
le, “gerici”, “duzenbaz” veya “istismarc1” olarak
nitelendirmek yerine, onun sosyolojik dinamikle-
rini anlamanin 6nemli oldugunu ifade etmektedir.
Naksibendi dunyasinin yildizi olarak nitelendirdigi
Said Nursi'nin, muritlerine modern dinya icerisinde
[slami bir benligi insa etmenin araclarni sundu-
gunu ifade eden Mardin, Said Nursinin Osmanl
[mparatorlugu ile Tirkiye Cumhuriyetinde laikles-
me dogrultusundaki cabalardan rahatsiz olan takip-
cilerine, yeni bir Islami ¢ozim o6nerdigini belirt-
mektedir. Mardin, Cumhuriyet'in kurulmasindan
sonra, insanlarin gindelik hayatlarindaki iliskilerini
ayrintilandiran bir harita olusturmakla ilgilenmeyen
devlet anlayisina karsin, Said Nursinin gundelik
yasamdaki sorunlarin ¢ozumu acisindan da bir
paradigma olusturdugunu ve boylece Nurculugun,
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halk destegi elde edebilmis bir harekete dontismeyi
becerdigini ifade etmektedir. Nurculuk, cevreden
merkeze dogru hareketin bir parcasiydi ve bu bag-
lamda gelinen son nokta da Erdogan onculugundeki
AKPnin iktidara gelmis olmasidir.

Mardin’e gore (2011: 92-93) sekiilerizm formu,
Turkiye’de Islam’a 6yle derin nufuz etmistir ki, aruk
bu ulkede Islam, ancak sektler ve dini degerlerin
bir nevi sentezi olarak, dolayisiyla da “ayriksicilik”
unsurlari sergileyen bir inang olarak tarif edilebilir.
Bu noktada Mardin 6zellikle Tayyip Erdogan 6rnegi
tzerinde durur. Erdogan ve kusagini, Cumhuriyet'in
sekuler kualtartuyle hemhal olmus kesim olarak nite-
lendirir.

Farkli Mahalleler Uzerindeki Baski Havasi ve
Serif Mardin’e Yonelik Tenkitler

Serif Mardin, 2007 yilinda kendisiyle yapilan
roportajlarin yayinlanmasi sonrasinda, “mahalle bas-
kis1” kavrami etrafinda Turk basminda on plana
cik(ariDmus ve sonrasinda bu kavram iyice popiiler-
lestirilip, farkl kesimler tarafindan etrafinda pek cok
tartisma yurdtalmustir. Mardin, “mahalle baskist”
kavramindan once, daha farkh bir konuyla; kendi
yasadigl tecrubeden hareketle, bilim dtnyasindaki
baskiy1 dile getirmesiyle basinda gindeme gelmisti.
Sefa Kaplan'in kendisiyle yaptuigi ve 20 Aralik 2004
yilinda Hiirriyet gazetesinde “Said-i Nursi Yuztnden
Veto Yedim” bashigiyla yayinlanan réportajda Mardin,
Said Nursi ile ilgili yaptug calisma dolayisiyla,
Turkiye Bilimler Akademisi (TUBA) uyeliginin resmi
bir gerekce gosterilmeksizin iki kez reddedildigini
ifade etmisti.” Mardin, bu calismast dolayisiyla
“gericilik” yapmakla ve Islamcilarn korumakla itham
edildigini belirtmektedir. Mardin’in Said Nursi ve
hareketine gosterdigi ilgi ve bu konuda yaptug:
calismada, bastan mahkum etmeye yonelmeden bir
calisma yapmaya calismasi, onu Islami duyarhlig
olan cevrelerde tannan ve hatta énemsenen bir kisi
konumuna getirmis, ancak buna mukabil ozellikle
Ortodoks laik egilime sahip cevrelerde sert tenkitlere
maruz kalmasina neden olmustur.

Yillar sonra Serif Mardin isminin tekrar giindeme
gelmesi, bu kez “mahalle baskis1” kavrami dolayisiyla
olmustur. Mardin’in ¢alismalari hakkinda yukarida
yapilan degerlendirmelerde, bu kavrami cok daha
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onceden de kullandig1 ortaya c¢ikmaktadir. Mardin,
ozellikle Ayse Arman’mn kendisiyle yaptigi roportajin,
“Turkiye Ne Malezya Olur Diyebilirim Ne de Olmaz”
bashgiyla Hiirriyet gazetesinde 16 Eylul 2007 tari-
hinde yaymlanmasinin akabinde, bu kez Islami
duyarhligi olan kesimlerde tepkilere maruz kalirken;
Ortodoks laikler tarafindan ise, “yillardir bizim soy-
ledigimiz seyleri o da kabul etti” seklinde olumlu
olarak nitelendirebilecek tepkiler almistir. Mardin,
Ayse Arman ile roportajindan once Rusen Cakirin
kendisiyle yapug1 ayni yil icerisindeki iki roportajin-
da da benzer nitelikte aciklamalarda bulunmustur.
20 Mayis 2007 tarihli Vatan gazetesinde “Mahalle
Havasi Diye Bir Sey Var ki AKP’yi Bile Dover” bas-
ligiyla yayinlanan ilk roportajda Mardin, Islam’n
Tarkiyenin onemli bir yapisal sorunu oldugunu,
[slami gticlerin iktidara gelmesi durumunda ise,
begenmeyecegimiz sonuclarin ortaya cikabilecegini
ve bunun liberal bir ortamin strdurtlmesi olarak
gorulemeyecegini belirtmektedir. Mardin burada,
AKP iktidarm kastetmedigini, AKP’den bagimsiz
olarak, Turkiye’de bir “mahalle baskis1” havasi oldu-
gunu ve bu havanin AKPyi de olumsuz etkileye-
bilecegini savunmaktadir. Mardin muglak ifadeler
kullandigr bu roéportajinda, “mahalle havast” dedigi
seyin Islami alt-cevrelerle yeni bir sekle burundu-
gunti ve bu havanin gelismesi durumunda AKPnin
de ona biat etmek zorunda kalacagini soylemektedir.
Kendisi bu konuda bir sey belirtmemekle birlik-
te, mahalle baskist hakkinda onceki eserlerindeki
kullanimdan hareketle, Islami alt-cevrelerden kas-
tettiginin, Islami cemaatler ve tarikatlar oldugunu
soylemek mumkundur.?

Bu roportajin, farkli cevrelerde olusturdugu
olumlu ve olumsuz tepkilerden sonra, yine Rusen
Cakir'in kendisiyle yaptugt ve 10 Haziran 2007
tarihli Vatan gazetesinde yayinlanan, “Bir Parti Var,
Karsithgr lyice Tirmandiriyor” baghklh roportajda
yeni actklamalar yapma ihtiyact hisseden Mardin,
bir onceki roportajindaki ifadelerinin halka gtiven-
sizlik ve “Cumhurbaskani’mi halkin secmesine karsi
¢itkmanin altyapist” olarak yorumlandig yaklasimina
karsilik, kesinlikle bu niyette olmadigini belirtmistir.
Mardin, bir onceki roportajindaki ifadelerinin de
kullanilarak, “sistematik olarak askeri darbe cagrist
yapanlarin yaninda” olmadigim da ozellikle vurgu-

lamistir. Ismini vermeden CHPyi elestirdigi acik-
lamalarinda Mardin, “mahalle baskisi” kavraminin
AKP’ye karst olanlarin cok hosuna gitmesi ve sirf
AKP karsith@ ekseninde kullamilmasimin kendisin-
de olusturdugu rahatsizlign ifade etmistir. Yine bir
onceki roportajinda kullandignr “Kemalistlerle ayni
dusuntiyor olmaktan rahatsiz olmam” soéztnden
hareketle, kendisini Kemalist ilan edenlere karsin
da, Kemalist olmadigini, Kemalist ideolojinin makul
olan taraflarinin yani sira makul olmayan taraflarimin
da oldugunu, kendisinin sadece makul olan taraflari-
na katilabilecegini belirtmistir.

Mardin, bu iki réportajinin yayinlamasindan
sonra, bu kez Ayse Armanin kendisiyle yapti-
&1 roportajda yine tartisma yaratan aciklamalarda
bulunmustur.'® Rusen Cakir'm Mardin ile yapug: ilk
roportaj, Islami duyarhhga sahip cevreleri rahatsiz
ederken, laiklige asirn duyarli cevreler tarafindan
memnuniyetle karsilanmistir. Cakir'in kendisiyle
yapugr ikinci roportaj ise, ekseriyetle Islami duyar-
liliga sahip insanlart memnun ederken, bu kez asir1
laik cevreleri rahatsiz etmistir. Ayse Arman’la olan
roportajt ise, Ortodoks laik cevreler tarafindan genel-
de olumlu tepkiler alirken, Islami duyarliliga sahip
cevrelerden ise genelde buytk bir tepkiye neden
olmustur. Mardin’in bu konulardaki aciklamalar
sonrasinda farkl cevrelerden gosterilen tepkiler ve
kavram etrafinda yurtttlen tarismalar sonrasinda,
yapilan yeni aciklamalarla konu gindemde kalmaya
devam etmistir.!” Kavram etrafinda yurttulen tartis-
malarda, laiklik hassasiyeti on planda olan cevreler,
“mahallede” Islamciligin yukselmesi ve kendi yasam
alanlarinin  daralulmas: sikayetinde bulunurken,
[slami duyarlihg on planda olan cevreler ise, yillar-
dir Turkiye’de baski altinda olanlarin asil kendileri-
nin oldugunu ifade etmislerdir.

Arman’la olan roportajinda yine “mahalle
baskisi’ndan bahseden Mardin, Arman’in, “bir gun
Malezya olur muyuz, olmaz miy1z? “Olmayiz” deyip,
icimizi rahatlatr misimiz lutfen” seklindeki soru-
su karsisinda, kendisinin bunu yapamayacagni,
Turkiye'nin Malezyalasmayacagini soyleyemeyecegi-
ni belirtmistir. Mardin, Endonezya ornegini vererek,
1960’larda kimse bu ulkede Islam’dan fazla bahset-
mezken, bugiin Endonezya'da Islam’in ¢ok ¢énemli
bir siyasi gu¢ konumunda oldugunu belirtmistir.
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ismail Kara, cagdas islami duslnceye,
gelenekten kopuklugu dolayisiyla eles-
tiride bulunurken; Mardin, Nurculuk
hareketi ve AKP 6rneginde, modernist
birtakim egilimlere sahip olunmasini,
elestirmekten 6te olumlu bir durum
olarak gormektedir. Mardin, sekdler-
likle barisik bir tutum sergilenmesine
yonelik bir elestiride bulunmaz ve libe-
ral kimliginden dolayi da sektlerlesme-
yi bireyin, cemaatin baskisindan kur-
tulmasi olarak gérir. ismail Kara icin
ise sektlerlesme, 6nemli bir gelenekle
baglarin kopmasini ifade etmektedir.

Mardin’in bu roportajdaki ifadeleri de pek cok tar-
tisma ve elestiriyi beraberinde getirmistir. Asir laik
cevrelerden bu aciklamalari dolayisiyla destek goren
Mardin, Islami cevrelerden ise, Islamofobik bir soy-
lem kullanmakla elestirilmistir. Mardin’in verdigi
roportajda, “Mecliste kadinlarin pantolon giymele-
rine daha yeni izin verildi” demesi ve ilgisi olmama-
sina ragmen, Meclis'teki kilik-kiyafet yonetmenligini
“Islami pratigin yansimas1” olarak degerlendirmesi

buna ornek gosterilmistir.

ismail Kara: Sekiilerizm, islam ve islameilik

Ismail Kara; din, modernlesme ve ozellikle de
[slamcilik uzerine yapug calismalarla taminan bir
akademisyendir. Kara (1994: 7; 1998a: 5), Islamcilik
konusunun oneminden bahsederken, Islamecilik
hareketinin ¢ok yakin zamanlara kadar “irtica” kali-
b1 etrafinda ele alindigini ve siyasi, sosyal, kulturel
muhtevasi ve uzantilan olan bir Islam’dan bahset-
menin, ¢cok yakin zamanlara kadar yasak ve tehlikeli
bir alana adim atmak olarak goruldugtine dikkat
cekmektedir. Kara, konuya bu sekilde ideolojik bir
cerceveden yaklasildigr icin de, akademik yonunun
eksik kaldigini belirtmektedir. Kara’ya gore, gunt-
muze kadar dinin modernlesmeyi, modernlesmenin
de dini dustnceyi nasil ve ne olcude etkiledigi, ara-
larinda nasil bir etkilesim oldugu konusu genelde
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ihmal edilmistir. Kara’ya gore (1997a: 7) Islamcilik
dustincesi, cagdas Turk dustncesi icinde ayr ve
belirgin bir fikir hareketi olarak II. Mesrutiyet'ten
(1908'den) sonra vucut bulmustur. Kara, bun-
dan hareketle calismalarinda, II. Mesrutiyet son-
rast Islamchk dustncesine katkida bulundugunu
dusundugi isimleri ele almis ve bu baglamda
Osmanh Imparatorlugundan c¢agdas Turkiye'ye
kadar, cesitli konulardaki Islami fikirleri ile on
plana ¢ikmis belli bash ¢nemli isimleri; hayatlari ve
bu kisilere ait temel calismalardan ve fikirlerinden
alinulara yer vermek suretiyle, bu konudaki calis-
masinda bir araya getirir. Serif Mardin’in deyimiyle
(2011: 57-58), Ismail Karanin Islamcilik calismasi,
Islam dustncesi tizerine temel basvuru kitabi nite-
ligindedir. Mardin (2011: 61), modern Turkiye’de
[slami distincenin gelisimini serinlemek tizere yola
ctkan butin calismalar arasinda en onemli kayna-
gin, Karanin tg ciltlik antolojisi oldugunu belirt-
mektedir.'®

[smail Kara (2005: 44), esas itibariyle sekiiler bir
proje olan modernlesmenin ayni zamanda (bir nevi)
dinilesmeye, dini canlanmaya kaynaklk ettigini ve
dini-mistik hareketleri besledigini ve Islam dunya-
sinda da dinden daha gticlu baska mesrulastirict ve
seferber edici unsurlar olmadig icin modern-sekiiler
fikirlerin, kurumlarn ve uygulamalarin, ancak din-
sel bir muhteva ile savunulabildigini belirtmektedir.
Kara, Turkiye’deki deneyimin de bu anlayis dogrul-
tusunda ele alinip, degerlendirilmeye muhtac oldu-
guna dikkat ceker. Kara (2010: 6), “Turkiye'de uzak-
tan ya da yakindan dinle irtibathh olmayan hemen
hicbir mesele yok gibidir” diyerek, Turkiyenin
modernlesme ya da sekiilerizm tecrtubesi tzerine
yapilacak degerlendirmelerin de, din/Islam merkezli
ele alinmasimin gerekliligine dikkat cekmektedir.

Cumhuriyet Turkiyesinde din ve Islam meselesi-
nin birden cok tarafi, vechesi ve katmani olduguna
dikkat ceken Kara (2010: 13-14), butin bunlarn
nicin ve nasil ortaya ciktiklarmi ve hayatiyetlerini
hangi eksen ve imkanlar dahilinde surdirduklerini
ortaya cikarmak icin de kronolojik bir tahlile ihti-
ya¢ duyuldugunu belirtmektedir. Cumhuriyet’in, I.
Dunya Savast sonrasi sartlarda Osmanh bakiyesi bir
grup asker, burokrat, aydin ve din adamindan (alim
ve seyhten) mutesekkil bir “koalisyon” tarafindan
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insa edildigini soyleyen Kara, Mustafa Kemal basta
olmak tzere bu katmanda yer alan insanlarn baz
ortak ozellikleri bulundugunu belirterek, bunlari su
sekilde siralar:

“(...) XIX. asrin son ceyreginde diunyaya gel-
mis, Sultan Abdulhamit doneminde cocukluk ve
egitim devrelerinden gecmis ve ilk memuriyetle-
rine baslamis; 1I. Mesrutiyet devrinde Ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nin i¢inde veya yaninda bulunmus;
Osmanhcilik, Islamcihk, Milliyetcilik politikalarin-
dan ve fikirlerinden birlikte etkilenmis; fiili din-
darhklan farklihklar gosterse de kendisi, milleti ve
devleti icin Islamy/din birinci derecede énemseyen,
bilim ve teknolojiye hayranlig: olan, pozitivist fikir-
lere mutemayil, zor sartlarin icinden gelmis, mute-
hammil, cesur fakat ayni zamanda ihtiyath; kultir
ve medeniyet itibariye Bati hayrani (ve muttefiki),
bagimsizlik ve emperyalizm soz konusu oldugunda
Avrupa dismani ve milliyetci...”

Kara'nin genelleme yapip bahsettigi bu husus-
lar icerisinde elbette elestiriye acik olanlar vardir.
Ornegin bahsettigi kadro icerisinde degerlendiri-
lebilecek isimlerden biri olan Ziya Gokalp dikkate
alindiginda, medeniyet itibariyle bir Bati hayranh-
gindan bahsetmek mumkun olmakla birlikte, kultir
itibariyle Gokalp icin bir Bati hayranligindan bah-
setmenin soz konusu edilemeyecegi ve Gokalp’in
yerli bir unsur olarak nitelendirdigi kultire (harsa)
sahip ctkmanin tzerinde ozellikle durdugu ve bu
durumun onun siyasal ve sosyolojik acidan temel
yaklasimlarindan birini olusturdugu acikur.

Kara (2005: 14), “Islama ve hilafetci” bir soy-
lemle Milli Mucade’yi yapan, “Devletin dini din-i
[slamdir” maddesinin yer aldigi bir anayasa hazir-
layarak dine dayali bir devlet kuran ve birinci
Meclis'te butin mesrep ve renkleriyle temsil edilen
soz konusu “koalisyon™un, Lozan gortsmeleri, birin-
ci Meclis'in feshi ve Cumhuriyet’in ilam asamala-
rinda dagu(tldigin ve geriye tek parti fikrine ve
siyasetine intikal edecek dar ve nisbeten miitecanis
bir kadro kaldigini soylemektedir. Kara, Cumhuriyet
idaresi ve ideolojisi ile kau laiklik anlayist ve uygu-
lamalarinin da esas itibariyle bu dar kadronun eseri
oldugunu ifade etmektedir.

Kara, Islamci soylemin nitelikleri ile ilgili genel
birtakim tespitlerde bulunmaya calismistir. Kara'nin

Ismdil Kara

bu baglamda geleneksel ve ¢agdas Islamcilik ara-

sinda yaptugl karsilastirmalar ve degerlendirmeler
belli acgilardan tartismaya acik konulardir. Kara
(2005: 36-37; 2010: 367-368), cagdas Islam muite-
fekkirlerinin, tevarus ettikleri kiiltturel mirastan su
veya bu olcude suphe duyduklarini belirtmektedir.
Bu kisilerin, oryantalist soylemlerde dile getiril-
digi haliyle, Islamn Bau karsisinda gerilemenin
ve maglubiyetin nedeni olarak gorulemeyecegini,
yine Muslumanlarin Batililar karsisindaki ezilmis-
liklerinin “gercek” Muslimanliktan ve Islam’dan
kaynaklanmadigini, ecdadin islam’ yanls anladigi-
ni ve dolayisiyla yanhs yasadigini ve maglubiyetin
nedeninin de bu yanls anlasilma oldugunu, gercekte
[slam’in; akil, mantik ve ilim dini oldugunu vurgu-
ladiklarina dikkat cekmektedir. Kara, gercek —sahih-
[slam ve tarihi Islam ayrimlarmin da bu yaklasimlar-
dan beslendigini belirtmektedir.

Kara, Mesrutiyet donemindeki Islamcihik dustin-
cesinde, dini unsurlar kadar “milli” temayullerin on
planda oldugunu ve bu baglamda devletin varligi-
nin onemsendigini, buna karsin cagdas Islamcilikta
bu durumun farkhlastigina ve “yersiz-yurtsuz” bir
[slam anlayisimin gelistigine dikkat cekmektedir.
Kara, hilafetin ilgasindan sonra, “Islam devleti”
kavraminin herhangi bir tlkeye, topraga, merkeze
nispet edilmemesinin bu yondeki fikirsel degisi-
min en onemli sebebi oldugunu ifade etmektedir.
Karanin bu konuda one cikardigr bir diger sebep
ise, II. Dunya Savasi sonrasinda Marksist-sosyalist
etki ile enternasyonallik boyutu yukselise gecen
“ammetcilik” soyleminin de; memleket, devlet, top-
rak gibi kavramlarin din icin vazgecilmezligini zayif-
latugr yontndedir. Karanin, evrensel bir din olmast
dolayisiyla Islam'in kendisinde mtindemic bulunan
ummetciligi, Marksist-sosyalist etkiye bu sekilde
baglamasi tartismaya son derece agikur.
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Kara'nin gerek Mesrutiyet donemi gerekse de
cagdas donem Islamcilik soylemleri hakkindaki bu
yaklasimlarinin  genellemeler icerdigini ve onlar
yekpare bir butunluk icinde gordugunt, o6zellikle
cagdas doneme mahsus Islamcihk soylemlerinin
icerisindeki farkl tonlan pek goz onunde bulun-
durmadigini soylemek gerekir. Ornegin Islamcihgin
Turkiye’deki sertveni dikkate alindiginda, 11. Dinya
Savasr’nin hemen sonrasindaki kosullarda Marksist
veya sosyalist paradigmadan etkilenmekten ote,
dogrudan bu akimlara yonelik karsitlik dolayisiyla,
milliyetcilikle yogrulmus bir nitelik arz eden yak-
lasimlarin varhigr da dikkate alindiginda, Karamin
bu konudaki yaklasiminin gecersizligi ortaya c¢ika-
cakur. Karanm bu sekilde bir tespitte bulunmak
yerine, Osmanh Imparatorlugu déneminde, dinsel
aidiyetlerin ¢nemsenmesi ve Batllar ile genelde
savas halinde olunmas: dolayisiyla, milli olarak da
nitelendirilebilecek hislerle devlete sahip ¢ikmanin,
genelde dini inancin bir geregi olarak goriilmesine
karsin; Kurtulus Savas’nmin da bitmesinin akabinde
Cumbhuriyet doéneminde ise, artik harici odaklar
yerine, Ozellikle Batici sekiler paradigmayi benim-
semis ve devletin 6nemli kurumlarinda yer edinmis
icerideki guclerle bir hesaplasma icerisine girildigini
ve bundan dolayr milli hislerin tahribe ugradigini
vurgulamasi belki de daha dogru olurdu.

Kara (2005: 42; 2010: 381), Islamcihigin bashca
soylemlerinden birinin; (akil, bilim, teknoloji, hos-
gort, demokrasi, adalet, caliskanlik gibi) Avrupa’y
Avrupa yapan degerler ve vasiflar ne ise, bunlarin
hepsinin Islam’dan Avrupa’ya intikal ettigi yonitinde
oldugunu belirtmektedir. Tabi Karanin bu konu-
daki yaklasiminin asiri bir genelleme barindirdigini
vurgulamak gerekir. “Bati’da iyi olan her ne varsa,
bitun bunlar islam kaynakhdir” seklinde bir soy-
lemin Islamcihgin basat soylemlerinden biri olup
olmadig tartisma konusudur. Bu turden bir asir
genelleme yerine; uygarlik alanindaki bittin olumlu
gelismeleri sadece kendine mal eden Bati merkezci
yaklagimlara karsin, Batinin bu alandaki ilerlemesin-
de Musliumanlarin da onemli katkist oldugu yonun-
de bir soylemin mevcudiyetinden bahsetmek daha
makul olacakur. Kald1 ki bu yondeki bir yaklasim
sadece Muslumanlarin dile getirdigi bir aciklama
olmayip, bu konuda ¢alismalar olan belli bagh Batl
isimler tarafindan da belirtilen bir husustur.'
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Kara (2010: 380), Islamci soylemin donem olarak
da muhteva olarak da modern (uzun tarihi stirecle
ve gelenekle irtibatlart zayiflamis), modernlestirici,
ideolojik (genellestirmeci, indirgemeci, basit, siyasi)
ve buytik ol¢ude sekuler bir soylem oldugunu ifade
etmektedir. Bu haliyle Islamcihgin bizzat kendisini
modernlesmenin bir drtnt ve sonucu olarak goren
Kara, cagdas Islam dunyasindaki buttn fikir grup-
larini, one cikardiklart bashca ogeler baglaminda
aralarinda birtakim farkliliklar olsa da, bu baglamda
degerlendirir. Kara (2005: 45; 2010: 385-386), 0zel-
likle II. Diinya Savast sonrasindaki kosullarda, Islam
dunya gorusinin ve siyasi yapisinin sosyalist siste-
me mi yoksa kapitalist sisteme mi daha yakin oldugu
tartismalarimin on plana cikugin ifade etmektedir.
Son tahlilde Islamc1 soylemin hala savunmact bir
nitelik barmdirdigin: soyleyen Kara, bu durumun da
onun insacihktan 6te muhafazaya donuk isledigini
ortaya koydugunu belirtmektedir. Kara, Islamcilarn
derin bir soyleme sahip olmanin otesinde, kendi
ozgunluklerini elde edememis olduklarini ve tak-
lidin icinde bogularak, moda olan soylemlerden
birine iradi veya gayri iradi bir sekilde yapistiklarim
savunmaktadir.

[smail Kara ile ilgili degerlendirmeleri niha-
yetlendirmeden once, “mahalle baskist” kavrami
etrafinda, Serif Mardin tuzerinden yuruttlen tartis-
malara, Karanin da mudahil oldugunu ve Mardin’i
bu konuda yaptigr aciklamalari dolayisiyla elestirdi-
gini belirtmek gerekir. Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir
Mesele Olarak Islam bashkl kitabmin yayinlanmast
vesilesiyle, kendisiyle yapilan ve Aksiyon dergisinde
(Kalyoncu ve Adli, 2008) yayinlanan roportajda
Kara, Mardin’i elestirmek i¢in, kendisinin yanit
verme tarzi icin de kullanilabilecek tuirden bir cumle
sarf ederek, onu “artistlik” yapmakla itham eder:

“Serif Mardin’in yaptigi tam bir artistlik. Serif Bey
yaslandi, sagmaliyor. Bunlarin aynen kullanilmasini
istiyorum. Gengliginde daha rafine isler yapiyordu.
Fakat din meselesi aydinlar tarafindan iyi bilinmedi-
i icin hoca yine onemli bir sey soyledi zannediyor-
lar. Naksilik hakkinda yazdiklar da fecaat. Yaklasik
10 yildir Naksilik tizerine yaziyor. Bir rezalet.”

Kendisi de bir akademisyen olan Kara, akademik
bir tslubun disina ¢ikarak verdigi bu yanitta, Serif
Mardin’i sert bir uslupla elestirmistir. Bu elestirinin
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Kara'nin Mardin’e yonelik ilk elestirisi olmadigini
da belirtmek gerekir. Kara, Biraz Yakin Tarih Biraz
Uzak Hurafe bashkl eserinde de (1998b: 150),
Mardin’e yonelik birtakim tenkitlerde bulunmustur.
Kara, Mardin’in Said Nursi ve nurculuk hareketi
ile ilgili degerlendirmelerinin derinlikten yoksun
oldugunu belirtirken, son yillarda tasavvuf kulttr,
tarikatlar ve Naksilik tizerine yazdig yazilarinda da
bir donanmim yetersizliginin oldugunu ifade etmek-
tedir.?
Sonug

Tuarkiye'deki sekulerizm tartismalar baglaminda
Serif Mardin ve Ismail Kara ele alindiginda, belli
acilardan birbirlerine yakin fikirler ortaya koyduk-
lar1 belli acilardan da, birbirlerinden zit konumlar-
da bulunduklart gorulmektedir. Gerek Mardin’in
gerekse de Karanin mutabik oldugu oncelikli husus,
sekulerizm de dahil olmak tuzere Turkiye’de sosyal
bilimler alanindaki calismalarda, din/Islam konusu-
nun genelde ihmal edildigini ve Turk modernlesme-
sini anlamak acisindan dinin ¢zellikle dikkate alin-
masi gerektigini belirtmeleridir. Bu acidan Mardin
ve Kara'ya gore, Turkiyenin sekulerizm konusunu
ya da Baulilasma dogrultusundaki modernlesme
deneyimini anlamak icin, din ve dini dastince konu-
sunu dikkate almak ve bunun modernlesme anlayist
ltzerindeki etkisini de incelemek gerekir. Bununla
baglantih olarak, Turkiye’'deki dini dustincenin genel
ozellikleri tespit edilirken de, ne 6l¢tde 6zgun oldu-
gu, hangi acilardan da modernlesme faaliyetlerinden
etkilenerek farkli bir mecra takip ettiginin dogru
analizi acisindan da, modernlesme deneyimini ve
onun genel karakteristiklerini bilmek gerekir.

Genel olarak bakildiginda, iki ismin de calisma-
larda bulunurken, retrospektif bir yaklasimi benim-
sedikleri ve ele aldiklarnt konulari; dun-bugtn ve
bugtun-dun baglantsiyla ortaya koymaya calistiklar
gorulmektedir. Bu anlayis onemli olmakla birlikte,
aradaki baglantinin dogru bir sekilde kurulamadig
anlarda da sorunlu bir hal alabilmektedir. Tki isim
de calismalarinin 6zgunlugune vurgu yaparak, ken-
dilerini bu baglamda farkli bir konuma oturtmay1
tercih ederler. 1ki isim de alanlarinda gercekten de
onemli calismalar yapmis olmakla birlikte bazen bu
durum, alanda yapilmis 6teki veya énceki calismalart
gormemezlikten gelme veya kuictimseme seklinde bir

sonu¢ da dogurabilmektedir. Ornegin Serif Mardin,
Turk Siyasi Ilimler Dernegi tarafindan 2000 yilin-
da organize edilen bir konferansta “2000’e Dogru
Kultur ve Din” bashikli sunumunun giris ctimlesin-
de (1993: 213), gerek kultirun gerekse de dinin,
Turk sosyal bilimlerinin yeni kesfi oldugunu ileri
strebilmektedir. Oysa Turkiye'de sosyolojinin kuru-
cusu olarak kabul edilen Ziya Gokalp ve Hilmi Ziya
Ulken, Tarnk Zafer Tunaya gibi ardillan tarafindan
yuratilen din ve kulttir merkezli calismalar ve tar-
tismalar dikkate alindiginda, bu yondeki kesfin yeni
oldugunu soylemek giictur.?!

[smail Kara, gintmizdeki Islami dusunceyi
gelenekten kopuk olarak nitelendirir ve bu bag-
lamda bu dustuncenin modernist yonune dikkat
ceker. Genelde bir sureklilik vurgusu yapan Serif
Mardin'de de bu baglamda degerlendirilebilecek
birtakim istisnai yaklasimlari gormek mumkin-
dar. Mardin, Naksibendilik geleneginden geldigini
belirttigi Tayyip Erdogan ve arkadaslarini, sekuler
kultarden nasibini almis kesimler olarak degerlen-
dirir. Tabi iki isim arasinda yaklasim ve tonlama
farkliigt da bulunmaktadir. Ismail Kara, cagdas
[slami dustnceye, gelenekten kopuklugu dolayisiyla
elestiride bulunurken; Mardin, Nurculuk hareketi ve
AKP orneginde, modernist birtakim egilimlere sahip
olunmasini, elestirmekten 6te olumlu bir durum
olarak gormektedir. Mardin, sekiilerlikle barisik bir
tutum sergilenmesine yonelik bir elestiride bulun-
maz ve liberal kimliginden dolay1 da sekulerlesmeyi
bireyin, cemaatin baskisindan kurtulmasi olarak
gortr. Ismail Kara icin ise sekulerlesme, énemli bir
gelenekle baglarin kopmasini ifade etmektedir.

Mardin, calismalarinda kurumsal tarihin ince-
lenmesini ozellikle onemser ve sektilerizm konusu-
nu incelerken de kurumsal tarih odakl yaklasimi
benimser. Mardin (1994: 17-18), sekuler icerigi ile
dikkat ¢eken Avrupamnin Aydinlanma Cag fikirleri-
nin etkisinin Tarkiye'ye, bu ¢agin buytk dustntrleri
yoluyla degil, fakat Batr'dan alinan yeni mrtiessesele-
rin zorunlu olarak getirdigi yeni “yasam degerleri”
yoluyla gectigine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla
Serif Mardin, sekiiler nitelikli fikirlerin, Batililasma
dogrultusunda, kurumsal duzeyde gerceklestirilen
degisimin bir urtnu olarak Turkiye'ye girdiklerini
belirtmektedir.
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[smail Kara, laikligin devlet ideolojisi olarak
benimsenmesi sonucunda, asirt laik bir tavirla yapi-
lan duzenlemeler sonrasinda gelenekten kopuk bir
durum ortaya cikuigini, ayni zamanda cagdas Islami
dustincenin kendisinde de gelenekten kopuk bir
yonin mevecut olduguna dikkat ceker. Kara, calisma-
larinda bunun tzerinde ¢zellikle durur. Serif Mardin
ise, bu tur bir kopukluktan ¢ok ozellikle tarikatlart
goz ontnde bulundurarak, dini inancin Turkiye'de
artan koyuluguna dikkat ¢eker. Mardin, uzun yillara
yayllan sekulerlestirici devlet politikalarina ragmen,
cagdas Turk toplumunda Islam’'in canhihgim devam
ettirdigine dikkat cekmektedir. Mardin bu durumu
bir yontuyle, Kemalist ideolojinin basarisizligir ola-
rak degerlendirir. Ona gore, Cumhuriyetin kurul-
masindan sonra, Kemalist ideoloji dogrultusunda
gelistirilen sekiiler sembolizm, halk arasinda kok
salamayacak kadar yuzeyseldi ve estetik zenginlik-
ten mahrumdu. Halkin giindelik yasamina dair bir
duzenleme yapilamamasi dolayisiyla da Kemalizm
bir bosluk dogurmus, bu boslugu ise tarikatlar dol-
durmustu. Mardin'in sosyal iliskilere yon veren bir
gu¢ olarak tarikatlar ekseninde basin tzerinden de
zaman zaman yaptigl actklamalar, asirt laikler tara-
findan genelde kabul gortirken, Islami duyarhhg
olan cevreler ise Mardin’i elestirilerinin ytzeyselligi
dolayisiyla elestirmislerdir. Ismail Kara da, Mardin’in
ozellikle Naksibendilik tizerine cokca fikir belirten
biri olmasma ragmen, bu fikirlerinin yamlgilarla
dolu olduguna dair elestiride bulunmustur.
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Dipnotlar

1

Bu yazi, Insan&Toplum dergisinin Arahk 2012 sayisinda (s.
9-34) yaymlanan “Two Axes Revolving Around the Discussions
of Secularism in Turkey: Serif Mardin and Ismail Kara” basliklt
Ingilizce makalemin Turkge cevirisidir.

Turkiye'de gerek onceki donemlerde, gerekse de son donemlerde
bu konuda yapilan calismalar da genelde “laiklik” odakli olmus-
tur. Son dénemlerde bu konuda yapilan calismalarin ¢ogunun,
siyasal alandaki gelismelerle yakindan alakast vardir. Ozellikle
1995 se¢imlerinde Refah Partisi'nin birinci parti olmasinin aka-
binde 1997°de Dogru Yol Partisi ile koalisyon huktimeti kurup
iktidara gelmesi ve 2002 secimlerinin akabinde de AKP'nin tek
basina iktidara gelmesinden sonra, yurtdisinda Turkiye ile ilgili
yaymlanmis calismalarda da genelde bu yonde bir egilim gorul-
mektedir. Bu konuda ornek bir ¢calisma icin bkz. Yavuz (2009)
ve Azak (2010).

Sekiilerlesme konusunda Bati ve Turkiye'deki algi farkhilig: ile
ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Davison (2010).

Laiklik ve sekilerizmi birbirinden daha farkli baglamlarda ele
alan yaklasimlar da mevcuttur. Bu ayrimlardan biri sekiilerizmin,
kamusal alan1 sivil topluma ait gordugu; laikligin ise, kamusal
alan1 devlete ait gordugu yonundedir. Bir diger ayrima gore de
sekilerizmde “birey”, laiklikte ise yurttas anlayisinin 6n planda
oldugu yonundedir. Konumuz geregi bu tartismalarla ilgili ayrin-
tilara burada girilmemistir. Bu konudaki tartismalara yer veren
bir eser icin bkz. Delanty (2000).

Bu konuda geleneksel doneme yapilan vurgularn da, modern
donemle ilgili karsilastirmalar dahilinde oldugu goz ardi edilme-
melidir.

XIX. ytizyilda bagimsiz bir bilim disiplini olarak ortaya ¢iktigin-
da sosyolojinin ozellikle ilk donemlerine egemen olan pozitivist
paradigmaya gore de din, ortadan kalkacak bir kalinti idi. Bilim
disihg ifade eden ve insanhgm cocukluk déneminin urtini ola-
rak gorulen dine dayal dustincelerin ve inang sekillerinin, insan-
higin yetiskinlik doneminde bilimin egemen oldugu sekilerlesme
surecinde, tek tek ortadan kalkacagr ongorulmistur.

Mardin'in 6zgecmisi ile ilgili burada kisaca verilen bilgiler hak-
kinda daha ayrinuli malumat icin bkz: Arli (2004), Arh (2008)
ve Arli (2009).

Mardin'in stirekli yazar kadrosunda yer aldigi Forum dergisi ile
ilgili ayrinuh bir degerlendirme icin bkz. Bulut (2004).

Mardin, 2010 yilinda Taha Akyol ile olan bir sohbetinde kendisi
icin yapilan Weberci nitelemesini kabul etmedigini ve Marksist
olmayanlarin, Weberci olarak nitelendirildigini belirtmistir.
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Mardin, nicin Weberci nitelemesini kabul etmedigi hakkinda ise
su aciklamay1 yapmistir: “Weber, Protestan ve Yahudi tarihini ve
kultarani hakkiyla incelemistir. Islam hakkindaki bilgisi zayifur
ve yanhs hukumlere varmusur (...)”. Mardin’in Weber'in Islam
ile ilgili bilgisinin yetersiz oldugu yaklasimi tizerinden, Weberci
olmadigini aciklamaya cahismasi tuhafur. Burada Mardin icin
yapilan nitelendirme, iki isim arasindaki konu ve metodoloji
paralelligidir, yoksa bilgilerinin derinligi veya zayifhg degildir.
Bu konuda daha ayrinuli bilgi icin bkz. Shils (1975).

Bkz. Eisenstadt (1963, 2007).

Mardin, Dogu Bati dergisinde yaymlanan bir calismasinda (2005:
36) ise, Osmanl buirokrasisindeki soylemin sektlerliginin daha
eski tarihlere dayandigini belirtmektedir. Mardin bu konuda
ornek olarak da XVII. yuzyilda yasamis olan Katip Celebi’nin
calismasini ornek gosterir ve Celebinin Osmanlidaki {slam
temelli dinsel egitimi elestirdigi gibi, yine kendi donemindeki
dinsel cekismelerin kotu etkilerini elestirdigini ifade etmektedir.
Ayni eserde yer alan (2010: 453), “irade-i ctizi'yye” kelimesi ile
ilgili yapilan aciklama icin de aymi seyi soylemek mumkundur.
Mardin’e gore bu terim, Yeni Osmanhlar tarafindan; “tzerinde
Allah'm sadece cuz'i bir kontrolinun oldugu, insanin faaliyet
alanini anlatmak icin” kullanildi. Burada terimin gercek anla-
minin tam zitti bir sekilde aciklanmasi so6z konusudur. Zira
kavram, “Allah’in kualli -simirsiz- iradesi karsisinda, insanin
kendi yasam alaninda karar verme ozgurlugunii ifade eden, ama
bunun yasamiyla ilgili her seyi belirleyebilme seklinde olmadi-
g1 belirten cuz'i -kismi- iradesini” ifade etmektedir. Ornegin
yetiskin olduktan sonra insanin yasamiyla ilgili kendi kararla-
rin1 verebilmesine karsin, dogum tarihini, yerini, hangi anne ve
babanin cocugu olacagn gibi durumlar belirleyememesi, insan
iradesinin kendi yasamuyla ilgili ctiz’i karar verme ozgurlugunt
ifade etmektedir. Bu konuda daha ayrintih bilgi icin bkz. Golcuk
ve Toprak (1996: 224-245).

Sefa Kaplan'in TUBA Baskani Prof. Dr. Yiicel Kanpolat ile yaptug:
ve 12 Nisan 2010 tarihinde Huurriyet gazetesinde yayimnlanan
roportajda; Kanpolat, Serif Mardin'in TUBA tyeliginin nicin
reddedildigi ile ilgili sunlart soylemistir: “Serif Mardin, Said-i
Nursi tizerine calisti diye degil de, Said-i Nursi'yi fazla parlatu
diye elestirildi. (...) Serif Bey bu konuda taraf gibi davrandi.”
Mardin, Nese Duzel'in kendisiyle yapug ve Taraf gazetesinde 10
Ekim 2011 yilinda yayinlanan roportajda, agirhkh konu olarak,
Turkiye'de tarikatlann ozellikle son senelerde giderek on plana
citkmasi tizerinde durmustur.

Tam da boyle bir ortamda, Mardin hakkinda yazilan cogu yazi-
da, Mardin’in gazetelere pek demec veren bir isim olmadiginin
belirtilmesi de tuhaftr.

23 Mayis 2008 tarihinde, Rusen Cakirin baskanhgimi yapug
SORAR'In (Sosyal Sorunlari Arastirma ve Coztim Dernegi)
organizasyonu altinda, Binnaz Toprak, Ali Yasar Saribay, Fuat
Keyman, Necdet Subasi, Hidayet Sefkatli Tuksalm tartismact
olarak kauldig, “Mahalle Baskisi: Ne Demek Istedim?” baslikh
bir toplanti diizenlenmis, toplantinin sonunda Mardin, izleyi-
cilerden gelen sorulara yanit vermistir. Cakir, bu toplanudaki
konusmalari ve Mardin’le daha énce yapug roportajlart bir araya
getirerek kitaplasurmistir. Bu calisma icin bkz. Cakir (2008).

Bu calismalar icin bkz. Kara (1997a; 1997b; 1998a).

Bu konuda bir 6rnek olarak Hobson'un (2011) calismasini
gostermek mumkundur. Yine bu tirden aciklamalara yer veren
oryantalist bir calisma 6rnegi icin bkz. Hentch (1996).
Mardin’in Naksilik ve Nur hareketi hakkindaki yorumlariyla
ilgili elestirel bir degerlendirme icin ayrica bkz. Seker (2007).
Bu durumun kot niyetli bir yaklasimdan kaynaklanmadigini da
belirtmek gerekir. Yukarida da bahsedildigi gibi, Serif Mardin’in
Ismail Karanin calismalarindan buytik bir 6vguyle bahsetmesi
buna ornek gosterilebilir.
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Kurucu Bir Metin Gercevesinde

iSlﬁMﬂl_llI( TARTISMALARINA
BIR DERKENAR

Oner BUCUKCU

dward H. Carr Tarih Nedir? isimli

calismasinda -basta Cambridge
University olmak tizere cesitli tiniver-
sitelerde verilmis bir dizi konferansin
derlenmis halidir- “olgular bos cuvala
benzerler, icine bir seyler konulmadik-
ca dik durmazlar” gibi bir tespitte bulun-
maktadir. Tarkiye'de “Hurriyetin {lani"m
takip eden stirecte entelekttiel duzeyde yurutilen
[slamcilik tarusmast biraz ayrnuh incelendiginde,
[slamcihik adi verilen ve dik durmaya calisan cok
sayida cuvalla karsilasmaktayiz. Ne oldugu tzerine
yaklasik bir kanaate varilamamis, herkesin kendine
ait verilerle icini doldurdugu Islamcilhigin entelektuel
kamudaki goruntmleri de bu kapsamda oldukca
genis bir yelpazeye yayiliyor. Yine bu cercevede
epistemolojik acidan olduk¢a yanls ytrtyen bir
tartisma silsilesiyle karsi karsiya gibi goruntyoruz.
Bu durumu iki 6rnekle daha belirgin hale getirelim.
Nispeten yeni sayilabilecek bir donemde ve daha da
ilginci AKP iktidar1 doneminde yayinlanan editor-
yal bir calismayr hazirlayan' Aktay bu calismanin
sunus yazisinda Islamcihgr her tarlu Islami pratigin
toplumsal hayattaki yansimasi olarak degerlendir-
me egilimindeyken, Bassam Tibi Political Islam,
World Politics and Europe isimli eserinde Islam ve
[slamcihgin birbirinden tamamen farkli seyler oldu-
gunu iddia ederek bir din olarak Islam ve modern
bir siyasal ideoloji olarak Islamcihgin birbirine karis-
tirlmamast  gerektigini ifade etmistir*> Mumtaz'er
Turkone de aslen doktora tezi olan Islamciligin
Dogusu isimli calismasinda “geleneksel Islam” ve
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“Islamcilik” ayrimi yaparak Bassam Tibi
ile paralel bir distince ortaya koymak-
tadur.

[slamciliga iliskin  bu  “tanim”
karmasasi akilda tutulmak kaydiyla

Cumbhuriyet Tarkiyesinde islamcilik

literataruntt derin bir bicimde etkile-

yen bir calisma dikkat ¢ekmektedir. 1962
yilinda yaymlanan Tarik Zafer Tunayamin Islamcilik
Cereyant baslikli calismast cuvalin i¢ini doldurma-
ya calisan kimselerin bakis acilarini, calismalarini
dogrudan ya da dolayl bir bicimde etkilemis goziik-
mektedir. Son derece politik bir bakis acisiyla ve
1960 darbesinin hemen sonrasinda kaleme alinan
metin hem doénemin kosullarini iyi bir bicimde
yansitmakta, entelektiiel cevrelerde Demokrat Parti
lzerine olusan hayal kirkhgma dair izlekler olustur-
makta hem de Turkiye Cumhuriyeti tarihi tzerine
olusturulan siyasi tarih metinlerinde usult ve cuval
doldururken kullanilan veriler baglaminda oldukca
etkili olmus gibi goztukmektedir.

Mete Tuncay'n 1981 yilinda Sahin Alpay’la yap-
ug1 soyleside “Hani Dostoyevski, Gogol icin (cagdas
Rus edebiyatcilarini kastederek) ‘Biz hepimiz onun
Palto’sundan ciktuik demis. Benim akranlarim ve daha
genc arastirmacilar kusagr (Sina Aksin, Selim Ilkin,
Zafer Toprak, Sukri Hanioglu ve daha bircoklari)
biz hep Tarik Zafer Hocanin Siyasi Partilerinden
ctkuk” seklindeki ifadesi cagdas tarihcilik tzerine
degerlendirme yapilirken siklikla basvurulan bir afo-
rizma halini almistir. Tunaya'nin ilk kez 1952 yilinda
tek kitap halinde yayinlanan ve 1859-1952 yillar
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arasindaki Siyasi Parti deneyimlerini ele alan yapiti
daha sonra Tunaya tarafindan genisletilerek ilk cildi
1984 yihinda Ikinci Mesrutiyet Donemi (1908-1918)
alt bashgiyla; ikinci cildi 1986 yilinda Mutareke
Donemi (1908-1922) altbashgiyla ve ucunci cildi
Ittihat ve Terakki, Bircagin, Bir Kusagin, Bir Partinin

Tarihi altbashigiyla 1989
yilinda yeniden yaymlanmis-
tir. Tunayanin 1922 sonrasi
donemi ele almay1 planla-
digr kitabin dordunca cildi,
yazarin vefat etmesi tzerine
maalesefl tamamlanamamis
ve ilgili donem soz konu-
su kitabin ilk baskist ve ilk
baskisinin tipki  basimlarin-
da kalmistir. 1k kez 1962
yihnda Islamclik Cereyam
bashigiyla yaymlanan ve
Islamcilik  tartismalarinda
kurucu metinlerden birisi
olarak goziiken, meshur afo-
rizmaya uyarlarsak Islamcilik
tartismasinin  cebinden ¢ik-
ug paltolardan birisi olan
calisma da Tunaya tarafindan
sadelestirilerek 1991 yilinda
Islamcilik Akimi adiyla yeni-
den yaylanmustir.
Islamcilik  Cereyani ve
Islamcailik Akimu kitaplarinin
yayin tarihleri oldukca dik-
kat cekicidir. 1962 tarihli ilk
kitabin onsoziinde kitabin
Demokrat Parti doneminde
[slamcihgin “basit” bicimleri-
nin (zira yazar metnin cesitli
yerlerinde Mesrutiyet donemi
[slamcilarinin - Cumhuriyet
donemi Islamcilarmdan cok
daha geliskin olduklarini,
urettikleri retorigin de aym
sekilde basit oldugunu iddia

etmektedir) meclis kurstustiinden ifade edilmesin-
den duydugu rahatsizligin bir urtini oldugunu
usta ortik bir bicimde ifade etmektedir. Bilindigi

de ilgi cekicidir.

islamciliga iliskin “tanim” kar-
masasl akilda tutulmak kay-
diyla Cumhuriyet Turkiye'sinde
islamcilik literatirinG derin
bir bicimde etkileyen bir calis-
ma dikkat ¢ekmektedir. 1962
yilinda yayinlanan Tarik Zafer
Tunaya’nin isldmcilik Cereyani
bashkli calismasi cuvalin igini
doldurmaya calisan kimsele-
rin bakis acilarini, calismalarini
dogrudan ya da dolayli bir
bicimde etkilemis g6zikmek-
tedir. Son derece politik bir
bakis acisiyla ve 1960 darbe-
sinin hemen sonrasinda kale-
me alinan metin hem doéne-
min kosullarini iyi bir bicimde
yansitmakta, entelektiel cev-
relerde Demokrat Parti Uze-

rine olusan hayal kirikligina
dair izlekler olusturmakta hem
de Turkiye Cumhuriyeti tarihi
Uzerine olusturulan siyasi tarih

metinlerinde usult ve cuval
doldururken kullanilan veri-
ler baglaminda oldukga etkili
olmus gibi géztikmektedir.

tizere 1990l yillarn ilk yarst da Turkiye’de Refah
Partisi'nin ytkseliste oldugu yillar olmasi dolayisiyla
(1991 yilindaki erken genel secimde Refah Partisi
%16.9 oraninda oy almust1) kitabin ikinci baski tarihi

“Tunaya”nin islameiligi®

Islamcilik  dustuncesinin
koklerini  Tkinci Mesrutiyet
donemi icerisinde arayan ve
onu “ideolojik ve siyasal” ola-
rak niteleyen (s.1) Tunaya
[slamcihgin Tkinci Mesrutiyet
doneminin kendine 6zgu sart-
lar1 icerisinde ortaya ciktigim
belirtmektedir. Bu baglamda
[slamcilik, Hilafetin ele geci-
rilmesinden sonra en buytik
[slam imparatorlugu haline
gelen Osmanli devletinin var-
ligini devam ettirmek ve kali-
cihgint saglamak maksadiyla
[slami bir Ronesans talep eden
dustuncedir ve bu diistuncenin
ana tezi “Islam’in ana ilkeleri-
ne donus’tur. Pespese toprak
kayiplarin ardindan buyuk
olcide homojen bir yapinin,
yani Islam unsurunun demog-
rafik olarak baskin bir ortamin
icine dogmus olmakhg dola-
yistyla Islamcilik I1. Mesrutiyet
donemindeki diger akimlara
gore fevkalade bir talihe de
sahip bulunmaktadir. (s.2) Bu
biyiik kitleye yaslanan Islamc
akim devlet orgutu icerisin-
de de imtiyazli bir noktada
bulunmaktadir cunki Halife
devletin basidir ve Seyhulislam
kabinede bulunmaktadir. (s.2)

Yazar [slamciliga iliskin
genel bir cerceve cizdikten

sonra [slamcr dustunusi I1. Mesrutiyet Donemi yayin-
larinda ¢ikan metinler kapsaminda, yani icerden bir
analize tabi tutmakta ve temel yaklasimlarini ortaya
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koymaya calismaktadir. (s.7-81) Burada Tunayanin
ozellikle tzerinde durdugu birka¢ nokta dikkat
cekmektedir. Bunlardan birisi Tunayanin tespitiyle
I[slamci akimin kendisini aciklarken “Islamiyet’in
mani-i terakki” olmadigi yontundeki soylemleri
olmustur (s.15). Bu teze gore Islamiyet Avrupanin
bugin ulastigt noktaya yuzyillar once ulasmistr,
[slam’da akil ve tabiat disi hichir hurafe yoktur
(s.16). Dolayistyla Osmanh devletinin kurtulusu da
“Islamlasmak”tan ge¢mektedir. (s.18)

Tunayanin icerden degerlendirmesinde bir
diger dikkat ceken bashk Islamca rasyonalizmdir ve
Tunayanin Islamcihik dusuncesinin kurucu unsurla-
rindan birisini ortaya koymaktadir. Tunaya’ya gore
“Islam diinyasindaki cagdaslasma iki ana akima
dayanmakta idi: Birinci akim laik ve gercek rasyo-
nalisttir®. Din ve diinya islerini birbirinden ayirmak,
devletin din islerine karismasimi miimkiin kilarak
devlet idaresini dinin vesayetinden kurtarmak ama-
cint giden bu akim ¢agdas medeniyetin sartlarina
da uygundw’. Ikinci akim Islamct adint alan akimdh.
Modernizimi kismen rasyonalist olusundadir. Kur’an,
stinnet gibi Islam esaslarina dayanmakla beraber,
bunlarin yorumlanmasinda, ferdin ve toplumun yasa-
yislarin diizenleyecek kaidelerin Islam kaynakla-
rindan cikarithp uygulanmasinda akli ve ilmi esas
tutmak isteyisindedir. Daha dogrusu rasyonel bir
metodla Kur’an ve siinnetten sonuclar cikarilacak-
ti. (...) rasyonalizmleri Islam’ i sosyal ve siyaset
prensipleriyle stmirlhidir. (...) fakat her zaman icin
muhafazakar bir cevrenin temsilcileri® olmuslardir.”
(19-20)

Tunayanin Islamcilik akimimi “icerden” degerlen-
dirirken ulastign ilginc neticelerden birisi de Osmanl
Devletinin teokratik bir yapiya sahip oldugudur.
Yazara gore II. Mesrutiyet doneminin hemen her
senesinde Hiristiyan-islam kavgasi seklinde ortaya
cikan “asirhik intikamlar” Osmanli devletini teok-
rasiden uzaklasurmamustir. Diger taraftan Islama
cephe manevi katihmlarla devamh gliclenmekte-
dir. Tunayanin bu yaklasimi kendisinin yukarn-
da aktanlan Islamciligin “talihli taraflarma” ilis-
kin tespitleriyle birlestirildiginde Saray diizeyinde
[slamcihgin politik temsilinin mimkun oldugy,;
dolayisiyla Islamcilik ve teokrasinin es duzeylerde
ya da i¢ ice degerlendirildigi sonucuna varilacakur.
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Zaten Tunayanin ifadeleriyle “Imparatorlugun teok-
ratik yapiya sahip olusu (...) Islamcilik akimu biitin
diger akimlardan daha fazla ve tesirli sekilde, yalniz
siyasal hayata degil tiimii ile umumi hayata, sosyal
hayata karismak ve tesir etmek imkanmini aramis, bu
imkani bol bol elde etmistir.” (s. 85) “Her savasin,
her cihadin resmi ve Islamct” yorumuna Seyhiilislam
fetvalarinda rastlanir.” (s. 90)“Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Hiikiimeti her cesidi ile saltanat ve teokra-
siyi reddeden bir devlet ve hiikiimet sistemi olarak
viicut bulmustur. Imparatorlugun yerine gecen bu
yeni siyasal kadro icinde de teokratik bir yapinin
doktrincisi® ve en kuvvetli fikir akimi olan Islamcilik
akimi, bilhassa Mesrutiyet yillart boyunca elde ettigi
hakim mevkii ve kazanclari devam ettirmek iddia-
stndan vazgecmenmistir. (s.131) Buradan bakildiginda
Tunayanin Islam hukukunun bir bicimde kamusal
meselelerde uygulaniyor olmasim Islamcilik olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle
Tunaya Islam'mn siyasal talepleri ve politik duzey-
de gorunimlerini Islamcilik olarak degerlendiriyor
gozukmektedir.

Tunayamin Islamcilik  dastncesinin - kurucu
unsurlarindan birisi de 31 Mart Olayidir. Kitabin
“Siyasi Hayata Etkiler ve Karismalar” bolumunde
“Dinin Siyasete Alet Edilmesi ve Bir Irtica Olay1
Ornegi Olarak 31 Mart Vakas” bashg alunda
degerlendirilen olay Islamci akimin I1.Mesrutiyet
Doneminde siyasete ciddi bir mudahalesi ve “koyu
bir irtica hareketi” (s.107) olarak ele alinmaktadir.
Yazara gore “Gercek odur ki, 31 Mart Vak’asi nereden
ve kimden tahrik gormiis olursa olsun, geriligin’ tesi-
ri altinda kalabilen bir toplumun tabii mahsuliidiis;
bir din istismarcihgr érnegidiv; 6zi bakimindan da
koyu bir irtica olayidir."*” (s.126)

Giris kisminda da kisaca ifade edildigi tizere
Tunayanin Islamcilik Cereyani baslikli metni kaleme
alma ihtiyact hissetmesinin arkasindaki en onemli
motivasyonlardan birisi Demokrat Parti doneminde
yasanan gelismelerdir. Tunaya Demokrat Partinin
devrilmesinin ardindan olusturulan Anayasa
Komisyonuna da dahil edilmis ancak Milli Birlik
Komitesi tyelerinden bazilan ile dustigu fikir ayn-
liklart dolayisiyla bir muddet sonra yurtdist goreve
cikarilarak merkezden uzaklastinlmistir. Askerlerin
27 Mayis darbesinin “mesruiyetini yitirmis bir ikti-
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dara karsi haklihgini belirten” 28 Mayis 1960 tarihli
raporu imzalayan 7 kisilik bilim heyeti icerisinde
yer alan Tunaya’min Demokrat Parti donemi siyasal
gelismelerine yonelik tepkisinde “Islamcihgin” ken-
dini ifade imkan bulmasindan duydugu rahatsizlik
belirgindir. “Tek parti rejiminden cok parti rejimine
gecildigi tarihten itibaren de, muhafazakar fikirler
serbest actklanma imkani bulmuslar, Tiirk devriminin
dayandig1 prensipler ve gerceklestirmeler, siddetli ten-
kitlere tabi tutulmuslar ve oy istismarciligimin konusu
olmuslardir.” (s.132) Turkce ezan konusu DPnin
devrimlerden ilk tavizi olmustur. (s.198) Bu cerce-
vede Islamcilar DP’ye “dinin kurtaricist parti” sifatint
vermislerdir. (s. 249) Ancak Tunayanin din istismar-
cihgina karst devrimci tutum sergiledigini soyledigi
(s. 216) Milli Birlik Komitesi’nin neden Arapca ezan
yerine Tirkce ezani getirmedigi sorusuna yonelik
herhangi bir aciklamada bulunmamaktadir.

Modernlesen Tiirkiye’nin Komplikasyonu

Turkiye tarihi tzerine olusturulan metinlerin
onemli bir bolumu Osmanlh-Turkiye surekliligini
modernlesme hikayesi olarak degerlendirme egi-
limindedir. Bu yaklasim modern tarih anlayisimin
da bir yansimast durumundadir zira s6z konusu
yaklasim tarihi ge¢mis, bugin ve gelecek ¢izgisin-
de olusturulmus bir anlati olarak tasarlamaktadir.
Klasik historisizmin kurucusu ve tarih biliminin
babasi olarak nitelenen Leopold von Ranke, lineer
tarih anlayisinin en onemli temsilcilerinden birisi
olarak bilinmektedir. Diger taraftan bir dtinya tarihi
yazmaya niyetlenen Ranke’ye gore aslinda Dunya
tarihi Cermen ve Latin halklarinin tarihi ile yani Orta
ve Bati Avrupanin tarihi ile esdegerdir. Hindistan
ve Cin, Ranke’ye gore uzun bir kronolojiye sahiptir
ancak bu Rankenin anladig bicimde bir tarihe degil
en iyi ihtimalle bir dogal tarihe denk dusmektedir.!
Cunktu Ranke tarih anlatisinin temeline devleti
yerlestirmektedir. Ranke’nin tarih incelemelerinde
yarattigl devrim de buradan kaynaklanmaktadir,
tarih arastirmasini vakayinamelerden devletlerin
resmi kayitlarina kaydirarak tarih anlayisinda done-
min kosullarina gore bir altist olus meydana getir-
mistir. Bu baglamda siyasi tarih toplumun ya da
kultirin incelenmesine oranla daha gercek ve daha
ciddi bir ugras sayilmaya baslanmistir.'?

Bu acidan bakildiginda modernlesen Turkiyenin
tarihi anlatilar modernlesme stirecinin tarihsel 6zne-
si konumuna devleti yerlestiriyor olmakligi dola-
yistyla Euro-centrismin yeniden tretilmesine ve
subaltern gruplarin tarih anlatisinin disinda birakil-
masina sebep olmaktadir. Bu yaklasimin bir diger
sorunlu boyutunu ise modernlesmenin diyalektik
ya da dikotomik stirecler olarak degerlendirilmesi
egilimidir. Karsilikhi etki-tepki cercevesin-
de ilerleyen tarih anlatist modernlesmenin
katalizoru olarak birtakim olgu ya da kurumlar “icad
etmis” gozukmektedir. Kabaca 1980 yilina kadar
olusturulan metinlerin ¢ok buytk bir kisminda, siya-
si yelpazenin hangi tarafindan geldigi fark etmeksi-
zin, vulgarize bicimde o6rneklersek Osmanli-Turkiye
tarihinin gericilik / irtica ya da Batilasma / kulturel
kodlar1 ya da medeniyet havzasini degistirme geri-
limi cercevesinde degerlendirildigi gorulecektir. Bu
durum gecmise dogrudan politik bir gundemle
bakilmasimi da beraberinde getirmistir.

Tarik Zafer Tunayanin Islamclik Cereyani/
Akimi bashkhh metni de Osmanl-Turkiye tarihini
bir modernlesme hikayesi olarak kurgulamakta,
stirecin gerici kalkismalar ve modernlesme ham-
leleri arasindaki gerilimin yaratug itki ile ilerledi-
gi tezine dayanmaktadir. Tunaya'ya gore “Patrona
Halil'in, Dervis Vahdeti’nin, Menemen Isyancisi
Dervis Mehmet’in iddialar arasinda baglanti vardir.”
(s. 238) Tunayamin bu yaklasimi doneme hakim
olan gortistn bir yansimast olmakla birlikte bu algi-
y1 tahkim edici bir etki de olusturmustur. Yazarin
kitabin 1991 yilindaki baskisina yazdigi onsozde
kendi calismasmnin ardindan bu alanda yapilmis
onemli calismalar oldugunu ifade ettikten sonra
Sina Aksin’in 31 Mart Olay: bashkli metninden soz
etmesi hadisenin Tunayanin yaklasimindaki kurucu
etkisini gostermesi yam sira Islamcilik olgusuna
yaklasimini da ortaya koymaktadir. Ge¢mise yonelik
politik bir gundemle yaklasan Aksin’in metninin
1990l yillardaki baskisinda kitabin orijinal ismi-
nin alt bashk haline getirilerek st bashiga “Seriatci
Bir Ayaklanma’nin cekilmesi konuyu biraz daha
anlasilabilir kilacak dikkat cekici bir tutum olarak
zikredilebilir.

[slamcihgin Osmanl'min ve Turkiyenin kurtu-
lusuna iliskin tezlerini “icerden” okumalarla ortaya
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Tunaya’'nin bu yaklasimi déneme hakim olan gérisin bir yansimasi olmakla birlikte
bu algiyi tahkim edici bir etki de olusturmustur. Yazarin kitabin 1991 yilindaki baskisi-
na yazdigi 6nsdézde kendi calismasinin ardindan bu alanda yapilmis dnemli ¢alismalar

oldugunu ifade ettikten sonra Sina Aksin‘in 31 Mart Olayi baslikli metninden s6z etme-
si hadisenin Tunaya’'nin yaklasimindaki kurucu etkisini géstermesi yani sira islamcilik
olgusuna yaklasimini da ortaya koymaktadir. Gecmise ydnelik politik bir giindemle
yaklasan Aksin‘in metninin 1990'li yillardaki baskisinda kitabin orijinal isminin alt baslik
haline getirilerek Ust baslhiga “Seriat¢l Bir Ayaklanma”nin cekilmesi konuyu biraz daha
anlasilabilir kilacak dikkat cekici bir tutum olarak zikredilebilir.

koyan Tunaya metnini su sekilde sonlandirmasi da
yazarin Osmanli-Turkiye tarihine nasil yaklastigi-
ni net bir bicimde ortaya koymaktadir: “Devrim
prensipleri Tirkiye'nin kurulus ve kurtulus yol-
lanidir. Bagimsiz ve milli bir devlet olan Tiirkiye
Cumhuriyeti cehaletle, gerilikle, hurafecilikle sava-
sarak kurulmustur. Istiklal Savasimin bir anlami da
budur. Savas bitmemistir.” (s. 262)

Modernlik Versus islam

Ernest Gellner Musluman tlkelerin modernles-
mesinde one ¢ikan iki temel stratejinin dikkat cek-
tigini ifade etmektedir. Bunlardan birincisi kendisini
dine karsi konumlandiran modernist strateji; digeri
ise dinle birlikte hareket eden Musluman reformcu-
lugudur. Gellner birincisi icin en iyi 6rnegin “pek
tabii” Kemalizm oldugunu dusunmektedir.”® Islam
dunyasinda laikligin en kati bicimde uygulandig
tilke olan Turkiye'de devletin dinle kurdugu iliski
neredeyse her donemde sorunlu bicimde gelismistir.
Bu baglamda “Kemalist donem” kavrami akademik
calismalarda genellikle laiklik ilkesinin kati ve taviz-
siz uygulandigl donemi anlatmak icin kullanilmis
gozikmektedir. Turkiye'de tarih yazicihgimi derin
bir bicimde etkilemis olan, hatta bir kirllma yarattig
iddia edilebilecek Nutuk da bu algiy1 tahkim edecek
bi¢cimde kurgulanmistir. Bu ¢ercevede dinin toplum-
la iliskisi (veya tersi) tizerine odaklanan metinlerin
sayist son doneme kadar oldukea sinirli olmustur.

Din aydinlanma dustncesinin gelisiminden son-
raki donemde farkl rasyonel dustince bicimlerinin
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agir elestirilerine muhatap bir kurum olarak varligim
devam ettirmistir. Filozoflar, psikologlar, sosyologlar
ve antropologlar dini kendi farkh bakis acilarmndan
kendi farkli kavramlariyla baglanuli olarak acikla-
maya calismislar; bu da dini davranis ve baglihgin
dini igerikten ayrilmasi ile neticelenmistir.'* Kemalist
tecriibenin 6nemsenmesi de kendisini bu noktada
gostermektedir. Zira Fransa’da din ve devlet zaten
birbirinden ayr kurumlar olarak islemekteydi ve
sonunda laiklik cercevesinde ayrildiklar1 nokta top-
rak hukukundaki uygulama oldu. Turkiye'de ise
laiklik bir devlet politikast haline getirildiginde
vicudun bir uzvu koparilmis oldu."

Dinin Turkiye Cumbhuriyetinde nasil bir islevi
olduguna yonelik sorular kabaca 1980°li yillara
kadar modernist ya da marxian perspektiften cevap-
lanmaya calisildign icin Islamcilik tzerine sirdiirtilen
tartisma da siyasal duzlemde yuratuldwytritilmeye
devam ediliyor.'® Belli bir déneme kadar turetilen
eserlerde belirgin ton dini bir tst yapr kurumu olarak
degerlendirmek ve toplumsal gelismelerde ¢énemsiz
olarak gormek seklindeydi.!” Bu durumun ortaya
ctkmasinda sosyolojik metinlerde islevselci yaklasi-
min Turkiye'de cok gec uygulanmaya baslamasinin
da etkisi buytik oldugu gorunmektedir. Biyoloji
bilimlerindeki organik sistem modeline dayali ola-
rak gelistirilen islevselcilik toplumsal ve kulturel
olgularin toplumsal-kulturel sistem icerisinde yerine
getirdigi islevlerin ¢coztimlenmesini amaglamaktadir.
[slevselciligin toplumu birbirinden kesin cizgilerle
ayrisabilir degildir, toplumdaki butin yapilar birbi-
riyle karsilikli iligki icerisindedir.'® Durkheim sosyo-
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lojisinde de kokleri gorilebilecek islevselcilik Talcott
Parsons'in “Buyuk Kuram” ve Robert Merton'in “orta
buyutklikte kuram” onermeleriyle cok daha farkl bir
gorinume kavusmustur.

Ozellikle gizli ve acik islevler arasinda ayrnm
yapan Robert Merton'in ortaya koydugu islevselci
analiz insanlarn yaptiklarina inandiklar seylerle
sosyolog ya da antropolog gibi kimselerin inanarak
yapan kimselerin ashnda ne yaptiklarina karar ver-
dikleri seyi birbirinden ayirmada son derece kulla-
nish hale gelmistir. Bu cercevede farkli dini ibadetleri
disaridan gozleyen birisine butunuyle cehalet, bilgi
yoksunlugu ya da mantiksiz bir davranis gibi gozi-
ken dinsel pratikler (belki burada dinsel talepler
de bu kapsamda degerlendirilmelidir) acik ve gizli
islev kavramlariyla daha anlasilir hale gelebilir. '° Bu
cercevede son donemlerde sayilan gittikce artmaya
baslayan islam (ya da islamciligl) “anlamaya” calisan
metinler oldugu gortulmektedir. Bununla birlikte bu
metinlerde de genel egilimin islamin modernite ile
karsilasmasi sonrasi ortaya ¢ikan urtinler ve kompli-
kasyonlar tzerine yogunlasmak oldugu soylenebilir.

Soguk Savas'n sona ermesi ve uluslararasi siste-
min boyutunun farklilasmas: sirasinda ortaya atilan
iki metin kabaca 1990 sonrasi donemde “bati dist”
dunyada yaklasimlarin sekillenmesi acisindan son
derece belirleyici ve sekillendirici olmus goziik-
mektedir. Bunlardan birisi Fukuyamanin “Tarihin
Sonu” baslikli metni iken digeri Huntington'n
“Medeniyetler Catismast” baslikli calismasidir.
Fukuyama tarihi linear bicimde tasarlayarak bugu-
ne kadar diyalektik bicimde gelisen tarihin liberal
demokrasinin zaferi sonrasinda sonunun geldigi-
ni iddia ederek bir anlamda “bati modernliginin
kuresellesmesi” dustncesinin alt yapisini hazirla-
mustt. Diger taraftan Huntington Soguk Savas son-
rast donemde Fukuyamanin “iyimserligi'ne karsin
medeniyetler arasinda bir catisma strecinin basla-
yacaginl savunmustu. Bati modernligini merkeze
yerlestiren her iki metin de bati dis1 dinyada, konu-
muz acisindan onemli olan Islam dunyasinda bir
telas meydana getirdi ve “bati dis1 modernlikler” ya
da “alternatif moderniteler” gibi kavramlarin ortaya
atilmasina sebep oldu.

Bu yaklasimin Turkiye'de en ilging 6rneklerinden
birisi Caglar Keyderin “Memalik-i Osmaniye’den

Avrupa Birligime” bashikh calismasidir.”® Keyder bu
calismasinda Guiney Avrupa modernlesmesinin dev-
let yapilarinca yonlendirilmis ve Kuzey’in baskisiyla
sekillenmis cogunlukla tepkisel bir modernlesme
oldugu gortstune vurgu yaparak cogul moderni-
teler yaklasimiin ayirt edici ozelligi olarak yakin
zamana kadar disaridan bir baski veya yonlendirme
olmaksizin modernlesme yetenegine sahip olmadig
dustinilen “bati dis1” toplumlarin ve kultirlerin
kendi tarihsel ve kulturel dokularinin sundugu
olanaklarla modernlesme imkanina sahip olduk-
lar tespitini yapmaktadir. Kuresellesme donemine
vurgu yaparak ulus-devlet yapilarmin asilmasini
onemseyen, Avrupa Birliginin normatif degerlerine
yukledigi anlamlarla Ittihatcihk ve Cumhuriyet’in
ulus-devletciliginin asilabileceginden hareket eden
Keyder'in ¢ogul moderniteler kavramini 6n plana
ctkarmast modernizasyon teorisinin gortntirde asil-
mast ve fakat tarith kurgusunda euro-centrismin
yeniden ama sekil degistirerek giindeme gelmesi
sonucunu dogurmustur.

Bat1 dist toplumlarla modernlik arasindaki ilis-
kilerin gozlemcileri sasirtmaya devam edecegini
dustunen Nilufer Gole de alternatif modernlikler/bati
dist modernlikler/cogul modernlikler tizerine olus-
turdugu metninde buginki Islamci hareketlerin de
gelenegin geri gelmesinden ¢ok modernizasyonun
bir trtina oldugunu dustinmektedir. Gole bu tespiti
yaparken islamci aktorlerin gelenekle olan irtibat-
larmin olduke¢a zayiflamis olmasina; bu aktorlerin
modern egitimden gelmelerine, profesyonel egitim
ve bilgilerinin din bilgilerinin 6ntine gectigine vurgu
yapmaktadir. Gole, Islamci kadinlarin értinme bigi-
mini de (ki anlasildigr kadariyla Gole indirgemeci
bir tavirla orttiinme bicimini Islamcihga bir karine
kabul etmektedir) gelenek ve modernlik arasindaki
uyumsuzlugun bir gostergesi olarak degerlendir-
mektedir.”!

Sonug Yerine: islameiligin Dogasi

Tarihci gecmisi yasadigi donemden kurmakta-
dir. Diger bir deyisle tarih¢inin el aldigi donemle
tarih¢inin yasadigi donem bir anlamda ayni zaman-
salliktadir ve dolayisiyla tarihg¢inin yaklasimlart bu
“ayni”liktan ¢nemli oranda etkilenmektedir. Bu cer-
ceveden bakildiginda Tunayanin metni yaklasim
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olarak donemin genel egilimleriyle uyumlu bir ¢iz-
gide bulunmaktadir. Modernlesme paradigmasinin
ve historisist bir epistemolojinin hakim oldugu bu
donemde Osmanli-Tirkiye tarihi farkh kesimlerce
bir nedensellik ve stireklilik hikayesi olarak kurgu-
lanmustir. Ancak metnin olusturulma tarihi nispeten
erken bir doneme rastlamaktadir ve Tunayanin
[slamcilik olgusunu olustururken cuvala yerlestir-
digi veriler sonraki dénem Islamcihik cahsmalarini
bir bicimde etkilemistir. Bu baglamda belli bir sis-
tematik cercevesinde olusturulan ilk metin olmasi
dolayisiyla Islamcihk tartismast agisindan kurucu
metinlerden birisi olarak belirmektedir. Ancak bu
durum Tunayanin gecmise politik bir perspektiften
bakug gercegini de degistirmemektedir.

[slamcilik tizerine yurutulen tarnsmalarda beli-
ren kararsizlik durumuna ragmen bu konuya ilis-
kin degerlendirmelerde bulunurken surecin kok-
lerini II. Mesrutiyet doneminde arayan calismala-
rin metodolojik acidan ciddi bicimde sakatlandig
soylenmelidir. 11. Mesrutiyet déneminde yurutilen
tarismalar entelektiiel acidan ciddi bir birikim ve
analiz icin mumbit kaynaklar saglamakla birlikte
II. Mesrutiyet Donemi Islamcilarinmin, artik onlar
her kimse, butun kaygilarinin Osmanl Devletinin
kalhciliginin  saglanabilmesi oldugu; Cumbhuriyet
donemi Islamcihiginin, eger meseleyi siyasal pratik-
ler baglaminda degerlendireceksek, politik giinde-
minin II. Mesrutiyet doneminden tamamen farkh
oldugu haurdan cikarilmamahdir. Diger bir deyisle
[slamcihgin dogas: uzerinde durulmasi daha saghkh
analizler yapilmasinin ontna acabilir. Ancak bugun
itibariyle mesele kuresel ve yerel politik strecle-
rin belirleyiciligi ile degerlendirildigi icin, Ortegay
Gasset'in ifadesine aufla soylersek, Islamciligin bir
dogast degil kurgusal bir tarihi ve modernlikle iliski
bicimleri var gibi gortiinmektedir. Tunayanin metni
cok erken bir metin oldugu i¢in belki bu durum
onun icin bir eksiklik olarak degerlendirilemez
ancak ayni tutumun guncel metinlerde de buyuk
oranda devam ediyor olusu kanaatimce onemli bir
soruna isaret etmektedir.
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KEMAL KARPAT'IN ISLAMCILIK
HAREKETINE BAKISI

Turkiye’de [slamalk dustn-
cesinin seyri Uzerine yeterli
akademik calisma yapilmamistir.
Belli bash kitaplar bulunmasina
ragmen bunlarin tzerini dolduran
vasifh calisma son derece kisithdir.
Burada belki de en buytk mesele
[slamcihgin dogdugu ve gelistigi

Kemal Karpat

donem ile sonraki stirec arasinda

saglikly irtibatlarin  kurulmamasi, donemlerin
karsilastirmali olarak incelenmemesidir. Tanzimat
donemindeki kipirdanmalar bash basmna bir
inceleme sahasi iken, Mesrutiyet Islamcihgy,
Mutareke donemindeki ayrismalar, Cumhuriyet'in
ilk donemi, Takrir-i Stiktin Yasasi'nin cikis asamasi
ve sonrasindaki stirec, universite tasfiyeleri, basin
yasaklari, Tek Parti donemi, Demokrat Partinin
iktidara gelisi, ABD dunya sisteminin devreye
girmesi, 27 Mayis, tercime hareketleri, darbeler,
1970 ve 80 donemi, Milli Gorus hareketi, RP
iktidar1, 28 Subat, 11 Eylul ve sonraki done-
min karsilasurmali olarak kavramlar, iktisadi
gelisim, siyasal yonelimler ve kadrolar baglaminda
sekilde
yapilmadikca Tuarkiye'de Islamcilik hareketinin

incelemesi mustakil ve kapsamh
nitelikleri tam olarak belirlenemez.
[slamcilik hareketi ya da fikriyat uzerindeki
calismalarin  mensubiyet, tarafgir ve karsit cep-
helerden bakis acilarina sahip olmasi son derece
normal iken olabildigince objektif, yayinlara daya-
I, haturalar da eksene alan butunlikte yapilma-
s1 gerekir. Belki Islamcilik hareketinin geleneksel
[slam kultartiyle mukayesesi tzerinde daha cok

durmal. Islamchgn modern vasfi uzerinde ol-

D L

dukea esasli yayinlar son zaman-
larda artmaya basladi.! Belki bu
calismalarin daha da artmasi yeni
metodolojilerin  gelistirilmesine
baghdir. Bugtinden bakildiginda
Osmanli ya da Cumhuriyet done-
mi Islamcihklan dogru bir bicim-
de kavranamayabilir ama ozellikle
konjonkturel siyasal yonelimler ve
sureli yaymlarda gozlenen modernlesme emareleri
ile birlikte incelendiginde daha anlasilabilir sonuc-
lara varilabilir. En nihayetinde Islamciligin moder-
nist yapist” ile Osmanlinin ve Cumhuriyet'in mo-
dernist kimligi ortusur.’

islameilik Kimligi

[slamcihk tzerine hazirlanan calismalarda
[slamciligim bir ideoloji olma ozelligi tzerinde
cokca durulurken, Islami taleplerle millet varligt
arasindaki irtibat bos gecilir. Eninde sonunda ve
varolusunda Islam bir evren ve diinya tasavvury,
insan tammi, kamu ve ozel alanda duizenleme,
iktisadi, siyasi ve diger konularin hepsinde bir
“iddia” ortaya koyar. Yani Islam modernite ile bir-
likte zuhur eden ideolojiler furyasindan once ve
her daim zaten hayatin timune tesmil edilebilecek
tezleri vardir. Bir Musluman moderniteden sonra
[slam’in bu yapisini savundugu zaman bile Islamct
olarak algilanabilir. Islamciligin modern oncesi
yontemleri, yasayis ve dustnis bicimlerini redde-
den tavrim kabul etmese bile Muslumanlar, “emr
-i bi’l maruf ve nehyi ani’l munker”i dillendirdigi
strece Islamcr tezlere sahip oldugu 6n kabulunden
hareket edilir.
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Karpat'in Islam’in Siyasallasmast ve diger kitap-
larda Islam ile Musliimanlar arasindaki bu ontolo-
jik durum tzerinde pek durulmaz. Maslimanim
demekle bile Islamar iddialarda bulunmus sayi-
labilir.* Modern kopus teorisi ve anlayist tizerin-
den bir tarih incelemesine girmek, tarihi yormak
ve yipratmak amacinda olmasa, tarih gizellemesi
yapsa bile Islami kaideleri dile getirmek bile belli
bir asamadan sonra Islamcilik olarak belirlenebilir.

Karpat'm Islam’in Siyasallasmast bu tur temel-
li meselelerden, Islam ve modernlesmesinin kar-
silasmasindan, kavramlar tuzerinden mukayeseler
yapmaktan cok, Islam'm gelisen siyasal olaylar
sonucunda aldig1 sekil, bu siyasal yonelimlerdeki
etkisi, siyasi konjonktirtn Islam ve Musliman-
lart kullanma sekli ve nihayetinde Islam’mn dun-
ya Olcegindeki siyasal degisim sonucundaki pasif
ve aracsal niteligi tizerinde durur. Bu bakimdan
[slamcilik Karpatta Osmanl modernlesmesinin
“kendiliginden” bir sonucu olmaktan ziyade sart-
larin zorlamasi ve devlet erkinin siyasi manevrasi-
nin neticesiyle gelismistir. Karpat tabii ki burada II.
Abdulhamit tizerinde cok durmus ve onun Islam
birligi siyaseti ile Islamcilik arasindaki baglantiyr
hayli derinlemesine incelemistir.

ingiltere-Almanya Gekismesi Arasinda
islameilk

Karpat Islamciligr cok yonla ele alir. Bir yan-
dan Naksi hareketi ve orta smifin gelisimi tzerin-
de dururken Selefi hareket ve Vehhabilik'le irtiba-
tnt inceler. Pan Islamcihik politikast cercevesinde
Rusya'dan Ace’ye kadar genisleyen alani mercek
alina alan Karpat, Ittihad-1 Islam'in temelleri-
ni Alman-ingiltere ¢ekismesine goturur. Boylece
bizdeki® Islamcilik hareketinin temellerini biraz
da buyuk devletlerin arasindaki cekismeye ve so-
murgelerindeki nufuzlarimi kirmaya yonelik de-
gerlendirir. Pan Turkculuk Rusya'yr, Pan [slamizm
Hindistan’da Ingiltere’yi stkisirmak i¢in Almanla-
rin gelistirdigi bir yonelim olarak degerlendirilir.

Karpat'm Islamcilik degerlendirmesi esasinda
onun ilmi ve kismen siyasi mensei bakimindan

ehemmiyetlidir. Ctnkti Amerikan pragmatizmini®
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hayatinin her sathasinda gosteren Kemal Karpat,
sonuca gotlirmeyen tartismalara ve yorumlara
ulasmaktan kacimir. Mutlaka her cikarimin, ince-
lemenin ve paragrafin bir karsihigi, baglandig bir
yer vardir. Bu genellikle siyasal yonelimlere paralel
olarak zaman zaman degisebilir. Islamcihgin Kar-
pat nezdindeki karsiligr Islam’in Turkiye’deki algi-
lanis tarz1 gibi siyasete cok endeksli ve tepkiseldir.”

Karpat'in inceleme teknigi, metodolojisi, kay-
naklara hakimiyeti, analiz yetenegi bir tarafa ken-
dini kabul ettirme gudusuntn etkisiyle zamanin
ruhuna uygun akimlara olan yatkinhgi, onlara 6v-
gusu ilim sahasindaki ciddiyetine golge dustrecek
cinsten. I¢inde bulundugumuz doéneme sempati-
si Kemalizm'in eksiklerini ve hatalarini ortmeyi,
[slam’in iddiali kisimlarim da torpulemeyi amacla-
masindan ileri gelir. Bu ytizden daha kitabinin on-
sozinde® Islamcilik hareketinin modernizm gibi
“zamani gecmis” ve insanlarl birbirine dustren,
zaman kaybina yer veren, daha onemli islerin ele
alinmasini engelleyen, gercek demokrasi, baris ve
ilerlemeyi engelleyen etkisi oldugunu iddia eder.
(Karpat, 2005, xxv)°

Kemal Karpat Islamcilik dustncesini bir fikri
hareket, “kendiliginden” ortaya cikmis bir tavir
olarak gormekten cok siyasal ve “icat edilmis” bir
ideoloji olarak gorur.

Bunda ozellikle II. Abdulhamit'in padisahhig-
nin buytk tesiri vardir. Osmanhcilik dustincesi
[slamciliktan daha oncedir ve imparatorluk icinde-
ki Muslim/Gayri Muslim ayrimi gitmeden her te-
bay1 vatandaslik semsiye altinda birlestirme amaci
guder. Fakat etnik ve dini egilimlerin temel belirle-
yen oldugu 19 ve 20. asirda Osmanliciligin icerik-
siz soylemi kabul gormez. Karpat'a gore Islamcilik,
Osmanliciliga icerik temin eden bir “ideoloji” ola-
rak vazife gorur. Islamcilik ayni zamanda Muslim/
Gayri Muslim ayrmini temellendirmistir. Ctnka
Osmanliciigin basarisizligr ayni zamanda gayri
Muslim tebaaya gtivenilmeyecegini de gostermis-
tir. “Osmanh Muslumanlari arasinda isbirligi sag-
lamak icin, Sultan Abdiilhamit 1878’den sonra
Islamcilik ideolojisini benimsemistir.” (s. 17) Bura-
da uzerinde durulmas: gereken husus Islamcihgin
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ideoloji biciminde orgutlendiginin savunulmasi-
dir. Karpat, Islamciligr sadece ideoloji olarak gor-
mez busbutin Abdulhamitin uhdesine verir. Ab-
dilhamit olmasa muhtemelen Islamcilik ideolojisi
gelisimini bu kadar net gosteremeyecektir. Ideoloji
olmasinda en buytk etken “Gmmet” soylemidir.
O gunki siyasi vaziyette Ingiltere, Fransa ve Al-
manya arasindaki dinya bolisumu icinde bir ses
olarak [slam’in ortaya cikmast ve bir iddia gitmesi
onu ideoloji haline getirir.

istameihigin Modernligi ve

Ortaya Cikis
I[slamcihik dustuncesi soz Kemal

konusu oldugunda onun

Karpat'in
degerlendirmesi

cimi olmaktan ¢ok, kendi kendini yenileme ve iler-
leme icerisinde olmasidir. Siyasal, kulturel, egitsel,
iktisadi bir degisim ve dontisum icinde olmak,
modern Bat usullerini icsellestirmek Islamciligin
modernliginin en biytuk gostergesidir.

Kemal Karpat, Islamcilik hareketini dogrudan
II. Abdulhamitin inisiyatifine ve onun etkisine
bagimli olarak gorur. Islamcilik Abdtlhamitin
kontrolu altinda gelismis ve konjonkttrin yon-
lendirmeleriyle kimligini bul-
mustur.

Buna gore Abdulhamit'in
Islamciliktan muradi ikidir:
olarak  Islamcilik,

islamcilik Birinci

esasinda modernitenin

Osmanlr'ya
girmesinden sonra yepye-

“modern” vasfi ve tarih bo-
yunca boyle bir yonelimin
hichir
digi uzerinde durulur ve

zaman  gorulme-
“yabanci’ligl vurgulanir. Bu
elestiriler, Islamciligin mo-
dernite icinden modernite-
ye bir kars1 durus olarak var
olmasini, boyle bir cephede
yer alarak yer kapma ca-
basi icine girdigi gercegini
gizlemez.  Muslumanlarin
moderniteye aldiklar tavri,
modern yontemlerle ger-

onun ilmi ve kismen siyasi
mensei bakimindan ehem-

miyetlidir. CinkUd Amerikan
pragmatizmini hayatinin her
safhasinda gosteren Kemal
Karpat, sonuca gdétirmeyen
tartismalara

ve yorumlara
ulasmaktan kacinir. Mutlaka
her cikarimin, incelemenin
ve paragrafin bir karsiligi,
baglandigi bir yer vardir. Bu
genellikle siyasal yénelimlere
paralel olarak zaman zaman
degisebilir. islamchigin Karpat

ni bir millet insasinin temel
taslarindan  biridir. Ikincisi
Ingiliz-Alman rekabeti dola-
yistyla Osmanlinin selameti-
nin siyasal manevralara bagh
gelismesi ve Islamciligin bu-
rada en onemli siyasal tez
olmast.
Karpat bunlarin icinde
en cok klasik Osmanli millet
yapisinin bozulmasina bag-
i olarak yeniden sekillenen

ve etnik kimligin buytk rol

ceklestirmesi, Islamcihigin

modern vasifta oldugu ka- Tarkiye'deki

naatlerini  olusturmustur.
Karpatin Islamcihgin mo- tepkiseldir.

dernligi hususunda tzerin-

de durdugu temel argiman-
lardan birini “pan Islamcihk”
hareketlerinin Islam tarihi boyunca hicbir zaman
ortaya ctkmamast olusturur. Islamcilik ya da pan
[slamizm, Islami giysilere burtinmus ve halifenin
kontrolinde “hurriyet ve degisim” hareketidir. (s.
27) Musltimanlar1 Bati somurgeciligine kars birlik
olusturmaya cagiran “propaganda” yontemi mo-
dern bir usuldur. Modernliginin bir baska kaniti
Avrupa’ya karst kultirel ve siyasal 6z savunma bi-

nezdindeki karsiligi islam’in
algilanis tarzi
gibi siyasete cok endeksli ve

oynadigl yeni millet yapisina
vurgu yapar. Islam, dolayi-
siyla Islamcihigin tezleri yeni
millet insasinda etkili olacak-
tir. Karpat'a gore Abdulhamit

[slamn modern millet kur-
mak icin kullamr: “Sultan,
[slam’1, kelimenin modern anlaminda Miusluman
bir millet kurmak icin kullaniyordu. Bir yandan
[slami gelenekleri, sadakatleri ve sembolleri korur
ve canlandirirken, bir yandan da bunlar degis-
tirerek yeni bir ‘butun’ yaratiyor ve onu da hala
‘gercek Islam’mn bir parcasi sayiyordu. Din ve dinin
‘korunmast’ adina yenilik ve yasayan dunyaya ilgi
getirmek gercekten yeni bir yaklasimdi.” (s. 345)
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islameilik Tezlerini Devlet Adamlan Uretti

Kemal Karpat'n islamcilik tizerine en orijinal
yaklasimi, Islamcihigin genel tezlerinin “dogrudan”
devletin merkezinde turetilmis oldugunu goster-
mesidir. Yani Islamciligin savundugu ana gorusler,
bizzat Osmanl devlet iradesinin ve devlet adam-
larmin elinden cikmustir: “1. Butiin Musliimanlar
tek bir toplumdur ve bu toplumun basi ve kuman-
dami halifedir. 2. Islam'm dusmanlan ustin gel-
misler ve Musluman topraklarini isgal etmislerse,
bu Bati ajan ve misyonerlerinin iddia ettigi gibi,
[slam'in dogustan asagihgindan dolay1 degil, um-
metin bolunmiis olmasindan, cahil kalmasindan
ve Bati dunyasmnin kaydettigi ilerlemelerin far-
kinda olmamasindandir. 3. Musluman toplumun
zaafi ayn1 zamanda iman zaafiyetinden ve mumin-
lerin dinlerini dogru durtst anlayamamalarindan
ve emirlerine tam olarak uymamalarindan ileri
gelmistir. Demek ki, Miuislumanlar Islami ilkeleri,
akil ve bilimin 15181 altinda, dogru olarak yorum-
lamalidir. 4. Islam’in ihyasi ancak temel ilkelerine
dontisle mumkundir.” (s. 346)

Bu ilkelerin ortaya konmast, siyasal olarak din-
ya sisteminin girdigi yeni konumla ilgilidir. Siste-
min merkezindeki kaos, imparatorluga sicrayacag:
icin devlet kendini korumak adina yeni ideolojik
yonelimleri devreye sokmustur. Muslumanlarin
canlanmasi, aktif hale gecmesi ve direnis ruhu
kazanmasi bu argimanlar sayesinde mumkuin
olabilecektir. Aslinda Almanyanin menfaatine,
[ngiltere’nin aleyhine gibi gorunse de, devlet em-
peryalizme karsi toptan bir direnis ruhu kazandir-
may1 amaclamistir.

Ingiltere Sanayi Devrimi’yle birlikte yepyeni
hammadde kaynaklarina ulasmak ve giiclenen
Almanya'nin karsisina daha gucla cikabilmek icin
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yeni yontemler aramaya ve siyaset gelistirmeye
baslamistir. Fransa’yr bu yuzden giclendirerek
Afrika’'ya gecmesine izin vermistir. Bunun karsi-
sinda Osmanh Imparatorlugunda kendi varhg-
n1 koruyabilmek icin en buyuk kozu olan “Pan
[slamizm”i devreye sokmus ve Almanya ile yakin-
lasmistir. Almanya Orta Asya’da Rusya karsisina
Pan Turkizm ile Islam cografyasimin geri kalan
kisimlarina da Islamcilik ile ¢ikarak Ingiltere’nin
gucil ve etkinligini kirmak istemistir. Ingiltere bu
ataga kars1 “Arap Hilafeti” kavramini gelistirmis ve
kamuoyunda yogun bir Turk ve Musluman karsit-
ligina gitmistir. (s. 384) Sonugta Islamcilik hareke-
ti buytk devletlerle onlara karst koymak isteyen
Imparatorluk arasinda, stratejik bir manevra nes-
nesine dontismuistur. Cava, Sumatra, Afrika, Ja-
ponya ve Cin gibi denizasirt alanlarda Abdulhamit
varlik gostermeye calismis, imparatorlugun omra-
nt uzatmanin yollarimi aramustir.

Kemal Karpatn Islamcilik tzerinde durdugu
onemli konulardan birini, Abdtilhamit’in uluslar
arasi siyaset arenasindaki Pan Islamist tezlerinden
cok, Muslimanlarn dontsimleri, moderniteye
eklemlenmeleri ve yepyeni bir millet olusumu icine
girmeleri olusturmustur. Islamcihgin modernligini
asil gosteren de bu modern donustumdur. Cunku
[slamcilar modern enstrumanlart  kullanmanin
otesinde kendi kimliklerinde, yasayislarinda ve
dustinuslerinde, iktisadi ve kultiir hayatlarinda
belirgin donusumlere gitmislerdir. Islamcilik da
zaten temelde bu degisimin kendisidir. Karpatn
bu donustmi izah etmesinin nedeni imparatorluk
bunyesinde tesekkul etmeye baslayan yeni bir mil-
let anlayisina vurgu yapmakur.

Osmanl millet yapisi icinde Muslimanlar
tek basina bir millet olusturmaktaydi. Islam mil-
leti yekpare bir butindi. Ortodoks milleti yani
Rumlar, Ermeni milleti, Katolik Hristiyan milleti
ve Yahudi milleti Osmanli millet yapisinin unsur-
lartydi. Ancak modern dénemle birlikte ozellikle
milliyetcilikle baslayan kopmalarla bu millet yapisi
dagildi. Osmanlr'da artik millet denildiginde sade-
ce Muslumanlar anlasiliyordu. Millet kavramimin
icerigini Karpat'n kavramiyla soylersek “tutucu-
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lar”, din ile doldururken modernistler potansiyel
olarak ona laik ve dunyevi bir kimlik sunuyorlar-
di. (s. 230)

Millet kavramimin degismesiyle, Islam anlayist
da kendiliginden dontismeye, Muslimanlarin ya-
pist ve dustinme bi¢imi dontstume ugramaya bas-
lamist1. Reform, ilerleme, uygarlik ve din dustince-
leri yeni yeni anlamlara kavusmaya ve poptler bir
kullanim alani bulmaya baslamstir.

Karpat'in istameilik Dikkatlerinden:
Dindar Orta Sinif

Kemal Karpatin Islamcilik hareketi 6zelinde
degil genelde Turkiye'de Islamin ve Musliiman-
larin gidisati tizerine onemli katkilarindan biri ve
belki en 6nemlisi modernlesme hareketleriyle bir-
likte ortaya cikan “dindar orta sinif’a dikkat cek-
mesi olmustur. Modernlesme hareketleri tizerine
yazl yazip coziimlemelerde bulunanlarin pek tuze-
rinde durmadiklar toplumsal siniflasma olgusu-
na egilen Karpat, burada ticaret, devlet kademesi,
zanaat gibi meslek dallarin gelismesiyle birlikte
iyice belirginlesen orta sinif tizerine yogunlasmus,
onlarin genel ozelliklerini vurgulamistir.'® Kapi-
talizmin gelisimi, sermaye temerkuzu, tiketim
ve her turlt burjuva ahlakini'' dindar orta smif-
la birlikte kullanan Karpat, daha ¢cok onun sinif-
sal ozellikleriyle, iktidar arasindaki baglantilarina
odaklanmistir'?: “Yeni orta simf, ozellikle de kirsal
kesimi, kurulu diizenin etik standartlarim ve kul-
turel degerlerini kabul etmis, fakat ayn1 zamanda
kapitalist piyasa sisteminin akilct is kurallarm
ve kar durtastna de benimsemisti. Boyle olunca
dinsel uyanis hareketleri, bu yeni simifin tyelerini,
ozellikle entelijansiyayl, bir yerde kendi din, kul-
tir ve cemaatinin bir parcasi, ama ayni zamanda,
‘dasman’in uygulama ve deger yargilarimi kabul
ettikleri icin, ‘dogru yol'dan sapan munafiklar say-
mak egilimini gosterdiler.” (s. 33)

Kemal Karpat Islamcilik ile belli bash tasavvufi
ekoller ve selefilik arasinda baglantilar da kurar.
Halidilik tzerine ayrntilh incelemeler yapmayan
Karpat, Naksibendiligin Islamcilik ve dolayisiyla
Muslumanlarla olan iliskileri tizerine egilir."* Nak-

siligin modern haliyle ozellikle Turkce konusan
kesimlerde bir hayli etkili oldugunu kaydeden
Karpat, “hareketin kendisi daha populist, ‘milli’
(Tirk) ve modern Islama bir vecheye buruanur-
ken, asag1 siniflarin uyanisct koktendinciligini ku-
rulu dizenin Ortodokslugu ile kaynastirdi. Boyle-
ce, kurumsallasmis yerel adetler ve hayat tarzlar
gorunurluk kazanir ve kabul edilir hale gelirken,
din de adim adim daha kuresel, soyut ve birlestiri-
ci bir ideolojiye dontistu.” (s. 33) fikrindedir.

[slamcihik hareketi ile dunyadaki diger Islami
hareketler ve akimlar arasinda irtibat kurmaya
calisan Karpat, Vehhabilik, Hindistan’daki Seyyid
Ahmed Barelvi Uyanis Hareketi, Seyh Samil, Af-
gani ve Abduh gibi isimlerle paralellikler gelisti-
rir. Bu konularda genel izahlar veren, hareketlerin
umumi yonlerine egilen Karpatn kapsamli bir
mukayese gelistirmesi zaten beklenemez. Cunku
Kemal Karpat icin Islamcilik biytik oranda Abdul-
hamit tzerinden gelisme gostermistir.

Karpat Islamcilhik ile Tark modernlesmesi, Os-
manh Batililasmasini bir arada inceler. Modernles-
me hareketi normal olarak tim projeksiyonlarini
[slam’a yoneltmistir. Islam, Bati medeniyetinin tam
kars1 kutbunda yer aldig icin her ikisi birbirinin
rakibidir."* Dolayisiyla Islam, Bau medeniyetini
donustirmedigi, ona Islami degisim yoninde bas-
kilar uygulamadig halde Bat1 medeniyeti Osmanh
toplum, devlet ve hukuk duzenini degistirme ad1
alunda Islam'in temel degerlerini ve iddialarim
temelden sarsma projesi yuratmustur. Karpatin
[slamcilik diye adlandirdign tim gelismeler aslinda
Osmanli modernlesmesidir. Dolayisiyla Islamcilik,
[slam'in modernite ile kiyaslanarak algilanmasi,

fonksiyonlarinin belirlenmesidir.

Abdiilhamit Projesi/icadi Olarak islameilik

Islam’in Siyasallasmasinda Karpat, Islamcihik
ile Abdulhamit arasinda kurdugu ontolojik bag
yuzunden hareketin farkh yonlerine dogru bakis
acisint gelistirir. Kitapta onemli bolumlerden biri
de Abdulhamit’in kisa terceme-i hali daha dogrusu
biyografisidir. Yazar tum “gayreti"ni Abdtulhamit’in
ne kadar modern olduguna, modern hayatin ta-
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Kemal Karpat'in islamcilik Gzerine en orijinal yaklasimi, islamciigin genel tezlerinin
“dogrudan” devletin merkezinde Uretilmis oldugunu géstermesidir. Yani islamcligin
savundugu ana goruUsler, bizzat Osmanli devlet iradesinin ve devlet adamlarinin
elinden ¢ikmistir: “1. Batin Muslimanlar tek bir toplumdur ve bu toplumun basi ve
kumandani halifedir. 2. islam’in dismanlari Ustiin gelmisler ve Musliman topraklarini
isgal etmislerse, bu Bati ajan ve misyonerlerinin iddia ettigi gibi, islam’in dogustan
asagiligindan dolayi degil, tmmetin bélinmus olmasindan, cahil kalmasindan ve Bati
dinyasinin kaydettigi ilerlemelerin farkinda olmamasindandir. 3. Mlsliman toplumun
zaafl ayni zamanda iman zaafiyetinden ve miminlerin dinlerini dogru durust anla-
yamamalarindan ve emirlerine tam olarak uymamalarindan ileri gelmistir. Demek ki,
Muslimanlar islami ilkeleri, akil ve bilimin 15191 altinda, dogru olarak yorumlamalidir.

4. islam’in ihyasi ancak temel ilkelerine déniisle mamkanddar.

muyle yasadigina odaklar. Guindelik hayatindan
imparatorluga katkilarina kadar Abdualhamit belki
de padisahlarin icinde en modern olanidir. “Din-
dar”, “Islama”, “Ulu Hakan” portreleri 1siginda
temellendirmesini yapmaya gayret eden Kemal
Karpat, Islamcihgin modernligini bu yolla kanit-
lamaya calisirken ayni zamanda tarihin kendisine
bictigi payeyi etkisizlestirmek, degersizlestirmek
ve gozden dustrmek kaygisindadir.

Egitim, yonetim, iletisim ve ulasim alanlarin-
daki reformlariyla Avrupai tarzini ortaya koyan
Abdulhamit, gayri Muslim danismanlari, paraya
duskunlugy, cimriliginin yaninda yaptirdig cami-
ler ve dini mekanlarin onarimlariyla zihinlerde yer
etmistir. Abdulhamit sarap ve hinzirdan rasum al-
may1 yasalastirmis, hatta ithracatini tesvik etmis ve
bunu cifte standart ya da riyakarlik olsun diye de-
gil, yeni diizenin, sekulerizmin dolayisiyla devleti
dustinmenin geregi olarak yapmistir. Zaten Abdul-
hamit, “yemeklerden once ara sira bir ¢esit sakin-
lestirici olarak bir kadeh sampanya icerdi” de. (s.
282) Bu temel veriler esliginde, Abdulhamit’in bu
yonlerini vurgulayarak Kemal Karpat, Islamciligin
hem modernligini hem de ideoloji dolayisiyla arac-
sal ve pragmatik yapisini gostermek derdindedir.

[slamcilik hareketi biiytik oranda oryantalistle-
rin ve Batililarin Islam’in bilim karsisinda geri ol-
dugu, ilerlemeyi reddettigi fikirleri tizerinden olus-
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mustur. Islam, yapisi itibariyle gelismeye, yenilige
karsidir. Abdilhamitin tim cabast da Islam'in
ithamlarin tam tersine gerici degil ilerici oldugu-
nu ispata dayahdir. islam, Bati medeniyetini bile
olusturan fikirleri dogurmus, eskiden karanlikta
yasayan insanlara 1sik, baris, ilerleme, mutluluk
getirmis olan bir dindir. Islam temel ilkeler baki-
mindan bilime ve ilerlemeye acik oldugu kanaa-
tini bildiren Sultan, Batinin her bakimdan Islam
toplumlarinin éntne gectigini kabul eder. Tabi ki
burada esas suclu, Abdtllhamit ve Islamcihgin da
temel tezlerinde yer buldugu gibi, bu gelismeleri
takip etmeyen, tembellik eden Muslumanlardir.
Son yillardaki uyanis hareketleri, bilinclenmeler
yani bir anlamda modern gelismeler, kapitalist
iktisada yonelimler, Islam'in dinamizminin en bu-
yuk nisanesidir.

[slamcilik, klasik Osmanl sisteminin ortadan
kalkmasidir, bir bakima. Sadece geleneksel hayat
tarzinin, distunas biciminin ve kultartinun yok
olmasiyla yeni bir metodolojik ¢ikarim olarak
ortaya cikan Islamcilik aymi zamanda Osmanli
Imparatorlugunun tim klasik temellerinden ko-
pusu da simgeler. Bu bakimdan su sorularin so-
rulmast elzemdir: Islamcihgin bir imparatorluk
hedefi var midir? Hilafet, Islam birligi kavramlar
ulus-devlet ve imparatorluk astt bir yapilanmay1
m1 gosterir? Saltanat ve oligarsik yonetim bicim-
leri Islamcihgin fikriyaunda ne gibi yer isgal eder?
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Hukuki ve kurumsal olarak Tanzimat'in gayri
Muslimlerle musavati, Kanun-i Esasi, seri mah-
kemeleri devre disi birakan diizenlemelerle bir-
likte devlet Islam’dan “koklid” bicimde aynldikea,
[slamilesme artmistir. Ama buradaki Islamilesme
hicbir zaman bu tar “devlet” eksenli bir yeniden
yapilanmay1 degil, simgesel 6nemdeki etkinlik-
leri icerir. Egitimde Islam'in rolu gittikce du-
serken devlet, bu laiklesmeyi izole etmek adina
[slamlasma faaliyetlerine agirlhk vermis bol bol
cami tamir ettirerek milletin ilgisini toplamak iste-
mistir (s. 422-423)

[slamcilik hareketi sonraki yillarda da devlete
yonelik teklifler getirse de, kokten ve yeni bir dev-
let modeli sunamadi."

Abdulhamit’in “devlet
adamhig1’nin bir geregi olarak ortaya c¢ikarilmis ve

[slamailik  siyaseti
desteklenmistir.'®* Modernitenin ve Batililasmanin
asirt baskisi kadar uluslararas: siyasal konjonktur
nedeniyle Osmanh Imparatorlugunun gelecegi-
nin tehlikeye girmesi ytiztinden Abdulhamit, tam
umudunu Musltiimanlara vermis ve oradan ¢ikacak
bir yonelimin devleti dtize ¢cikaracagini ummustur.
Yani asil olan devletin ikbalidir. Sultan'in, devletin
gelecegi konusunda tereddtt etmedigi tek husus,
“Islam”dir. Eger imparatorluk bir yere varacak ya
da oldugu yerde kalacaksa bu her halikarda Miis-
lumanlar ve Islam eliyle mumkun hale gelecektir.
[slamcilik siyaseti bu bakimdan “pragmatist”
hedeflerin bir “parcasi” halindedir. Karpat bu yo-
rumu biraz daha ileri gotarur ve Sultan'in devleti
kurtarmak icin “mutlak modernlesme” kanaatine
ulastigini ve fakat bunu “saf modernizm” ile degil,
[slamin da icinde bulundugu bir ideolojiyle ger-
ceklestirdigini ifade eder. Islamcilik bu bakimdan
modernlesme hareketlerinin en etkilisi olarak biz-
zat Padisah’in formtile ettigi bir harekettir. Sultan'n
milleti yanina cektigi muhakkakur. Bu acidan Ab-
dalhamit iyi bir yonlendirici olarak kamuoyun-
da buytik bir taraftar toplamisti: “Abdulhamit’in
[slam birligini savunmast ve ozellikle Islam’1 bilim
ve uygarlikla bagdasmayan bir yani olmayan soylu
bir din olarak gostererek 6vmesi psikolojik olarak
Musltimanlarin moralini ytikseltiyordu. Toplum-

larin ekonomik ve politik geri kalmishgmm din,
kualtarel ve kimliklerinin kabahati olmadigina
inanarak bu yurekler acis1 durumlarinim nedenini
icinde bulunduklar toplumsal, siyasal ve ekono-
mik ortamda aramaya basladilar.” (s. 598)

imparatorlugun Sonu, islameiligin da Sonu mudur?

[slamcihk, Osmanh duzeninin bitip, “Osmanh
Milleti” hiyerarsisinin ortadan kalkip, Berlin antlas-
mastyla “milli/ulus” devletlere onay verilip, yepyeni
bir millet anlayisinin ortaya ciktgl ortamda, mey-
dana gelmistir. “Tark” unsurun ilk elde Balkanlar
ve diger gayrimuslim unsurlarin imparatorluktan
ayrilmasiyla one cikisina bagh olarak, Musluman-
larmn birlik icinde olabilecegi fikri uzerinden bir
siyasal yon bulma telasiyla kendine yer edinen
[slamcihik bu strecte tam manasiyla bir millet tes-
kili gerceklestiremedi. Hala umut vardi. Muslu-
manlarin, Bati medeniyeti, emperyalizm karsisina
cikabilecek birliktelikleri hala miimkundu. Cunka
Araplar, imparatorluk btinyesinde idiler. Araplarn
da devletten kopmasiyla Pan Islam ya da Itihad-
[slam umutlar1 tamamen sonunce Islamcilik kendi
icerisinde celiskiyi yasamaya basladu.

Ummet, Islam birligi bir hayal midir yoksa
Mislimanlarin “Kizil Elmast” midir?

Cumbhuriyet'in kurulmasiyla birlikte “milli dev-
let”” kavraminin yerlesmesi Islamcihgin yeni bir
donusum gecirmesi gerektigini gosterdi. Cunku
imparatorluk kurumlari, anlayisi ve hiyerarsisi
dagildigy, “vatan” kavrami “Memalik-i Sahane”den
ayrihp iyice netlestigi icin Islamcilik kendini or-
ganize etmek zorundaydi.'® Abdulhamit donemi
[slamcihg aslinda bu gecis surecinin ilk sancila-
rinin yasandigl donemdir. Anayasacilik, Osman-
lcilik, Tarkealik arasinda Islamcihik, toprak ka-
yiplariyla birlikte etnik gruplarin ayrlmasmi da
gordugu icin kendini buyik oranda Anadolu’ya
munhasir kilmaya cahsti.

Karpatn iddia ettigi gibi Islamcilik Arap-
larin  imparatorluktan kopmasini engellemeyi
amachyordu: “Boylece Islamcihgl Osmanlicilik-
[slamcilikla birlestiren Abdulhamid Tirklerden
cok Araplarin cikarlarina hizmet edecek bir ideo-
loji icat etmis oldu.” (s. 593)
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___QIDOSVA

Kemal Karpat, Islam'm siyasallasmasi streci-
ni ele aldigi kitabinda ve diger tim kitaplarinda
[slamcilik hareketine bu minvalden bakar.

Ona gore Islam, modernlesme hareketinin bir
parcast hem de en etkili aktoradur. Islamcilik ise
bu hareketin icinde tamamen siyasal faaliyetlerin
bir sonucudur. Islamcihgin entelektiiel birikimi
de yine devlet elitinin zihninden ¢ikmustir. Impa-
ratorlugun dagilmasini engelleme adina, ozellikle
Araplarin kopmamasi icin gelistirilen Islamcilik,
hukmunu esasinda I. Dunya Savast'yla yitirmistir.

Karpat'a gore, Islamcilik ne Ingiliz egemenligi-
ni dunyanin her yerinde engelleyebilmis ne Arap-
larin kopusuna mani olabilmis ne de siyasal olarak
[mparatorlugun dagilmasim engelleyebilmis hatta
modern anlamda bir siyaset, ahlak felsefesi gelisti-
rebilmistir. Islamcilik bir ideoloji olarak dogmus,
konjonkturin sona ermesiyle mesruiyetini de kay-
betmistir.

Dipnotlar

1 Mumtazer Tarkéne'nin Islamcihigm Dogusu, hareketin modern bir
ideoloji oldugu tezini merkezine yerlestirerek kaleme almmisti.
Ismail Karanin Islamcilarin Siyasi Goriisleri calismast kapsami daha
cok siyaset ile kisitlasa bile geleneksel kavramlar esas aldig icin bir
anlamda geleneksel dustinusten kopusu cok vasifli bicimde ortaya
koymustu. Taritk Zafer Tunayamin calismast cok genel yargilara yer
verdigi icin belli bir bakis acisini cok fazla yansitmaz. Erken donem-
de yazildigr icin kaynak olarak kullanilmasinin otesinde derinligi
ve kapsami siirhydi. Bedri Gencer'in Islam’da Modernlesme ve
Kemal Karpat'n Islam’in Siyasallasmast kitaplan daha cok Islam ve
modernitenin karsilasmasini éne cekiyormus gibi goztikse de ashnda
Islamcilik hareketi tizerine elle tutulur 6nemli yargilara, cikarimlara
ve orneklere yer verdikleri i¢in temel kaynaklardan biri haline simdi-
den gelmistir.

2 Bu bitmez tartismalardandir. Islamcilik modern olabilir ama moder-
nist olamaz itirazlar1 hemen gelebilir. Ama ideolojilerin ortaya cik-
mas1, modern paradigma ve metodolojiyi takip etmeleri Baticihg,
Islamcihigy, milliyetciligi ve muhafazakarhg modernist yapar. Ctnku
bunlarin hitap ettigi kitlelerin modern diistince bicimlerine kavusma-
larinda bu savunularin etkisi buytk olmustur.

3 Kemalistlerin Islam algilan ve inkilaplarinda Islamcilarnn tezlerinden
yararlandiklar  gorulir. Kemalizm giindelik hayattan ve kamudan
Islam’m izlerini silerken Islamcilarin cok sik tekrar ettikleri tembel-
lik, miskinlik, Kur'an ve Stinnete Donus, hakiki Islam, calisma, sa'y,
tevekkl gibi kavramlan kullanmistir.

4 Bu ytzden bir donem sikhkla “Islamciyim demeye gerek yok,
Muslumanim demek yeterlidir” soylemleri uzerinde durulmustu.
Fakat bu anlayisin icerisinde entelektuel ukalalik ile birlikte, siyasal
konformizmin etkisi buyuktii.

5 Dinyada Islamcilik hareketinin Payitahttan bagimsiz bir yonu var
midir? Hele Cumhuriyet’e kadar Osmanli’dan bagimsiz bir Islamcilik
mumkun olabilmis midir?

6  Karpat kitabin basindaki onsozde baska hicbir kitapta rastlanma-
yacak bir sey yapar ve ABD’ye tesekkiir eder: “Son olarak da, ayni
ictenlikle, elestirici ve sorgulayici kafasi ytiziinden hayatinda cok
eziyet cekmis bir insan olarak, bana tam bir serbestlik i¢inde ¢alis-
ma, dustnme ve kendini ifade etme firsatini, ortamini ve guvenligini
sagladigl icin Amerika Birlesik Devletlerime tesekkur etmekten 6zel
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bir zevk duyuyorum.” (Karpat, 2005, xxix)

7 Romanya gocmeni olmasi, kendini Turkiye’de ya da ABD’de
kabul ettirme kaygis1 Karpat'n ilmi cahsmalarina da etki etmistir.
Romanya'da Turk (yani Musliman) diye dislanmasi, Turkiye'de ise
Turk olmamakla suclanmasi, goc / gocebe ruhunun olusmasina,
mensubiyet problemi cekmesine ve siyasal otorite ile barisik olmasina
neden olmustur. Yast hayli ilerlemesine ragmen, siyasal otoritenin
ilgisine mazhar olma cabasina girismis, Basbakan Recep Tayyip
Erdogan ile goriismek icin uzun stire randevu beklemistir.

8 Karpat'n onsozleri meshurdur. Ozellikle Timas Yaymlar'ndan ¢ikan
kitaplarina yazdigi uzun onsozlerde donemin ruhunu yansitacak iba-
relere ve fikirlere yer verirken, kitabin iceriginden kimi zaman ayrilir
kimi zaman da kitaba ters dusebilir. Eski kitaplara yeni onsozler
yazilabilir ama dénemin siyasi fikirlerini bir makale biciminde énsoz
diye kaleme almak pek de “yazi haysiyeti’ne uygun dusmez.

9 Bu makale, Karpatn Islamcilik tizerine mustakil bir calismast oldu-
gu, derli toplu yaklasimlari barindirdigy, baska yerde yazdigi yazilar
bu kitaptaki fikirlerin tekran oldugu icin, Islamin Siyasallasmast
kitabr tizerinden kaleme alinmustr. (Karpat, Kemal (2005) Islam’in
Siyasallasmast. Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1) Bu ytizden bun-
dan sonra alintilarin sadece sayfa numaralan verilecektir.

10 Karpat, dindar orta simf tzerine vurgusunu Osmanli sonrasina da
yoneltmis, Cumhuriyet donemi, DP'nin ortaya cikisi ve ytikselisi,
Milli Gortis hareketi ve AK Parti paralelindeki gelismesini acikla-
mustr. Uzerinde gelistirdigi dikkatleri derinlestirmeyen Karpat, belli
bash ipuclarinda bulunmustur. Karpat dindar orta smif ile ilgili
“mustakil” bir kitap yazip, onculuguni taclandirma firsatin kagirmis
gozilkmekte. lerlemis yasina ragmen bu imkani hala degerlendire-
bilir belki de!

11 Burjuva ile dindar orta simf arasinda koklu farklar vardir. Ancak
Karpat meseleyi mustakil diizlemde dusiunmedigi icin bunlar1 detayl
bir incelemeye tabi tutmamistir.

12 Islamcilik cahsmalarinda eksik olan konularin basmnda bu dindar
orta sl meselesi gelir. Istiklal Harbini veren kadrolarin her turli
maddi destegini saglayan Anadolu ve Rumeli Mudafaa-i Hukuk
Cemiyetlerinin buytik cogunlugunu bu kesim olusturur. DP iktidari-
nin mesruiyetini de bu “esraf” kesimi saglamistir.

13 Islamailik dzerine simdiye kadar yapilan cahsmalarda, orta smif,
kapitalizm, dunya sistemi, Naksilik ve diger tasavvufi akimlar, milli
degerler, selefilik ile baglanul cahsmalar derinligine ve ¢zel olarak
incelenmemistir. Bundan sonra Islamcilik calismalari bu konularm
tizerine yogunlasmalidir.

14 Modern zamanlarin garipligi burada gorular: bir din olarak Islam'in
rakibi Hristiyanlk degil, Bat modernitesi, Aydinlanmadir!

15 Disaridan etkilenerek Turkiye’'ye monte edilmek istenen “Islam
Devleti”, sadece bir kavram zenginligi olarak yerini aldi. Turkiye icin
bir model olusturma imkanin hicbir tarihi kokt barindirmadigy icin
elde edemedi.

16 Islamcilik, Istiklal Harbinin verilmesi ve kazinilmasinda, Demokrat
Parti iktidan ile, Milli Gorus hareketinin ortaya ¢ikmasi, 1990’larn
ortasinda ve 20007li yillarda devletin “muiracaat” ettigi en onemli
dayanak noktalarindan biri olmustur.

17  Cumbhuriyet ile birlikte millet kavrami degismeye basladigy icin millet
Kklasik “din bagi™na bagh topluluklart m1 ifade ediyor yoksa tanim-
lanmis bir etnik yapiy1 orglitleyen ulusu mu karsihyor, belirsizlesti.
Lozan’da gayri Muslimlerin azinlk statiistine girmesi ve Cumhuriyet
inkilaplarinin gelismesiyle millet iyiden iyiye ulusu karsilamaya bas-
ladi.

18 27 Mayis ile baslayan stire¢ ve tercime hareketleri Islamciligi, bu
yondeki gelisimini kesip atmistir. Akif'in ve dénemin butun siyaset
ve fikir adamlarnin dile getirdigi gibi Turkiye'nin selamete cikmast

tum Islam aleminin sag salim yasamas: demekti.
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lasimlarin son derece az olusu dikkatlerden kacmiyor. Gerek diinyada gerekse Tiirkiye’de yapilan

calismalarin mabhiyet, siyasal yonelimleri ve gerceklige tekabuliyetleri konusunu M. Kirsad ATALAR

ile konustuk. (Asim OZ)

Isldmallk
zaman zaman medyada

tartismalari

yapiliyor. Fakat Islamcilik
literatiurii  tizerine pek
fazla bir sey konusulmu-
yor. Genel bir cerceve ciz-
mek babinda sunu sormak
istiyorum: Tiirkiye’de gerek
akademik diizlem gerek-

i . Kiirsad Atalar
diizlemdeki o

se popiiler
Islamcihik literatiiric hakkinda ne diisiiniiyorsu-
nhuz?

Bana gore, Tirkiye'de Islamcilik tartismalar
populer duzlemde cogunlukla saglikl bir sekilde
ilerlemiyor. Cunkt ‘analitik’ yaklasimlari med-
yadaki tartismalarda pek goremiyoruz. Ozellikle
de anlayis farkhliklarini dikkate alan kategori-
zasyonlar yapimiyor. Bu olmayinca, ‘toptanct’
yaklasimlar hakim oluyor. Bir bakiyorsunuz, size
gore Islamcr sayilamayacak bir grup, bu akimin
ana unsuru olarak degerlendirilebiliyor ve onun
tzerinden Islamciligin gelecegi uzerine bir takim
tahminlerde bulunulabiliyor. Bu da tabii ki tartis-
manin kalitesini dustrayor. Bunun disinda, med-
yanin genel karakteriyle alakali bir olumsuzluk
da var. Malumunuz, medya, sonucta bir ‘arac’tir
ve farkli kesimler, kendi bulunduklarn pozis-
yonu mesrulastirmak icin medyayr kullanirlar.

O nedenle bizim ‘bir kisim
medya'miz hi¢ eksik olmaz!
Boyle olunca da, medya-
da her hangi bir konuyu
tartisan kisinin, ‘bagimsiz’
bir degerlendirme yapmasi,
hele hele iktidarin hosuna
gitmeyecek sekilde konus-
mast neredeyse imkansiz
oluyor. Akademik cevrelere
gelince, burada nispeten ‘literattr’ bilgisi daha
fazla ve akademik calismanin dogasindan kaynak-
lanan belirli bir ciddiyet var. Ancak bu da yeterli
degil bana gore. Mesela ben konuyla ilgili olarak
onemli gordugtim Shepard ve Dokmeciyan maka-
lelerinin ciddi bir degerlendirmeye tabi tutuldugu
bir calisma bilmiyorum. Belki vardir, ben ulasama-
misimdir. Ancak konuyu takip eden biri olarak,
ciddi bir tartisma olsa, haberim olurdu diye dust-
nuyorum. Yani sonucta yapilmast gerektigi halde
bu tur tartismalar pek yapilmiyor. Bu da Islamcilik
tartismalarinin genellikle gtidiik kalmasina neden
oluyor tabii ki.

Anglo-Sakson diinyada olsun, bunlarin Tiirkiye
versiyonlarinda olsun, Islam ve Islamcihgmn bir-
birinden tamamen farkh seyler oldugunu iddia
ederek, bir din olarak Islam ve modern bir siya-
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sal ideoloji olarak Islamcahigm birbirine karsti-
rilmamasi gerektigini ifade eden bir karsi kiiltiir
var. Islamcilik iizerine hazirlanan calismalarda
Islamahgin bir ideoloji olma ézelligi iizerinde
cokca durulmasimin sebepleri sizce nelerdir?

Tabii bunu bilingli olarak yapanlar var, bilinc-
sizce yapanlar var. Bilincli olarak yapanlarn,
tabiatiyla, siyasi amaclari var. Yani Muslumanlarin
‘ideolojik’ karakterli bir Islami mucadele verme-
sinden hosnut degil bu cevreler. Cunku boyle
oldugu zaman, devreye ‘iktidar’ talebi girer; bu da
‘degisim’ talebini dogurur. Yani ashinda mesele, sta-
tikonun devamiyla alakaldir. Bu soylemin taraf-
tarlari, aslinda, kurulu diizenin devamini istiyorlar
ve Islamciligin stattiko elestirisinden rahatsiz olu-
yorlar. Bence meselenin 6zt bununla ilgilidir. Bu
soylemi bilingsizce kullananlar icin ise fazla bir sey
soylemeye gerek yok diye dusuntyorum. Onlar,
safca, Islam'in guya siyasi amaclar icin kullanil-
masina itiraz ettiklerini soyluyorlar, ama ashnda
bir baska siyasi amacin aleti oluyorlar! Islamcilik,
evet, ‘siyasi’ ve ‘ideolojik’ bir akimdir; ancak
bunu, her zaman ‘politika’ kavraminin olumsuz
icerikleriyle irtibatlandirmak gerekmez. Siyaset,
toplumsal yasamin kacinilmaz bir sonucudur ve
her toplumsal hareketin siyasi idealleri, programi
vs. olur. Islamcilik da, bir dunya tasavvuru olarak,
tabiatiyla, ‘siyasi’ karakterli bir akimdir. Kendisini
‘Islamcr’ olarak addedip olumsuz politik yakla-
simlar sergileyenleri baz alarak Islamcilik akimini
suclamak dogru bir tavir degildir. Dogru olan, bu
akimin ‘sembol sahsiyetleri’ diyebilecegimiz isim-
ler tizerinden bir degerlendirme yapmakur. Eger
buralarda hata varsa, o zaman Islamcilik akimini
elestirmek hakh olur. Fakat tabii ki, genellikle
bu yapilmiyor; ¢corbanmn suyunun suyunun suyu
tzerinden elestiriler yapiliyor. Bu da dogal olarak
tartismanin duzeyini dasurayor.

Islamciligin siyasi boyutu her zaman 6n plan-
da oldu. On dokuzuncu yiizyil sonu ile yirminci
yiizyil baslarinda Pan-Islamizm’in Hindistan’da
Ingiltere’yi sikistirmak icin Almanlarin gelistir-
digi bir yonelim olarak degerlendirilmesi gercek-
lere tekabiil ediyor mu?
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Hi¢ etmiyor. Bu tur yaklasimlar, ‘harici’ fak-
tor ile ‘dahili’ faktora birbirine karstirma yak-
lasitminin  sonucudur. Bunun benzerini bircok
baska durum icin de soyliyorlar. Mesela 1980°li
yillardaki Yesil Kusak Projesi baglaminda soy-
lenenleri hatirlayacak olursak, o donemde de,
SSCBmin Islam dunyasindaki etkisini azaltmak
icin Amerikanin benzer bir plan uyguladig savla-
niyordu. Yani bu tur iddialar, belirli bir bakisaci-
sindan kaynaklaniyor ki bunu soyle ozetlememiz
mumkundur: “Musltimanlarin kendi baslarina bir
isi becermesi mumkun degildir. O halde bu isin
altinda bir baskasinin parmag: var!” Bu bakisacisi,
artik kohnelesti. Batida bile artik bu tur iddialar
ciddi bulunmuyor. Tabii ajitatif degerlendirme-
ler her zaman vardi ve yine olacak. Ama artik
bunlar eskisi kadar ragbet gormuyor; ctinktu Bati
da uyandi. Islam ve Muslimanlar gercek mahi-
yetleriyle bilmek istiyorlar. Bu konuda ozellikle
de Bernard Lewis'in 1976 yilinda yazdigi Return
of Islam (Islam'in Geri Dontisit) baghkh makale-
den beri, ciddi analizler var. iran Devriminden
sonra ise, Bati literaturti ‘analitik’ yazi kayniyor.
Gercekten Muslumanlan iyi tahlil ettiler. Kim
kimdir, kimden ne zarar yahut yarar gelir, artik
bunu biliyorlar. Fuller, Esposito ve Voll'un adini,
RAND'n calismalarini duymayan kalmadi. 1990’1
yillardan sonra ise, Bati artik, ‘kiiresel” mahiyetli
planlar yapiyor Musltimanlar ve Islam duanyast
ile ilgili olarak. BOP'u hepimiz biliyoruz. 2001
saldinsindan sonra, projeksiyonlar ise neredeyse
tamamen Islam diinyasina yoneldi. Arap Bahari,
butin bu analizlerin sonucu olarak basladi ve
devam ediyor. Dolayisiyla, sizin sozunt ettiginiz
tarzda ‘primitif’ yaklasimlar artik Batr’da bile itibar
gormuyor. Daha ciddi yaklasimlar var ve asil bun-
lara dikkat etmek gerekiyor. Zira Bat1 da artik bili-
yor ki, bundan sonra dunya siyasetini, Musliman
Duinyasindaki gelismeler belirleyecek. Onlar da
buna gore planlamalar yapiyorlar.

Tarik Zafer Tunaya basta olmak iizere,
Mesrutiyet donemi Islamcilarmin Cumhuriyet
donemi Islamcilarindan cok daha geliskin olduk-
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larimi ifade eden bir kanal var. Katiliyor musu-
nuz bu yaklasima?

Katlmiyorum. Cinku benim Islamcilik deger-
lendirmeme gore, Osmanlinin son yillar ile
Cumbhuriyet dénemi Islamcilarimin timu ‘baglan-
gi¢’ donemine ozgl zaaflarla maluldiirler. Bunlarn
basinda da ‘savunmact’ soyleme sahip olmalari
geliyor. Savunmact soylem, dustncenin yetkin
olmadigimin gostergesidir. Dustincesine guvenen,
savunma pozisyonunda kal-
maz. Taarruz eder. O done-
min soyleminde, ornegin,
“Batnin  kaltaruna degil, K :

emalizm,
teknolojisini alalim” anla-
yist egemendir. Bu tipik

modernitenin
bir versiyonudur;

modernite ile fikri hesaplasmanin hararetli oldu-
gu bir evreye tekabul ediyor. 11k karsilasmalarda
sesin fazla ¢ikmasi normaldir! Tabii bunlar, fikri
duzeyi gostermez. Muhtevaya baktigimiz zaman,
gerek Mesrutiyet gerekse Cumhuriyet donemi
[slamcilarin ‘ideolojik’ karakterli bir elestiri geti-
remedigini, daha cok ‘ahlaki’ icerikli itirazlarda
bulunduklarini gorayoruz ki, bu, zaten bash
basina bir ‘zaal'in isaretidir. Zira ‘ahlak’, her daim
tabidir.
[slam

‘ideoloji’ye [slam
ahlaka,

kaynaklanir; modern ahlak

inancindan

da moderniteden kaynakla-

A nir. Once inan¢ bilinmeli,
Islamcilik

sonra ahlak elestirilmeli-

manada apolojetik bir soy-
lemdir. Bunu teklif edenin,
dunyayr degistirecek oriji-
nal bir yaklasimi olamaz. Bu
nedenledir ki, o donemin
Islamcilarl, sadece ‘itiraz
eden’ pozisyonunda kal-
muslardir. Gerci o donemde
baska ne yapilabilirdi, bu da
ayr bir sorudur. Ama sonu-
cu degistirmez. O donemin
[slamcilarnin - en  buytk
eksikligi, ‘modernite’yi yete-
rince tanimamis olmala-
ndir. Ozellikle de Afgani,
Abduh, Ikbal, Mehmet Akif
gibilerinde modernitenin
‘ideolojik’ kokleri tzerinde
derinlikli elestirileri gore-

miyoruz. Bu daha sonra

ise kesinlikle islami gayeler
gluder. Tabii burada ‘etkile-
sim’ dedigimiz bir hadise var
ki, bunun Gzerinde durmamiz

gerekiyor. Benim anlayisima
gbére, modernite Mdusliman

dlnyasina girdiginde, bun-
dan etkilenmeyen neredeyse
kalmamistir. Bu etki, ‘sekila-
ristler’ diyebilecegimiz grupta
en Ust boyuttadir. islamcilar
ise bu etkiye en az maruz
kalan gruptur. Fakat onlar da
sekilde modernitenin etkisine
maruz kalmislardir. Bu, tipki
herkesin soludugu hava gibi
bir seydir.

dir. Bu anlayisi, o donemin
[slamcilarinda  genel olarak

goremiyoruz.

Mesrutiyet doneminde-
ki Islamcihk diisiincesinde,
dini unsurlar kadar “milli”
temayiillerin 6n planda
oldugu, buna karsin cag-
das Islamcilikta bu duru-
mun farkhlastigi soyleniyor,
buna ne dersiniz?

Bunlar da itibar edilecek
dustnceler degildir. Fikrin
yeri yurdu mu olurmus?!
Islam, koken itibariyla Arap
degil mi? Biz Turkler, o
zaman ne diyecegiz buna?
Boyle sacma seyler soylenebi-
liyor iste. Bu da basta soyle-

Kutup, Mevdudi ve Seriatinin cabalariyla bir
olcude gerceklesmistir. Tarik Zafer Tunaya ise
kitabini 1962 yilinda yaziyor. Onun degerlendir-
meleri, daha dar alanda bir Islamcilik tartismasina
dayaniyor. Tabiatiyla, yasal zorluklar bakimindan,
Cumbhuriyet doneminde ‘Islamcr’ sifatyla bir sey-
ler yazmak yahut bir durus sergilemek zordu.
Mesrutiyet doneminde ise Islamcilarin ontinde
bu kadar engel yoktu. Ayrica Mesrutiyet donemi,

digimiz seyi gosteriyor. Bunlar ‘medyatik’ soylem-
lerdir ve ciddiye alinmamasi gerekir. Islamcilik,
tabiri caizse, ‘enternasyonal’ bir akimdir. “Yeri
yurdu yokmus!” Bu ozelligi itibariyla tabii ki olma-
yacak. Ama her Musliman, inancinin geregi ola-
rak, dogup buyudugu tlkenin sorunlarina karsi
ilgilidir elbette. Bunu, enternasyonal karakterli
mevzularla karistirmamak gerekir. Musluman, her
seyden once “hakikat asigidir.” Hakikat neredeyse,
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islamciligin  ashinda ‘modernlestirici’
yahut ‘sekulerlestirici’ bir hareket oldu-
gu yonundeki tezler, esas itibariyla isa-
betli degildir. Cagdas ddénem siyaset
bilimciler ve sosyologlari bu tir sézleri

seviyorlar, ama bence yaniliyorlar. Bu
da onlarin, islamcilarin ‘temel’ gérusleri
baglaminda bir degerlendirme yapma-
malari yizinden oluyor. Hep tali nokta-
lari 6ne ¢ikariyorlar ve onun Uzerinden
bir sonuca variyorlar.

Musltiman ona taliptir. Bunun érneklerini biz tari-
himizde cok gosterdik.

Islamc diisiiniisii 1928 sonrast yaynlarda
ortaya ¢ikan metinler kapsaminda, yani icerden
bir analize tabi tutmakta ve temel yaklasimla-
rint ortaya koymaya calisan isimler/calismalar
dedigimizde hangi isimler ve eserleri onemli
buluyorsunuz?

Kanimca, Islamcihg Cemaleddin Afgani ile
baslatmak mumkundur. Onun Renan’a Reddiye’si
ve Materyalizme Reddiye adli risalesi, tarihsel
degeri bakimindan o6nemlidir. Sonra Abduhun
Tevhid Risalesi gelir. Ayrica Afgani ve Abduh'un
ortak katkilari olan Urvetii'l-Viiska'yr da burada
anmak gerekir. Tabii her iki sahsiyet de Islamcilik
acisindan 6nemli oldugu icin, baska eserlerini de
okumak gerekiyor. Ancak bunlar ‘klasik’ sayila-
bilecek eserlerdir ve Islamclik tarismasi yapa-
cak olanlarin bunlarn okumast elzemdir. Sonra
Ikbal'in Dini Diistincenin Yeniden Insasi adh eseri
okunmali. Ikbal de baslangic doneminin 6nem-
li sahsiyetlerinden biridir. Sonra, dogum tarihi
sirasina gore gidecek olursak, Humeyni gelir.
Humeyni tarihsel sahsiyetler icerisinde populari-
tesi en ytksek olanlardan biridir ve ozellikle de
Velayet-i Fakih konusundaki dustncelerini yan-
sitmast bakimindan Islami Hiikimet adh kitabi
[slamcilik tarnsmasinda bilinmesi gereken eserler

PPN

arasinda yer alir. Sonra Mevdudinin Kur'an’a
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Gore Dort Terim adli calismas var ki, Islamciligin
‘ideolojik’ karakterini yansitmast bakimindan bu
eserin de bilinmesi lazimdir. Nitekim Seyyid
Kutub, bu eseri okuduktan sonra, kendi yazdig
eserleri yeniden gozden gecirme ihtiyact duy-
mustur. Tabii Mevdudi bircok alanda eser yaz-
mustir ve her biri de onemlidir. Bunlar arasinda
Islam’da Hiikiimet ve Islam’da Thya Hareketleri
adli eserlerini de Islamcilik tartismalar acisindan
onemli buluyorum. Kutub'un Yoldaki Isaretler’i
ise Islamcilik tartismalarinda mutlaka okunmasi
gereken kitaplarin basinda yer alir. Bu eser, ‘ide-
olojik’ karakteri bakimindan son derece onem-
lidir ve bircok Batih arastirmaci da, bu yuzden,
Kutub'u “Islamcihigin ideologu” olarak nitelendir-
mektedir. Kutub da Mevdudi gibi farkli alanlarda
eserler vermistir; ancak tefsir calismasi olmasina
ragmen, Fizilal, onun siyasi gorislerinin de derli
toplu ifade edildigi bir calisma olmast baki-
mindan okunmalidir diye dusuntyorum. Hasan
el-Benna da Islamcilik tartismalarinda bilinmesi
gereken isimlerdendir; zira ‘ilk Islami Hareket'in
kurucusudur. Bennamin Risaleler adli kitabi, bu
bakimdan 6nemli bilgiler icermektedir. Malik bin
Nebinin fikirleri de Islamcihgin gelismesi sure-
cinde ‘dustnce’ glicinun oOnemini vurgulamasi
bakimindan onemlidir. Fikirleri farkh eserlerin-
de dagimik bir sekilde olmasma ragmen, Caga
Tamkligim, Islam ve Demokrasi ile Ideolojik Savas
Ajanlart adli eserleri okundugunda, genel yakla-
simlarint bilmek mumkin olmaktadir. Islamcilik
tarismasinda Ali Seriatinin isminin ise ‘ozel’ bir
yeri vardir. Bana gore Seriati, Islamc dustnceye
en cok katkida bulunan 3 isimden biridir (diger
ikisi Mevdudi ve Kutup'tur). Onu diger iki degerli
alimden aywran o6zelligi, moderniteye vukufiye-
tidir. Bu baglamda, onun da eserlerinin her biri
degerlidir; ancak Dine Karst Din ile Insanin
Dort Zindam adl eserleri Islamcilik tartismas
baglaminda okunmasi elzem olanlar arasindadir.
Aliya [zzetbegovi¢'i de burada anmamiz gerekiyor.
Ciuinki devlet bagkanligi doneminde Islamar siyasi
tecritbenin kimi o6zelliklerini somut bir bicimde
gosteren entelektiiel bir kisilige sahiptir. Dogu ve
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Bati Arasinda Islam ile Islam Deklarasyonu adh
eserleri kanimca okunmasi gereken eserler ara-
sindadir. Dogu ve Bau Arasinda Islam adli eseri,
‘evrensel dualite probleminin ¢ozumune yonelik
ozel bir calisma olmasi bakimindan ayrica énem-
lidir. Malcolm X ise, Amerika’daki Musliimanlarin
donustmunun ‘ornegi’ olmast bakimindan onemli
bir kisiliktir. Kayith bir cok konusmasina ulasmak
mumkun oldugu gibi, Alex Haley'in Malcolm X
adll eseri de bu baglamda onemli bilgiler icer-
mektedir. Ercimend Ozkan ise, ozellikle ‘gelenek
elestirisi’ bakimindan Islamcilhik tartismalarinin
onemli isimlerindendir. Ornegin Mevdudi, tasav-
vufu elestirmesine ragmen, bir ‘iyi tasavvuf” olabi-
lecegi inancindadir. Fakat Ozkan, bunu mamkun
gormez. Onun tasavvufu ‘ayri bir din’ olarak
tamimlamasi, Islamcihgin gelenek elestirisi nokta-
sindaki smirlarmi gostermesi bakimindan onem
arz etmektedir. Ozkanin gortslerini derli toplu
bulmak acisindan Inanmak ve Yasamak adh eseri
okunabilir. Fakat sureli yayin olarak Iktibas'n
ciltlerini incelemek, onun dustnce dunyasina
vakif olmak bakimindan daha yararli olacakur.
Tabii bunlar, Islamcilhik tartismasinda ‘icerden’
yapilmasi gereken okumalardir. Bir de ‘disaridan’
[slamcilik degerlendirmesi yapanlar vardir ki,
elbette, bunlar1 da bilmek gerekiyor. Bana gore
disarida yazanlar icerisinde, materyal zenginligi
acisindan, Esposito, Voll, Dokmeciyan, Shepard,
Fuller, Vatikiotis, Lewis ve Roy'un eserleri ¢ne ¢ik-
maktadir. Biraz daha ajitatif yazanlar icerisinde ise
Tibi, Kepel, Haddad ve Perle gibilerin eserleri oku-
nabilir. Tabii bir de Ebu Rabi, Edward Said, Tarik
Ramazan, Abdiulvehhab el-Effendi gibi yazarlar
var ki, bunlarin fundamentalizm yahut siyasal
[slam elestirileri de tarisma baglaminda bilinmesi
gerekiyor. Elbette listeyi uzatmak mumkundur.
Cunku devasa bir materyal var. Fakat tartismanin
saghkl yurtumesi icin, mutlaka ‘icerden’ eserlerin
bilinmesi gerekir. Bizim medyamiz ise genellikle
bunu yapmiyor. Ikinci el, dcuncu el eserler uze-
rinden tartisma yurtiyor. Bu da saglikl neticelere

ulasmay1 zorlastirtyor tabii ki.

Kemalistlerin Islam algilar ve inkilaplarinda
Islamcilarin  tezlerinden  yararlandiklar,
muhafazakar islamcilik cahsmalarinda karsimi-
za ¢itkan temalardan biri. Kemalizm’in giindelik
hayattan Islamin izlerini silerken Islamcilarm
iizerinde durduklar1 tembellik, miskinlik, Kur’an
ve Siinnet, hakiki Islam, calisma, sa’y, tevekkiil
gibi kavramlart kullanmis olmalart bunun gos-
tergesi olarak ele aliniyor. Hatta Kemalizm’in
Islamct oldugu bile iddia ediliyor. Bu boyutun
israrla one cikarilmasimin nedeni ne olabilir?

Bu da sacmaliktan baska bir sey degil bana
gore. Ornegin Marks da faizi kotd gortyor. Simdi
Marks'a da Islamct mi diyecegiz yani! Boyle
sey olur mu? Sapla samani karistirmak tam da
boyle bir sey. Islamcilarin temel gorusleri ile
Kemalistlerin temel yaklasimlar birbirine zittir.
Zaten bu da onlarin yonelimlerinin farkli olmasini
dogurmustur. Kemalizm, modernitenin bir versi-
yonudur; Islamcilik ise kesinlikle Islami gayeler
guder. Tabii burada ‘etkilesim’ dedigimiz bir hadi-
se var ki, bunun tzerinde durmamiz gerekiyor.
Benim anlayisima gore, modernite Musltiman
dunyasma girdiginde, bundan etkilenmeyen nere-
deyse kalmamustir. Bu etki, ‘sekiilaristler’ diyebile-
cegimiz grupta en tst boyuttadir. Islamcilar ise bu
etkiye en az maruz kalan gruptur. Fakat onlar da
bir sekilde modernitenin etkisine maruz kalmis-
lardir. Bu, tipki herkesin soludugu hava gibi bir
seydir. Sokakta yurtimeniz zorunlu ise, bu havay:
solumaniz da kacinilmazdir. Modernite, 19. ve
bilhassa 20. yuzyilda kiresel bir mahiyet kazan-
mistir. Bunun etkisinden dunya uzerinde uzak
kalan hicbir toplum da olmamistir. Tabiatiyla, bu,
bazi toplumlart derinden etkilemis, bazilarini ise
yuzeysel etkilemistir. Ornegin, Japon toplumu,
modernite karsisinda direnememis ve ona teslim
olmustur. Fakat Musliman toplumlar, evet, yenil-
mislerdir ama teslim olmamuslardir. Yani dire-
nis navesini hep iclerinde tasimslardir. Kisacasi,
[slam1 bilenler, bilme yahut suur oranlarina bagh
olarak, moderniteye itirazlarini sturdurmuslerdir.
[slamcilar, bunlarn icinde en o6ne cikanlardir.

Ancak, modernitenin kuresel hakimiyeti, ister
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istemez, epistemolojik ve ontolojik karakterli tar-
tismalarda belirli bir sure ‘tezi; Islamcilarmn iti-
razi ise, tabiri caizse, ‘antitez’i olusturmustur.
Tabiatiyla, Islamcilarin soylemi de bundan etki-
lenmistir. Ornegin: “ilim dinle celismez”, “asil
ozgarluk Islam’dadir’, “demokrasi Islam’la bag-
dasir” ve “Musliman, once ‘birey’ olmay1 ogren-
melidir” gibi ctimleler, Islamcilar arasinda dahi
revac bulabilmistir. Bu, modernitenin Islamcilar
uzerinde dahi etkili olabildigini gostermektedir.
Fakat Kutub ve Ozkan gibi Islamcilar bu mese-
lenin farkindadir ve ‘dil'in safiyetinin onemli
olduguna dair ciddi uyarilarda da bulunmuslardar.
Kutubun “Musltmanin milliyeti inancidir” yahut
Ozkan'in “devrim kelimesi, bizim odunc aldig-
miz bir kavramdir, onu sahibine iade edelim, biz
qslah’ kavraminmi kullanalm” seklindeki sozleri,
[slamcilarin ‘soylem’ noktasindaki hassasiyetlerini
gosterir. Fakat tabii ki, ‘orijinal dili kullanabilme
becerisi” esasen dustincenin ‘yetkinligiyle” alakal
oldugu icin, bu noktada sorunlarin devam ettigi-
ni soyleyebiliriz. Ancak dustince ‘okullastiginda’
dilin safiyeti de saglanmis olacaktur. O zaman
sahabi Rib’i ibni Amir'in sdylemini ¢cagdas donem
Muslumanlan da rahathkla kullanabilecektir. O,
[slam'm ‘ne idugunt, tek bir ctimlede 6zetleye-
bilmistir ki, bu da onun Islam1 ne denli dogru
anladigim gostermektedir: Rastem ona “buraya
nicin geldiniz?” dediginde, onun cevabi: “kullar
kula kulluktan kurtarip tek Allah’a kul etmek icin”
olmustur. Bu cevap, Kafirun Suresi'ndeki mesajin
ne kadar iyi anlasildigini gosterir ki, bu da tabii
ki, oncelikle ‘bilgi’ ile olur. Bilgi bilinci dogurur;

biling ise kendi orijinal dilini uretir.

Islamcihigin temel yonelimlerinden biri olan
Kurana doniis soyleminin Islamcihigr irdeleme
gayretinde olan calismalarda modernlik cerceve-
sinde ve sekiilerlesme dogrultusunda islendigini
gorityoruz. Islamciigin bu boyutunu ele alan
calismalar icinde farkh olan ve gercekligi yan-
sitan ¢alismalarin az olmast disiindiricii degil

mi?
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Yani burada ciddi bir saptirma gayreti var. Bunu
cogunlukla da, ‘protestanlik’ kavrami tzerinden
yapryorlar. Halbuki burada belki bir ‘benzerlik’ten
bahsedilebilir; ancak, titiz arastirmacilar bilir ki,
‘benzerlik’ ile ‘aymlik’ farkl seylerdir. Kavram
calismalarinda bu tartisma ‘aile benzerligi’ tabiri
tzerinden yuratalir ve mesele butin acikhigiyla
ortaya konulur. Buna gore, bir ailenin cocuklar
birbirine benzer; hatta ikizler bu konuda en uc
ornektir. Ancak ikiz bile olsalar, cocuklarin hic
biri ‘aynt’ cocuk degildir. Mutlaka farklari vardir.
Dolayisiyla, Islamcihgin geleneksel otoritelere iti-
razinin ‘protestan’ bir karakteri oldugu soylene-
bilir; ancak Protestanligin tarihsel tecritbesinin
anlamu ile Islamciligin siyasal tecritbesinin anlami
farkhidir. Protestanlik, Avrupa tarihinde gelismek-
te olan ‘yeni smifin siyasal hedeflerine uygun
seyler soyltyordu ve sonucta Luther ve Kalvin'in
gorusleri, Avrupa’da ‘eski rejimler'in yikilmasi
stirecine hizmet etti. Islamcilik tecrubesinde ise,
boyle bir sey yoktur. Islamcilar siyasi mucadele
anlaminda, bir ekonomik yahut sosyal grubun
yedeginde degildirler. Bilakis kendileri bir basina
bir grupturlar. Ustelik baslangic donemindeki
itirazlar1 strekli bogulmaya calisilmistir. Hatta
bugin dahi, dunya tzerinde en buyuk baskiyr,
ideolojik baglamda mucadele veren Islamcilar
gormektedir diyebiliriz. Dolayisiyla, Islamcihigin
ashinda ‘modernlestirici’ yahut ‘sekulerlestirici” bir
hareket oldugu yonundeki tezler de, esas itibariyla
isabetli degildir. Cagdas donem siyaset bilimciler
ve sosyologlart (6rnegin Turkone ve Gole) bu tir
sozleri seviyorlar, ama bence yaniliyorlar. Bu da
onlarin, Islamcilarin ‘temel” gortsleri baglaminda
bir degerlendirme yapmamalar yuztnden olu-
yor. Hep tali noktalar one cikaryorlar ve onun
uzerinden bir sonuca variyorlar. Halbuki temel
noktalar esas alsalar, Kur'an'a Donus cagrisinin
ne denli ‘donustaract’ bir karakteri olacagimi
gorurler. Onlar saniyorlar ki, bu cagrinin, gelenek-
sel dini otoritelerin guctunu zayiflatmast yontiyle
modernlestirici bir mahiyeti vardir. Hayir. Bu
cagri, eger basarili olursa, elbette geleneksel oto-
ritelerin gucunu zayiflatur, ancak burada onemli
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Benim islamcilik degerlendirmeme gére, Osmanli’'nin son yillari ile Cumhuriyet dénemi
islamcilarinin tim ‘baslangi¢c’ dénemine 6zgl zaaflarla maluldirler. Bunlarin basinda
da ‘savunmaci’ séyleme sahip olmalari geliyor. Savunmaci séylem, distincenin yetkin
olmadiginin gostergesidir. Duslincesine glvenen, savunma pozisyonunda kalmaz.
Taarruz eder. O dénemin séyleminde, 6rnegin, “Bati’'nin kiltirina degil, teknolojisini
alahim” anlayisi egemendir. Bu tipik manada apolojetik bir séylemdir. Bunu teklif ede-
nin, dinyayi degistirecek orijinal bir yaklasimi olamaz. Bu nedenledir ki, o dénemin
islamcilari, sadece ‘itiraz eden’ pozisyonunda kalmislardir.”

bir fark vardir ki o da sudur: bu cagr sahipleri,
gelenegi elestirirken, yerine modernite gecsin diye
bunu yapmazlar; bilakis onun yerine kendileri
gecmek istemektedirler. Zaten hakikat iddiasi olan
her ideolojik akimin boyle bir talebi dogal olarak
olacakur. Islamcilik da boylesi bir ideolojik karak-
tere sahiptir.

Kur’an’a déniis hareketinin metnini esas alir-
ken Kur’an’in anlasilmasi ve hayata gecirilmesi
noktasinda vazgecilmez degeri ve fonksiyonu
olan Siinneti goz ardi etmesinin yaninda bir usul
diisiincesi ve arayisindan yoksun olmast nokta-
sindaki elestiriler hakkinda ne dersiniz?

Kuran’a Donus hareketinin Stunnet’i goz ardi
ettigini sanmiyorum. Cunkt Peygamberimiz’in
soz, fiil ve ikrarlarinin baglayict oldugu noktasin-
da Islamalarin ¢ogunlugu mutabikar. Ornegin,
Mevdudi, bu noktada ‘gelenege en yakin distnen’
Islamcilar arasindadir. Daha elestirel olan Kutub
ise, tefsirinde bircok hadise yer vermistir. En
sinirda kabul edilen Ozkan'in ise ‘Sahih Stinnet’e
itibar ettigi bilinmektedir. Yani Islamcilar ara-
sinda Stinnet noktasinda ilkesel bir karsithk soz
konusu degildir. Fakat burada soyle bir seyden
bahsedilebilir. Islamcilarin  gelenek elestirisinin
baskin olmasi, dogal olarak, onlart Kur'an tuzerine
daha fazla vurguda bulunmaya itmistir. Stnnete
yonelik degerlendirmelerin biraz daha geride kal-
masinin temel nedeni bence, Kur'an vurgusunun
one citkmasidir ki, bu da gayet dogaldir. Ancak
“Kur'an'in anlasilmas1” meselesi, baslardaki onem

ve onceligini gorece yitirdikce, Sunnet kavrami
daha fazla muzakere edilir olmaya baslamistir. Bu
da dogaldir; cunkt dustince gelistikge, cozumlen-
memis alanlara ilgi artar. [slamcilarin bu noktada-
ki eksikligini bence boyle izah etmek daha dogru
olur. Ayrica Stinnet meselesinin ve ‘yontem’ sorun-
salinin halli, distincenin ‘okullasmast’ stireciyle de
baglantihdir. Islamcilik hentiz distnsel anlamda
‘kemal’e ulasamamistir. Bunun en tipik goster-
gesi de, dustncenin 6nemli alanlarinda ‘yontem’
gelistirememis olmasidir. Zaten yontem meselesi,
dusunsel konularin son asamasini olusturur. Bir
dustince akimi, yontemini de olusturdugunda,
artik ‘sistematik’ mahiyet kazanmis demektir. Bu
asamadan sonra ‘kitlelesme’ kolay olur. Islamcilik
hentz, yaygin bicimde ‘kitlelesme’ asamasina gele-
bilmis degildir. Bu, distncenin yetkinlesmesi ile
olacakur. Stire¢c devam ediyor; bu noktada da timit
verici gelismeler oluyor. Insallah bu gelismeler
strerse, okullasma da gerceklesir ve yontem soru-
nu da boylece ¢coztimlenmis olur.

Islami/Islamct hareketin degisik cephelerine
iliskin incelemelerde tartismalarin genelde gele-
nek kapisina ¢iktigim goriiyoruz. Neden?

Cunki Islamcalk, ‘modern’ dénemde ortaya
ctkmis bir akimdir. Bu doénemin tartismalarini
ise, tipik manada “gelenek-modernite gerilimi”
belirler. Yani burada soyle bir durum soz konu-
sudur: modernite, gelenegin hakim oldugu bir
cografyaya girmektedir; buna karst eski duzenin
savunuculart ‘reddiyeci’ bir direnis gosterirler;
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modernlestirici elitler ise, ‘yeniligin’ taraftaridirlar.
Tepkiler, bir sarkacin iki ucu gibi, gelenekgilik-
ten modernlige salinir durur. Fakat burada altim
cizerek ifade etmemiz gerekiyor ki, Islamcilar, bu
sarkacin icerisinde yer almazlar. Onlarin mese-
lelere yaklasimi, esasta, ‘nevi sahsina miinha-
sir’ diyebilecegimiz sekildedir. Elbette ‘atmosfer
etkisi’ onlar icin de s¢z konusudur; ancak onlar
‘koruma tedbiri’ almak gerektigini bilmektedirler
ve gigleri yettigince de bunu almiglardir. Oze
Donts cagrist tipik manada bunu ifade eder.

islamcilik, evet, ‘siyasi’ ve ‘ideolojik’ bir
akimdir; ancak bunu, her zaman ‘poli-
tika’ kavraminin olumsuz icerikleriy-
le irtibatlandirmak gerekmez. Siyaset,
toplumsal yasamin kaginilmaz bir sonu-
cudur ve her toplumsal hareketin siyasi
idealleri, programi vs. olur. islamchk
da, bir dlnya tasavvuru olarak, tabi-
atiyla, ‘siyasi’ karakterli bir akimdir.
Kendisini ‘islamci’ olarak addedip olum-
suz politik yaklasimlar sergileyenleri
baz alarak islamcilik akimini suclamak
dogru bir tavir degildir. Dogru olan, bu
akimin ‘sembol sahsiyetleri’ diyebilece-
gimiz isimler Gzerinden bir degerlendir-
me yapmaktir.

Dolayisiyla, Islamci soylem, ne ‘gelenekei'dir ne
de ‘modernist’tir. Gelenek, sonucta, dnemli oranda
[slam’in kavramlarindan etkilenerek olustugu icin,
kimi zaman, Islamca soylem ile gelenekci soylem
birbirine kanstrilabilir. Fakat bu, ikisinin aym
sey oldugu anlamina gelmez. Tipki kimi zaman
[slamc1 soylemin modernistlerin kimi tezlerinde
savladiklar1 dustincelerle ortusmesi gibi. Nasil ki,
bu 6rtismeye bakarak, Islamcihgin modernist bir
akim oldugu soylenemezse, gelenekgilerin kimi
tezleriyle orttstyor diye Islamcihg gelenekgi bir
akim olarak gormek de dogru degildir. Bu neden-
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le, bu tarusmalarda, ozellikle ‘farkhliklarin tes-
piti onemlidir. Islamcilik tarusmasinda maalesef,
cogunlukla, farkliliklar yerine ‘ayniliklar’ tizerinde
duruluyor. Ornegin, Batih yorumcularn bir kismi,
“Ihmh Islam diye bir sey yoktur; bunlarin hepsi
tehlikelidir” gibi bir degerlendirme yapabiliyor
ve tabii ki sonucta yanihiyor. Halbuki ‘1ilimhhgy
saglayan ozellikler, aslinda onlarn ‘radikaller’den
farkin1 ortaya koyuyor ve Esposito, Voll, Fuller
gibi isimler, bu farkhliklardan hareketle ‘strate-
jik’ degerlendirmelerde bulunabiliyorlar. Kisacasi,
‘gelenek’, Islamcilik tartismasinin gercekten cok
onemli bir aynstirict kavranudir (diger 3 onemli
kriter ise bana gore sunlardir: din-siyaset iliskisi,
modernite ve yontem) ve yapilan degerlendirme-
lerin neredeyse hepsinde konunun gelenege gelip
dayanmasi, bu acidan dogal gorulmelidir.

Bu cercevede Montgomery Watt'in Islamic
Fundamentalism and Modernity adli eseri basta
olmak iizere genel olarak Watt'n ¢alismalarim
nasil yorumluyorsunuz?

Watt, ashnda, oryantalist gelenege mensup
biridir, fakat ozellikle 1980°li yillardan sonra
dinya gindemini Islami fundamentalizm aki-
minin isgal etmesinden sonra, Islamcilik tar-
tismalarina o da katildi. Onun daha iyi oldugu
alan, Islam Dusiincesinin Tesekkiil Devri adli
eserinde gordugumuz uzere, klasik dustuncedir.
Oryantalizm ise, kesinlikle modern etkiye acik
bir disiplin oldugundan, Watt'm Islam hakkin-
daki duastuncelerinde bunun izlerini gormek de
mumkindtr. Ornegin Incil ve Kuran'm indirilmis
vahiy olduklarina inanir ama bunlarin yanlislana-
maz olmadiklarini diisunur. Yani o da ashinda her
iki kitabin da ‘tarihsel’ oldugu dustuncesindedir
ki, tarihselcilik bilindigi tizere modernitenin (en
azindan belirli bir donem icin) popiiler kavramla-
rindan biridir. Fundamentalizm tartismasina gir-
digi eseri ise, Bat'da bile pek itibar gormemistir.
Zira fundamentalizmi ‘gelenekciligin’ yeni bir
formu olarak gorir ve Islami 6ze donus hareke-
tini de, “ulemanin kendi iktidar ve sosyal pres-

tijlerini artirma arzusu’na baglar. Burada onun,
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[slamcihgin en onemli ozelliklerinden birinin
‘gelenek elestirisi’ oldugu hususunu goremedigi
aciktir. Yine bu kitabinda, Bat kultiruntn Islam
kultartinden tstun oldugunu ve geleneksel Islam
imajinin, Muslimanlarin modern yasama intibak
etmelerini zorlastirdigini ileri strmektedir ki, bu
gorusleri de, artik kohnemis ‘modernlesme’ teori-
lerinin tekrarindan ibarettir.

Peki Amerika’da bir yaniyla ¢atismact (Daniel
Pipes, Bernard Lewis) bir yaniyla uyumcu olan
(John Esposito, vb.) Islamcilik incelemelerinin
siyasal baglami nedir? Bu isimlerin kaleme aldi-
&1 yazilanin Tiirkiye’deki Islamcilik literatiirii ve
tartismalar iizerinde belirleyici bir etkisi oluyor
mu?

Kanimca Esposito, Voll, Fuller gibilerinin yazi-
lar1, Batih siyaset odaklarimin ‘strateji’ uretme-
lerine dogrudan katkida bulunuyor. Zaten bu
‘analistler'in yazilarina baktigimiz zaman, Batili
entelekttellerin ‘akil adamlar’’ olduklarini goru-
yoruz. Inceleyebildigim kadan ile, Baul tlkeler,
ozellikle de Iran Devrimi'nden sonra Islam diin-
yasindaki Uyanis Hareketimnin ciddi bir tahlilini
yaptilar. Bizi taniyorlar yani. Mesela Fuller ne
diyordu: “Musliman dunyasinda asil tehlikeli
olanlar, modern egitimden gecmis Islamc ente-
lektuellerdir.” Gerekgesi sudur: bunlar bizi tani-
yorlar ve ideolojik direnc gosteriyorlar. Ayni seyi
Shepard da kendi makalesinde acik acik yazmisti.
Ona gore de, Bati dunyasina tehlike olusturan
grup, ne reddiyeci gelenekgiler, ne sekularistler
ne de modernistlerdir. Tehlike, Islamc gruptan
gelmektedir; nedeni de yine aynidir: moderniteyi
iyl tanimalarnn ve ideolojik olarak moderniteye
saldirt yoneltebilmeleri. Esposito ve Voll'un yazi-
larinda da hep ‘analitik’ karakter 6ne cikar. Yani,
bunlar ‘akil adam’ pozisyonunda, durumu tahlil
ediyorlar ve kendilerince ‘dogru’ stratejiler tret-
meye calistyorlar. Bence bunu yaptilar da. Sonra
karar alma mekanizmalar, bu degerlendirme-
lerden c¢ikan sonuclari, ‘kuresel politika’ haline
getirdi. Ne yaptilar? Muslumanlarin ideolojik safi-
yetini yok etmek icin, dustnsel saldirilar yaptlar.

“Islam demokrasiyle bagdasir” sdyleminin 1990’h
yillardan sonra buttn Islam dunyasinda popu-
lerlestirilmeye calisiimasi bunun en iyi 6rnegidir

S PN

bence. Ayrica, ayni donemde, “hosgoru”, “dinlera-

» o«

ras1 diyalog”, “farkhliklara sayg1” gibi kavramlarin
surekli islenmesi de bosuna degildir. Boylece sunu
yapmaya cahistilar: bu soyleme yatkin kesimleri
iktidara tasimak, bunun disinda kalanlari marji-
nallestirerek yok etmek. Plan, bence ozetle boyle.
Bu yondeki cabalar, Arap Bahari ile su anda zirve
yapmis durumda. Baksaniza, devrilen yonetim-
lerine yerine hep ‘Ihmh Islamcilar’ geliyor! Bu,
bosuna olmasa gerek. Turkiye’de de, ayni seyi,
90’1 yillardan beri yapiyorlar. Islamcilik gomle-
gini cikaranlar, bosuna iktidara tasmmmadi. Yeni
dénemin tipik vasfi budur. Islamcahgn temel
taleplerinden vazgecilmesi karsiiginda iktidarin
nimetleri 6nunuze serilmektedir. Bat’'da yapilan
[slamcilik analizlerinin siyasi sonucu su an itiba-

riyla budur.

Bu arada Fransizlarin kaleme aldig1 calisma-
lar da dikkat cekici. Giles Kepel, Oliver Roy gibi
isimlerin eserlerinin neredeyse tamam Tiirkce’ye
farkh yillarda terciime edildi. Kepel ve Roy’un
yaklasimlart hakkindaki kanaatiniz nedir?

Roy, Siyasal Islamin Iflast bashkh kitabi ile
gundeme geldi ve hala da gortsleri tartusilan
isimlerden biri. Bence kitabin ana tezi yanlis. O,
[slamcilarin somut bir siyasal program onereme-
digi gibi bir tespitten hareketle, Islamciligin iflas
ettigi neticesine ulastyor ki, yanihyor. Cunku
bu degerlendirmede, bir stire¢ analizi yok. Yani
[slamcr dusunce bana gore hala ‘gelisme’ asama-
sinda. Bu asamay1 gecmeden, bir program oner(e)
memesi normaldir. Clinkt program, artik ideolo-
jik gerekcelendirmeler bitip yontemsel tartismalar
da neticelendikten sonra onerilir. Marksist dusun-
ceyi ele alacak olursak, Lenin'in Ne Yapmali?
kitabindaki somut onerilerini Marks'tan beklemek
nasil sacma ise, buginun Islamcilarindan da
devleti yonetecek programlar onermelerini bek-
lemek o kadar sagma olur. Tabii bu yaklasimda,
baz1 ulkelerde iktidara ortak olan ‘Islamcilar’ baz

Uniran MAYIS 2013 | 55




___QIDOSVA

alniyor ve onlarn ‘basarisizliklar’’ tizerinden bir
sonuca ulasihyor. Asil yanhs zaten bu. Islamc
dusunce, hentiz genel manada Islam dunyasinda
iktidara gelememistir. O yluzden mevcut pra-
tikleri, Islamcihgin akibeti agisindan baz almak
yaniltict olur. Roy da baylesi yanlist isliyor. Ancak
Roy, kamimca, bir Pipes yahut Emerson gibi
‘fanatik’ degildir. Analitik dustunebilen biridir.
Ornegin Sekiilarizm Islam’a Karst adli kitabinda
Batili ulkelerdeki Musliman gocmenlerin sekuler
yasama uyum saglayabilecegine dair serd ettigi
gorusler, onun Esposito tarzi bir yaklasim sahibi
oldugunu gostermektedir. Gilles Kepel ise daha
cok militan hareketler tizerine uzman bir isimdir
ve bu hareketlerin Bati'ya karsi tehdit olusturup-
olusturmadigl meselesiyle ilgilenmistir. Ancak o
da Roy gibi, militan Islamcilann aruk eskisi gibi
tehlikeli olmadigini ve Islam diinyasinda modern
yasam tarzinin giderek guclendigi gorusiunu savu-

nuyor.

Bir zamanlar Iran devrimcilik odagmnda ter-
ciimelerin sikca yapildig bir ilkeydi. Simdilerde
ise daha cok liberalizm, hermendétik gibi ‘uyum’
ve ‘yorum’ merkezli terciimelerin adresi olma
yolunda. Bu kaymay1 nasil degerlendirmek gere-
kir?

[ran’da devrimci soylem elbette 1980'1i yillar-
daki gibi guclu degil. Daha dogrusu, devrimciler
iktidara geldi ve devrim ihraci tartismalari da artik
yaptlmiyor. Bu acidan eski ‘heyecanl’ uslubun
olmamasini bir nebze normal karsilamak gere-
kiyor. Ancak burada daha onemli bir mesele var
ki, o da yine Dustincenin Okullasmast konusuy-
la ilgilidir. Ozetle sunu soyleyebilirim: distince
okullasmamissa, devrim bile yapsaniz, kiresel
olcekte fazla basarili olamazsmiz. Iran Devrimi,
Muslumanlarin siyasal tecrtibeleri acisindan ‘biri-
cik’ yeri olan bir hadisedir; fakat o yonde vere-
ceklerini vermistir. Bunun otesi, dustince gticiine
baghdir. Bu noktada butiin Musliman dunyasinda
sikintilar var; bunlar Iran’da da var. Dolayisiyla

‘tkanikligr’ ben temelde boyle acikliyorum. Tabii
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burada bosluk olunca, hermenatik gibi, hatta Batih
siyasal soylemin en eril kavramlar olan demokrasi
ve ozgurlukler temelinde bazi tartisma ve talep-
lerin olmasi anormal karsilanmamalidir. Bunlar
sadece Iran’da yok, Turkiye’de de var, Misirda da
var, Islam duanyasinin her yerinde de var.

Islamiligin yiikselisi, dindarlasma ve Islam’in
siyasal alanda renklerini iyiden iyiye belli hale
getirmesi ve o6zellikle 80°li yillarin ikinci yarisin-
dan 28 Subat’a, Refah Partisinden AKP’ye gecen
siirec Tiirkiye’deki Islamcihik konusunu isleyen
calismalar nasil etkiledi?

Yani bu stirec de, kuresel olcekli strecten
bagimsiz degil tabii ki. Hatta Turkiye, Musliman
dunyasmin onemli bir tlkesi oldugu icin, bircok
acidan, bu kuresel surecin ‘laboratuvart’ islevini
goruyor bence. O nedenle Turkiye'de yasanan-
lar, Islamcilik tartismasinda oldukca onemli bir
yer tutuyor. Mesela Tarkiyenin su anda Arap
Bahar yasayan tulkelere ‘model’ olarak onerilip-
onerilemeyecegi meselesi, bu yuzden bazi cevreler-
de hararetle tartisihiyor. Ancak burada alt ¢izilme-
si gereken husus bence sudur: elbette aktif siyaset
acisindan Tirkiye tecriibesi [slamcilik tarismasin-
da onemlidir; ancak teorik duzeyde bakildiginda,
Turkiyenin rolt o kadar da buyuttlecek bir konu
degildir. Cunku sonugcta yapilan basittir ve o da,
demokrasi ile Islam’in bagdasabilir oldugunu gos-
termekten ibarettir. Bu tartismay1 teorik duzlemde
yaptigimizda, bunun olup-olamayacagina karar
vermek o kadar da zor degildir. Dolayisiyla, fiili
surece fazla mana yukleme yaklasimi da dogru
degildir. Bendeniz “Gumbur Gumbur Geliyoruz”
bashikh yazimda, kisa ve orta vadede Islam dunya-
sint bekleyen gelismelere iliskin ongoramu ifade
etmistim. Buna gore, Ihmh Islam deneyimimin
onumuzdeki 20-30 yilda gundemi belirleyecegi
soylenebilir. Bu stire¢ belki biraz daha kisa yahut
biraz daha uzun da surebilir. Ancak sonucta bu
sure¢ de bitecek. Ihmli Islam deneyimi, bence
kalic1 olamaz. Bu, Batili gtclerin siyasal hedefle-
rine hizmet edecek bir seydir ve islevi kalmayinca
rafa kaldirilacakur.
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Nurculuk hareketi ve AKP orneginde, moder-
nist birtakim egilimlere sahip olunmasini, eles-
tirmekten ote olumlu bir durum olarak tas-
vir eden calismalarin son yillarda Islamcilik
tartismalart baglaminda Tirkce’ye aktarilmis
olmasimin siyasi vecheleri hakkinda ne diisiinii-
yorsunug?

Bunu da ayni nedene bagliyorum. Cunku her
iki 6rnegin de bu strecte ‘anlaml’ bir yeri var.
Yani basit tabirle, ikisi de, Islam ile modernitenin
arasint bulma yaklasimina destek olarak ornek
veriliyor. Bu nedenle, bu teoriye katk: saglayacak
calismalart Turkee'ye cevirmenin islevsel oldugu-
na kusku yok.

Bu cercevede Islamciligt iic nesil iizerinden
okuma onerisi gercekci bir oneri mi?

Bana gore Bula¢'m bu yazisinda one surduagu
dustincenin, Bath Islam uzmanlarinin sozleriyle
ortisen yonleri var ve ben buna itiraz ediyo-
rum. Ogzellikle de 3. Nesil tzerine soylenen-
ler bence elestiriyi hak ediyor. Cunku burada,
artik Islamcilarin ‘iktidar talebi’nin yahut ‘devrim
dustincesi'nin kalmadigi, daha demokratik ve sivil
bir anlayisin Islamcilar arasinda hakim oldugu
yontnde bir dustince var. Bu, kimin tzerinden
degerlendirme yapildigiyla alakali. Eger Ismet
Ozel gibi, Islamcihg Milli Goris hareketi tizerin-
den analiz ederseniz, benzer sonuclara varmaniz
dogaldir. Ama ben zaten buna itiraz ediyorum.
Bu hareketler, Islamci dustncenin ‘ana damarrni
temsil etmezler, edemezler. Bana gore, ana damari
dusunsel derinlik belirliyor ve tarih de bu yonde
ilerliyor. Tabii bunu bu tur degerlendirmeler
yapanlar goremiyorlar. Bana gore, stire¢ soyle
isliyor. Islamai fikri, alimler, distntirler ve aydin-
lar uretiyor; siyasetciler ise bunu ‘kullaniyor.’
Kullamim, asla, fikri tretimle bir tutulamaz. Adi
usttnde, bu fikri pratige aktaran, onu ‘kullanir’
Yani bu alan, hata payinin en ytiksek oldugu alan-
dir. Ctinku toplumsallikta ‘cikar’ faktori onem arz
eder. Dolayisiyla, degerlendirme, kullanim alan:
tizerinden degil, dustnce alani tzerinden yapil-
malidir. Hele uzun vadeli tahminler noktasinda bu

islamcilik meselesine hep modernite
yahut gelenek baglaminda bakiliyor. Bu,
tipik manada modern dénem akademik
calismalarina damgasini vuran yaklasim-
dir. Bunu, Batili akademisyenler yapabilir;
cinkd bu tarzi zaten onlar icat etmis-

lerdir; ancak bizde de ayni yaklasimin
¢ogunlukla hakim oldugunu gériyoruz. O
nedenle, bu temel yanhs dizeltilmeden,
islamcailik tartismalarindan sahici bir neti-
ce alinmasini pek mimkin gérmedigimi
ifade etmek isterim. ikincisi, analitik calis-
malar son derece az.

husus daha da gecerlidir. O nedenle, Islamcihigin
gelecegi uzerine soylenen ‘olumsuz’ tahminlere
bence fazla itibar etmemek gerekir.

Tiirkiye’de Islamcihik diisiincesinin seyrine
odaklanan akademik cahsmalarda karsilasilan
zaaflar nelerdir?

Bence zaaflann odaginda belirli dustince kalip-
lariyla hareket edilmesi ve ‘analitik’ calismalarin
yapilmamasi yatiyor. Mesela Islamcilik meselesine
hep modernite yahut gelenek baglaminda bakih-
yor. Bu, tipik manada modern donem akademik
calismalarina damgasini vuran yaklasimdir. Bunu,
Batih akademisyenler yapabilir; cunka bu tarzi
zaten onlar icat etmislerdir; ancak bizde de aym
yaklasimin cogunlukla hakim oldugunu gortuyo-
ruz. O nedenle, bu temel yanhs duzeltilmeden,
[slamcilik tartismalarmdan sahici bir netice alin-
masini pek miamkun gorinmiyor. Ikincisi, ana-
litik calismalar son derece az. Tabii bunu yapmak
icin, titiz arastirmalar yapmak gerekiyor ki, bizde
bu tur calismalar pek yapilmiyor maalesef. Yani
genel zaaflanimiz bu alanda da kendini gosteri-
yor. Kolayciliga kaciyor ve cabuk genellestirmeler
yapiyoruz. Dolayistyla, yapmis oldugumuz deger-
lendirmelerin de hata pay1 yiksek oluyor.

Tesekkiir ederim.
Ben tesekkiir ederim.
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“KUR'AN'A DONUS HAREKETI"NE YONELTILEN
ELESTIRILERIN DEGERLENDIRILMESI

) Murat KAYACAN

1 9 Asrin ikinci yansindan itibaren islam

yaygin taraftarlart olan Kuran’a donus hareketi-

mdunyasmin entelekttiel mubhitlerinde

nin savunuculart arasinda Cemaleddin Afgani (6.
1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Muhammed
Resid Riza (6. 1935) ve Seyyid

Kutub (6. 1966)u say-
mak mumkundur;
Osmanlinin son done-
minde ve Cumhuriyetin
ilk yillarinda yasamis
olan Mehmed Akif Ersoy
(6. 1936) da bu soylemin
Anadolwdaki
birisidir. Yakin Turkiye tarihine
bakacak olursak; Sait Erturk
ve Sait Cekmegil gibi iki

sahiplerinden

onemli isme nasbedilebi-
lecek “Malatya Ekolu” ve
dergiler bazinda da uzun
soluklu Iktibas ve Haksoz der-
gileri akla gelen ilk 6rneklerdir.

Kuran’a donuts soylemini kullandiklar:
halde bunu ne kadar dogru anla(mlandir)diklar
meskuk kimileri de isi Turkce namaz kilmaya var-
dirmakta, kimisi tarihsellige dogru evrilmis bulun-
makta ve kimisi de Kuran'daki hadleri uygula-
mayl Kuran'n felsefesine uygun gormemektedir
(Mertoglu, 2010: 83). Bu nedenle Kur'an’a donus
soylemini tek cercevede ele almak mumkin degil-
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dir. Dolayisiyla bu konuda yapilan genelleme
icerikli degerlendirmeler tzerinden bu harekete
dair -agirhkl olarak Turkiye’deki Kurana donus
hareketi tizerine- degerlendirmeler yapacagiz.

Kur’dn’a Doniis Soylemi

Kur'an'a dontis hare-
ketinin, -Musltimanlarn
geri kalmalariin ve par-

calanmishiklarinin nedeni-
ni Kur'an’dan uzaklasmalari-
na bagh gordugtnden- Kur'an'a
dontilmesini ve onun disindaki
kaynaklarin ve Muslumanlarin
sahip oldugu ilmi gelenegin
kismen ya da tamamen red-
dedilmesini  savundugu
(Mertoglu, 2010: 69) ileri
Aslinda
bu baglamda bir red degil,

surtlmektedir.

elestiri, Kur'an ile test etme ve
yanhslarnn terk edilmesi soz konu-
sudur. Kuran’dan hareketle toplumlarin
hangi nedenlerden dolay1r dunyevi acidan ceza-
landinldigy konusuna kafa yoran Muslimanlarin
sorunu Kuran'dan uzaklasmaya baglamalarn ve
inanan kimseler olarak ¢ozumu yine Kuran'da
aramalar1 normaldir. Ne var ki, bu cabanin ilmi
gelenegi bir butun olarak inkar boyutlarina var-
mamast gerekir.
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Kuran’a donus hareketinin metnini esas alir-
ken Kuranin anlasilmasi ve hayata gecirilmesi
noktasinda vazgecilmez degeri ve fonksiyonu
olan Sunneti goz ardi etmesinin yaninda bir
usul dustncesi ve arayisindan yoksun olmasi
(Mertoglu, 2010: 69) seklinde bir iddia da soz
konusudur. Kur'an, “Rastl’e itaat”e yonlendirdigi
icin sunneti goz ardi eden yaklasimin iler tutar
bir yani yoktur ve bu egi-
lim konu dist gorulmelidir.
Bu hareketin usiil dusun-
cesi ve arayisindan yoksun
olmasi iddias1 dogru degil-
dir. Turkiye’de bu egilim

Kur'an'a dénus hareketinin bir
Olclye kadar diger séylemler-

uyandirmak ve vahyin aydmlik yoluna cikarmak
icin onct olmus, gerektiginde canlarini ortaya
koymus ve Allah’a sukur bugtin gelinen noktada
da lokomotif gorevi yapmuslardir. Ctinku gelenek-
lere verdikleri deger, vahyin sinirlarn cercevesinde-
dir ve vazgecilebilirlikleri acisindan pek sorun tes-
kil etmezler. Bu anlamda, baska toplumlarla vahiy
merkezli isbirligi alanlari olusturmalart imkani,
diger Musluman cevrelere gore daha genistir.
Gerek  Muslumanlarin
bilhassa bu dunyada karsi-
lastiklar1 sorunlara cozum
getirme hususunda Kur'an'in
oldugu
ge duyulan samimi inanc,

sahip yeterlili-

sahiplerinde (kitle = duze- le karsilastinldiginda avantaj-

i oldugu sdéylenebilir. Cunku
gelenek, kaltar vs. Kur'an’in

yinde) Arapca bilgisinin bir gerekse Islam adina ileri

yere kadar yetersizligi bir surtlecek fikirleri Kur'an’a

sorun ise de, Kuran anla- dayandirma ve tasdik ettir-

birden fazla okunusunu ve
tevilini teke indirmede dola-
yistyla Muslimanlar arasinda-

ma usult elde etme cabalar me zarureti (mesruiyet ara-

gormezden gelinemesz. yist), bu harekete mensup

Kurana dontst tesvik Syla ; dusunurleri Kur'an eksenli
ki ihtilaflari sona erdirme aci-
sindan daha buyuk avantajlar

sunmamaktadir. En basitinden

eden cevrelerin tefrikalar bir balas acisina sevk etmis,

artirdigy, kimi ayetleri slo- boylece modern anlamda

ganlastirdiklari, cabalarinin sosyo-politik Kuran tefsi-
ri de ortaya ¢itkmaya basla-

mustir (Mertoglu, 2010: 74).
Bu, Musliimanlar tizerinde-

Kur'an'a dénus hareketi genel
itibariyla bilir ki, “Ummetin
ihtilafi rahmet degil”“dir. Bu
nedenle insanlar temel kaynak
Kur'an-1 Kerim’de ittihadin
(birligin) yollarini arastirmali-
dir. Rasultllah (s.)'in stGnneti
de zaten bu dogrultudadir.

bireysel ve subjektif/gorece-
lestirilmis bir din anlayisin

ve karmasay1 beraberinde o o y
irdisi. Maslg larm bi ki onemli bir sorumlulugun
SEUTCIE], MUSTmaniatin bir ifasidir. Muslumanlar ahiret

ummet olma vasfini zede- . o §
inancina sahiptirler ve dogal

leyerek Islam - pratikten olarak “Kurant terk edilmis
birakmaktan” (Furkan, 25:

30) kaygi duyarlar. Mehmet

uzak bazi prensipler duze-
yine indirgemekle sonuc-

landigr iddiasina gelince
(Mertoglu, 2010: 69, 70),
bu bir yere kadar dogru olsa

Akif Ersoy'un su dizele-
ri (2013: 153) bu kayginin
somut bir gostergesidir:

bile, Kur'an'a donusi yayginlasrmaya calismayan Lafz1 muhkem yaliniz, anlasilan, Kur'ann:

cevrelere kiyasla onlarin Islam ummetinin diger Cunkit kaydinda degil, hicbirimiz mananm:
unsurlarindan haberdar etme/olma ve onlarla Ya acar Nazm-1 Celil'in, bakariz yapragina;
dayamisma cabast icinde olma acisindan ortada Yahud tfler geceriz bir oluntn topragina.
olaganustit bir durum yoktur. Bu hareket men- [nmemistir hele Kur'an, bunu hakkiyla bilin,

suplart; uyusmus ve derin uykulara dalmis, bidat Ne mezarhkta okunmak, ne de fal bakmak icin
ve hurafe batakligina saplanmis, cehalete kurban

olmus, taklidi din edinmis, akl sanik sandalyesine Kuran’a dontis hareketi Kur'an'in tefsire muh-

oturtmus, uretimi adeta durdurmus olan immeti | ta¢ oldugunu ve bunun ic¢in de kendi disinda bazi
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Kur'an’a dénus hareketi tek parca degildir. “Kur’an’a dénelim!” deyip, Kur'ani emir-

leri risaletin bagladigi yillarin sartlarina hasredenler var, diye bu hareket zemmedilme-

melidir. lyi niyetle yola cikip Kur'an’i yanls anlayanlar her cagda karsimiza cikabilir.

Dini yanlis anlama; Kur'an’i degil, kisileri ve eserlerini merkeze alan Musliman ¢evre-

ler icin de hatta daha blylUk oranda s6z konusudur. Kur’an’a dénis hareketinin amaci

ihtilaf degil, Kur'an dogrultusunda Gmmetin birligini saglamaktir. Bu baglamda islami

ilimleri nass gibi gérmemek, “onlari hice saymaksizin” gerektiginde elestirmek islah

edici bir tutumdur.

delillere ihtiyac gosterdigini kabul eden geleneksel
anlayisa bir itiraz1 ifade etmektedir (Mertoglu,
2010: 85). Bu itiraz da epeyce haklilik pay1 var-
dir. Cunka Kuran apacik bir kitapur. Ilkokul
mezunu de universite mezunu da kendi capinda
ondan cikarimda bulunabilir. Zaman zaman isabet
edememeleri muhtemeldir ve bu ihtimal onlar
Kuran1 okuyup anlama cabasindan alikoyacak
boyutlarda olmaz. Zira Allahu Teala onlar: ahirette
“gucleri yettigi olcude” sorumlu tutacakur. Ayetler
hakkinda farkl sahabe yorumlarinin naklediliyor
olusu, sahabenin de Hz. Peygamber (s.)den her
ayeti aciklamasi talebinde bulunmadigini aksine
kendilerinin de anlamaya calisugimi gostermek-
tedir.

Nakisa Degil Yenilenme Girigimi

Kur'an islamrm savunanlar yeni ve farkli bir
tarih tasavvurundan ve modern siyasi-ictimai-
entelekttiel gudulerden hareketle sadece kaynak
tarismasl yapmamakta, [slam'm/Kur'an'in nasil
anlasilmasi gerektigi konusunda Islami ilimler
gelenegini ve onun olusturdugu cerceveyi de
sorgulamaktadir (Mertoglu, 2010: 80). Bu da bir
nakisa degil, yenilenme girisimidir. Islami kulttirel
miras sorgulanamaz degildir. Bu baglamda sozge-
limi, Kur'an'da neshin olup olmadig tartismalari-
nin yapilmasi ve neshin olmadigi vurgusunda israr
hayirli sonuglar vermis ve daha once olmadig:
kadar neshin varhgma itiraz bu doénemde kabul
gormustur.
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Kur'an'a dénus hareketi, Islam’in tarih boyunca
dine sokulan cesitli bid’at ve hurafelerle bozularak
saf halini kaybettigi, Musliumanlarin toplumsal
hayatlarindaki olumsuz halin ve Islam’a disari-
dan bakan yabancilarin edindigi menfi kanaatin
kaynaginin bu unsurlar oldugu gorustundedir.
Dolayisiyla yapilmasi gereken; Kur'an'dan hare-
ketle dini bir yenilenme c¢abast icinde olmak
(tecdid), akli esas almak ve taklidi terk etmek
suretiyle Kur'an'a donulmesidir (Mertoglu, 2010:
93). Bu baglamda bu hareketin gintumuzdeki
temsilcileri, yeni ortaya ¢ikan ve bidata dontusme
ihtimali gorinen “kutlu dogum haftasi” ve “salavat
kampanyalar1” turt etkinliklere karsi da zihni uya-
nikhiga davet etmektedir.

Selefilerin dinin anlasilmasi konusunda -nakil
karsisinda- akli asgari seviyede tutmak isteyen
yaklasimlarinin aksine, Kuran’a donus cagrist
yapanlar naslarin anlasilmasinda akh temel kriter
haline getirir ve ona oncelik verirler (Mertoglu,
2010: 95). Akla oncelik vermek ve vahyi anlama
cehdi icinde olmak guzeldir. Canku aklhni kullan-
mayanlar Allahu Teala tarafindan azaba ugratilirlar
(Yunus, 10: 100). Akletmemek muminlerin degil,
kafirlerin ozelligidir. Akif gibi Kur'an1 gerek siir-
leriyle gerekse yazilariyla giindemde tutan Metin
Onal Mengusoglu (1947-)nun ifadesiyle “dustun-
mek farz’dur.

Kuran’a donus hareketi mensuplarinin sadece
Kuran’a donmek, onu “dogru” okumak ve onun-
la yetinmekle ihtilaflarin ortadan kaybolacagini
dusundukleri ve bunun naif ve kolayct bir yak-
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lasim oldugu ifade edilmektedir. Zira Kuranin
bir degil birden fazla okunusu ve tevilinin mev-
cudiyeti soz konusudur (Mertoglu, 2010: 96).
Sahih bilginin her zaman dogru tutumu ve 6rnek-
ligi olusturamayacag bir gercekse de (Turkmen,
2008: 61), Kuran’a donts hareketinin bir olctiye
kadar diger soylemlerle karsilastirildiginda avan-
tajli oldugu soylenebilir. Cunku gelenek, kaltur
vs. Kuranin birden fazla okunusunu ve tevilini
teke indirmede dolayisiyla Muslimanlar arasinda-
ki ihtilaflar1 sona erdirme acisindan daha buyuk
avantajlar sunmamaktadir. En basitinden Kur'an'a
donis hareketi genel itibariyla bilir ki, “Ummetin
ihtilafi rahmet degil”dir. Bu nedenle insanlar temel
kaynak Kur'an-1 Kerim'de ittihadin (birligin) yol-
larimi arastirmalidir. Rasalullah (s.)’in stinneti de
zaten bu dogrultudadir.

Kuran’a donus hareketi ve ozellikle Kur'an
[slam’1 soylemi ile Protestanlik arasinda benzerlik
oldugunu dusunduren dort temel husustan soz
edilmektedir: a) Kitap merkezli bir din tasavvuru
ve b) Kutsal kitabin yorumlanmasinda akl esas
almak suretiyle onceki otoritelerden bagimsizlas-
ma talebi. ¢) Ikinci hususa bagh olarak her bir fer-
din kutsal kitab1 anlama ve bu sekilde bireysel bir
okuma hakkini savunma. d) Dinde ibadet/amel ve
sekilciligin yerine niyetin ve vicdanmn, hukuki ve
sosyal duzenlemelerin yerine ise itikadi ve ahlaki
ilkelerin onemine vurgu (Mertoglu, 2010: 108).
Kuran’a doniis hareketi ile Protestanlik arasinda
bu benzerlikler olsa bile, sirf bu nedenle Kur'an’a
dontis hareketi tenkit konusu yapilmamalidir. Zira
hangi Islami ekol olursa olsun, bir sekilde yakla-

simlart baska dinlerle/ideolojilerle paralellik arz

edebilir. Sorun, sahip olunan yaklasimlarin vahiy-
le zithk arz etmesindedir. Sozgelimi, kisileri ve
rivayetleri merkeze alan, menkibeler tizerine din
anlayis1 bina eden ve geleneksel vurgular: kuvvetli
cevrelerin Kur'an'a yaklasimlarinin, Katoliklerin
Incil’e yaklasimina benziyor olusu esit derecede
elestiri konusu yapilmamaktadir.

Sonug

Kuran’a donus hareketi tek parca degildir.
“Kur'an'a donelim!” deyip, Kur'ani emirleri risa-
letin basladig yillarin sartlarina hasredenler var,
diye bu hareket zemmedilmemelidir. Iyi niyetle
yola ¢ikip Kur'an1 yanhs anlayanlar her cagda kar-
simiza cikabilir. Dini yanhs anlama; Kur'an degil,
kisileri ve eserlerini merkeze alan Musliman cev-
reler icin de hatta daha buytk oranda soz konu-
sudur. Kur'an’a donts hareketinin amaci ihtilaf
degil, Kuran dogrultusunda ummetin birligini
saglamakur. Bu baglamda Islami ilimleri nass gibi
gormemek, “onlar hice saymaksizin” gerektiginde
elestirmek 1slah edici bir tutumdur. Yine bu hare-
ketin bidatlara, hurafelere karsi tutumu ve vahyi
anlamada akla verdigi onem, tmmetin diri kalma-
sinda iyi bir imkan olarak gorulmelidir.
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Temenni ile Gerceklik Arasinda

ISLAMCILIK

M dmtaz’er Turkone, 2012 Temmuzunda
Zaman gazetesinde Ali Bulac¢'la aralarinda
bagslayan, sonra baska isimlerin de kaularak sur-
durdugu Islamcilik tarusmalarini kendi hesabina
tamamlamak, meseleyi butunlukla bir sekilde topar-
lamak icin Dogum ile Olim Arasinda Islamcilik adl
kitab1 yazdigini soyliyor.!

Alt ana bolum-
den olusan kitabin
gazetedeki tartisma-
lara aslup bakimin-
dan da benzedigini
vurgulamak gerekir.
[slamcihgim  baslan-
gicint Namik Kemal
ve Ali Suaviye bag-
layan Turkone’nin
doktora
Islamcihgim Dogusu
kitabina
rahat okunan ve argimanlarn izlenimler ve tespit-

tezi

Miimtazeer Tiirkéne °

nazaran

ler duzleminde gelistirilen bir kitap bu. Nerdeyse
timuyle sohbet havasinda kaleme alinmis.
Mumtazer Turkone, once Ali Bulag'in Islamcihik
tammint veriyor: “Islamcilik, Islamin ana referans
kavramlarindan hareketle ‘yeni’ bir insan, toplum,
siyaset/devlet ve diinya tasavvurunu, buna bagh yeni
bir sosyal orgiitlenme modelini ve evrensel anlamda
Islam Birligini hedefleyen entelektiiel, ahlaki, top-
lumsal, ekonomik, politik ve devletlerarast harekettir.
Baska bir deyisle Islam’in hayat bulmast, hiikiimleri-
nin uygulanmasi, diinyanin her tarihsel ve toplumsal
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durumunda Islam’a gore yeniden kurulmast ideali ve
cabasidir.” Mumtaz'er Tuirkone, buraya kadar yapilan
tanimin “bildik” bir tanim oldugunu ama bundan
sonraki ifadelerin kabul edilmesinin mumkin olma-
digini, hatta bunu iddia etmenin din algisinda bir
soruna tekabul ettigini soyltyor. Iste Tirkone'nin iti-
raz ettigi Ali Bula¢'in o cumleleri: “Ed Din olan Islam
bakis acisindan bu
tamimsal  cerceve
her  Musliman’in
farz-1 ayn hiikmiin-
de daveti, davasi ve
duasidiz. Bu mana-
da her Misliman
bit-

ve bizzarure

potansiyel,
tabi
Islamcidir.  Degilse
bu Musliimanin ‘din
algistnda sorun var
demektir.”
kitabindaki
[slamcilarin din algisinda bir sorun oldugunu goster-

Mumtaz’er Turkone, amacin
mek oldugunu yaziyor ve ekliyor “Islamci olmayan
Musltiman saymazsaniz, din alginizda gercekten bir

sorun var demektir.” (Onsoz, xviii)

Yazarin Kendi Hikayesi

Kitabin birinci bélimunde Mumtaz'er Turkone,
nasil Islamcilik uzmam oldugunu okuyucuyla pay-
lasiyor. Mulkiye’de siyaset bilimi mastirini 1986
yilinda Cemaleddin Afgani? tizerine yazarak bu alana
girdigini hatirlatan Tirkone, daha sonra yayimladig
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eserlerle bu sifatin1 pekistirdigini su dikte cumlesiyle
ilan ediyor: “(...) buraya kadar yazdiklarim okuyu-
cuyu, benim literatiire hakim, bu konuya emek vermis
ve kafa yormus bir Islamcilik uzmani olduguma ikna
etmis olmahdir.” (s. 8)

Turkone, kiicuk imalat¢r “Pantoloncu Necdet”
imgesini Islamcihgin ytkselisi baglaminda cocukluk
hatiralarina da yaslanarak veriyor. Yeterli sermayesi
olmayan dindar cevrenin tuyesi olarak Pantoloncu
Necdet,
annesinin de icinde bulun-

Tuarkonenin  kendi

dugu kadinlara yaptirdig
fason imalatla siuf atlamus,

gidip geldigini gostermektedir. O temenninin ne
oldugu kitabin butunlugt icinde kendini agik bir
sekilde ele veriyor, zaten yazarin da bunu gizleme
niyetinde olmadig anlastliyor.

[slamci gelenegin burs ve yurt imkanlariyla talebe
yetistirmede basarili oldugunu soyleyen Tirkone
bugunku iktidar kadrolarinin o c¢abalarin bir eseri
oldugunu belirtiyor. Geleneksel cemaat ve tarikat
cevrelerinin, Imam-Hatip ve [lahiyatlarin bu dogrul-
tuda verimli kullanildigini, 80

oncesi catismaci ortamlarin-
dan sakman Islamci cevrele-
rin kisilere/kadrolara yatinm

dindar cocuklara burs ver-
mis, dini dergilere reklam
vererek onlar finanse etmis-
tir. Bugin AKP ile birlikte
siif atlayan bu dindar smif
temsilcilerinin ~ hikayeleri
Turkone'ye gore Islamciligin
gercek hikayesidir.

Turkone, kendi siyasal
kokeninin Ulkuculik oldu-
gunu, Ulkuci hareket bun-
yesinde gorevli oldugu yaymn
organi, bu vesileyle Ttrkes'in
kendisini attigr mansetler-
den dolay1 “komunist” ola-
rak sucladigini, o donemde
Ulkucilugin hizla dindar-
lastigr bilgilerini okuyucuyla
paylasiyor. Tarkéne'nin bu
bahse neden ihtiya¢ duydu-
gu ozellikle ele alinmalidir.
Burhan Kavuncu’dan Yerytizii
dergisine, dergi btirosunun
radikal Islamcilarin  genel

Turkoéne, kendi siyasal koke-
ninin Ulkdculik oldugunu,
Ulkict hareket blnyesinde
gorevli oldugu yayin organi,
bu vesileyle Turkes'in kendisi-
ni attigi mansetlerden dolayi
“komunist” olarak sugladigini,
o dénemde Ulkuculagin hizla
dindarlastigi bilgilerini okuyu-
cuyla paylasiyor. Turkéne’nin
bu bahse neden ihtiyac duy-
dugu o6zellikle ele alinmalidir.
Burhan Kavuncu’dan Yeryzu
dergisine, dergi burosunun
radikal islamcilarin genel 6zel-
liklerine isaret eder mahiyet-
te daginik oldugu iddiasina
kadar yer yer ayrintilara gir-
mesi yazarin hesaplasma niye-
tiyle alakali oldugu izlenimi
veriyor.

yaparak bugtin yetismis adam
sikintist  cekmedigini vurgu-
luyor.

islameihgin Kkenleri ve
Afgani

Mumtaz’er Turkoéne, bati
karsisinda yasanan maglubi-
yetin Islam aracihgyla ureti-
lecek, gelistirilecek bir muca-
dele ile giderilecek olmasi fik-
rine, bu yolla Islamn kendi
tabiriyle “aracsallastirilmasi-
na” mubhalefet eder. Sorunun
Musliuman olan Kkisilerin ken-
dilerinde oldugunu soyleye-
rek Islam’dan kalkarak sosyal/
siyasal bir mucadele olusturul-
masina karsi cikar. Bu stireci
“atopik” bulur.

Geleneksel fikhi kavramlar
yerine siyaset diline ait kav-
ramlarin  kullanihiyor olmast,

[slamcilarin gtinimiz dinya-

ozelliklerine isaret eder mahiyette daginik oldugu
iddiasina kadar yer yer ayrintilara girmesi yazarin
hesaplasma niyetiyle alakali oldugu izlenimi veriyor.
Tirkone’de hem Ulkiicu gecmisiyle hem de giderek
[slamar cizgiye yaklasan yol arkadaslariyla belirgin
bir ayrisma niyeti kitabin satirlarina sinmis durum-
dadir. Bu suibjektif mahiyetteki degerlendirmelerin
[slamcilik uzmani oldugunu kitap boyunca sik sik
vurgulayan yazarin temenni ile gerceklik arasinda

sina ait terimlerle siyaset yapmasini Tarkone anlam-
landiramaz, bunu bir celiski olarak gorur. (s. 34)
[slamc1 onderlerin siyaset tretememekle elestirdigi
gelenek, Turkonenin Muslumanlara sundugu ideal
dini dunya olarak gortulmektedir. Islamciligi modern
bir mit (s. 38) olarak goren Turkone, siyasal dil yeri-
ne bu dunyay1 onermektedir.

Tarkonenin temsil ettigi cizginin anlamlandir-
makta zorlandig1 yer tam olarak burasidir. Geleneksel
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diye tabir olunagelen cevrelerin Islami degerlerden
yola cikarak tretilen siyasalligi anlamlandirmakta
zorlanmasi, bu zorlanma neticesinde onu “kokstiz-
luk” ya da “koku disarida”likla suclamast yaygin bir
tavir olmustur. Ali Bula¢'n tammunin ilk bolumi-
ne itiraz etmeyen Turkoénenin (ve tabi onun gibi
dustinen digerlerinin) Islam'in siyasi bir dil, anti
emperyalist bir hareketin kaynag olarak okunmasini
anlamamas bir celiski olarak orta yerde durmakta-
dir. Tarkone’ye gore Islam giindelik yasamin, irfan
ve ahlakin kaynagi olmalidir, siyasi bir projenin
menbai degil.

Kitap boyunca devletin bekasina, mesruiyetine
siklikla vurgu yapan Turkone icin Islam ve Islamcilar,

Muslimin’in olusturdugunu ileri sturen Turkone,
Hasan el-Bennanin kurucu roluntin yani sira,
Yoldaki Isaretler kitabi ile Seyyid Kutub’'un dusunsel
onderligine, Mevdudinin siyasal olusumuna isaret
ederek modern Islamciligin ornekligini ortaya koy-
maya calisir.

Mumtaz'er Turkone, tez calismast dolayisiyla hak-
kinda akademik bir arastirma yaptigr Cemaleddin
Afgani icin kitabinda ayr bir bolim ayirmus.
Tuarkone, Afganiyi fazlasiyla tarafgir bir uslupla
ele alir kitapta.® Afgani’yi bu sekilde degerlendiren
muellifin bilim adamhg: iddias1 bu bolumde tama-
men stipheli bir hal kazanir. Islamcilarn soyledikleri
hakkinda acik bir fikir sahibi olmadan, batihlarin da

MUmtaz'er Turkdne, Erdogan cizgisinin dogrudan Erbakan’in siyasetini takip ettigini
iddia ederken buna Kurt sorununa yaklasimini goésterir. Erbakan’in 1994'te yaptigi
Bingél konusmasini érnek goésteren Tuarkéne, Erdogan’in asimilasyon politikalarini
bitirdiklerini sdyleyen konusmalarini Bingél konusmasiyla baglantilandirir. Erdogan’in
Milli Gorus gomlegini ¢ikardigini séylemesine sasmamak gerektigini ifade ederken de
Erbakan’in da yeri geldiginde ayni seyi yapacagindan emin oldugunu séyler. Tirkéne'ye
gore uzlasmaci bir hareket olan Erbakan-Milli GorUs cizgisi kitlesellesebilecek ve siddeti
bir ydntem olarak benimseyebilecek islamciligi térpiilemis ve onun tehdit olarak var
olmasina engel olmustur. Milli Géris'in islamclligi icsellestirerek dénustirdiga, sis-

temin de o gelenegi i¢sellestirerek dénulstlrip sistemin mesruiyet sorununu giderdigi

Turkoéne'ye gore acik bir gercektir.

gelip devletin varligina omuz verdiklerinde anlam ve
deger kazanirlar.

Ismail Karanin Islamcihk tanimi cercevesinde
belirttigi baska cografyalarda “islah, tecdit”, batida
ise “Modern Islam dustncesi, Cagdas Islam vb.” gibi
farkh kavramlarla agiklanan Islamcilik Turkone’ye
gore tutarll bir butunlik gostermez. Turkonenin
srarh bir sekilde Ismail Kara'ya da yaslanarak
[slamcihg taredi, kokstiz bir ideoloji olarak kabul
ettirme refleksi ctmlelerine yansimisur. Tasavvufi
dustinceye yonelenlerin Islamciliktan uzak durdu-
gunu savunan Turkone, Islamcryr Allah’in vahyinin
tekelci yorumcusu olarak sunar. (s. 46)

Modern Islamciligin ana cercevesini Thvan-
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hayatina bakarak Afgani'ye “kurucu” sifatini yakist-
diklarini savunur. (s. 70) Afgani’nin Avrupa baskent-
lerinde entrikalara karistigini ve yabanci servislerle
ic ice gecmis hikayelerin kahramani oldugunu iddia
ederek Turkiye'de Mehmet Sevket Eyginin basini
cektigi anti-Afganici hatt1 bile asan bir tutum sergiler
ve Afgani hakkinda “uretilmis bir efsane” hukmunu
verir. (s. 72-73)

Afganimnin temsil ettigi “Kur'an ve Sahih Stunnete
donis cagrist” ve oradan hareketle Islam dunyasina
donuk tehditlere karsi siyasal bir direnisi 6ne cikar-
maya calismast her nedense oteden beri geleneksel
cevrelerde tedirginlikle karsilanmis, Afgani’nin Iranh
bir Sii oldugu iddialariyla Abdilhamit’in onu bos
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yere Istanbul'da zorunlu ikamete tabi tutmayacag
kanaatleri hakkinda hukim verilmesini kolaylastir-
MIstr.

Turkonenin “gizli servislerle ic ice ve entrikalarin
merkezinde bir Afgani” portresi cizerek Afgani’yi
ajanlik ithamiyla okuyucuya sunmasi kindar bir
duygu cagrisimini satirlarin arasina serpistirmekte-

dir.

Tiirkiye islamecilign

Abdulhamitin devlet zorda kaldigi zaman
[slamc1  politikalara  sarildigini  vurgulayan
Mumtazer Turkéne, Islam devletlerinde toplumun
[slamilestirilmesi seklinde bir Islamcilik politikast
olmadigini, Islamchgin antiemperyalist bir proje
olarak one cikugini belirtirken kendi iddialariyla
[slamcihgin ortaya ¢ikug tarihsel kosullarin karak-
teri hususunda celiskiye duser.

Turkiye'de radikal Islamcihgin Said Nursi lider-
liginde gelisen Nurculuk karsisinda tutunamadigins,
bugtin de Fethullah Gilen hareketinin bu gelenegi
cok basarih bir duzeye tasidigimi soyler. (s. 80)
Turkonenin Afgani hatu ile Said Nursi hatti arasin-
da yapug karsilastirma rahatca gortlecek siibjektif
nitelikler tasir. Nurculugun yam sira Mili Gortisan
de uzlasmaci yapisiyla Islamcihigy erittigini ileri stiren
Turkone, Islamcihigin akibetini belirleyen gtizergahin
Erbakan ve Milli Gortuis'un ¢izdigini savunur. (s. 82)

Mumtaz'er Turkone, Erdogan cizgisinin dogru-
dan Erbakan’in siyasetini takip ettigini iddia ederken
buna Kirt sorununa yaklasimim gosterir. Erbakan’in
1994'te yapug Bingol konusmasini ornek gosteren
Tarkone, Erdogan'm asimilasyon politikalarimi bitir-
diklerini soyleyen konusmalarini Bingol konusma-
styla baglantilandinr. (s. 85) Erdogann Milli Gorus
gomlegini cikardigimi soylemesine sasmamak gerek-
tigini ifade ederken de Erbakan’in da yeri geldiginde
ayni seyi yapacagindan emin oldugunu soyler. (s. 83)
Turkone'ye gore uzlasmact bir hareket olan Erbakan-
Milli Gorus cizgisi kitlesellesebilecek ve siddeti bir
yontem olarak benimseyebilecek Islamcihigr torpule-
mis ve onun tehdit olarak var olmasina engel olmus-
tur. (s. 87) Milli Gortigun Islamcihgn icsellestirerek
donusturdugy, sistemin de o gelenegi icsellestirerek
dontsturup sistemin mesruiyet sorununu giderdigi
Tarkone'ye gore acik bir gercektir. (s. 86)

Dunyada Islami degerlere yonelik hakaretlerin
Tuarkiye’de siddet ekseninde mukabele gormeme-
sini Nurculugun etkisine baglayan Turkone bura-
dan hareketle Said-i Nursi-Seyyid Kutub mukaye-
sesi yaparak taraflar icin kararlarini soyle ilan eder:
“Kutup sert ve siddetli bir cihada davet ederken,
Bediiizzaman icin bu yolda heba edilecek en kiiciik
enerji bile israftir. Musliimanlar biitiin dikkatlerini
dogrulup ayaga kalkmaya, bastiklart zemini sag-
lamlastirmaya vermelidir. Gercek cihad, “cihad-1
manevi”dir. Misliimanmin gorevi imanmimi kuvvetlen-
dirmektir.” (s. 97) Turkone bu saturlarin devaminda
Said-i Nursinin gtindelik siyaseti, iktidar mucadele-
sini disanda tuttugunu, Seyyid Kutub'un ise ufuk-
suz ve gerceklerden bagimsiz ideolojik bir tutumla
iktidar muicadelesine davetiye cikardigini; Nursinin
uzun vadede kazanip Kutubun kaybettigini iddia
eder.

Mumtaz'er Turkone, Milli Gortis ve Nurculugun
asindiricr etkisi altinda yumusayan ve hamasete
indirgendigini iddia ettigi islamcilikta Misir etkisinin
yuksek oldugunu savunur. Misir'in sadece Islamcilik
cereyaninda degil muzik, sinema, siyaset gibi daha
bircok alanda Turkiye'yi etkiledigini iddia eden

[

Turkone (s. 103), “tercime Islamcihig” olarak tanim-
ladigr Islamcihigin, Tirkiye'deki sistem baskisinin
[slam devleti kurmak yerine ahlaki ¢cagrilarla yetinen
Nurculuk ve toplumsal talepleri demokrasi icine
cekip ehlilestiren Milli Gorus tizerinde yogunlasmast
sonucu poptlerlesemedigini su tahfif edici cumleler-
le aciklar: “Giil gibi Islamcilik devletin ilgisizligi ve
adamsendeciligi yiiziinden sistem dist bir alternatife
doniisememistir.” (s. 111)

[slamciligin, Seyyid Kutubun Yoldaki Isaretler
adli kitabina bakilmadan anlasilamayacagini one
suren Turkone, Tirkiye Islamcihginin temel referan-
st oldugu ve melankolik tslubuyla diger ideolojilere
karsi sade ve derin savunma cephanesi ile, yani teda-
fui bir metin olarak genis kitleler tarafindan anlasil-
madigimt savundugu Yoldaki Isaretlerin farkh ceviri-
lerini karsilastinir ve cevirilerdeki terctime hatalarini
belirleyerek bu sekilde temellenecek bir hareketin
zaten muvaffak olamayacagini soyler ve “terciime
Islamcilikla ancak buraya kadar” der. (s.115-116)

“Ummet’e inanan bir Mislumanin terctime faa-
liyetleri yoluyla Islam dunyasimin baska cografyala-
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rinda yasayan yazarlarin eserleriyle irtibat kurmast
ve oradan hareketle siyasal/sosyal cercevede projeler
uretmesine stiphe ve onyargiyla yaklasilmasi anla-
silabilir bir durum degildir. “Tercume Islamcihk”
tabiriyle kticimsenen terctime faaliyetlerinin icine
Kur'an cevirisinin de girdigini, Kur'ant anlama caba-
larmin bir donemler benzer cevrelerle agir itham-
larla yargilandigi haurlandiginda, stk stk devletin
bekasina vurgu yapan Turkone’nin meseleye hangi
zaviyeden bakug anlasilabilir. Devletin varolusu
bahsinde islevsel bir Islam anlayisi Turkone icin
yeter gorunmektedir.

Devlet icinde eriyen Islamci kadrolarin birikim-
leriyle devlet icin bir sans oldugunu dile getiren
Turkonenin “terctime Islamcilikla buraya kadar”
acziyetini isaret eden yaklasimi acik bir celiski icin-
dedir. Islamc birikimi sadece Yoldaki Isaretler gibi
birka¢ metne indirgeyerek mahkum etmeye calisan
Turkone, ayni birikimi devlete giic katuginda prag-
matist bir tutumla ovmektedir.

Israrla Said-i Nursi ¢izgisinin bugin kazanan
taraf oldugunu, siyasi iddialar yerine “iman ve ahlak”
cercevesine oturan bir hareket olarak Nurculugun
gercek Islam temsil ettigini ileri suren Turkone
siyasal Islam’a karsi onu mahkum eden durusunu
degistirmez. “Koku iceride olan” Islam iyidir, iman
ve irfan gotirerek halki rahatlatmaktadir; sisteme
kars1 alternatif siyasal maceralardan uzak durarak
guven vermektedir.

Turkone, Turkiye Islamcihig bahsinde onemli bir
yere oturttugu Imam-Hatiplerle alakali olarak kita-
binda ayn bir bahis acar ve imam-Hatiplerin dindar
halkla laik devlet arasinda din egitimi hususunda
bir uzlast alani olarak ortaya ciktigini, bugun tlkede
yasanan ozgurlesmelerle bu okullara ihtiyacin kal-
madigini, devletin din egitiminden cekilerek bu alan
sivil topluma birakmasi gerektigini yazar. Turkone’ye
gore misyonunu tamamlayan Imam-Hatiplerin tek-
rar acilmast gerekmez. (s. 123)

iktidardaki islameilik

Kitabin can alict bolumu, iktidara ulasan
tahlil edildigi
boliumdir. Bu bolimde Miumtazer Tirkone, Ibni

[slamcilarin/islameihgin alunct

Haldun'un “hadariler-bedeviler” karsithigim RP’den
bagslayarak iktidara ulasan surece uyarlar ve sehre
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yerlesen bedevilerin dontsiumunun kacinilmaz ola-
cagimt savunur. AKPnin iktidar sureci tam olarak
buna ornektir. Mumtaz'er Turkone'nin kitabiyla
Cihan Tugal'n Pasif Devrim: Islami Muhalefetin
Diizenle Biitiinlesmesi (Kog¢ Univ. Yay.) adl kitabi bu
cercevede paralellesir.

Bu bolumitin basinda Tirkone su can alici soru-
yu sorar: “Iktidart ele gecirmek icin seferber edi-
len Islamcilik, iktidarda ne ise yarar?” Bu onemli
sorunun one en cok cikan cevab1 sudur: “Devlete
mestuiyet kazandirmaya.” (s. 145) Tirkone bu asa-
mada bir anlamda Tugal'la birlikte Gramscinin “pasif
devrim” kavramsallastirmasini AKP iktidar stirecine
uyarlamis olur.

Mumtaz'er Turkone, kitabinda acik bir sekilde
karsimiza ¢ikan ve ¢cok onem atfettigi devletin bekast
(s. 161-168) icin Islamcihigin onemli bir islev gordi-
gunt, Islamcr entelektiellerin devletlesme stirecinde
yasadiklart dontusumun de en etkileyici orneginin
Ahmet Davutoglu oldugunu ilan eder* (s. 146)
Partisi kendi ulkesinde laiklik karsiti eylemlerin
odag olmaktan mahkum edilen basbakanin, “Arap
bahan” yasayan tulkelerde laiklik tavsiyesinde bulun-
masini degisim ve donusime Ornek olarak veren
Turkone, “Islamcilar nereye gittiler? O kadar tez, o
kadar teori, o kadar birikim nereye kayboldu?” diye
sorar. Turkonenin kendi sordugu soruya verdigi
cevap Islamcilar icin trajik olmahidir: “Fizik kurali:
Varolan hichir sey yok olmaz. Islamcihgin biiyiik
enerjisi ve birikimi yok olmadi. Tiirkiye Cumhuriyeti
Devletinin bugiin kullandigi mesruiyet kaynagina
dontistii. Devlet, derin bir mesruiyet krizi icindeydi.
Islamcilar, devraldiklar iktidar hakkr karsiiginda
bu devasa mesruiyet acigim kapattilar. Ekonomi i¢in
biitce acigint kapatmak ne ise, siyasi sorunlar karsi-
sinda mesruiyet acigint kapatmak aymdir.” (s. 149)

[slamaihgin iktidara geldigi icin oldagina savu-
nan Turkone, yukaridaki alintida ve kitabin bircok
yerinde gortlecegi tzere Islamcilann sirtim swvaz-
lamakta ve adeta “Islamciligin ¢lmesine fazla tzul-
meyin. Siz de pasif devrim yapmis oldunuz, hem de
devletimiz mesruiyet krizinden c¢ikti.” der gibidir.
Turkoéne olimu soyle temellendirir: “Islami esasla-
ra dayali bir siyasi diizen hayalinden vazgectiginiz
zaman Islamcilik da 6lmiis oluyor.” (s. 151)
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Islamcilarin, dinin halkin rizasimi almadaki islev-
selligini cokea kullanarak iktidarda 10 uzun yil gecir-
diklerini soyleyen Tirkone, bu suretle islamciliktan
devlet adamlhigina bir donustm yasandigini ve bu
kadrolarin cok mithim islere imza atarak devle-
te hayat iksiri olup Islamcilik dustuncesi olarak
da hayata veda ettiklerini belirtir ve soyle der:
“Islamcilik, biittin birikimini devlet aklina cevirerek
tiiketti ve ortadan yok oldu.” (s. 157)

Mumtaz'er Tarkone, Islamet kadrolarin iktidarini
“fetret devrinin sonu” olarak ilan eder. Turkiye'yi
merkeze alan degerlendirmeler yapar. Islamcihgin
geldigi nokta onun icin dev-
lete sundugu katki kadar
kadro-

Turkone’ye

onemlidir. Islamci

larin  iktidar

gore onemli isler yapmustir: Tarkone,

islamci

Turkone, Islamcr kadrolarin devletin mesruiyet
krizini asmasina katkisini tartisirken okuyucuda
Turkiyenin yerkurede tek basina var oldugu gibi
bir sanr1 yaratr. Ne neoliberal politikalardan, ne
28 Subat strecinin kuresel ayaklarindan bahseder.
Turkiye’de donusen kadrolarin kiiresel angajmanla-
rina hi¢ deginmez. Temel meselesi devletin bekasi-
dir: “Devletin bekast acisindan bakarsamz Islamcilar
devlete cok sey kattr. (...) Devletin Islamcilarin
birikim ve vizyonuna ihtiyaci vardi.” (s. 161)“Islamc
siyaset sozii yanlis, ciinkii AK Parti hiikiimeti devle-
tin ihtiyaclarina gore davraniyor. O zaman Islamci
birikimin devletin ali cikar-
larina katkr yaptigi alanlara
bakalim.” (s. 162)

Tarkonenin Islamcilarda

kadrola- yasanan degisimi ve devlette

“Tirkiye'nin oninde parlak
bir gelecek var. Bu gelecek
heniiz ortaya ¢itkmadi; ancak
0 g0z kamastiran 1siklar ile
yolumuzu aydinlatmaya bas-
ladi bile. Hepimize bir 6zgii-
ven geldi. Yoksulluk bu iilke-
nin kaderi idi degisti. Zelil
olmak, geride kalmak, zaaf
gostermek alisik oldugumuz

bir durumdu. Degisti. Giic,

rin devletin mesruiyet krizini
asmasina katkisini tartisirken
okuyucuda Turkiye'nin yerka-
rede tek basina var oldugu

gibi bir sanri yaratir. Ne neo-
liberal politikalardan, ne 28
Subat slrecinin kulresel ayak-
larindan bahseder. Turkiye'de
déntsen kadrolarin kuresel
angajmanlarina hi¢ deginmez.
Temel meselesi devletin beka-

ortaklasilan soylem baglamin-
da soylediklerinin gerceklesti-
i, ortak soylemlerde yasanan
bulusmalar ortaya koymakta-
dir. SDP onderliginde icinde
su ifadelerin gectigi bir metin
cercevesinde bir araya gelen
STKlar,

Tarkoénenin yukarida alin-

Islami Miumtaz'er

tilanan ifadelerine benzer

cumleler kurmuslar, yine

- g sidir.
zenginlik, onur ve bu asil mil-

lete ne kadar da yakisiyor-
mus. Once kendimize, sonra
birbirimize giivenmeye baslamadik mi?” (s. 160)
Turkone, devletin bekast ile ilgili endiseleri eski
Islamcr kadrolarin dontusumu savdiktan sonra tam
bir saadet iklimine gecer gibi degerlendirmeler
yapiyor.” Utopyacilikla niteledigi islamciliktan sonra
baska bir titopyanin kapisina varan degerlendirmeler
bunlar. Halkin zenginligiyle alakali ctimleleri kara
mizah ornegi olarak okunabilir. Mesruiyet krizini
asan devletin kendi rakamlarma gore 6.5 milyon
insan aclik simirinin cok ¢ok altindaki asgari tcretle
calisirken, bir o kadar da issizdir. Sendikalarin ger-
cek issizlik rakamlarn cok daha fazladir. Bankalara
borcluluk rekor seviyelere ¢ikmis durumdadir.

Turkonenin ifadesiyle “devle-

tin bekasina, mesruiyet krizi-
ne ve gelecegine” dair onemli
bir noktada durmuslardir: “Tiirkiye sorunlariyla
yuzlesiyor, kabugunu kirmaya calisiyor, tarihinden
ve cografyasindan kaynaklanan degerinin farkina
variyor ve yeni bir vizyon gelistiriyor. Ulkemiz
icin her gecen giin yeni firsatlar doguyor. Ama bir
yandan da ayagimiza dolasan ve sistemden kay-
naklanan yapisal engeller var. Ulkemizin arzulanan
seviyeye yiikselebilmesi, kiiresel bir aktor olabilmesi
ve gli¢c dengelerini kendi lehine cevirebilmesi icin
yapisal sorunlarint asmast, yiiklerinden kurtulmasi
ve istikrara kavusmast gerekiyor. Artik bir sicrama
noktasimin esiginde durdugumuzu ve bu siirec-
te atilacak dogru adimlarin Tirkiye’yi biyiik ve
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parlak ufuklara tasiyacagim gormeliyiz. Tiirkiye
artik biiytik diistinerek, sinirlart zorlayarak ve yeni
stratejiler gelistirerek kiiresel ve bolgesel baglamda
yeni siyasetin aktorii olacak sorumlulugu alacak
giindedir. Vizyonunu da bu perspektiften yeniden
belirlemek durumundadi. Tabiatiyla zaafiyetleri-
ni ve imkanlarini yeniden degerlendirerek adim-
lar atmasi gerekmektedir.” (http://www.sivildaya-
nismaplatformu.org/haber_detay.asp?haberID=185
Erisim:17.02.2013)

Arap Diinyasinda Tiirkiye Etkisi

“Olan, olmast gerekendi. Kalict olan fani kisiler
degil, devlettir.” dedikten sonra “Devlet icin vazge-
cilmez olan milli birlik ve butunligi, uluslararast
giicit ve itibari, ekonomik refahi; zirve yapan bir
mesruiyet halesi icinde AK Parti iktidarindan daha
etkili saglayacak bir alternatif var mi?” (s. 168)diye
soran Turkone, Arap dunyasinda artik Turkiyenin
rol-model tlke oldugu bilindik soylemini kitabinda
da tekrar ederek Tunus'a yapug gezide gozlemle-
digi NAHDANin yasadigl degisimi “inanilmaz” ola-
rak degerlendiriyor. Iktidar sorumlulugunun Islami
hareketi yumusattigini soyleyen Tarkone, artik cok
demokratik bir sekilde halkin anladig Islam'in one
ctktigimi savunuyor (s. 172) ve Turkiye gibi yapa-
caklarindan kimsenin endise etmemesi gerektigini
soylediklerini aktariyor. Boylece Tirkone, terctime
hareketleriyle Misir merkezli Islami hareket aktari-
mina bir nevi révansist bir yorumda bulunuyor.

Kitabin sonlarina dogru Mumtaz'er Turkone,
[slamcihg sadece Tirkiye icin degil butun diinya
icin de olduruyor. Turkiyenin de Islamcihg tarihin
tozlu raflarna kaldiran tlke olarak Islam ulkelerinin
yukunt hafiflettigini ileri suruyor. (s. 176)

“Iktidar talebi” olan Islamcihgin iktidan teslim
alinca oldaguntt ve cenazesinin devlet toreni ile
kaldirldigini (s. 182) soyleyen Mumtaz'er Tarkone,
“beka’sina halel gelmeyen bir devlet mudafii olarak
Bu bakimdan doksanh
yillarda yazmis oldugu su cimleler son derece dikkat

rahatlamis gortunmektedir.

cekicidir:

“II. Mesrutiyet dinin tek mesrulastirma kaynagi
olarak siyasetin merkezine yerlesmesi ve tamamiy-
le siyasilesmesinin maliyetini de gosteriyor. Siyasi
mubhaliflerin tekfir edildigi, muhalefetin dinen fasik,
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fitneci olarak tavsif edildigi bir ortamda dinin ezeli
ve ebedi hakikati golgeleniyor; ve bundan en buytk
zararl dinin toplumsal varolusu goruyor. Din, siya-
setin payandast haline gelince ortaligl toz duman
kapliyor. Siyaset yapay bir zemine kayiyor ve dinin
hakikati tartisilmaya baslaniyor.”

[slamcr gecmisten gelen iktidara muhalif, onun
yerel/kiiresel siyasi, ekonomik ve NATO gibi askeri
ittifaklanmin karsisinda; farkli ve baska bicimlerde
gelisen Islamcilik bicimlerini gormezden gelip, biraz
da temenni dozunu yuksek tutarak ilerleyen kitap
boyunca yazar siyasal/ideolojik yonelimleri tahfif
edici bir tslupla mahkum etmistir ancak Islami cev-
relerde yasanan buyuk donustime de aydinlatict bir

projektor tutmustur.

Dipnotlar
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kazandiracakt. Belki de Cumhuriyet, din karsithg ytizunden
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TURKIYE'DE iSLAMCILIGIN
SOSYOLOJIK PERSPEKTIF]

| ) Omer Faruk KARAGUZEL

Islémi uyanis, son yillarda
sadece Ortadogunun daha
az Batihlasmis veya modern-
lesmis tlkelerinde siyasi yasa-
mt etkilemedi, ayni zaman-
da dunyanin bu kesiminde
laiklik kalesini temsil eden
Turkiye'de de Islam gittikce
etkili olmaya basladu.

Turkiye'deki gelismeleri
ve Islam’n bu denli yukseli-
si ilgi odagi haline getirme-
siyle, din sosyolojisi tizerine
calismalar da kendisini iyi-
den iyiye arttirmaya basla-
di. Turkiye'deki aydinlarin
ve bilginlerin, simdiye kadar
akademik ve bilimsel olarak
[slami konulara deginmeye
isteksiz olmalari bir anlamda
Serif Mardin ve devami olan
cizgi vesilesiyle kirllmis oldu.
Elizabeth Ozdalga’y1 da bu
kitlenin icinde kabul edebi-
liriz.

islamiligin yukselisi, dindarlas-
ma ve islam’in siyasal alan-
da renklerini iyiden iyiye belli
hale getirmesi ve o&zellikle
80°'li yillarin ikinci yarisindan
28 Subat’a, Refah Partisi‘'nden
AK Parti'ye gecen slre¢ bu
calismalarin sayisindaki artisin
sebeplerinin arka planini olus-

turuyordu. Bugtin sayisiz mec-
mua, kitap, dosya islamalik
akiminin Turkiye o6l¢eginde-

ki degerlendirmelerini hem
disaridan da olsa sosyolojik,
hem isin pratiginden gelenler
tarafindan iceriden bir elesti-
ri/dzelestiriye tabii tutuluyor.
Bu durum aslinda islamalik
dUstncesinin basari ytzdesini
de ortaya koyuyor.

leme muhtemel coziimlerle
ilgili olarak da endisesini dile
getirdi. Zor yoluyla toplumsal
dizen getiren “gtclu devlet”
fikrine kati suretle karsiydi,
fakat ozgurce hareket eden
bireylere dayanan ahlaki bir
cerceve kurmaktaki zorlukla-
rn da farkindaydi. Dunya’da
oldugu gibi Turkiye'de de bir-
cok ic siyasi cekismeler de
hem devlet otoritesi hem de
milli simirlar dayatmasi altin-
da derinlesmeye devam edi-
yor. Turkiye gibi Musluman
bir tlkede, uzun sure “Islam
yolu”, ulkenin “cagdaslasma
projesi’nin bir parcast olarak
kabullenmeyi reddetti.

islam’in Toplumsal Alandaki
Tezahiirleri

Turkiye’de dinin toplum-
sal alandaki gorunumleri ve

Son yillarda esi gorulme-
mis hizla gelisen bir dunyada yasiyoruz. Bu strecte,
kulturel fakhliklar daha acikca ifade edilmeye ve
eskiden olduklarindan daha cok sorgulanmaya bas-
ladi. Bunun yan sira kulturel cok yonlaluk, kolayca,
koklesmis kimliklere ve normatif sistemlere yonelik
bir tehdit olarak yasandi.

Gecen yuzyilhn sonunda Emile Durkheim ilk
kez anomi olgusuna dikkat cektiginde, bu prob-

dini meselelerin siyasallas-
mas1 hakkindaki calismalar,
[slamaihgin yukselisi ile ve bu ytikselise paralel
olarak son yillarda kendisini akademik alanda agir-
likli konular haline getirdi. Islamiligin yukselisi,
dindarlasma ve Islam'in siyasal alanda renklerini
iyiden iyiye belli hale getirmesi ve ozellikle 80'li y1l-
larin ikinci yarisindan 28 Subat’a, Refah Partisinden
AK Parti’ye gecen sture¢ bu calismalarin sayisinda-
ki artisin sebeplerinin arka planini olusturuyordu.
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Bugtin sayisiz mecmua, kitap, dosya Islamcilik aki-
minin Tarkiye olcegindeki degerlendirmelerini hem
disaridan da olsa sosyolojik, hem isin pratiginden
gelenler tarafindan iceriden bir elestiri/ozelestiriye
tabii tutuluyor. Bu durum ashnda Islamcilik disiin-
cesinin basari ytizdesini de ortaya koyuyor. Konuyla
ilgili oldukca yogun bir bilgi paylasimi var fakat
ben, sosyolojik alanda kendisini ispat etmis bir
kisinin Elizabeth Ozdalgamin sosyolojist perspek-
tifiyle Islamciliga yaklasimlar tizerinden bir elestiri
ile konuya dahil olacagim. Ozdalgamin Islamcihigin
Tiirkiye Seyri kitab son yillarda Tarkiye’deki Islami
yukselisin hem tarihsel hem de gundelik siyasi
pratikler icinde nasil bu denli yukselise gectigi, din
olgusuna ve I[slam’a/Islamiyet’e yaklasmanin kuram-
sal sorunlar tzerinde duruyor. Derleme maka-
lelerden olusan kitabin en kapsamli bolumundg,
[slami/Islamc1 hareketin degisik cephelerine iliskin
incelemeler olusturuyor. Islamci hareket tzerinden,
onlarin demokrasi, sivil toplum, yerlesik siyaset
yapilarini da analiz ediyor. Calismanin son bolumu
ise Islam’'da ortinme, kadin, egitim meseleleri ile
Fethullah Gulen hareketini mercek aluna aliyor.
Kitabin ozeti niteliginde sunmaya calisugim konu
bashklar1 ashnda disaridan Islamcihga bakan bir
ismin onbilgisini de sunmaya yetiyor. Bu anlamiyla
kitabin tamami tizerine soz soylemek yerine olay:
biraz daha dar alana cekerek, disaridan bir pers-
pektifle Islamcihga yaklasim bicimlerini sunmaya
calisacagim.

Oncelikle sunu ifade etmekte fayda var, modern-
lesme, modernlik, modernizm’in kiskancinda geli-
sen Bati dunyasinin gelismislik duzeyini ¢agristiran
en degerli kavramlar, “akil, birey, ilerleme, cag-
dashk ve sekulerlik” oldugunu soylemek mumkun.
Disaridan bakildiginda bir catisma halinde gibi
gozuken Sosyalizm ve Liberalizm’i dahi tek cat
alunda bulusturan bu ideolojik buttnluk Batr'dan
devsirilme bir kazanmimdir. Turkiye'de de Islamcilik
dist tim akimlar, siyasi hareketler Batimin aydin-
lanmadan mulhem akliyla olaylara, tarihe, siyasete,
gundeme yaklasirlar. Bu vesileyle Turkiye'de kimin
hangi olaya ne sekilde reaksiyon verecegini anlamak
pek de zor degildir. Bahsettigimiz gibi tarihin en
mithim olay1 icin de, guindelik basit bir siyasi mevzu
icin de Islami akil disinda kalan ttm dtstnce sis-
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temlerinin olaya bakislar bellidir. Cunku tamami
akla ve ilerlemeye dayali bir siyasi pratik olusturmak
derdindedirler. Bu anlamiyla Idris Kucitkomer'in
“Turkiye’de sol sag, sagda soldur” tespitini hatirlat-
makta yarar var. Islamiligin Turkiye'deki seyri de
sagin geriliginden, solun da ilerlemeci algisindan
styrilarak tespitlerini yapug olcute Islamciliga yakla-
sacakur. Cunku Islamcihik “oz'un” siyasi ve tarihi ve
sosyolojik olaylarda varlik bulmasidir. Bu vesileyle
[slamcihga Liberal, Sagci, Laik, Sosyalist bakis aci-
larimin timuini ayni kefeye koyarak anlamak daha
anlamli olacakur.

Milli Selamet Partisi ve
Avusturya Hiristiyan Sosyalistleri

Turkiye'de siyasi sistemin 6nemli bir zaafi, koklu
ideolojik farklilhiklar ve acikca ifade edilen farkli
inanclara karsi yaygin olarak hissedilen korkudur.
Ordu bu korkuyu, askeri mudahaleler yoluyla, kendi
dilinden ifade etmistir. Miidahaleler, demokratik
kurumlara karst guvensizlik ve koyulan ideolojik
sinirlarin fazla zorlanmasiyla olusacak total ¢okus
korkusuna dayandirilir.

Siyaset ve din arasindaki iliski ac¢isindan
Avrupa’daki diger ulkeler ve Turkiye arasinda kar-
silasuirmali incelemeler yapan Ozdalga, Turkiye'de
1960’larin sonundan bu yana Islamci hareketin
basarisinin  arkasinda yatan nedeni Avusturya’da
1920’lerde Hiristiyan Sosyalistler’in yonetime gelme-
sine yol acanlara benzetir. Bu baglamda, Turkiye ile
karsilastinldiginda Avrupanin farkh kesimlerindeki
siyasi gelismelerin yakindan incelenmesinden ¢ika-
rilacak dersler vardir. Bunu yaparken kisi, gintimuz
kosullariyla sinirli kalmamali ve aksine daha genis
perspektifle olaya yaklasmalidir.

Carl E. Schorskenin unli kitab1 Fin-de-
Siecle-Vienna’yr bu iki benzerlik arasinda kulla-
nan Ozdalgamin bu anlamdaki tespitleri énemlidir.
Bu kitap, psikanalist Freud, ressam Gustav Klimt,
mimarlar Sitte ve Wagner ile ilgili bir incelemenin
disinda, tic modern demegog George von Schonerer,
Karl Lueger ve Theodor Herzl'in ortaya ¢itkmasina
iliskin bir tartisma icerir. George von Schonerer,
Hitler'In ilham kaynag ve selefi, tasdikli bir Yahudi
karsitiydi. Lueger de Avusturya'da Hiristiyan
Sosyalist Partisinin kurusudur. Herzl ise siyonizmin
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kurucusudur. Bu ic liderin basarisinin ardindaki
sebepler onemliydi. Yuzyihn sonunda Avusturya
toplumu derin bir buhranla tanimlanmistir. Bayuk
olcude ilerici burjuva sinifinca desteklenen Liberal
cag sona ermistir. 1895 Reichstagh secimlerinde
liberaller, Avusturya siyaseti tizerinde kontrolii tama-
men yitirmislerdi. Siyasi tstunluk, liberalizmi farkli
boyutlardan elestiren, sosyalist ya da sosyal demok-
ratlar, asin milliyetciler veya Buiytik Almanya fikrinin
destekgileri, Hiristiyan sosyalistler, Cek milliyetcileri
ve Siyonistler gibi gruplara gecmisti. Bu yuzyilin
sonlarma dogru burjuva smifindan baska gruplar,
Viyana'da siyasete damgalarini vurmaya bagladi. Bir
taraftan Cermen olmayan Sirp, Hirvat ve Cek gibi
gruplar, ulusal bagimsizlik talep ediyor, ¢ok sayida
Macar da cifte monarsi cats: alundaki konumlarin-
dan memnuniyetsizliklerini dile getiriyordu.

Bu yuzyll sonunda geleneksel siyasi seckinler,
saskinlik ve bozguna ugradi. Bir tarafta yerlesik par-
lamenter kurumlarin icinde zayif, aciz bir siyasi irade
vardi. Diger tarafta, buytik halk kitleleri sabirsizlikla
siyasi ve sosyal reformlar bekliyordu. Avusturya siya-
si tarihi, dinin siyasi muicadelede bir arac olarak nasil
kullamldiginin ilging bir érnegini sunar. Hiristiyan
Sosyalist hareketle, dine, ayni zamanda Kilisenin
kendisi icin ytikselme ve uyanisa dontisebilen yeni
bir statt verildi. Bunun, var olan ideoloji ve deger-
lere hissedilen guvensizlik ve saskinliginin yani sira
mevcut siyasi sisteme duyulan stuphe ve kuvvetli
inangsizhgin hakim oldugu bir donemde ciktigim
gormek ilgincti. Ozdalga, Schorcke'nin Avusturya
Hiristiyan Sosyalistlerinin analizinde gozlemledi-
gine cok benzeyen “ideolojik mozaik’in varhgini
1970’lerde MSP’de yakalar.

Elizabeth Ozdalga siyasi sahneye cikuklarindan
bu yana, MSP ve RP icindeki Turkiyeli Islamciligr su
sekilde degerlendiriyor: “Kulturel, siyasi ve ekono-
mik acidan tiim dis miidahalelere karsi ¢cikmislardir.
Buyuk kapitalist girisim hakkinda cok stuphecidir-
ler; daha guclu ve metropol sermaye karsisinda,
kucuk yerel sermayeyi desteklemislerdir. Toplumda
kadinlarin rolune iliskin gelenekseldirler. Kadinlarin
yuksek ogrenim gorme hakki olsa bile, baslica
gorevleri aile icindedir. Bu hareket ayni anda hem
demokratiktir hem degildir ve muhafazakar ideolo-
jinin yani sira sosyalist ideolojilerden alinan 6gelerin
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bir karisimina temsil eder.”* Boylece Islam, MSP ve
halefi RP icin, Katolikligin Avusturya’daki Hiristiyan
Sosyalistler icin ifade ettigi islevsel duruma gelmistir.

[slamcilarin 1970li yillarla beraber Avusturya’daki
Hiristiyan Sosyalistler icin toplayici rolit olan parti-
nin islevini Turkiye’de MSP ve halefi RPnin yerine
getirdigini ifade eden Ozdalga, yine partinin dinin
yardimuyla farkli ideolojik parcalar bir arada tutacak
olan bir siyasi programa baglamay1, genc yasli, Kurt,
Turk, kadin erkek, egitimli, egitimsiz, fakir koylu,
zengin ciftci, isci isveren cok farkl toplumsal grup-
lardan destek almay1 basardigini soyler.

Modernite’nin Kiskacinda
islam’a Tarihselciligi Ogiitlemek

Unld Isko¢ Dogu kiltura uzmam Montgomery
Watt Islamic Fundamentalism and Modernity’de
modern Islam1 onun kendine bakisindan hare-
ketle tarusir. Ozdalga Ekim 1996’da Goteborg
Universitesinde duzenlenen konferansta sun-
dugu tebliginin merkezine modern dunyada
Muslumanlarin yapmasi gerekenleri, Watt'in tespit-
leri tzerinden tartismaya acar. Konferans metodu
olduke¢a ufuk acicidir. Watt'in bu konuda tespitleri
ve yol haritast kisaca soyledir: “Rasyonel felsefi
gelenek, Bat1 dunyasina, kendi eserlerine, “kazanim-
laria” belirli bir mesafeden bakabilmesini saglar.
[slam’da boyle bir bakis acist eksiktir.” Watt bunu
cok 6nemli bir kusur olarak gorur ve islam dinya-
sinin bu kusurlarmi tespit etmezse, modern diin-
yada hayatiyetini stirduremeyecegi anlamina gelen,
“bugunun gercek sorun ve ugraslariyla basa ¢ctkmak
ve bunlarn anlamakta” basarisiz olacagini ileri surer.
[slamiyet kulturel ve sosyal geri kalmishktan kagin-
mak istiyorsa, kendisi tizerinde daha cok dustinmeli
ve tarihsel elestiriye acik olmaliydi. Watt, ¢rnek ola-
rak, “hirsizlik icin ellerin kesilmesi ve zina icin tas-
lanma gibi cok tartismali yasal kurallara atif yapar.™
Arap Bedevi kabileleri gibi ilkel toplumlarda amacina
hizmet etmis olabilir, ancak modern bir siyasi bagla-
ma kesinlikle uymadigini ifade eder.

Watt'm sufizmi arastirirken Islam icinde tarihsel
bakis acisinin eksikligine sasirmasi dikkate degerdir.
Fakat Islam geleneginin bu damarim Islam’in tamu-
ne genelleyerek kendini yaniltt1. Ayrica cok kolayca,
sadece entelekttiel bir perspektif degisimi izlenerek,
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Elizabeth Ozdalga siyasi sahneye ciktiklarindan bu yana, MSP ve RP icindeki Turkiyeli

islamciligr su sekilde degerlendiriyor: “Kdltarel, siyasi ve ekonomik acidan tim dis

muUdahalelere karsi cikmislardir. Blytk kapitalist girisim hakkinda ¢ok stphecidirler;

daha gu¢li ve metropol sermaye karsisinda, kictk yerel sermayeyi desteklemislerdir.

Toplumda kadinlarin roltne iliskin gelenekseldirler. Kadinlarin yiksek 6grenim gérme
hakki olsa bile, baslica gorevleri aile icindedir. Bu hareket ayni anda hem demokra-

tiktir hem degildir ve muhafazakar ideolojinin yani sira sosyalist ideolojilerden alinan

6gelerin bir karisimini temsil eder.

Bat tipi tarihselciligin kabul edilebilecegini varsaydi.
[man meseleleri bundan daha derin meselelerdir.
Modernlik tasra kultarunt, gelenekei kulttra asa-
gilayan, onlan geri kalmis, kafalar basmayan, bilgi
yoksunu bir kesim olarak degerlendirerek ilerleme-
nin énunde bir engel olarak telakki etmeleri durumu
burada da karsimiza cikar. Elbette Musliman dunya
olsun Bati diinyasi olsun fark etmez, barbarlik her
yerde aynidir. Hicbir sekilde gerilik savunulamaz.
Fakat ilerleme dustincesinin karsisinda duran her
sey, her fiil gerilik olarak iddia edilip buradan
[slami olan karalanir ve “0z”e dokunulursa ayrisma
buradan baslar. Islamcihgin entelekttiel duzlemde
tartisthrken istisnasiz tim eserlerde yapildig: gibi ilk
makale icinde modern devlet paradigmasinin emret-
tigi dogrultuda Islam™ tarihsel streclerle baristirmak
bir gelenek haline geldi. En temelde Islamiligin ve
modernitenin bu anlamda birbirinden ayrilmasi
gerektigini soylemek gerekir. Modernligin dogasin-
dan, modern devlet paradigmasinin icinden konusan
bir grup entelekttielin tipk: Turkiye'deki laikler gibi
[slamcilar “el kesiyor” seklindeki yaklasim bicimleri
bir anlamda bu grubun tikanmishgini da gosteriyor.

Herkesin kolayca kabul edecegi tuzere, bedeni
cezanin onur ve insani sayginlik duygusuna aykir
oldugunda stphe yoktur. Ancak meselenin oteki
tarafindan bakildiginda tecrtubeler gostermektedir
ki, maalesef en ufak bir onur ve insani sayginlik
derecesine sahip olmayan insanlar bulunmaktadir.
Kur'an, hayvanlar gibi, hatta onlardan da asag: olan
insanlarin varligindan bahseder. Hapiste kucuk suc-
lardan mahkum olanlarla biraz vakit geciren biri
bu konuda kolaylikla ikna olacakur. Ceza kanun-
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lan tipik olarak, masa basinda oturan ve genellikle
bu beseri “malzeme”ye asina olmayanlarca yazilir.
Hastaneye adim atmamis veya hastalarla ugrasma-
mis bir doktor dustnulemez. Oysa kriminologlarin
durumu tam da budur. Onlarn ¢ogu, en iyi halde,
suclularla bir sorgu veya dava esnasinda karsilasma-
muslardir. Goz ontine alinma gereken husus, siradan
insanlardan farkl olarak suclularin daha buytik bir
donusum guclerinin oldugudur. Suclular asla bon
degildirler; az cok tecrubeli insanlardir onlar. Hayata
dair degerlendirmeleri yanhs olabilir, ama bu asla
saflik sebebiyle degildir; daha ziyade kotuluge bag-
hiliklart sebebiyledir ve bu durum onlarin cogunda
nihai ve duzeltilemez bir durumdur. Hapisteyken
yankesicili ve kapkaccilikla sebebiyle hapis yatan
insanlart taniyanlarin ortak tespiti sudur: Bunlarin
bir tekinde bile hapisten c¢iktiktan sonra namuslu
bir ise baslama hazirligi yoktur. Aksine bu insanlar
hapiste birbirlerini tesvik edip, egitmekte ve tecru-
belerini paylasmaktadir. Sadece katiller arasinda bir
miktar nedamet bulundugu soylenir, fakat onlar ara-
sinda bile tovbekarlar cogunlugu olusturmuyordu.
Aliya Izzetbegovi¢'in hapishane tiyatrosunda film
sahnesinde bizzat tanik oldugu olayr soyle anlatir:
“Bir adam tecaviiz kastiyla bir kiza saldiriyordu,
kiz tuzaga yakalanmis av gibi cirpinirken, seyirci-
lerin cogunlugu -mahpuslar- garaltalt bir sekilde
saldirgani tesvik ediyorlardi.” Cezaevlerinde yatan
ozellikle kucuk hirsizlar ve yankesiciler vicdansiz
suclulardandir. Onlar birbirlerine nasil aylar boyu
insanlarin tim kazanclarimi caldiklarin1 anlatarak
eglenirler. Yine Aliya hapisteki bir amisi paylasir:
“Hirsizlardan biri ellerini gostererek bana soyle dedi:



.

Islamciliga Bakislar

“Gormuyor musun, bunlar is icin degil baska bir sey
icin mi yaraulmislar?” Gercekten de uzun parmakli
guzel sekilli elleri vardi. Ona bazilarmin, “Elleri
yaratan yapilan is taradur” sekliden bir iddiada
bulunduklarini séyledim. O ise isin kesinlikle kendi
ellerini yaratmadig seklinde cevap verdi. Ardindan
onun boyle gtizel ellere sahip olmamasinin tamamen
daha adil olacagini diusundum ve ancak daha sonra
Seriat'in cezasinin tam da bunun icin oldugunu
hatirladim.” Tabiatiyla ceza verilirken ¢ok dikkatli
olunmalidir; ancak caza kanunu hapiste yazilacak
olsaydi, ya da modernligin savunuculari, masa basi
yerine bizzat hayatin icinde bu tur olaylara sahit
olsalardi, muhakkak ki onlar da seri ceza kanuna
cok benzer bir kanun yazacaklardi. Onceleri bedeni
cezaya karst olan Islam dustnurleri dahi hapiste
gecen hayatlan sonrast, Allah'in bu hitkmu neden
koydu acaba sorulart cevap bulacak ve bu hikmetli
hitkiim anlasilabilecekdi.

Modern Toplumun “Giplakhigi”’na Kars
Bir Tepki Olarak “Ortiinmek”

Turkiye'de Islami ytikselise paralel olarak, bu
yukselisin eylemsel boyutu ise laik devletin zorla
dayatug yasaklar oldu. Islami yukselis ile Musliman
Kadin'm ortinmesi arasinda bag kuran Ozdalga,
kitabin birka¢ boltiimtnde buna ozellikle yer veri-
yor. Sosyolojinin penceresinden bir bakis oldugu
icin de yasanan sorunlari, magduriyetleri dogrudan
bircok ismin paylastiklar1 tzerinden yaymlamis.
Burada paylasilan olaylarin tamami bir magduriyet-
ten ibarette seyler degil. Kimliksel bir tavrin icinde
orttnmeyi anlatan Ozdalga, Basortulu tiniversitedeki
bircok kizin hikayesini “Ortinme” bahsinde oku-
yucuyla paylasmis. Bast acik olan kizlarin, ortalua
kizlarin durtstluk ve onurlu tavirlarindan etkilendi-
gi sayisiz mevzuyu da bu bahiste anlatiyor. Burada
Ozdalganin tespitlerinin énemi gercekten de olay
tarafsiz bir bicimde ortaya koymasidir. Kizlarin
yaptigt Kuran dersleri, yasaklara karsi direnmede
gosterdikleri kararhlik, sosyal iliskilerindeki ciddi-
yet, yozlasmanin tavan yaptigl streclerde kizlarin
bir arada yozlasmaya karsi dik durmalart ve vahyi
ilkelerle Turkiye'deki verili Islam algisinin yeniden
sorgulanmasi gibi bircok konu bu pasajda yerini

bulmus.

Takma adi Elvan olan bir hanimin ortinmeye
nasil basladig: ile ilgili bir hikayesi oldukca farkl:
“Universitede ortiinen bir arkadasim vardi. Bir kere-
sinde tniversite yonetimiyle bir sorun yasandiginda,
arkadasima “neden sorun yasamayacagin bicimde
anlatmiyorsun?” dedim. O zaman ne dedi biliyor
musunuz? Hikayeyi boyle anlatirsa yalan soylemis
olacagini soyledi. Bunun resmi belgeleri tahrif etmek
olacagimi soyledi. O zaman bu arkadasimin gosterdi-
gi durtstlukten cok etkilendim. Boylece, giiclit bir
kisiligi oldugunu gostermisti. Ondan sonra namaz
kilmaya basladim, bunu yapmaya baslamamin nede-
ni, ayni arkadasimin bir gun bana namaz kilip kil-
madigimi sormasidir. Hayir demistim. Pekala, fakat
kilmak zorundasm, aym yemek yemek ve i¢cmek
zorunda oldugun gibi namaz kilmak zorundasin. Bu
Allah'in emrettigi farz bir seydir.” dedi. Bu konuda
oldukea kafa yormaya basladim, arkadaslaria bak-
tugimda da bambaska ve agir insanlardi, gordagum
rayalarin da etkisiyle namaza basladim. Daha sonra
bir gun bu arkadasimla yolda yurtyorduk ve soh-
betin ortasinda “Lutfen bunu sahsina yonelik olarak
algilama, cunkt kendimde ayni seyleri yasadim,
fakat bir kadin bilin¢li olarak kendisini pazarda
satisa citkarmasa da, suursuzca bunu sadece goru-
nustyle yapar.” Dedi. Bu yorum beni ¢ok rahatsiz
etti. O dakika kendimi ¢iplakmisim gibi hissetmeye
bagladim. Birdenbire yolda erkeklerin bakislara
katlanamadim. Mide bulantisiyla basa c¢ikamadim.
Bu korkun¢ halde yurda dondum. Bir hafta sonra
orttinmeye basladim.” ve Elizabeth Ozdalga bir cok
bu tarz Islamilesme hikayesini kitabinda sunuyor.
Elvan’'in bahsetti bu ¢iplaklik hissi tizerine kafa yoran
Ozdalga, bu bahiste de Fin-de-Siecle Vienna’ya bas-
vurarak bu tarz hayat hikayelerini sosyolojik ve ente-

lekttiel bir dizlemde sunmaya calisiyor.

Dipnotlar

1 Elizabeth Ozdalga, Tiirkiye'de Islamciligin Seyri, lletisim Yay,,
Istanbul, 2006, s. 51.

2 Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Mondernity,
Routledge, Londra, 2009, s. 22.
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SAFEVi VE SUUDI DINDARLIGI

-GOzlem ve Mukayeseler-

Metin Onal MENGUSOGLU

iran Ornegi

[ ]
I ran ve Suudi Arabistan seyahatlerim esnasindaki

gozlemlerim eger beni yaniltmiyorsa, her iki top-
lum arasinda, dindarhgin zahiri gorantasu bakimin-
dan, tuhaf benzerlikler tespit etmisimdir. Kimsenin
hele de koca iki toplumun tamaminin kalbini yarip
icindekini gorecek halim elbette yoktu. Ancak sokak-
lara, kamusal hayata, disariya yansiyan bicimiyle
bu garip benzer-
ligi yazarak tar-
tismaya  acmak
istiyorum. (Safevi
dindarhig ifadesi-
nin Ali Seriati’den
odunce alindigi-
ni  belirtmeme
gerek var mi1?)
Benzerligin teme-
linde hangi unsur-
larn one cikuigini
bastan belirtecek
olursam derim ki,
muhtevast mez-
hep ve mesrep tarafindan olusturulmus, sadece
gorunttsit Nebevi metodu andiran bir dindarlik-
tir. Elbette her iki goruntude de sekil benzerligi-
nin Nebevi metotta asla rastlanmayan asiriliklarla
sturdiralmesi gercegini atlamadan dustnmeliyiz.
Zaten neredeyse butin Musliman dunyada karsi-
miza ¢ikan sekilci, taklit¢i, serh ve hasiyeye esastan
daha fazla énem verme sebebiyle temel kaynagindan
kopmus bulunan dindarlik pratigi, ana sorunlardan
birisidir.
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Sekilci/ sabloncu dindarligy besleyen/ kortikleyen
sebeplerin basinda Muhammed Abid Cabiri’ye gore,
Sii dinyada Imamet mitolojisi, Stnni dinyada ise
Saltanat ideolojisi yatmaktaydi. Mezhep ve mesrep-
ler Din’in esas ilkelerinden daha fazla itibar gormeyi
surdurduikee, sapmalarin onuna almak pek mum-
kun gozukmemektedir.

Otuz bes yil 6nce Iran’da baslayan siyasal ayak-
lanmalar, butin dunya Muslimanlar gibi bizi de

bir hayli heye-
canlandirmis-
t. Gorunurde

son derece ciddi
bir halk devrimi
gerceklesiyordu.
Dunyanin dort bir
bucaginda  sos-
yalist, Marksist-
Leninist cereyan-
larin halk devrim-
leri hazirlayacag:
beklenirken, hic
de umulmayan bir
bolgede, Musluman cografyadaki bu buytik devrim,
Musltimanlardan ziyade yabancilar sasirtiyordu.
Baslangictaki sloganlari ve ilk isimlendirilmesiyle
[ran Islam Devrimi'nin kullandig: siyasal dil, 6zellik-
le de Amerikan karsithg, dunya Muslimanlarmin
kalbini fethetmeye kafi gelmisti. Hele “Sii ve Stunni
yok; Islam var” seklindeki soylem bizim de umutla-
rimizi beslemekteydi. Imam Humeyni, kendisinden
onceki Ayetullah sifath onderlerden daha farkh bir
usluba sahipti. Hac ziyaretinde bulunan Caferilerin,
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Kabe imami arkasinda namaz kilabileceklerine dair
sanki biraz daha ihml, Ali Seriati’nin teklifine yakin
bir Ali Sias1 iddiasinda gortniiyordu. Bu da Sunni
[slam dunyasinda olumlu karsilaniyordu.

Aradan gecen on yillar sonrasinda durum nedir
diye bakildiginda karsimiza nasil bir manzara cik-
mistir? Her iki dunya, Sii ve Sunniler ne olcude
birbirlerine yaklasmislardir? Devrimin basindaki slo-

ganlar sahicilige dontismus mudur?

rundan ayrica bir de din kisvesine burulu insanlar
gorunmektedir ki bence asil sorun bu goruntudedir.
Giysilerinin rengi, sartklanmin boyutuna gore muh-
telif dini simiflardaki insanlarla karsilasirsimz.
[slam’da her ne kadar din adam yoktur denilip
duruluyorsa da, ozellikle Sii dunyadaki Huccetullah,
Ayetullah, Mugtehit iImam sifath din otoriteleri hi¢
de din adamindan farkli bir gorev yapmamaktadir-
lar. Siyasetten tamamiyla bagimsiz gorunmeseler bile

onlarin otoritesi agirlikh bicimde dini mahiyet arz

Bu suale muspet cevap
verilebilir mi? Bakildiginda
[ran’daki devrim Anayasasi,
tipkt  Kemalist  Turkiye
Cumbhuriyeti Anayasasinda
oldugu gibi, degismez, degis-
tirilmesi teklif dahi edilemez
olan dogmatik maddeler tasi-
maktadir. Sii Caferi fikhim
anayasanin temel ve degis-
tirilemez maddesi haline
getirmistir. Sokaklara, kamu
hayatina, disariya yansiyan
sosyal hayat bakimindan ise
soyle bir manzara karsisinda
kaliyorsunuz. Bir kere Iran’da
ezan sesi pek duyulmaz.
Bunu yadirgamayabilirsiniz.
Zira u¢ kez ezan okunmakta-
dir. Merkezlerde mescit say1-
st beklenilenden daha azdir.
Bunu da anlayisla karsilamak
mumkitindtr. Zira onlar bir
muctehid imam bulmadikca
cemaatle namaz kilmamayl
mezhebin geregi gormekte-
dirler. Ezan1 gecince karsiniza

genellikle siyah renkli cador-

Yeni zamanlarda adina Arap
Bahari denilen degisimler
esnasinda en son bas gdsteren
Suriye karmasasi, Safevi fana-
tizminin daha da artmasin-
dan 6te bir ise yaramamistir.
Dustince ve inanis hurriyetle-
ri istikametinde bir yakinlas-
ma beklenirken bu gerileme
elbette hayra alamet degil-
dir. Ali Seriati'nin hayalleri,
Humeyni’'nin baslattigi devrim,
kendilerinden sonraki toplum-
larini daha ileri hedeflere tasi-
masi gerekirken, tlkede Safevi
asabiyeti giderek kabarmis
goérunmektedir. Hulasa go6z-
lemlerimiz bizi yaniltmiyorsa
itikadi, siyasi, ahlaki ve sosyal
cepheleriyle iran muthis bir
hizla gerilemektedir.

etmektedir.

Ozetlersek [ran’daki
Muslumanhgin zahiri gorun-
tasu bu iki unsuru baskin ola-
rak one cikarmaktadir. Kadin
ve din kisvesi tasiyan otori-
teler. Ortunmusliklerindeki
zorlamayl saymazsak mesela
Suudi'dekilere gore daha hir
gorunen kadmlar ve din kis-
vesi tastyan adi konulmamis
din adamlari. Bunun disinda
merkezlerde tek bir noktada
eda edilen Cuma namazlar-
nin kalabahgr da haftada bir
defa olmak tizere bu goruntu-
ye dahil edilebilir. Elbette Sii
akidenin geregi sayilan tiirbe
ziyaretleri, Asure torenleri
gibi rittelleri gormezden gele-
meyiz. Ancak bu ve benzeri
goruntuleri Islami orflerden
saymakta dogrusu zorlanirim.

Humeyni ile bagslatilan
kismi olumlu hava, aradan
gecen on yillar zarfinda acaba
ne olcude ilerlemistir diye sor-

dugumuzda, karsimiza maa-

lara buruli kadinlar cikmaktadir. Evet, sokaktaki
ve kamu hayatindaki her sahnede kadina rastlamak
mumkindtr. Hem de her saat rastlayabilirsiniz.
Sadece o da degil, sokaklarda ata, bisiklete, moto-
siklete binen, otomobil kullanan kadinlar da vardar.

Hayatin bu disa yansiyan cephesinde kadin unsu-

lesef her gecen guin gerileyen ve mezhep asabiyeti
istikametinde giderek fanatiklesen bir tablo ¢ikmak-
tadir. Usttine ustliik yeni zamanlarda adina Arap
Bahar1 denilen degisimler esnasinda en son bas
gosteren Suriye karmasasi, Safevi fanatizminin daha

da artmasindan ote bir ise yaramamistir. Dustince ve
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Musliman dinyada yilda bir defa
milyonlarca insani bir araya getiren
Hac’can mekanina sahip Glkede, boy-
lesine toplu bir kulluk eyleminin ger-
ceklesmesine ragmen, insanlar nasil
oluyor da bu kadar munferit kala-
biliyorlar, sasirmamak elde degildir.
Kraliyetin gizli sanstr ve baskisi elbet
bu sonucta bir rol oynamaktadir.
Zira tarlG sinirlar ve kotalar koya-
rak bu eylemi arzulayanlar Gzerine
daha baslangicta boylesi bir agir-
ik ¢c6kmektedir. Oysa yilda bir defa
milyonlarca Musliman’in bir araya
gelmesini firsat bilerek istenseydi iti-
kadi, siyasi ve ictimai ahlak anlamin-
da neler yapilmazdi. Bu buyuk bulus-
ma Muslimanlarin dinyadaki tim
zulim ve batil Gzerinde bir prestij ve
glc¢ gobsterisine, muazzam bir daya-
nismaya doénustaralebilirdi.

inanis hurriyetleri istikametinde bir yakinlasma bek-
lenirken bu gerileme elbette hayra alamet degildir.
Ali Seriatinin hayalleri, Humeyninin baslattigi dev-
rim, kendilerinden sonraki toplumlarini daha ileri
hedeflere tasimasi gerekirken, tulkede Safevi asabiyeti
giderek kabarmis gorunmektedir. Hulasa gozlemleri-
miz bizi yaniltmiyorsa itikadi, siyasi, ahlaki ve sosyal
cepheleriyle iran muthis bir hizla gerilemektedir.

Gerilemenin bence en onemli gostergelerinden
birisi basin yaymn hayatinda uygulanan sanstrdur.
Kitle iletisim araclari, gazete ve mecmualar, yayinev-
leri, serbestce satilan kitaplarin muhteviyati ince-
lendiginde bu rahathkla goze carpacakur. Belki Sah
zamaminda sufli goruntulere de izin veriliyordu
ancak hur dustince anlaminda bu kadar siki bir
sanstr yoktu. Mezhep asabiyeti sebebiyle uygulanan
sansur, gordugim kadariyla insan iradesini ortadan
kaldirmaktadir. Ki bu da aym zamanda Ilahi irade’ye
bir kars: ¢ikisa dontusmektedir.
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Suudi Ornegi

Seksenli yillarin basinda Arabistan’a ilk seyaha-
tim Hac miinasebetiyle idi. O tarihlerde yalnizca
Hicaz bolgesini gozleme imkanim olmustu. Ulkenin
gelismislik duzeyi, ticari iktisadi hayati Turkiye'den
daha ileride gorunmiisti bana. Zengin cesitlerle
dolu magazalar, stiper marketler, ozellikle de yeni
gelismeye baslayan elektronik alandaki mallarin bol-
lugu, beni hayran birakmisti. O tarihlerde Turkiye’'de
cebinde on dolar bulunan insana kacak¢r muamelesi
yapilmaktaydi. Arabistan’da dunyanin dort bir buca-
gindan gelen insanlarin doévizlerini aleni olarak alip
satan sarraflart gortnce sasirmayip ne yapacaktim?
Ustelik ezan okundugunda, milyarlar degerindeki
ust uste yigili muhtelif ulke paralarinin tzerine bir
bez parcast orterek mescide kosan sarraf, daha da
sasirtici, o olctde de sevindiriciydi.

Suudi ulkesinin sokaktaki, disaridaki kamu
hayati hakkinda malumatimin cogalmasi, sonraki
yillarda diger sehirlerini gezme imkani bulunca daha
da artt1. Riyad, Taif, Yanbu ve Cidde’de gordiiklerim,
kanaatlerimi pekistirmede bir hayli isime yaradi.
Evvela Hicaz bolgesinde uygulanan gevsek rejimi bir
kenara birakarak distunmelidir. Gevsekten kastim
rejimin, mukim insanlara uyguladigini gevsetme-
si anlamindadir. Daha ziyade kontrolun zorlugu
nedeniyle Kraliyetin, Hacilar tizerinde suya sabuna
dokunmaz gortinen tavrdir sdylemek istedigim.

Suudi tlkesinin butin sehirlerinde bolgeye mah-
sus mimarileriyle bezenmis her adimda bir mescide
rastlanir. Bes vakit yuksek volumde ezanlar okunur.
Ezanla yetinilmez, kilinan namaz ayni minareden
butun mahalleye isittirilsin diye hoparlorden etrafa
yayilir. Yasanan hayatin tam merkezinde salat vardir.
Gunde bes vakit salat butin hayatin kendisine gore
programlandigl en onemli ritteldir. Butin ahali,
resmi daireler en basta olmak tizere bu esnada,
elindeki isi giicti, dukkani, her yeri kapatarak salau
cemaatle icra etmeye kosmak durumundadir. Buna
riayet etmeyenler ise ortalikta goranur olmaktan
sakinmak zorundadirlar.

Suudi tulkesinde ahalinin iki temel mesguliyeti
mevcuttur. Erkekler bakimindan vakitlerde mescitle-

re dolusmak, kadinlar bakimindan da salatin saatleri
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disinda, daha ziyade yatsi ile sabah arasinda, als
veris merkezlerine kosmak. Kisacasi insanlar biri
kadim oteki modern iki mabet arasinda kosusturup
dururlar.

Salatin edasimni cemaat ile yerine getirmek,
Suudi dindarhigmin dinya Muslimanlarina her
Hac Mevsiminde, butun dillerde bastirdigt brosur-
lere koydugu Peygamber hadislerinden(!) destek
alarak, ozellikle ve fasilasiz tavsiye ettigi iki ritiel-
den biridir. Digeri ise kadmlarn sokaklarda pece
ile dolasmasidir. Bir de erkeklerin sakalim1 buna
ekleyebiliriz. Sakalsiz erkek en azindan bir haram
islemektedir onlara gore.

Sabah ezanlarindaki salat uykudan haywrldir
nidasi tzerinde, biraz da iklimi hatrdan cikarma-
dan dustinunce, bunun ne kadar isabetle secildigini
gorurtiz. Cunku Suudi tlkesi bu bakimdan dertli
bir tlkedir. Ona belde-i nevm diyenler vardir: uyku
ulkesi. Gerci ben kendi tilkem bakimindan diisun-
dugtimde, mesela teneke catilar tizerine yagmur
duserken, sabah erkenden bastiran karin aksama
kadar surdugu vakitlerde, lodosun kapi pencere
birakmadan derin ugultularla estigi zaman, beni de
uyku bastirmaktadir. Kendimi kaptirmak istesem
ben de uykucu biri olup ¢ikabilirim. Bu ayr bir
bahistir.

Seksenli yillarin basinda ilk seyahatimden
Yesilkoy Havalimanina dondugumde, limanin koca-
man duvarindaki reklam panosunda ayni kocaman-
likta bir bikinili kadin fotografi gormustiim. Meger
ayni tarihlerde Turkiye medyasinda tartisilan bir
konu imis. Kendimi lagim cukuruna duasmus gibi
mi hissetmeliydim? Suudi tlkesine girerken hele
o tarihlerde, valizlerimizdeki mecmualarda benzer
resimler varsa onlara bile mudahale ediliyordu.
Sokaklarda, gazete ve mecmualarda benzer manza-
ralar elbette yoktu. Gozle gortniir olan salata kosus-
turan erkekler ve peceli olmasa bile siyah Abayali
kadinlardu.

Suudi ulkesine ilk dustugum yillarda yerli insan-
larnin ince vucutlarnn cok dikkatimi cekmis ve
dogrusu onlara imrenmistim. [klimin tesiri miydi
bilmiyordum ama ben kendi tlkemin gobekli seyh

efendilerini hatirlayarak uzulmustum. Lakin otuz
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kusur yil sonra simdilerdeki ziyaretlerim goranttyu

tamamen tersine cevirdi. Evlerden otomobilleri-
ne oradan ahsveris merkezlerine firlayan, ozellik-
le erkek cocuklarin neredeyse bir yarisi, maale-
sef obeziteyle maluldur. Kota beslenme aliskanhig
Amerika’dan Suudilere sicramis gorinmektedir. Fast
food tipi hazir ve hizli yeme, beslenme bu toplumu
oyle derinden yakalamis ki besbelli bu toplumun
gelecegi yok gibi gorunmektedir.

Dindarlikla dogrudan alakasini kurmak kolay
olmasa da bu ulke sokaklarinda gortinur olan bir
baska manzara da yabancilardir. Yerli insami bul-
mak, gormek, tanimak ayirt etmek zordur. Cunku
neredeyse kendi nufusuna denk cok renkli bir
mozaik yani yabanci isci nifus yasamaktadir bura-
da. Hayaun gortnur yuzinde de sizi karsilayan
buyuk oranda yabancilardir. Tamami kavruk suratl
bu fukara insanlarin suskunlugu, sessizligi, daima
huzuanlu ve endiseli bakislar: biraz vicdani olanlarin
yurek sizisidir. Bedenlerinin butin unsurlarinda
korku ve sefalet egemendir. Diken usttunde duruyor
gibidirler. Her an sirtlarina bir tekme yiyip kovu-
lacaklarmis gibi tutunmuslardir pislik icerisindeki
bir Haris (kapict) kultibesine. Coluk cocuklarindan
uzak, uc¢ kurus kazanip memlekete gonderebilme
amactyla her turlu kot muameleye maruz ama
suskun bu insanlar, en ufak bir itiraz sonrasi kendi
yerlerine gelecek nice milyon nufusun Suudi hudu-
dunda bekledigini bilerek oturup durmaktadirlar.

En aciklist da hemen her ¢op kutusunun basinda
daha ziyade Afrikali gortinuslu ve de cogu peceli

kadinlarnn ¢oplugu karisirma manzarasidir. Yine
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kirmizi 1sikta duran otomobillere yanasarak dilenen-

lerden olusan ayni turden bir baska manzara daha
vardir. Bunca varlik icerisinde boylesi manzaralara
cozum bulunamamis olmast hazindir. Suudi dindar-
liginin gortnen ytizt bakimindan en son su soylene-
bilir: dtinyada hangi tilke insan1 hem de gunde bes
defa topluca icra edilen salat benzeri bir ritueli yerine
getirmektedir? Saniyorum bir benzeri yoktur. Ne var
ki bunca cemaat(!)e duskun gortinen toplum, nasil
oluyor da boylesine ferdi bir Miislimanlik yasamak-
tadir? Iste insani sasirtan asil sual budur.

Musliman dunyada yilda bir defa milyonlarca
insam bir araya getiren Hac’cin mekanina sahip
tlkede, boylesine toplu bir kulluk eyleminin gercek-
lesmesine ragmen, insanlar nasil oluyor da bu kadar
munferit kalabiliyorlar, sasirmamak elde degildir.
Kraliyetin gizli sanstur ve baskisi elbet bu sonucta
bir rol oynamaktadir. Zira turla simirlar ve kotalar
koyarak bu eylemi arzulayanlar tizerine daha bas-
langicta boylesi bir agirhk cokmektedir. Oysa yilda
bir defa milyonlarca Musliuman'm bir araya gelme-
sini firsat bilerek istenseydi itikadi, siyasi ve ictimai
ahlak anlaminda neler yapilmazdi. Bu buytik bulus-
ma Muslimanlarin dunyadaki tum zultm ve batl
Uzerinde bir prestij ve glic gosterisine, muazzam bir
dayanismaya donusturilebilirdi.

Tersine yasanan dindarlik oylesine ice kapanik,
oylesine munferit bir goruntiit arz eder ki siyasi ve
sosyal hicbir boyutu goruinmemektedir. Hele ki dun-
yanin 6teki Musluman bolgeleriyle alakali dustnsel,
siyasal ve sosyal hichir meselesi Suudinin meselesi
degilmis gibi gortnur. Ger¢i mezhep ve mesre-
bini yaymak maksadiyla Rabita kanaliyla akittg:
buyuk miktarda paranin varligindan haberliyiz. Bir
de Ramazan ve Kurban Bayramlari munasebetiyle

fukara bolgelere aktarilan gostermelik yardimlari

® 78| Umran MAYIS 2013

sayabiliriz belki. Bunun otesinde tamamiyla Salat,
Oruc, Hac merkezli ama son derece ferdi bir
Muslumanliktir yasatilan.

Seksenli yillarin basinda Turkiye'deki gelismisli-
gin bir hayli ontnde goranen bu tlke yeni zaman-
larda adeta can cekismektedir. Biitin cephelerine
korku egemen olmustur. Yash saltanatin omru
tamam gibi gorunmektedir. Ne var ki ufukta onun
yerini doldurabilecek ve oteki Musluman dunyanin
entelekttiel duzeyine erismis bir kapasiteden de
haberdar degiliz.

Umit Var m?

Iki kisa karsilastirma imkanina bir de Tirkiye
manzarasini katmak istersek ne goruruz? Turkiye'de
de bir vakitlerden bu yana camilerden ezanlar
hoparlorlerle okunmaktadir. Salatun hayat kismen
durdurdugu belki kimi esnaf cevresinde ve Cuma
vakitlerinde gorulebilir. Ancak salati eda ederken
tam karsinizdaki kocaman apartmanin duvarinda
yart c¢iplak bir kadin resminin reklam maksadiyla
kullanildigina rastlayabilirsiniz. Elbette birka¢ banka
reklamini da gérmezden gelemezsiniz. Yahut soguk
bira reklami yuzunuze gulumseyebilir. Bast ortilu
kadin Millet Meclisi, kamusal hayat, oteki resmi dai-
reler, mahkemeler ve okullarda gorunur degildir. Din
ile dunyay1 birbirinden ayirma anlamindaki laikligi
sokaklarda yasanir gormek mumkundur Turkiye’de.

Safevi ve Suudi ulkelerine bakanlarin gozleri-
ne ve kalplerine diisen ilk izlenim, Islami bir imaj
iken Turkiye’den disa yansiyan olsa olsa laik bir
modelden ibarettir. Peki, Muslumanlarin gelecegi
bakimindan hangi tlkeden umutlu olabiliriz, diye
dustinildugunde, neden benim hatirima her seferin-
de Turkiye gelmektedir? Oysa ben yasadigim tlkede,
Muslimanhgimdan otira yiginla magduriyet yasa-
mus birisiyim. Islam™ sectigim ilk genclik yillarindan
beri dustuntip soyledigimden ottra ya izlendim, ya
kovusturuldum yahut susturuldum. Kemalist reji-
min basladigindan bu yana, Musliumanhg sebebiyle
magdur edilmis sayisiz dusiince ve ilim adamim
hatirlay1p dururken, umutlu olmak da nereden cikt,
diye dustnen ve soranlar olacakur.

Basindan beri dikkat edenler hatirlar ki benim bu

yazi munasebetiyle alakalarnnm Mislumanhk idraki
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Safevi ve Suudi Ulkelerine bakanlarin gézlerine ve kalplerine disen ilk izlenim, islami
bir imaj iken Turkiye'den disa yansiyan olsa olsa laik bir modelden ibarettir. Peki,

Mauslimanlarin gelecegdi bakimindan hangi Glkeden umutlu olabiliriz, diye distnuldi-
gunde, neden benim hatirima her seferinde Turkiye gelmektedir? Oysa ben yasadigim
Ulkede, Muslimanhgimdan 6tird yiginla magduriyet yasamis birisiyim.

ve dindarliktan ibarettir. Yani halklarin pratigi tize-
rinde dusunuyorum. Safevi ve Suudi olarak isim-
lendirdigim dindarligin baslangictaki zahiri gorin-
tustinde tehlikeli bir aldaticilik hissetmekteyim ben.
Bu goruntiler sanki Islam’ ferdi alana hapsederek,
tipki Hiristiyanlikta oldugu gibi, Din’i Allah ile kul
arasinda ozel bir iliski bicimine indirgemektedir.
Yasanan hayatin dis yuztune bakildiginda insanlarin
munferiden Islam ahlakina mensubiyetleri hemen
anlasilmaktadir. Bunun gonullit olarak mi yoksa reji-
min baskisiyla m1 gerceklestigini hi¢ sorgulamadan,
insanlarin rizasina dayandigini distinsek de degisen
bir sey yoktur. Ctunku ne Safevi ne de Suudi dindar-
g1 mevcut mezhep ve mesreplerin disinda siyasi ve
sosyal herhangi bir ahlaki yapmimn ne savunmasini
yapabilir ne de yasayabilirler.

Oysa Islam’n insanlara teklif ettigi hayat, itikadi,
siyasi, sosyal ve ferdi biuitin yonleri kapsayan bir
ahlak modelidir. Butin bu alanlarda muminlerini
hur birakmistir. Totaliter ve teokratik butun yapilar
reddeden Islam, fitraun dinidir. Temel esprisi tevhid,
adalet, marufu is edinmek ve munkerden uzaklastir-
mak tizerine bina edilmistir. Saltanat ve otoritenin
Allah disindaki hicbir tartine tahammulu yoktur.
[nsan1 yeryuzunin halifesi olarak secmis ve deger
verdigi emaneti onun uzerine yuklemistir. Insanin
dustinme, inanma irade ve hurriyetini elinden ala-
rak bir mesrebin, mezhebin veya devletin eline asla
vermez. Insan biutin diger islerini emaneten ve
vekaleten surdiirebilir. Ancak dustinme ve inanma
isi asla emaneten ve vekaleten yurutilemez. Asaleten
yurtutilmelidir. Bu sebeple irade htirriyeti esastir.

[nsanin siradanlasmasina, tek tiplesmesine asla
izin vermeyen bir nizami vardir Islam'in. Cunku
Allah, her ferdi biricik olarak yaratmis ve her ferde

ayrica ozenmistir. Allahin saheseridir insan. Onlarin

tek tiplesmesini, birbirine benzemesini isteseydi
bunu elbette rahathikla yapardi. Oysa dik duran,
Allahtan baskast ontinde egilmemesi gereken insani,
tarih boyunca hem cinslerinden olan kimi sultan
veya devletler boyunduruk altina alarak, timunu
birbirine benzetip cendereye sokmaya calismislardir.
Turkiye’de adina cemaat denilen kimi firkalara bakil-
diginda rahatlikla gozlenebilecektir. Kimi insanlarn
biyiklarini bile birbirine benzettigini, herkesin tek
tip okuma yapugini, giderek butun hayatlariyla tek
tiplestiklerini gordukee sozlerimin anlami biraz daha
kolay anlasilacaktr diye dustnuyorum.

Kanaatim odur ki Safevi ve Suudi dindarhginda
da benzer bir goranus vardir. Bagh bulunulan mez-
hep ve mesrebin kisileri surtkledigi tek tiplik vadisi
bunun en iyi gostergesidir. Homojen toplumlar
yonetmeye gerek yoktur, onlart gutseniz de olur.
Toplum odur ki heterojen bir gortinti arz eder.
Yonetim de odur ki boylesine karmasik bir toplu-
mun yasamini surdirmede basarili olsun.

Iste Tran ve Arabistan’da olmayan bir sey vardir
Tuarkiye’de; mozaik bir toplum. Sadece etnik bakim-
dan degil, mesrep, mezhep, din anlayist bakimin-
dan da sayisiz grup ve hizip yasamaktadir burada.
Beklenilen ve ozlenilen o6lctide olmasa da seksenli
yillardan itibaren giderek artan, butin gruplar baki-
mindan dustince ve inan¢ hurriyeti, Turkiye'den
umutlu olmamizi saglayan cok onemli bir gelisme-
dir. Evet, Turkiyenin gazeteleri, medyasi, sinemast,
sokakta ve kamuda yasanan hayati disariya Safevi ve
Suudi'de oldugu gibi bir salt Islami goriintu vermez.
Ancak isin ruhuna, meselenin 6ziine indiginiz vakit,
yine de umut imkani ancak Turkiye tipi bir olusum-

da mevcuttur, diye dusinuyorum.
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) Semseddin GZDEMIR

DiN (HESAP) GUNU'NDEN
BUGUNE BAKABILMEK

-BUGUNUMUZU DiN (HESAP) GUNU'NE GORE YASAMAK-

E n buytik gayesi: Kur'an-1 Kerim'’i hakkini vererek
okuyup anlamak, kavramak. Kuran-1 Kerim’e
uygun bir iman sahibi olmak ve vahyin ilkelerine
uygun yasamak. Kuran-1 Kerimi kitlelere, insan-
lara, tedriciligini, mutab1 dikkate alan o6zelligini,
buttncul yontunu dikkate alarak teblig etmek, anlatip
aciklamak ve ogretmek. Kur'an’a ve Kur'an'in en gtizel
uygulayicist olan Hz. Peygamber'in Kur'an1 hayata
tatbik tarzi olan sinnetine uygun bir sistemi hayata
hakim kilmak olan bilincli ve suurlu miiminler!

Kuran mutlaka devamli bir sekilde okumaya
devam etmeliyiz. Ancak Kur'ant her okuyusumuzda;
“Bu ayetleri acaba ilk muhatab nesiller nasil anla-
dilar? “Bu ayetler bugiin bize ne demektedir? “Biz
bu ayetlerden ne tir dersler almaliyiz? “Bu vahyi
gerceklere uygun bir sistemi, bir hayat tarzim nasil
yeniden hayata hakim kilabiliriz?” sorularim sorarak
okumaya, anlamaya devam etmeliyiz.

Dunyada Islam yeniden giiclenip iktidarla imti-
han olma strecine girdigi su donemimizde Kur'an'in
hedefledigi iktidarin neligi ve nasillig tizerinde cok
ciddi calismalara girmemizi zorunlu kiliyor. Zira
buginun sartlarin1 dikkate alan, vahyin sahitligini
yapabilecek bir sistemin insa stireci ve sekli zanne-
dildigi kadar kolay bir is degildir.

Demokrasiyi yesile boyayip kabulle asil gayemize
ulasamayiz. “Vahye uygun bir model nasil olacaktir?”
“Emaneti ehline verin”, “adaleti mutlaka hakim kilin”
vb. emirleri etkin hale getirecegimiz sistemin mum-
kun olabilmesi derin kafa yoruslari, cabalar zorunlu
kilmaktadir. Bircok cemaatin, STKlarn , ilahiyat
fakultelerinin, alimlerin bu konular ciddi ciddi gtin-
deme alip bugtinden calismalara girmeleri gereklidir.

“Hele biz iktidan ele alahm o zaman kolay!”
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mantg hichir muvaffakiyet getirmez. Hayat devam
ederken teorik bazda bir hazirhgimz varsa iste o
zaman pratik bir model ortaya koyabilirsiniz. Eger
hazirliklar yoksa veya cok eksikse sizler hayatin
zorluklarl geregi mevcut uygulamalari icsellestirir
uygulayip gecersiniz. Zaten su anda bircok Islam
tilkesinde yasal olarak Islam en buyik giic, “kanun-
lar Islam’a ters olarak yapilamaz” dendigi halde
maalesef oralarda Islam’ gercek anlamu ile savunan-
lar iktidar olamamaktadirlar. Bunun sebebi yalniz
oralardaki iktidar sahibi zalimler olmasa gerek.
Acaba yasanan yanhs uygulamalara karst bilincli
muminlerin o tlkelerle ilgili anlasilir, halk kitlelerini
ikna edebilecek bir teklifleri, bir modelleri var midir
? Varsa bu modelleri nasildir? Ne sekilde gelisip yasa-
narak amaca ulasilacakur? Bir anda butin ahkami
dayatarak mu tedricen mi Islami hayat modeli icra
edilecektir?

Bu itibarla Kur'an’1 ciddiye alarak okuyalim. dini-
mizi ciddiye alarak hareketle projeler gelistirelim.
Boyle okursak o ayetler bizlerle konusurlar ve biz-
lere yol gosterirler. Allah1 ve onun ayetlerini ciddiye
almayanlar Allah tarafindan kiymete haiz gorulmez-
ler; ciddiye alinmazlar. Evet iman ilkeleri en ciddi,
temel konulardir. Ahirete iman ciddi bir esastir, zira
oradaki hesab gununtun sikintilarini, mukafatlari-
n1 ortaya koyan esaslar, Kur'an1 ciddiye alanlarin
hayatlarina duzen vermelerini saglayacak esaslar-
dir. Dolayisiyla ahiretle, din gunuyle ilgili ayetler
muvacehesinde gunluk-pratik hayatlarindaki bircok
hatay1, yanhsi, gtinahi terk edip duzeltmeyenlerin
imanlarim gozden gecirmeleri, kendilerini hesaba
cekmeleri gerekir. Allah kendini/nefsini degistirmek,
yanhslarini, isyanlarini terk etmek i¢in kesin karar
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verip caba gostermeyenleri degistirmez ve hidayete
ulastirmaz. (8/53,13/11)

“Ey Inananlar, Allah’a ve elcisine itd’at edin-
ona baglihginizi gosterin,[onun mesajini] isittiginiz
halde ondan yuzcevirmeyin.” (8/20) “Bir de kulak
asmadiklar halde “isittik” diyenler gibi davran-
maymn.” (8/21) “Iyi bilip anlayin ki Allah kaunda
canlilarin en kotust, akhini kullanmayan, gercekler
karsisinda sagir ve dilsiz gibi davrananlardir.” (8/22)
“Allah onlarda iyiye yonelik bir gidis oldugunu
gorse idi, elbette onlara isitip anlamalarini saglardu.
Ancak su anki hallerinde bulunduklari stirece onlara
isittirseydi de yine aldirmayarak donerlerdi.” (8/23)

Bu ayetler, Allah'in elcisinin sozlerini isitip ondan
yararlanmayan, onu ytreklerine sindirmeyen, ona
onem vermeyen insanlara uyaridir. Boyle kimseler,
isittiklerini, gercek anlamda isitmedikleri icin soz
anlamayan sagir ve dilsiz hayvanlara benzetilmisler-
dir. Bu insanlarda hayir isti'dadi (yetenegi) yoktur.
Eger hayra, mutluluga yetenekli olsalardi, Allah
onlara sozlerinin gercek anlamini isittirirdi.

Biiyiik Hesab Giiniinii Diisiinmek

Ahiret hayat1 ve hesab gunti gercegi, dunya haya-
tinin vahye uygun yasanmasinin anahtaridir. Bir an
icin durup dustinelim! Bir isyerinde calismaktayiz.
Orada calisan bizler, diyelim ki kimsenin yaptigimiz
gormediginden emin olarak ¢ok kotu, cirkin, haram
bir sttt isler yapiyoruz... Oysa isyeri sahibi bizim
haberimiz olmadan gizli kameralarla yapuklarimizi
kayit altina almaktadir. Bir gun isveren butun cal-
sanlar1 bir araya toplayip gizlice cekilen gortuntuleri
bizlere izlettirmeye basladigini bir an dustnelim!
Acaba o0 an ne yapariz? Ne yapmak isteriz? O an yer
yarilsa da yerin icine girsek isteriz.

Iste ahiret hesabi -bu sekilde- butun yapip ettik-
lerimizin bizim karsimiza c¢ikacagi, onlarn izleyip
okuyacagimiz bir ortamdir. Hicbir sey gizli kalmaz o
gun.O giinu dustnerek dinya hayatimizi yasamaya
devam edelim! Din gunu -hesabin gorulecegi giin-
butun insanlarla birlikte hesabimizi vermek icin
Allah'm huzurunda toplanacagiz. Dunyada yapip
ettigimiz her seyi ytice Allah ve onun emrinde cali-
san melekler kayit altina almaktadir.

Toplum hayatimiz da ciddi sorunlar mevcuttur,
yozlasmalar artu, aileler dagiliyor, toplumda Islam’

teblig orani son zamanlarda ciddi oranda azaldi.

Dunyevilesme duygulari, menfaat hirslart one cik-
maya basladi, bircok yerde hak ve adaleti soztim ona
musliman insanlarn eliyle dahi uygulayamaz hale
geldik. Yapmakla ogundugumuz sehirlerin sokaklar
bes sene sonra tikaniyor, park edecek yerler de sitkin-
ular cekiliyor. Insanlarin oturup konusacagi, kom-
sularin birlikte oturacaklan tesisler dustunulmemis.
Musliman insanlarmizin yaptigt ytiksek binalarla
sikistirilmis sozde buytk kentlerimizde insan fitratt
dustuntlmemis. Insani olan distntlmemis.

Sormak istiyoruz, bu kentlerle biz hangi Islam
medeniyetini kurmaya talibiz? Bu anlayisdan bir
medeniyet tasavvuru hi¢ ¢cikar mi?! Bu kadar buyuk
iddialardan, vaadlerden sonra kura kura bu beton
yigint yuksek binall kentleri mi ¢rnek model olarak
insa ettik, mimari anlayisimiz bu mu? Musltimanla-
ra yakisan, Islam medeniyetine yakisan sehirler bu
sehirler mi? Kentsel dontsum adi altinda insanla-
11 yuksek katlh modern hapishanelere doldurmay1
ovung vesilesi saymak talihsizligini yasamaktayiz. Bu
kentler de insanlarla nasil insani iliskiler kuracaksi-
niz? Yuksek binalar, birbirine girmis binalar, oralarda
insanhk yok, komsuluk duygular gelistirilemiyor,
sabah ise gidiyorsun aksam eve geri dontyorsun. En
yakin arkadasinla dahi gorasemiyorsun.

Maalesef en act ve en veballi olan sey, bu tarz
kentleri baskas yapmuyor ki, Islami hassasiyati olan-
lar yapiyorlar. Bu kurulan ucube kentlerin nesi ile
iftihar edecegiz? Gecmiste atalarimizin -Allah rahmet
eylesin- yaptig1 koprulerden hala urlar geciyor, onla-
rin kurdugu sehirleri insanlara iftiharla gosteriyoruz
degil mi? Simdiki kurdugumuz kentlerin ne gibi
ornekligi vardir? Sonraki nesillere nasil bir 6rneklik,
estetik, fitrilik, insanilik abidesi mimariler, sehirler
devredecegiz!
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Belediyelerin islettigi sehir tiyatrolari oyunlarin-
daki alcak seviyeye bir bakalim. Oralarda sergilenen
eserler hangi kultur adina icra ediliyorlar, canh
tutulmak istenen hangi degerlerdir? Mislimanla-
rin yonettigi bircok belediye eglence programlarina
akituklar paralarla ancak yozlasmalara katk: sagla-
mis olmaktadir. Asli isleri olmadig halde bir yigin
sanatcilarn finanse edilmesi ve eglence programlar
duzenlenmesi maalesef sadece toplumun yozlasma-
sina katki saglamaktadir. Bizlerin bu tehlikeli, deje-
nere edici icraatlarla ilgili o yetkilileri uyarmamiz ve
hi¢ cekinmeden, kirihr mi, kiser mi diye terddut
etmeden, “kendinize gelin arkadaslar!” dememiz
gerekmez mi? Allah’mn hatirt icin, rizasi icin konus-
maliyiz. O kadar cok hata ve yanhs uygulamalar
yapilmaktadir ki bilincli ve suurlu muminlere dusen
yanlislara en guzel yontemle karsi ¢ikmakur ve
yapan kendi insanlarimizi uyarmaktr. Yarin ahrette
bu yasadiklarimizdan hesaba cekilecegiz. Birbirlerine
hakki ve sabr tavsiye edenler kurtulusa erebilirecek-
lerdir. Butiin bu yapip ettiklerimizden, yaptklarimiz
ve yapmamiz gerekirken yapmadiklarimizdan ytce
rabbimiz Allah bizlere hesab soracaktr.

Yiice Allah ahiret yurdunu gercek anlamda mut-
taki olanlar, takva ehli olanlar icin hazirladigin
soyluyor. Yapip-ettigimizin, ortaya koydugumuzun
hesabini bize soracagini belirtiyor. Bu gercegi herkes
biliyor, iman ediyor, bu insanlarimiz da bu bilgileri
biliyorlar ve iman ediyorlar; oyle ki bunlari yillarca
baskalarina anlatmislardir da.

“Adalet Miilkiin Temelidir” ise...

“Adalet Milkun Temelidir” gercegini her yerde
anlatanlar, iktidar, yetki, sorumluluk ellerine gec-
tiginde adaletin geregi gibi uygulanmasinda zayf,
pasif kaliyorlar. Kimi zaman bir kisiye veya kuruma
yuz deger, baska bir kisi veya kuruma hakki olani
vermeyen uygulamalara sahit olmaktayiz. Yillar-
ca cabalayarak memurluk yapan nice insanlarimiz
helalinden bir ev sahibi olamazken, kimileri bir imar
degisikligiyle birkac trilyonluk imkana sahib kilina-
bilmektedirler. Gortuyoruz sehirlerimizdeki devasa
yiksek kath binalari, oralarin sahiblerine milyarlar-
ca deger rant kazandirihrken onlarin yanlarmdaki
siradan insanlara ise bir daire bile kazandirilma-

maktadir. Acaba boyle imarlarla isine geldigi gibi
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oynayanlar, bu yapilanlara sessiz kalanlar, kiyamet
gtini yegane hakimi Allah olan o adaletli gunde,
zerre kadar haksizlik yapilmayacak ilahi mahkemede
bu uygulamalari nasil savunacaklardir? Yaptiklarinin
neresinde mesruluk gorebiliyorlar?!

Konunun anlasilmasi icin, birilerine hakk: tav-
siye icin, imanlarinin geregini haurlatmak icin, gtc
ve iktidarm bir imtihan vesilesi olarak, buyuk bir
yuk olarak Allah tarafindan verildigini uyarmak icin
Hz. Davud'un hayatindan su olaganust ders verici,
egitici ornegi aktarahm. Sad suresi 38/21-28. ayetler:

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani odasinin
duvarma tirmanmuslardi, Davadun yanina girmis-
lerdi de (davad) onlardan korkmustu: “Korkma,
dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz, otekinin hakkina
saldirdi. Simdi sen aramizda hak ile hukmet, (ada-
letten aymlip bize) zulmetme. Bizi yolun ortasina
(adalete) gotur. Bu kardesimin doksan dokuz koyu-
nu var. Benimse bir tek koyunum var. Boyle iken
“onu da bana ver” dedi ve konusmada bana agir
basti (onunla bas edemedim.)” (Davad) dedi ki:
“and olsun (o) senin, koyununu kendi koyunlarina
katmay1 istemekle sana zulmetmistir. Zaten; birlikte
is yapanlarin (mallarini birbirine) karistiran(ortak)
larin cogu birbirine zulmederler. Yalniz inanip iyi
isler yapanlar bunun disindadir ki, onlar da ne kadar
azdir!” Davad, (bu hukumle) kendisini denedigimizi
(kendisine bir bela verecegimizi) sandi da rabbinden
magfiret diledi, egilerek secdeye kapandi ve tevbe
edip (bize) dondu. Biz de ondan bunu affettik.
Yanimizda onun bir yakinhg ve guizel bir gelecegi
vardir. “Ey Davtd, biz seni yeryiiziinde (senden
oncekilerin yerine) hikimdar yapuk. Insanlar
arasinda adaletle hitkmet; keyf(in)e uyma, sonra
seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’in yolun-
dan sapanlar ise, hesap guntunt unuttuklarindan
dolay1, cetin azaba ugrayacaklardir.”

Dikkat; 100 koyun sahibi olan, bir koyuna sahib
olanin o tek koyununa goz koyup onu da elde etmek
istemektedir. Bugtin birine yuz kat, ytiz daire; dige-
rine ise hi¢ kazandirmayacak olan imar yasalarini,
sehir planciligini, hicbir rahatsizlik duymadan icra
edenlere bu kissay1 bugtin artik kendileri icin tekrar
okuyup anlamalarini tavsiye ediyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de biitin insanlara su uyarilar
vardir:



Din Grinti'nden Bugrine Bakabilmek

“Hayir, siz cabuk gecen su dunya hayatini ¢ok
seviyorsunuz, ahireti ihmal/terk ediyorsunuz. O gun
birtakim ytizler 151l 151l parildar ve Rablerine bakar.
Birtakim ytizler de umitsizlikten burusmustur, karar-
mistir/mosmor olmustur. Bellerini kiracak sedid bir
muameleye tabi tutulacaklarini anlarlar. Dikkat edin/
unutmayim ki mutlaka, can kopructk kemiklerine
dayanir ve basinda bulunanlar tarafindan “kim acaba
bir care olur da bunu kurtarr?” denilir, artik o anda
kendisi de dunyadan ayrilik zaman geldigini anlar,
bacaklar birbirine dolasir. Iste o gun sevk/gidilen yer
Rabbinizedir.” (Kiyame 20-30)

“Ey iman edenler! Allah'tan korkun. Herkes yari-
na ne hazirladigina baksin. Allah'tan korkun, cunku
Allah buttin yaptiklarinizdan haberdardir.” (Hasr 18)

“And olsun sizi ilk yarattigimiz gibi yapayalniz
bize geldiniz, dinyada hayaline daldirdigimiz seyleri
arkanizda biraktniz.” (En’am 94)

Evet evet! O Din Guni'nde melekler sahitlik ede-
cekler, peygamberler gelip sahitlik edecekler, vicu-
dumuz sahitlik edecek, yapip ettiklerimizi kaydeden
kitapta her sey yazilip ortaya konulmus olarak orada
olacak, herkes yapip ettiklerini oradan okuyacaktr.
O Din Gunu'nde ona “kendi kitabini oku!” denile-
cektir. Mahiyetini kavrayamadigimiz bu mahkeme-
de, ytice Allah'in tek soz sahibi oldugu mahkemede
buttin her seyimiz ortaya konulacakur.

Hele hele emaneti ehline degil kayirilan akraba-
lara/yandaslara verisimiz, haksiz bir sekilde birinin
hakkini hakki olmayana vermemiz, diri diri topraga
gomitlen, hayati mahvolan, eroin, esrar, fuhus ve
benzeri pisliklerle hayatlart kahredilen erkegiyle-
kiziyla, on binlerce gen¢ cocugumuz, butun bun-
larin hesab1 sorulurken o giin ne cevap verecegiz?
“Her tarlua melanetin icine yuvarlanmus, cesitli yol-
larla (internet, sanat, eglence...) tuzaga dusuril-
mus nesillerin kurtulmasi icin ne yaptiniz? Bunlar
duzeltmek/degistirmek icin elinizle, dilinizle, kal-
binizle neler yaptiniz?” diye sorulunca bir cevabiniz
olabilecek mi?!...

Bugiin yiiz binlerce Islami suurla yetismis insa-
nimiz var. Onlarin hepsini bir seye cagiriyorum.
Kendileri hangi emeklerle bu noktaya geldiklerine
Allah nzast icin donup bir baksinlar, onlar az emekle
bu noktaya gelmediler, herkes onlarla gece giinduz
ugrasti, anlatti, bikmadan, usanmadan sohbet yapt,

ders verdi, seminer yapti, kamp yapti, onlart bu
noktaya getirdi. Simdi ise artik onlar ayn1 gorevi yeni
insanlar icin yapmaya, sorumluca hareket etmeye
mecburdurla ve bundan asla kacis yoktur, nemela-
zimcl davranilamaz.

Butin bu gercekler Kuran'da tekrar tekrar nak-
ledilmis olmasina ragmen hala insanlar neye guve-
nerek, hangi sebeplere istinaden rahaturlar, emin-
dirler? Dogrusu anlasilmast son derece gug¢ bir
tablo, vurdumduymazlik. Yani vahye, Kur'an’a teslim
oldugunu soyleyenlerin yasanan bu ortamda dertsiz,
1stirapsiz, heyecansiz olmalarini, yasananlara duyar-
siz kalip sadece kendi hayatini rahat yasama gayreti
icerisinde olmalarini anlamak asla mumkun degil.

Hani Endultis kaybedilirken tlkenin en son
komutani deniz kenarindan geriye bakip aglamaya
baslar. Koskoca bir medeniyet artik tarihe karismis-
tir. Annesi: “Evladim, zamaninda adam gibi calis-
mazsaniz, bugun aciz kadinlar gibi aglamak sana
artik hicbir sey kazandirmaz.” der.

Zihni ve Hayati Vahye Gore inga Etmek

Hz. Omer, birgiin tebdili kiyafetle gezerken bir
cobana rastlar. Cobanla tanistr, oturup sohbete koyu-
lurlar. Omer kendini tanitmaz. Acikinca: “Bir koyun
kes de yemek yiyelim.” der. Coban: “Kesemem”
deyince Omer: “Niye kesemezsin?” diye sorunca
coban: “Bu koyunlar benim degil.” Omer: “Olsun, ne
olacak ki! Senin olmamasinin bir énemi yok ki? Basi-
na bir is geldi ve oldi, dersin” der. Coban: “Dogru
soyltiyorsun da,boyle yapsam bunu mal sahibi bil-
mez, ben de onu aldatabilirim, fakat her seyi bilen
Allah bana bu hesab1 sorarsa, ben buna ne cevap
verebilirim? Bundan dolay1 bunu kesemem” der. Hz.
Omer onun yanindan ayrilip giderken soylenir ve
sonra yanindakilere der ki: “Bakin, muhtemelen bu
coban meslegi geregi, ciddi bir Kur'an sohbeti dinle-
memistir, bir cok bilgiden haberi bile yoktur. Belki
Kur'an1 dogru diizgin okumamistir, ama Kur'an’
bircoklarindan daha iyi anlamistir.”

Nur suresi 55. ayette:” Allah sizden, inanip salih
ameller yapanlara va’detmistir: onlardan oncekile-
ri nasil huktmran kildiysa, onlarnn da yeryuzinde
hukumran kilacak ve kendileri icin secip begendigi
dinlerini kendilerine saglamlastiracak ve korkulari-
nin ardindan kendilerini (tam) bir gtivene erdirecek-
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tir. Onlar bana kulluk edecekler ve bana hicbir seyi
ortak kosmayacaklar. Ama kim(ler) de bundan sonra
nankorlik ederse iste onlar, yoldan ¢ikanlardir.”

Bugtn yeniden muslimanlar dunyada toparla-
maya baglamiglardir, Islam’n yeniden bau medeni-
yetinden egemenligi devralma yuraytusinun hentiz
ilk gunlerindeyiz. Bu donem emekleme donemidir,
bunun farkina vardik, gayretlerimiz var ve karsimiz-
da savasi hayasizca yurtiten soztim ona bir mede-
niyet var. Bunlar direkt savasi kazanamayacagini
gordikten sonra onlarin deyimiyle maalesef -1liml
[slami anlayisa- kendilerine kokten/inkilap¢t muha-
lefet eden oteki Islami anlayistan kurtulmak icin
caba gosterecekler, projeler uretecekler, taseronlar
bulacaklardur.

Cunku iki tirla Islami anlayis var: biri emper-
yalizmin, somurtinun, haksizhgin tamune karst
ctkarak mutlak anlamda vahye uygun bir egemenligi
kurmayr uslup ve dil olarak ortaya koyan Islami
anlayis. Bir diger Islami anlayis ise, bu guclere karst
hicbir ciddi muhalefeti olmayarak yoluna devam
etmek isteyen anlayistir. Iste bu anlayist 6ne cikart-
mak ve diger anlayisi glicstiz kilma cabasi var.”sen
bu anlayisla iktidarda olabilirsin, ama bizim hicbir
isimize karismayacaksiniz, bati degerlerine elestiri
getiremezsiniz, diismanlik yapamazsiniz, yaparsaniz
iliskilerimiz kopar. Avrupa Birligine karsi ¢itkmaya-
caksiniz, AB’ye karsi gelmeniz kabul edilemez, onun
(vazgecilmez-kendince kutsal, dokunulmaz) deger-
lerini elestirmeyeceksiniz, suclamayacaksiniz.”

AB degerlerine teslim olma streci baglaminda
igreng, hastalikll ve trajik bir 6rnek vermek gere-
kirse. Anadolunun bircok kentinde, kasabalarinda
erkek ve kiz ogrencilerin birlikte ayni evi tutup,
orada her tur serbestligi yasadiklari durmlarla kars
karsiyayiz. En tehlikelisi bundan kimse rahatsiz
olmamaya basladi. Sozle bile uyarmiyorlar, evlerini
o turden ogrencilere, ahlak, namus, aile apartmani
hassasiyeti tasimaksizin rahathkla kiraya veriyorlar.

Bir baska alcak, trajik 6rnek. Bir egitim fakiilte-
si dekani da isyan ederek diyor ki: “Cocuklarimiz
vucutlarim sergilemekten zevk aliyorlar. Bu ne bicim
is? Ayni evlerde kalan kizlar ve erkekler, sonra okul-
dan mezun oluyor, herkes kendi yoluna gidiyor. Bu
nesil mi yirmi sene sonra Turkiyenin yonetimini

devralacak?”
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Biz bu gidis karsisinda, “rahat bir ortam var,
cocuklarimin imkanlari var, paramiz var, cocuklari-
muzi istedigi kolejlere gonderiyoruz, Avrupa'ya iste-
digimiz sekilde okumaya gonderiyoruz vs.” diyerek
ilgisiz mi kalacagiz? Olmaz, asla boyle bir lakaytlik
olamaz. O igren¢ ortamin, yasamin pisliginin, camu-
runun, hastalhiginin senin guvende gordugun, koru-
yucu fanusta gordugtin o biricik yavruna bulasma-
yacaginin asla garantisi yoktur! Etrafimizda yasanan
olumsuzluklarin ortadan kalkmasi, temiz nesillerin
yetismesi icin gercekten yogun bir caba gostermemiz
sarttir. bu gidis guzel bir gidis degil, imkanlar gtzel,
rahathik artmis, derdi olan insanlarin sayisi azalmis,
okullardaki yozlasma ayyuka ¢ikmis... Bu gemi top-
lumsal hastaliklar, curtmuslukler kayalarina carpa
carpa surekli yara almaktadir, bu gemi seferine bu
haliyle devam edemez, belki de batacakur!...

En aktif, hassas olmasi gereken ogretmenlerimiz
ilgisiz, gayretsiz. Hukukcularimiz meslekleri derdin-
de, gayretsiz. Imamlarimiz suursuz, gayretsiz. Bu
kadar rahatlik, umursamazlik, kendi nefsine kapa-
niklik nedendir? Ne bu hal? Bu kadar ilgisizlik nasil
olabilir? Kur'an'la irtibat gercek anlamda yok mu idi
veya zamanla zayifladi m1, vahyi sorumluluklar unu-
tuldu mu, Kitab arkaya mu atild1? Bilingli bir mumi-
nin, beseri, cahili, taguti ve sirk ozellikli esaslariyla
hala cari olan sistemle uzlasmasi, rahatsiz olmamasi
anlasilir, kabul edilir bir tavir degildir.

Biz bu cabay1 gostermezsek, mucadele vermez-
sek, toplumu degistirmek ve kendimizi degistirmek
icin gayret sarf etmezsek, Allah da bizi kotu gittigi-
miz hal tizere pislik icerisinde birakir. Oyle hatinmiz
icin bizi degistirmez. Zira biz kendimizi ve cevremizi
degistirmek icin karar verir, mucadele yurutursek
iste 0 zaman Allah bize yardim eder, rahmetini, seki-
netini, bereketini, hayrini indirir.

Ey suurlu, bilin¢li miiminler! Genclik hayati-
miz1, aile hayatimizi, sosyal hayatimizi, is hayati-
mizi, ticaret hayatimizi, siyasal hayatimizi, egitim
hayatimizi, ilmi hayatimizi, cemaat hayatimizi vs,
dunyadayken yaptigimiz her seyimizi karsimizda
bulacagimiz, hesabini verecegimiz, akabinde bizi
bekleyen cennet veya cehenneme sevk edilecegi-
miz o Din Guni'ni akildan ¢ikarmayarak biling-
le, sapasaglam imanla insa etmeliyiz! O gun tek
hukiim sahibinin Allah oldugunu unutmadan...




HZ. PEYGAMBER VE
INSANLIK ONURU

D iyanet Isleri Baskanlig, bu yilki Kutlu
Dogum Haftasi'nda islenecek ana konuyu
“Hz. Peygamber ve Insanhik Onuru” olarak tespit
etmistir. Cesitli konferans, panel, seminer, sohbet,
vaaz ve hutbelerle bu tema islenecek, en basta
Kuran'in insan onuruna verdigi oneme deginilecek
ve Hz. Peygamberin bu husustaki uygulamalari-
na isaret edilerek insanlar
irsat edilmeye cahsilacakur.
Dogrusu, insanlk onuru-
nun hice sayildig, isgalle-
rin, katliamlarin, insan hak-
larina tecavizlerin yogun
bir sekilde surdugu boyle
bir donemde soz konusu
mevzunun secilmesi gayet
yerinde bir tespittir.

Allah Teala, insanoglunu
cesitli meziyetlerle sereflen-
dirmistir. Ona akil, irade,
muhakeme, beyan kabili-
yeti ve bilgi edinme mele-
kesi lutfetmistir. Iclerinden
peygamberler gondermis ve
onlara kitaplar indirmistir.
Ayrica ona gortlen ve gorul-
meyen nimetler lutfetmistir.

Allah Teala, insam saygin kilarak ona halife-
lik gorevini vermistir.! Meleklerin Allah adina Hz.
Adem’e secde etmesi, insanoglunun serefine isaret
etmektedir. “Andolsun, biz insanoglunu serefli kil-
dik. Onlan karada ve denizde tasidik. Kendilerini
en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar

yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik.”

ayeti,
insanoglunun, varliklar arasindaki konumuna ve

ihtirama layik olduguna isaret etmektedir.

| ) Kerim BULADI

Allah Teala, Hz. Musa ve Harun (a.s.)’a; azan,
taskinlhk gosteren’, ilahlik ve rablik iddiasinda bulu-
nan*, Israilogullar’na zulmeden, onlar bolup parca-
layan, erkek cocuklarm bogazlatan® Firavun’a bile
yumusak davranmalarini emretmistir. “Firavun’a
gidin. Cunkii o azmistix. Ona yumusak soz soyle-
yin. Belki 6giit alir; yahut korkar™ Bu ayette, irsat

metodunda  yumusaklik
prensibinin uygulanmasinin
yani sira, kim olursa olsun
her insana onurlu davranil-
masl ve nefret ettirici bir
tavirdan uzak durulmasina
vurgu yapilmistir. Zira insa-
nin gonline girmenin en
onemli yolu, onun sahsiye-
tine deger vermekten gec-
mektedir.

Kuran'n insan sahsiye-
tine verdigi degeri ve onun
zedelenmemesi icin goster-
digi titizligi su ayetler gayet
acik bir sekilde gostermek-
tedir: “Ey iman edenler!
Allah’a ve ahiret giiniine
inanmadigr halde insanlara
gosteris olsun diye malm
harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve
goniil kirmak suretiyle bosa ¢itkarmayin. Boylesinin
durumu, tizerinde biraz toprak bulunan ve maruz
kaldigy siddetli yagmurun kendisini ciplak biraktig
bir kayamn durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan
hicbir sey elde edemezler. Allah, kafirler toplulugunu
hidayete erdirmez.”” Bu ayetten onceki ayetlerde
onuru incitilerek, sahsiyeti ezilerek yapilan bir iyi-
likten, glizel bir soztn ve bagislamanin daha hayirh
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olduguna dikkat ¢ekilmistir.® Ote yandan basa kak-
madan, eziyet etmeden, onur kirmadan iyilik yapan-
larin mukafatlandinlacag: ifade edilmistir.® Fiili ve
kavli eziyetlerle insanlarin sahsiyetlerini rencide
etmeyenler, yapuklar1 yardimlan sayip dokmeden
infakini stirdtirenler ovilmustur.

Kur'an, alaya alma, ayiplama, kotu lakap takma,
kott zan, kusur arastirma, giybet etme'®, arkadan
cekistirme, ytize karsi eglenme!! gibi insan onurunu
zedeleyen davranislart yasaklamis, kucuk dastrme
ve basite alma gibi fiilleri hos karsilamamustir.

Kur'anin canh sahidi ve ahlaki Kur'anin kendisi
olan'? Hz. Peygamber de, insan onurunun korunma-
sina cok dikkat etmis ve bizzat kendisi bu konuda
ornek olmustur.

Hz. Peygamber cok kibar bir insandi. Kendisi ile
karsilasan bir kimse onunla musafaha ettigi zaman, o
elini cekmeden elini cekmezdi. O, ytizinu cevirme-
den yuzunu ¢evirmezdi. Yaninda oturan arkadasinin
yaninda dizini one gecirdigi hi¢ goralmemistir."? Bu
uygulama, onun insan sahsiyetine ne kadar onem
verdigini gostermektedir.

Hz. Peygamber, kendisini tizenlere bile hakaret
etmemis ve nezaket kurallari icerisinde davranmustir.
Hz. Peygamber, satasmaya, alay etmeye, insanlarin
kaba soz ve davranislarina karst daima hosgoru ile
muamelede bulunmus ve sikayetci olmamistr. Hz
Zeynep ile evlendigi sirada verdigi digun ziyafetinde
bazi kimseler gec saate kadar hane-i saadette kalarak
aralarinda konusmaya devam etmislerdir. Bu durum
Hz. Peygamber’e sikinti ve rahatsizlik vermesine
ragmen yine de onlara karst isteksiz bir tavir sergile-
memis ve agzindan incitici bir s6z ¢tkmamustir. Allah
Teala, Muslumanlara birbirleriyle iliskilerinde daha
hassas ve kibar olmalari ve Hz. Peygamber’e karst en
Ustiin saygiyl gostermeleri gerektigine dair su ilahi
mesaji gondermistir: “Ey iman edenler! Siz zama-
nint gozetmeksizin, bir yemege davet edilmedikce
peygamberlerin evlerine girmeyin. Ancak davet edil-
diginiz vakit girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin.
Sohbete dalmayin, ciinkii bu hareketiniz peygamberi
tizmekte fakat o (size bunu soylemekten) utanmak-
tadir. Ama Allah hakki séylemekten cekinmez...”"

Hz. Peygamber’in meclisinde bulunan herhangi
bir kimse ondan kticimseyici bir tavir gormemistir.

O hichir kimseye soz veya davramslariyla hakaret
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etmemistir. Hichir kimseyi glicendirmemis ve hicbir
kimseye kottt soz soylememistir. Meclisinde bulu-
nan herkes, ondan son derece saygi gorurda. Bir
seferinde Hz. Peygamber, i¢ci disindan, dist icinden
gortlebilen cennette yiksek kosklerin bulundugu-
nu mujdelemistir. Bunu isiten bir bedevi, bunlarin
kimler icin oldugunu sorunca Hz. Peygamber, bun-
larin nazik ve tath konusan kimseler icin oldugunu
soylemistir.?

Kisaca belirtmek gerekirse, Hz. Peygamber,
nazik, terbiyeli, iyi ahlakli ve mukemmel bir insan-
di. O, herkese karst medeni ve kibar davrandig gibi
aile fertlerine karst da cok nazik, saygili ve olcula
davranirdi. Insanlarin onurlarinin incinmesine, hor
gortilmesine, asagilanmasina gonlt razi olmazd.
Herkese insan olmasi hasebiyle deger verirdi.

Hz. Peygamber bir kimse hakkinda hoslanmadig:
bir seyi duyunca, “Insanlara ne oluyor ki, boyle boyle
soylityorlar” diyerek genele yonelik tenkit yapar
ve uyarida bulunur, sahsin ismini zikretmezdi.'®
Goruldugu gibi Hz. Peygamber, bir kimsede hoslan-
madig1 bir sey gorse ytliziine vurmaz, onu insanlar
arasinda utandirmaz ve gayet yumusak bir uslupla
davranirdi. Bazen de dolayh olarak terbiye etmeyi ve
tebligde bulunmayi tercih ederdi.

Miminler, Kuran'in ve stinnetin, insan onurunu
korumaya dair ortaya koydugu ilkelere gore, birbi-
rine saygili olmali, deger vermeli, diger insanlarla
da bu olctler icerisinde miuinasebet tesis etmelidir-
ler. Unutulmamahdir ki, insan, Allah'in en onemli
eseridir. Bu sebeple Allahin hatirina her insana,
insan oldugu icin ihtimam gosterilmeli ve htirmet

edilmelidir.
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SAVASAN BABALARIN
DiK DURAN COCUKLARI!

-Savas var, umutsuzluk yok!-

Ara@tlrma ve
Kultar Vakfi
Gen¢  Onculerinin,
Suriye’deki Esed zul-
munden kacarak,
Turkiye'ye siginanla-
rn bir nebze de olsa
ellerinden tutmak, yal-
niz olmadiklarini gos-
termek, onlarla dert-
lesmek, kaynasmak,
kucaklasmak amach
diizenlemis olduklar:
‘ELIMDEN GELEN ELIMDEDIR’ kampanyasi ile
olusturduklar1 yardimlar sahiplerine ulastirmak
icin Gen¢ Onciilerle Hatay'm Reyhanh ilcesine

gittik.

Savasta Kadin ve Cocuk Olmak!

Savas ve cocuk, savasta cocuk olmak; yasamin
en zor dongulerindendir. Cocuk savasi bilmez.
Cocugun dunyasinda savasmak, insan oldurmek
yoktur. Ancak cocuklar savasin en masum kur-
banlarindandirlar ve her savasta da direkt etkile-
nenlerdir. Cocuklar savaslarda yaralaniyor, 6layor,
psikolojik travmalara ve cinsel saldirilara maruz
kaliyorlar.

Cocuklar, savaslarda oldurulen pek ¢ok insana
sahit oluyor. Savas ortaminda aclikla, salgin has-
taliklarla, tecavuzlerle ve iskencelerle karsilasiyor.
Kucuk yasta olumle ic ice yasayan ve her anini
korku ile geciren cocuk, savastan sonraki hayatini

| ) Vahap YAMAN

ne derece normal yasa-
yabilir.

Savaslarda, ellerin-
den bir sey gelmedigi
icin, act ceken, oldi-
rulen, gugstuz ve care-
siz kalan, oradan oraya
savrulan hep cocuklar
olmustur. Her tirlu
istismara acik, insan
ticcarlarinin,  organ
ticareti yapan sebeke-
lerin, cocuklarn inanc
ve kultir yapilarini degistirmek icin cabalayan-
larin, ( ézellikle Islam dunyast cocuklarini hedef
alan kilisenin) istahlarini hep savas bolgelerindeki
cocuklar kabartmistir.

Bunun yaninda tecaviizlerin birinci sirada boy
hedefi haline gelen kadinlar da cocuklar gibi savas-
larin hep birincil magdurdu olmuslardir. Gunluk
hayatimizda, savaslarda tecaviize ugramis veya
tacaviize ugramamak icin ¢irpinan sayisiz kadimin
feryadini duymaktayiz. Bosna savasinda Sirplarin,
Cecenistan’in isgalinde Ruslar'in, Irak’in isgalinde
Amerikalilarin, Myanmar’da Budistler'in, Mali’de
Fransizlarn, Suriye’de Esed yanlilarinin tecaviiz-
leri, son yillarin insanhk vicdanini en ¢ok sizlatan
yuzkarast saldirilar olarak karsimiza ¢ikmustir.

Emperyalist Giicler ve Yerli isbirlikcileri!

Osmanl'nin yikilisindan sonra smirlan adeta
cetvelle cizilerek turetilen yeni ulus devletler ve
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bagslarina getirilen emperyalist gticlerin piyonlari-

na ve Islam cografyasindaki yerli ishirlikciklerine
karsi, Musluman cografyada baslayan direnis ve
baskaldirt calismalart bu cografyadaki tum ege-
menlere korku salmistir.

Onlarca yildir sturduralen baski ve zultmler,
kaynaklarin somurilmesi, insanlarin hayat tarzla-
rina mudahale calismalari, kimliksiz, muti insan
yetistirme gayretleri, yerli halkin uyanis ve muca-
dele karariyla yirmi birinci asrin basinda akamete
ugramistir.

Zulum; boyun egmeyen, direnen bir neslin
mtcadelesi ile son bulur anlayisi, ttiim Islam cog-
rafyasini ayni anda kusatmis, baskict yonetimlere
son verme kararhlig cografyamizin her tarafinda
ses getirmistir.

Halkin uyanis mucadeleleri, zalim yonetimler
tarafindan kanla ve baskiyla bastirilmaya calisil-
mustir. On binlerce insan katledilmis, tilkelerin alt
yapilar tamamen yok edilmis ytiz binlerce insan
da yasadigr topraklarin dismna c¢ikmak zorunda
kalmustir.

Giicsiize Kucak Acmak!

Suriye'deki Esed yonetiminin bu cirkin ve
kalles saldirilarindan kendilerini ve cocuklarin
kurtarmak icin Turkiye'ye siginan yuz binlerce
Suriye’li kadmn ve cocugun yaninda olabilmek
amaciyla tlkemizdeki duyarl insanlarin, kardes-
leri icin destek ve yardim faaliyetleri adeta bir ¢1g
gibi buyuyor.
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Her gun televizyon ekranlarindan Esed’in zul-
munu izleyen ve bu zalime lanet edenlerin, zul-
miin bir an 6énce sona ermesi icin dualar etmesi,
insanlarin acilarini kalbinin en derin yerinde
hissetmesi, elindeki imkanlar1 kardesleriyle pay-
lasmak ve paylastirmak icin yola ¢ikanlarin yanin-
da olduklarimi gostermesi, gen¢ yavrularini hic
tereddut etmeden, vyasitlart olan kardeslerinin
yanina gondermesi zulmun sona ereceginin bir
gostergesidir adeta!

Kusatan EI Olmak!

Hatay Reyhanlrda her seylerini Suriye’de bira-
karak tlkemize sigman on binlerce kadin ve
cocuk, baglarinda ise onlarin islerini planlayip
duzenleyen az sayida erkek yasam savasi verirken,
bir yandan da umutlarini hi¢ yitirmeden, anne
babalarina, savasan mucahidlere dualar, Esed’e de
lanetler ediyorlar.

Asagidaki paragraf kusatan el olmak icin yola
ctkan gen¢ onculerin, Reyhanh izlenimlerinden
alinmis bir gozlem ve durum tespiti paragrafidir.

Yarim kalan insaatlara, bos dukkanlara ve
depolara yerlesmis olan ailelere ugradik. Sefaletin
ac1 boyutu bizi asil burada bekliyordu.

Dustuntn ki bir aksam evinizde oturup ¢ayimizi
icerken, oyle ev kiyafetlerinizle aniden evinizden
ctkmak zorunda kaliyorsunuz. Yaninizda ne para,
ne yedek bir giysi, ne de yiyecek var. Baska bir
ulkeye sigindiginizda ve sadece gelecek yardim-
larla bagimh oldugunuzda duseceginiz sefaleti
dustnun. Acikcast hayal etmek dahi imkansiz!...

Zira bizim tulkemizin en yoksulunun dahi
evinin camlart ve kapisi, insanlarn yedek bir
tane kiyafeti, corab1 veya ayaginda bir ayakkabist
vardir. Yokluk orada en sert haliyle gelip tokadini
vurmus. Insaatlara siginmis olan ailelerin tizerleri-
ni kapatan bir betona sahip olmalar disinda hicbir
seyleri yok.’

Savasin bir baska tlkede en zor bicimini yasa-
yan bu insanlar, tim bu olumsuz sartlara ragmen
kendi iclerinde kenetlenmisler, tilkelerine dualar
ediyor, Esed’e lanetler yagdirtyorlar.



Savasan Babalarm Dik Duran Cocuklari!

Esed zulmiinun er-ge¢ yok olacagini, tlkele-
rinde yeni bir hayat tarzimin baslayacagini, bunun
da Muslimanlarin elleriyle saglanacagini coskuyla
ifade ediyorlar. Umutsuzlugu defterlerinden sil-
diklerini belirtip, direnenlerin kazanacagini soy-
luyorlar. Babalarinin, kocalarinin, agabeylerinin
tilkelerinde zulmu sona erdirmek icin muicadele
ettiklerini, zulmun zalimlerle beraber yok olaca-
gin1, bunun da cok kisa zamanda gerceklesecegi

umudunu tastyorlar.

Umutlar Asla Tilkenmemeli!

Savasta cocuk olmak, bazen olan biteni anla-
mamaksa da, cocuk masumiyetinin arkasinda
evinde olmamay1, oyuncaklar ile oynayamamay,
mahallesinin sokaklarinda kosamamay1 anliyor.
Her gun arkadaslariyla coskuyla dolastigr mahal-
lesinin parklarinda, bahcelerinde nicin olama-
diginin farkindaligt hemen hemen butiin cocuk
yuzlerde fark ediliyor.

Masum yuzler, bir anda kendilerini toprakla-
rindan kopartan, evlerini baslarina yikan, okullari-
n1 bombalayan, anne babasinin gittigi camiyi tank-
larla yok eden, hastalandiginda gittigi hastaneleri
yerle bir eden, mahallesindeki komsu cocuklar
olduren, kendisini veya arkadasini annesiz baba-
siz birakan, tilkesinin basina coreklenmis zalim,
diktator Esed ismi gecince adeta arslan kesiliyor,
Esedi kendi elleriyle bogarcasmma o kuctctk
bedenleri yilmaz ve sarsilmaz savascilar oluveri-
yor.

Gozleri disar1 firlamis, kaslart catulmis bir
halde, her iki kolunu havaya kaldirarak gokle-
ri yirtarcasina yaptug zafer isareti, dudaklardan
dokulen kahrolsun Esed cighklar, sanki Esed’in
en kisa surede devrilecegini ilan ediyordu.

Anne, babasizliga, evsizlige, yokluga, soguga,
yagmura, camura ragmen yanina yanastiginiz
her yastan kiz ve erkek cocugun, zafer kazanmis
komutan edasini hatirlatircasina buyuk bir cos-
kuyla yaptigr zafer isaretinin, Esed’in ¢ok yakinda

sonunu getireceginin bilincindeydiler.

Birbirinin acisini duyan, dertlerini dert edinen,
acilarin1 yureklerinde hisseden, basarmalart icin
yurekten dua eden, zalimlerin Islam cografyasin-
dan uzaklastirlmasi icin her tturlu destegi saglayan
bunun icin de ellerinden geleni esirgemeyen Islam
cografyasmin tim inananlari olarak geregini yapti-
gimiz takdirde basarinin kendiliginden gelecegini
biliyoruz.

Bu bilincle hem dua, hem de eylem birligini
saglamak ve kendi elimizle adaletsizligin, zulmun
sona ermesi icin RABB’imize niyazda bulunmamiz
dileklerimi iletiyorum.

Savas meydanlarda degil yureklerde baslar.
Yuareklerde kazanihir.

O halde:

Savas var, umutsuzluk yok.

Zulum var, sabir var.

Oldtrme var, sehadet var.

Strgln var, dayanisma var.

Yokluk var, paylasma var.

Direnme var, boyun egme yok, teslim olmak
hi¢ yok.

Ellerin, dillerin sahitligi var.

Huzun yok, zafere olan inanc var.

Elleriyle, dilleriyle kotuluge karst koyma var.

Tum ellerde zafer isareti var.

Dillerde, Esed aduvvullah, Esed aduvvullah,
Esad aduvvullah ¢ighklarn var.

Butiin dillerde, DUA VAR, DUA VAR, DUA
VAR.

“Yardim Allah’tandir. Fetih yakindir.”

Son olarak ‘ELIMDEN GELEN ELINDEDIR’
calismalarim yuriiten Geng Onciiler'in metinlerin-
deki duaya amin diyorum.

‘Bizler biliyoruz ki bize asil yardim edecek
olan Rabbi'mizdir. Sahsi gayretlerimiz yine O'nun
izniyledir ve insan olarak giicimuz ¢ok zayiftir.

Rabbi'mizden bu mazlum halka yardim etme-
sini ve ellerimizi buna vesile kilmasini diliyoruz.
Uyuyan kalplerin de uyanmasi duasiyla. ..

Zafer HAKK’1n ve HAKK’a inananlarindar.
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OYKU VE ALERJI

) Cihan AKTAS

Ashnda nedir ki oyku? Anlatmanin, yazma-
nin, anlama ve anlasilma cabasinin gizelligi
geliyor aklima 6nce. Oyku benim icin bir baki-
ma birikmis izlenimler ve sesler haznesi; islerlik
kazanmadiginda kirec baglyor.

Okunanlar, yazilanlar, not edilenler, yazilmay1
hayal edilenler... Oyku yazarh@ ani bir kararn
eseri olamaz gibi geliyor bana. Okumaya bas-
lamadan once bile oyku yazmaya baslamistim.
Cizgilerle anlatmaya calisirdim zihnimde gelisen
kurguyu. Her zaman anlatacak cok sey var, fakat
anlatilani ortak isaretler buttinune donustirmek,
konusurken de yazarken de incelikli bir iscilik
istiyor.

Herkes bir sekilde hikayeler anlatir, oykuler
yazmak ister. Kimisi yazmadan yapamayacagni,
hatta yazmazsa olecegini duyar. Neyi nasil yaza-
cagin bilmek bir tecribe istiyor, dolayisiyla hi¢
olmazsa sahsi bir kose. Kendine ait bir odadan
once gerekli olan, kendine o6zgu bir dunya, bir
uzay olmali. O uzay nasil olusuyor? Fitrat, yetisme
sartlari, kitapla bulusma baglami, kaydetme arzu-
su... Yaziya cagiran uzay elbet her seye ragmen
yazilmadan edilemeyecek olan adina da surdura-
len bir 1srarla gelismeye devam etmeli.

Cocuklugum karh dag koylerinde, dilini anla-
madigim koylulerle, ardindan bir kasabada, tze-
rinde annemin adinin yazih oldugu bir kirtasiye
dukkaninda gecti; elma bahcelerini de unutma-
mam gerekiyor. Romanlarin, edebiyat dersi kitap-
larinin, tarih dergilerinin, ansiklopedi ciltlerinin
Yatih
okul ogrencisiyken kutiphane, ev solugu hisset-

arasinda surdurtirdum evcilik oyunlarma.

tiren en sicak mekan gibi gelirdi bana, gri duvarl
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binalar arasinda gidip gelirken. Okumaya tesvik
ediliyor, yazdiklarim icin de takdir gortyordum.
Sansliydim. Ancak benim gibi sansh olmayanlarin
da farkindaydim. Bagkalarini kendinden daha cok
dustinmeyi telkin eden aile buytkleriyle cevriliydi
etrafim. Fakirlik, disarida tutacagim bir prob-
lem olamazdi. “Veremliler ve fakirlerle dolu bu
dunyada zevk duymaya hakim var miydi? Hakl
olmaliydim. Eger hayal gicumu kullanmazsam
daha huzunlu bir fakir olurdum, ellerim sogurdu
ve parmaklarim fircay1 tutamazdi” diyor ya, Isvecli
Musltiman anarsist ressam Ivan Agueli...

Dilini anlamadigim, dil bilmeyen koylulerin,
adam yerine konulma umuduyla kivircik saclarini
uttleme iskencesine katlanan siyahilerin, sacla-
rin1 gostermeye zorlanan geng kiz ve kadmlarin,
sokaklarda telef olmalarina seyirci kalman cocuk-
larin  duyusuyla da yazmak istedim. “Empati”
donemimizde belki yipranmaya zorlanan bir keli-
me. Aliya [zzetbegovi¢, Ogzgiirlige Kacistm'da
kisilik sahibi olmay1 empati yetenegine bagliyor
oysa: “...Dolayisiyla kisi olmak, diger seylerin
yanisira bir baskasini mimkun olan en iyi sekilde
anlayabilmek, yani kendisini baskasinin yerine
koyabilmek, bir an icin baskasinin kalibinda yasa-
yabilmek anlamina gelir. Olgun bir kisi olmanin
guvenilir alametlerinden biri budur.”

Oykulerim dergilerde yayinlanmaya basladi-
ginda bazen iclerinde kadinlanin da bulundu-
gu mutedeyyin yazarlar tarafindan sorgulamaya
maruz kaldigim oldu: “Oyki yazarken mahre-
miyetini aciga vurmus olmuyor musun?” Oraya
buraya dokilen sackiran eseri sac telleri kagida
aktarildiginda mahremiyeti ihlal ediyordur sanki!



Opykii ve Alerji

Hakikatte soz konusu olan yetkin anlatici olarak
kadina, Misliman kadina déntik kuskular...

Mahremiyetin ihlali sayilabilecek cumle erkek
yazarda musamahayla karsilanirken, basortuli
yazar ne yazarsa yazsin, mahremiyetin ifsas1 sayi-
liyor. Oyka, siir, kadin yazarn kaleminde mah-
remiyetini acma vesileleri olarak algilandigindan,
kalemim ola ki yasayabilecegi tabii stireci izle-
yemedi. Oysa en basindan beri kuvvetle sezin-
ledigim seydi, uslubun bir giysi anlamina da
geldigi. Benim basim orttagum yillarda girdigim
cevrelerde dugun davetiyelerine gelinin ismi yazil-
mazdi. Yeni Devir'de yazi yazmaya basladigimda,
“Gozlemler” kosesindeki “Cihan” isminin de niha-
yet bir erkege ait olmadigi belli oldugunda, bazen
kendi adimla yazilar yazdigim icin utanmaya cag-
rildigim mektuplar alirdim.

Edeb, metnin mahremiyet sebebi oldugunu
dustinen tesettirlit arkadaglarim tarafindan uyar
aldigim da oldu. 1989’da Dikilitas'taki evime
gelen iki tesettiirlt yazar arkadasim, Aylik Dergi'de
yayimmlanan hikayelerimi “ic dunyani actyorsun
ama...” diye elestirmislerdi. O tur bir yargiyla
stren sorgulama icten gelen ctumleleri bask: alti-
na almayabilir mi? Bunun bir yansimasidir belki,
“VIP” bashgiyla anlatugim oksurik performansi.
“VIP” orada alerjik bir semptomla iliskili bir kisalt-
ma.

Korkulan toz kitaptan m1 ytikseliyor halidan
mi, cevaba ilismeksizin akan cumlelerle gecer yil-
lar. Insana ait olam dillendirmenin utan¢ duyurt-
masl gereken sinir1, neresi. ..

Cankir'nin Atkarcalar koyunde yasamis bir
saire, Cevriye Banu Hamim (1863-1916) sayisiz
siir yazmis ama bir divan olusturacak sayidaki
siirlerini, 6lmeden once duygularmi disa vuruyor
olabilir diye, yakmis.  Duygulari belli etmek
istemedigi, belki metinlerini sunma zemini bula-
madigl icin geri cekilen ne cok Musluman kadin
yazar ve sair vardir, kim bilir... Utan¢ duyurtan
ashinda tam olarak ne olmali?

Cunku bir zemin ve iklim degisimi var ve bu
degisim en fazla kadinin goruntusi, kimligi tize-
rinden gerceklesiyor. Bu sartlar altinda Musliman
kadin yazar yeraluna cekilip ctmlelerini icine
gommese de dualarina, zikirlerine katmis olmali.

Cumhuriyet’in ilk elli yih Musluman kadinlar aci-

sindan imanin1 korumaya donuk bir ice kapanma
donemi gibidir. Musliman kadin bir metni kale-
me almak bir yana dursun, dogru dirust imge bile
sunamaz gibi bir algi vardir. Oyle ki Sait Faik’in
bir oykusinde namaz kilan basortula yash kadi-
nin sefkatli bir dille anilmas1 Muslumanlar acisin-
dan cok kiymetli bir érnek olmaya devam ediyor.

Chomskynin de savundugu gibi, unutma ya
da kaybolma korkusuyla, kendiyle dertlesmek
ya da hasbihal etmek tizere isaretlerle kayit altina
almanin ontolojik oldugunu distinuyorum. Insan
unutma cabasina sahip oldugu kadar, unutmaya,
unutturmaya direnen bir varlik. Bastirilan ses ise
yaziya veya baska turde bir esere dokulmediginde
sahibini zehirleyen ac1 safra oluyor.

Ontolojik olan yeni bir viicut bulmak icin elbet
bir aska, tutkuya ihtiyac duyuyor. Kim oykintn
para etmedigi icin degersiz sayildigi bir iklimde
oyku yazarhginda israr eder ki... Bir acidan da
okuma tutkusunun actign baska turla bir okuma
yoludur oyku. Baska turlu kendini ifade yollarin-
dan mahrumsaniz, bir kagit ve bir kalemle dost-
luga can havliyle tutunursunuz. Oyku bir agidan
cok zevkli, bir acidan ise canhiras bir hamleye
denk bir edebi tur.

Mehmet Akif, sanatin onda dokuzu ter, biri
ilham diyor ya... Kendi adima askla bagh olma-
nin Ozverilerini abartmak istemiyorum. Evet,
cok calisum, ama buna beni kimse zorlamad.
Cahisarak tslubunuzu oldugu gibi kendi oyku
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taniminizi da olusturuyorsunuz. Evrenin ikizi bir
kitap, demisti Mallarme. Zaman zaman sasirtict
deneyimler yasamisimdir. Thomas Mann'in Tonio
Kroger1 sevdigim, atifta bulundugum bir oykau.
Oysa yazarin “Secilen” isimli romanindan asla
haberdar degilken, bir 6ykumun admi “Secilen”
koymustum. Baska bir ad ortakhigina iliskin hayre-
ti ise, “Suya Diisen Dantel”de yer alan bir oyktume
uygun buldugum “Dagin Oteki Yizu” bashgimin
Erendiz Atasinun bir romanmin adi oldugunu
ogrendigimde yasadim.

Diinyada yazilmamis sey kalmis olabilir mi?
Yazamadigl icin mutsuz, daktilolarin1 battaniye
icinde karyolasinin altinda gizleyen kadinlar tani-
dim. Platon inandirici géranmiyor Phaedrus’a:
tutuk,
ancak anlatmaya can atan,

Sesi tutuklanmus,
hayal dunyast genis insanlar
icin sifadir oyku.

Umit
hayatini roman gibi algiladig

Karan, kendini,
icin roman okumadigini soy-
lemisti, Murathan Mungan
Oyki
zamanda bir baska sahne

soylesisinde. ayni
ihtimali tizerine distunmek-
tir oysa.

Tabii
dolayistyla bir bakima stirekli

antikonformist,

toz silkeleme ihtiyact duyan,
kireclenmekten nefret eden kahramanlan olan
oyktler yaziyorum; boylece yazmayr strdirmek
istiyorum.

Mutsuz bulunuyor kahramanlarim. Bense ken-
dilerinden razi olma arayisi icinde karakterleri
konu etmeyi onemsedigimi dustntyorum. Kendi
mutluluk tarifine sahip, bu nedenle de huzursuz
bir tutum icinde dustnen veya bir o yana bir bu
yana kosusturan kadinlar yazmayi tercih ediyo-
rum. Mutluluk mitlerini yticeltmektense, bir tur
huzursuzluk pahasina kendinden razi olmaya cali-
san insanlar1 gormeyi ve anlamay1 6nemsiyorum.

Riza hali kuskusuz tahakkumle saglanmaz. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.), “Anlat ya Ayse!” seklindeki
cagrist ne zaman, hangi sartlarda “Sus ya Fatma!”
seklinde bir tavra donustu...

® 92| Unan MAYIS 2013

Yazimin bashg “Oyku ve Alerji” icerik acisin-
dan bakilacak olursa, “Alerji”yi burada hem muz-
darip oldugum bir hastalik olarak hakiki anlamin-
da, hem de metafor olarak kullandim. Arsivler,
arastirmalar, bir elde kalem, digerinde toz bezi...
Rasim Ozdenoren, dykunin disil yoniine dikkat
ceker hep. Derbederlik, soyutlamacilik sairlik filo-
zofluk erkege yakistinliyor. Kadinin icine gomul-
dugt aynntilar ne degersiz ne de mutlak oysa.

Bir de oykuyu tammlamanin guclaga var,
bu guclugi hem Furuzan hem de Ursula K.
Le Guin dile getirirler. Yine de bir sir vermiyor
degil Furuzan: En yahn haliyle anlatilmas: gere-
ken konuyu icsellestirip onunla didismek, tartis-

mak...”

Fazlasiyla zaman ayirdigi-
niz, zihninizi mesgul eden
sey ruh halinize ve durdu-
gunuz yere gore bir oOyle
gorunir bir boyle. Turla
tanimlar gelistirebilir, mesela
oykulemenin insanin kendini
evrenle birlikte yeniden insa
denemesi oldugunu soyleye-
biliriz. Oyki, kendi bakis ve
duyusunu dunyaya, hayata
ve insanlara giydirmenin bir
yolu olabilir.

Rasim Ozdenoren o6ykii-
nun disil yonune dikkat ceki-
yor.  Bir kurguyla, htinerle anlatmayi, kaleme
almayi istemek, cevre sartlarinin eseri oldugu gibi,
cevre sartlarini yeniden ele alma, diizene sokma
arzusunun eseri de olabilir.

Erkekler ava giderken geride kalan kadinlar
sinirh bir dinyada zor bir bekleyis icinde, kimi-
lerine “vidividividi”  seklinde ulasan ctumleler mi
kuruyordu...

Ayrintilan athiyor erkek, hedefine kilitlenmesi,
ufka yonelmesi gerek. “Derbederlik, soyutlamaci-
ik, sairlik, filozofluk”, Suleyman Seyfi Ogun’tin
altini ¢izdigi gibi avini gormek icin ayrntilar atla-
yarak ufka bakmasi gereken erkege yakistiriliyor.

Oysa kadmin o sirada icine gomuldugi ayrin-
tilar ne degersiz ne de mutlak. Dolayisiyla bu tur
disil-eril tanimlarimin farkh bir sekilde dusunul-
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mesi agisindan onemli geliyor bana, kadin 6ykucu
olgusu.

Sohbet gibi oykuleme de hayatin ve sohbetin
paylasildigr insanlara donuk bir dikkat, yogunlas-
ma ve itina istiyor. O dikkat ve itina ise, yoldan
gecen insani herhangi bir kisi olarak gormeme,
onu kendi biricikligi icinde fark etme ve tanima
gorusinu kazandiriyor, oyka yazarma oldugu
kadar okuruna da.

Rusya derseniz kimisi carlarin giiney sularina
acllma savaslarinin sebep oldugu acilart hatirlar
once, kimisi buna ilaveten Puskin’in Erzurum
Yolculugunu hatirlamadan, Cehov'un Martisin
anmadan edemez.

Oykd, resmi ya da populer olanin sundugunun
disinda, yurege ve zekaya seslenen tanima zemini..

Sivash bir akademisyen, oykulerim tzerine
calismaya basladiktan sonra tesettirlu kadinla-
11 baska turlt gormeye basladigimni yazdi bana.
Onceleri belki mezhebi endiselerle belli bir mesa-
fede tutarak onyargilaryla algiladign kadinlar
oyktlerde baska turlu bir taninmay: talep ediyor-
lar.

Oykileme kuskusuz bir birikim talep ediyor
ve bana kalirsa toplumsal duyarlikla birlikte sadra
sifa bir gelisme gosteriyor. Ve elbet yazma saat-
leriyle uzlasma, bir oykayu mantikli sonuclarina
tastyincaya kadar cahismakta 1srar... Oylece yazip
giderken, guin gelir birileri size “Birak hikayeyi!”
diyemez olacaktir; o gin gelir, inanin.

Kuralla, kanunla, akademik cercevelerin kisit-
lariyla 6ykd yazilmaz. Oykiyd en dogru bir
sekilde oykiler okuyarak ve hayatin ikincil sayi-
lan seslerine acilarak ogrenirsiniz. Etik ve estetik
donamm, elbette...

Bir metne, kendinize uygun buldugunuz
metinlerden birine ulasmak icin cok calismalisi-
niz. Gonluntizii, ruhunuzun derinliklerini, insan-
lar1, tabiat1 ve hayattan ytikselen sesleri dinleyerek
benliginizin stizgecinden gecirmelisiniz.

24 sene once, hentiz oyku kitab1 yayimlanma-
mis bir yazarken Zaman gazetesinde yayimlanan
bir soylesimde, gelecegin mutesettir oykuctle-
rinden soz etmistim. Dogrusu ya oykt yazmay1
sturdurtirken bir kadmn cevresinden yoksunlugun
sikintilarini duyuyordum. lyi bir edebiyat okuru,

yazi vadisinde yol almaya calisan bir edebiyat
gonullusuydum. Basimdaki ortit iki yonla olarak
oykulemeyi zorlastirtyordu bana. Fakat sayimiz
artiyordu, kacinilmaz olarak. Oyku cumleleri biri-
kiyordu zihinlerde. Basin ortult olmasi kamusal
alanda bir is edinmeye izin vermeyebilir, ama
kimse hayal guctuntize ve kaleminize yasaklar
koyamaz.

Cagrisimlar, cagrnisimlar. ...Adalet Agaoglu,
Seving Cokum, Emine Isinsu, Furuzan, Doris
Lessing, Alice Walker, Katherine Mansfield...
Oyku nedir, bunu en iyi oykuler anlaur size.
Cehov, Sabahattin Ali, Mustafa Kutlu, Rasim
Ozdenoren... Kadin kahramanlarina sevgiyle
anlayisla yaklasan sevgili yazarlar...

Basortulu bir gorinmez oldugum icin, belki
olabileceginden daha cok calisim. Edebiyat kus-
kusuz munzevi olabilme yetenegi talep ediyor.
Pikniklerden, gezilerden, aile ve arkadas toplan-
tilarindan, duizenli cekmecelere sahip olmaktan
vazgecmeniz gerekiyor. Abesle istigal ettiginize
dair cumlelerin baskisini da kaniksamalisiniz.
Basortulu yazar misiniz bir de? Her seyden once
kendinize, hakli sebeplerinize inanmaniz gereki-
yor. Aksi takdirde kimi muhafazakar edebi kamu
agabeyleri sizi, doldurulusa getirilen cahil yazar
musveddesi olarak karalamaya hazirdir.

Olsun. Opykuler yazmanin tesellisi, sundugu
umut tahammul gucuntiza artirtyordur bir yan-
dan. Erzincanli ummi bir kadin olan rahmetli
halam bir yandan kilim desenli coraplar orerek
gelmisten gecmisten soz edip sifa buluyordu.
Amcam Serif Aktas bir donemde onun anlattikla-
rin1 kasete almisti, bir sekilden kayit altina almak
icin. Iyimser ve yapic bir kisilige sahip olan halam
anlattiklarinin benliklerde biraktig: izlerle cogala-
cagini ve iyilik guzellik adina gelecek kusaklara
akacagini umuyor, diliyordu. Bana sifa sunan ise
gorme ve okuma yollarni ¢ogaltan oyku uzayi.
Oyleyse alerji neyin nesi diyeceksiniz... Beni oksu-
ruge bogan yazi degil, yillarca el degmemis kitap-
larn tozlar.

Peki, ote yandan yazmasam, olir muydum?
Hayir, 6lmezdim. Kilim dokurdum.

O zaman da alerji sebebim kilim olurdu.
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olsun...-

-O geceye taniklik eden sinur tasma selam

“o gun yant basimda kanlar icinde

otuz dort insan elliden fazla katir

yanarlarken cayir cayir

bir ben sahidim bir de ay ve yildiz”

Abdurrahman Adiyanin On Bes No'lu
Swnir Tast (Roboské) kitabinda, sairin dilinden

SINIR TAS

S

o geceye tantklik eden smir tasi yasadiklarmi
bu dizelerle anlatir ve devam eder: “seksen alti yildir yalniz
yasarim bu hudutta.” Adi her ne kadar kagakeilik konmussa da,
seksen altt yildir dedelerimizin kacak hikayeleriyle buytuduk.
Sair de bu “bilgi”yi aktarir: "katirlarin yasam kavgasinda nallar
eskittigi/cumhuriyetle yasit bir kervan yolu vardi.”

“Bir yoksul a¢ ise bunun nedeni, zenginin zevk ve sefa
icinde yasamasidir. Nerede bir bolluk gorsem, onun yani
basinda mutlaka cignenmis bir hak gormustumdur.” Kitabin
girisinde dikkatimizi ceken bu sozler, ashnda kitabin ozeti
niteligindedir. Hazreti Ali'ye ait olan bu sozler, kitabmn ana
temasint, Roboské’de yasanan kiyimi da ozetler bir bakima. Al
bolumden olusan kitapta toplam 85 siir vardir ve bunlardan
340 aguur.

Nesneleri kisilestirerek herkesin malumu olan kiyima farkl:
bir bakisla yaklasan sair, savas ucag yerine, “can alici kuslar”
der ornegin. Katliam, sairin dilinden Hz. Isanin stra ufirtsi-
ne teshih ve telmihle gondermede bulunur: “Sar’a kim ufledi?”
Sair yalnizca Roboskeé katliamini degil insanliga karst islenen
suclara da, “bir zamanlar kaldirimlan kana buladilar/simdi de
daglar” gibi dizelerle gondermelerde bulunarak Roboski’yi
diger acilarla birlestirmistir. Kitapta éne c¢ikan temalardan biri
de yoksulluktur: “Ulkemde yoksulluk insan émrunden uzun.”
Ayrica ayni kitabin ilerleyen sayfalarinda yer almakta olan “nazh
bir gelindir yoksulluk” adli siirinde yoksulluk, kisilestirilip
farkli bir cerceveden ele alinmistir.

Abdurrahman Adiyan, “Fisilt” adli siirinde ise malum
katliamdan sonra yetkili kisilerin yaptig1 aciklamalar yapraklar
aracithgyla yansitmistir. Bu, yapraklann konusmalart seklin-
dedir:

“Birinci yaprak:

zaten kacakciydilar hem sucluydular
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“NIE OLDU RADIM KARDESLiGIMIZE?”

"Abdurrahman Adiyan’in ‘On Bes No'lu Sinir Tasi (Roboské)’ kitabinda, sairin dilinden
o geceye taniklik eden sinir tasi yasadiklarini bu dizelerle anlatir.”

bu cografyanin uvey evlatlartydilar

‘6lmeselerdi yargilanacaklardr’ dedi.

Oteki yaprak:

Ederinden fazlasmi verdik

Seslerini kesip otursunlar

Sabah aksam Uludere deyip durmasinlar.”

Sair “kadim bir oykidir yoksulluk” adli siirinde yer alan
“muflis erkanin hantal bakisi” adli bolimunde “hangi kapi-
nin tokmagt bu halk” diyerek devlet erkanina, otekilestirilen
Roboskénin hesabint soruyor: “kacakcilik ekmek davamizdir/
sonu 6lum olsa da”. Adiyan yoksullugu ekonomik boyutunun
disinda sefkat-sorumluluk yoksulluguna da yer vererek su dize-
leriyle orneklemistir :

“ bir guler ytz bir el tutmayacaksa

nimet tastyan adimlar ytrimeyecekse

soylesin erkan, dis kapinin mandali m1

ya da hangi kapinin tokmag bu halk”

“Alaca vakit yollardaysam” adli siirinde “babam korucudur,
ben kacakci/yasal kursunla vurulurum ben/kardes kursunuyla
vurulur babam ” dizeleriyle yillarca Roboské’ye (Roboské’lere)
dayatilan sistemin haritasini ¢izmistir. Baba korucu, t¢ oglun-
dan biri kacaket, biri asker, biri gerilla...

Sair “derkenar” adli siirinde ise “ hesap sormazsa kalemin
ellerinle kir onu” diyerek yasanilan bu agir travmanin sorgulan-
mast gerektigini ve bireylerin katliama duyarsiz kalmamalarna
isaret etmektedir.

Sair “sir” olarak belirtilen yer hakkinda yash birinin
sozuyle smirn gereksizligini vurgulamistir: “hiisnit amca bu
simrlart masa basinda cizildiler/ne hakka uygundur ne de halka
dediydi”. Kitabin sonlarinda yer alan “kan parasi” adli siirinde
ise ailelere teklif edilen tazminat elestirir:

“Kaur yolu katik yolu “adl boltmde ise on sekiz yasim
gecen kacakeilann agitlarina yer veren Adiyan'in su dizeleri
dikkate sayandr;

“ey insanliga yarmsiz yarinlar birakan

Kundaktan once kefen hazirlayanlar

Hain fikre, haris adamlara lanet olsun

Bir kus ki kondugu dali vatan yapar”

(Abdurrahman Adiyan, Onbes Nolu Sinir Tast (Roboské),
Stigma Yay., Ist., 2012, 240 s.)



En-Necit

Felsefenin Temel Konulari

Ibn Sind

En-Necét: Felsefenin Temel Konulari

ibn Sina

Kabalci Yayinlari, 2013

Kitap, felsefenin temel konularinda okuyucuya bilgi vermek ve bu alana yone-
len kimseleri yetistirmek amaciyla felsefe-bilim tarihinin énci sahsiyetlerinden
biri olan ibn Sina tarafindan yazilmis olan en-Necat'in terclimesidir. Mantik,
doga bilimleri ve metafizik bélimlerini iceren en-Necat, es-seyhi'r-reis’in 1026-
1027 yilinda, yirmi iki kitaptan olusan ansiklopedik eseri es-Sifa'dan sonra kale-
me aldigi, biyiik 6lclide es-Sifa'nin ézeti niteligine haiz bir eserdir. Uzerine pek
cok serh yazilmis olan en-Necat'in cesitli boliimleri ibranice, Siiryanice, Farsca,
Latince, Fransizca, ingilizce, Almanca ve ispanyolca’ya cevrilmistir.

Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati

Editor: Murat Demirkol

Fecr Yayinevi, 2013

17-18 Kasim 2012'de istanbul Baglarbasi Kongre ve Kiltir Merkezi'nde
dlzenlenmis olan Ali Seriati Sempozyumu, Turkiye'deki entelektiel ilginin
evrenselligini belgelemesi acisindan kayda deder bir kilttrel ve entelektiel
faaliyet olarak gériilebilir. Bu manada 6zellikle Sit bir iranli aydin ve distindriin
SUnni toplumda fikirleri ve eserleriyle ragbet gdrmesi ayrica menuniyet verici
bir durumdur. Ali Seriati'nin kendi tlkesindeki popularitesinin azami on yillik bir
gecikmeyle 1978'lerden itibaren kitaplari vasitasiyla Tirkiye'de de varlik goster-
mesi, pek az yabanci yazar ve distndre nasip olmus bir ayricaliktir.

Ayak Izlerinde Ugultu

Cihan Aktas

iz Yayincilik, 2013

Cihan Aktas yeni dykiileri ile tekrar okurun karsisinda. Ayak izlerinde Ugultu adi
altinda toplanan oykulerin ortak yani, kalmakla gitmek, mekanla mekansizlik,
gitmekle kalmak, asina olunanla yabanci olunan, ertelenen dénme dustincesi,
evin esiginde bekletiimek, mdltecilik, umutlar, gdé¢cmenlik, kirginliklar ve elbet-
te kesfetmenin tedirginligi... Oykiler cok farkll seslere; yakindaki diinyalara,
uzak diyarlara ait, fakat yeterince duyulmayan seslere baska diinya hayallerine
kulak veriyor. Sinirlar ve sinirsizligin imkani arasinda dontip dolasan kurgunun
icinde bir yerde, birka¢ yerde ister istemez bu duygular/durumlar anlatinin
icinden cikiverir. Oykdileri okurken mutlaka sinira iliskin bir seyler duyacaksiniz.
Anlasilan o ki sinir kavrami Cihan Aktas'in 6ykulerinde hep vardi ve var olmaya
devam edecek.

Biiyiilk Gigmen Kus

Alim Kahraman

Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2013

Yahya Kemal Uzerine yaptigi calismalarinin otuz yillik bir ge¢misi bulundugunu
belirten Alim Kahraman, bu kere sairin biyografisini biitiinleyerek Biylik Goc-
men Kus adiyla okuyucu éniine ¢ikardi. Yahya Kemal arastirmalarini ulastigi son
noktaya kadar kucaklayan eserde bu yoldaki bilgiler ciddi bir kritik ve ayiklama-
dan da gegiriliyor. Yahya Kemal'in “yil sirasi” diye Turkcelestirdigi “kronoloji”k
bakisi esas alan Kahraman, boylece daha 6nce gdzden kagmis bircok ayrintiy
gorunur kilyor.

Bildigimiz
Tanimin Sonu
Caglar Keyder, Zafer Yenal
iletisim Yayinlari, 2013

Eser, klresel iktidar rejim-
lerini Ureten iktisadi strec-
lerle beraber tarim soru-
nunu “yeniden” ele ali-
yor. On yili asan bir ortak
calismanin  GrinG  olan
eserde Cagdlar Keyder ve
Zafer Yenal, tarim soru-
nunu ve kirsal yapilarin
donlsimuint, metalas-
ma, koylindn miulksizles-
mesi ve siyaset baglamin-
da tartismaya aciyor. Din-
yada ve Turkiye'de de
yoksulluk, bolgesel esit-
sizlikler, cevre, sosyal
politikalar ve toplumsal
hareketler gibi bircok
onemli meseleyi anlamli
bir sekilde konusabilmek
icin, tarimda ve kirda olup
bitenleri hesaba katma-
mak imkansiz. Bildigimiz
Tarimin  Sonu, organik
pazar romantizmine vya
da koy nostaljisine hapsol-
madan, tarim sorununu
dlstinmenin ve tartisma-
nin bereketini anlatiyor.
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