Untan

Sahihi
Umran Yayincilik
Turizm San. ve Tie. Ltd. $ti. Adina
Abdullah Yildiz

Yaym Danigmani
Yusuf Kaplan

Yazi igleri Midirii
Veli Kahraman

Yayin Kumlu
Ugdur Altun, Yusuf Kaplan,
Cevat Ozkaya, Abdullah Yildiz

Bu Sayiya Katkida Bulunanlar
Cihat Aring, Abdurrahman Arslan, M. Akif Aydin,
Mustafa Aydin, Dilaver Detnirad, Tevfik Emin,
Mustafa Everdi, Nuri Giiner, Muhsin Mete,
Atasoy Miftiiiglu, Ahmet H. Oz, Mehmet Ozay,
Rasim Ozdendren, Temel Ozkir,

Edibe Stzen, Liitfi Sunar, Hasanali Yildirim

idare Merkezi
Kiztasl Cad. No: 56/1 Fatih-istanbul
Tel: (0212) 532 51 76-631 13 85
Fax: 534 88 88

WWW.umran.org
umran@umran.org
abone@umran.org

Temsilcilikler
Ankara: (0312) 435 94 48 izmit: (0542)
250 75 77 Trabzon: (0462) 321 95 44

Abone Sartlar
Yillik (12 sayr): 30.000.000 TL.
Yurtdisi Yilhk: 60 Euro -50 $
Umran Yayincilik
Turizm San. ve Tie. Ltd. $ti. Posta Ceki
No: 1605252
Hasan Ak
Tirkiye is Bankasi Fatih Sh. Hesap
No: 1020 1386804

Avrupa igin Hesap No
Sedat Yildiz
Commerz Bank BLZ: 10040000
Konto No: 8082596
Fiyati: 2.500.000 TL.

Tel: 00491778308302
Dizgi, i¢diizen; Umran
Kapak Tasarim: Sezer Erdogan
Uygulama: Urm:an
Film Cikis: Saydam Grafik
Baski: Yildizlar Matbaacilik A.S.

Ayda bir yayimlanir.

Bir Futbol Felsefesi Gelistirmek...
o i- 5"

Bu sayimizda' iilkemiiide bugline kMar yapthrmrnis bir seyi yapiyo-
nz- Tiini.~unyadalLkitleleri biyilepn,=li:e*ygGanlandiran, zapt-u rapt
altina alaiak”kendisine baglayan tutborTenomenini tum yoénleriyle ve
boyutlarfyla®lai®jahdirmaya calisiyoruz. Bugiine kadar bu konuda
ilkemizde-hepjnagiKin basini ve magazinlesen medyamiz konustu

bftyle' Smli bir knnnrin hir® hicbir jpy
iste biz Gm m i1"in bulsayisinda bu sessizligi bozuyor ve artik tim diin-
yanin handiyse “en ortak dili” haline gelen futbol fenomeninin do-
gasini, sureglerini, boyutlarini ve sonuclarini dizeyli bir dille tartisi-
yoruz.
Futbol uUzerinde disunurken iki temel yaklasimi eksene aldik: Birin-
cisi, futbolun salt goriinen yuziyle ilgilenen popiler kultiur yakla-
simlarini kullandik. ikinci olarak da futbolun asil yiiziinii, gériinme-
yen yilzini din-di§1 kutsalliklar kavrami ekseninde incelemeye ve
bir futbol felsefesi gelistirmeye calistik. Ve futbol'un salt biyileyici
bir oyun olmadigi, ayni zamanda din’in yerini alan din-disI yapay,
gegici, sahte kutsallar, hazlar ve kagislar lireten yeni paganizm (pitl-
perestlik) bicimlerinden biri haline dénustugu sonucuna vardik.
istanbul iletisim’den profesér Edibe Sézen ve Dilaver Demirag’i\
yaptigimiz agikoturum, bu baglamda yepyeni ufuklar agiyor 6nimu-
ze. Ulkemizin en geng ama en yetkin, tretken ve imajinatif ileti-
simbilimcilerinden ve sosyal teorisyenlerinden Edibe Sézen ve “ye-
ni dustnur tipi”nin parlak temsilcilerinden Dilaver Demirag'la
yaptigimiz agikoturumu zevkle okuyacaginizi simdiden haber vermek
isteriz.
Kapak dosyamizin ilk béliminde yer alan Mustafa Aydin, Dilaver
Demirag ve Yusuf Kaplan’in yazilari sorunun teorik gercevesini gizi-
yor. ilk akademik makalesini yazan Cihat Arm¢’in medyada beden-
lerin ikonlastiriimasi sorununu tartisan metni, Cihat’in akademik ve
entelektiel geleceginin ne denli parlak oldugunu mustuluyor bize.
Mehmet Ozay’in "freak dans"I konu edinen makalesi de oldukga il-
ging bir dinyaya gétiriyor bizi. Bu bdlimde ayrica, tnli tarih felse-
fecisi Ainold Toynbee’nin yeni paganizm tehdidine dikkat ¢eken
uyarici bir makalesi yer aliyor.
Rasim Ozdendren, Muhsin Mete, Mustafa Everdi ve Mustafa Te-
kin'in dosyamizin ikinci bélimunde yer alan yazilarini da yararlana-
rak okuyacaginizi tahmin ediyoruz.
Bu sayimizdan itibaren Yusuf Kaplan “Disiince Tarihi Atlasi” ile
bizi distince tarihinde derinlikli, ufuk ve zihin acici bir yolculuga ci-
kartyor.
Gundem sayfalarimizda Diyanet'in Tarab™a Toplantisi'iv profesor
M. Akif Aydin ve teorisyen Abdun dhman Ar.sUin’la yaptigimiz kap-
samli agikoturumda; Ali Bulac ve Abdullah Yildizla ise analizleriyle
cesitli agilardan masaya yatirdik ve tartistik. ibrahim Karagid, ABD-
Rusya y/akinlasmasi konusunda énemli bir analiz yazisi yazdi. Necmet-
tin Turinay, post-Ecevit siurece iliskin dikkate deger gozlemler
yapiyor.
Kiltur Sanat sayfalarimizda Hasanali Yildirim, bizi “edebiyatin ciim-
le liapisi’*nda heyecanla bekliyor ve bekletiyor. Ulkemizin birinci sinif
humor (mizali) yazarlarindan Halil Kaleli, artik her sayimizda hal-i
pir melalimizin vaziyeti cografyasini gosterecek bize. Yepyeni, dop-
dolu ve heyecanli imranlarda bulusmak dilegiyle...
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Cihat Anng: istanbul lletisim'de 6§
renci. Karsilastirma medeniyetler
ve disiince tarili ve iletisim felse-
fesi okumalari yapiyor.

M. Akif Acidin ;Hukuk Purofesori

Mtdstafa Aydin: Sosyal teorisyen.

Erlugrul Bayramoglii: Egitimci, tarih
arastirmacisl.

Dilaver Demirag: Yeni dusinir ti-
pi'nin temsilcilerinden. Medeni-
yetler, dinler ve duslnce tarili ve
ekoloji felsefesi ile ilgileniyor.

Tevfik Emin: Cevirmen

Mmtafa Everdi: Hukukgu, denemeci,
yazar.

Halil Kaleli: Televizyon programcisi,
yazar; U¢ humor kitabi yayimlandi.

Muhsin  Mete: iletisimci, yazar,
TRT’de yonetici.

Udo W. Middelmann: New York’taki
The Francis A. Schaeffer Foundati-
on’in yoneticilerinden; akademis'
yen, yazar.

Temel Ozkir: istanbul fletisim’de 6§-
renci. Karsilastirma medeniyetler
ve dugiince tarihi ve iletisim felse-
fesi okumalari yapiyor.

Edibe Soézen: istanbul Unv. iletisim
profesorii. Turkiye'nin en yetkin
ve Uretken sosyal teorisyenlerin-
den.

Litfi Sunar; Bilgi Universitesi’nde 63-
renci, Karsilastirma medeniyetler
ve duslince tarihi ve siyaset felse-
fesi okumalari yapiyor.

Arnold Toynbee: Tarih felsefesinin
"kurucu baba”larindan.

Yiisuf Kapbn: iletisimci, yaymci, ya-
zar, gevinnen.

Ataso)! Muftiioglu: Disunce adami,
yazar.

Mehmet Ozay: Marmara Unv. sosyo-
loji ve antropoloji masteri yapiyor.

Rasim Ozdenéren: Oykiici, disinir

Hasanali Yildmm: Oykiicii, yazar; ede-
biyat, sinema, muzik elestirmeni.

Abdullah Yildiz: Arastirmaci, yazar.
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GLOBAL UST KURUL:
AMERIKAMAVRUPA REKABETI
VE PAYLASILAMAYAN RUSYA

tBRAHtM KARAGUL

1 Eylul sonrasi baslattigi ekonomik ve givenlik
1eksen|i hegemonya savasinda Latin Ameri'
ka'dan Gilineydogu Asya'ya kadar hakimiyet
alanini inanilmaz bigcimde genisleten ve bu bolgeler-
de kendi ulusal ¢ikar ve i¢ politika prensiplerine gére
otorite kuran Amerika, ayni zamanda, yeni bir kire-
sel sistemin olusturulmasi yolunda diinyayi derin "ya-
pisal degisimler e zorluyor. Soguk Savas’in sona erme-
sinden bu yana gecen on yil, diinyanin tek siper gici
kalan ABD'nin tek kutuplu bir dinya dizeni kurma
amacina yonelik tek tarafli midahaleleriyle gegti.

Ancak, 1991 yilindaki Koérfez Savasi’ndan bu ya-
na belirsizlikler icinde gegen bu sireg, her ne kadar
Yeni Dinya Duzeni’nin olusum asamasi gibi goriinse
de, yeni sistemin somut ve kalici adimlari George W.
Bush ve Dick Cheney yoénetiminin iktidara gelisiyle
atilmaya baslandi. Siirecin agik savasa ve bir meydan
okumaya donismesi ise 11 Eylil saldirilari sonrasi
baslad.

Bili Clinton déneminde kiresel gliic merkezleriyle
daha paylasimci, Amerikan merkezli yeni dinya du-
zeninde bolgesel glic merkezlerine pay veren ve bu
merkezlere misyon yukleyen bir "tek kutuplu diinya ta-
savvuru" 6ngoruliyordu. Bush-Cheney yodnetiminin
iktidara gelmesiyle Washington, ¢ok daha hirgin, tek
boyutlu, cimri, muttefiklerini dislayan, kendinden baslia
kimseye giivenmeyen, ulusal ciiiarlarini yeni dinya diize-
ninin temel prensipleri olarak dayatan, korkung bir istah-
la yeryiiziiniin icaynaklarina sahip olma giidiisiiyle hare-
ket eden, giivenlik paranoyasi Ureterek insanligi sindirme-
ye c¢alisan, askeri gliciniin yeryiizinin ekonomik-siyasi—
askeri acidan stratejik hemen butin bolgelerine yerlesti-
ren, refah ve ézgurlikten ziyade korku ve yagmacilija da-
yanan yeni bir slire¢ baslatan, ézgirlikleri rafa kaldiran,
sivil toplum drgutlerinin ve uluslararasi kurumlann etkin-
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liklerini kiran, diktatorleri ve otoriter yonetimleri en yakin
muttefikleri olarak kabul eden, uluslararasi hukuk ve ge-
lenedi yok sayan ve iskenceyi mesrulastiran kaotik bir do-
nem basglatti.

Bu yazida, 11 Eylil’den sonra Latin Amerika’dan
Orta Afrika’ya, Ortadogu’dan Kafkaslar'a, Orta As-
ya'’dan Giiney Asya'ya ve Glneydogu Asya'ya kadar
yayllan ABD kiresel savasini ve bu bdélgelerdeki gu-
venlik ve enerji kaynaklari eksenindeki ekonomik
planlari analiz etmeyecegiz. ABD’nin islam’la sava-
sindan ve bu savasin arkasindaki yeni somirgecilik
planlarindan ziyade “yeni kiiresel federasyon”un
olusumuna iliskin gelismelere dikkat gekecegiz.

Giug¢ Merkezlerinin Dizginlenmesi

11 Eylul’den hemen sonra ABD'nin guvenlik 6nce-
likli yeni diinya tasavvuruna iliskin en énemli gelis-
me, bdlgesel bloklasinanin sona erdirilmesine ve ¢ok ku-
tuplu diinya dizenine gidecek giic merkezlerinin olusu-
munun engellenmesine yénelik midahaleler oldu. So-
guk Savas déneminin ¢ok kutuplu diinya sisteminin
artik hi¢ bir sansinin kalmadigi, bunun yerine, ABD
énculugiinde, diinyay! yénetecek bir "Global Ust Ku-
rurun olusturulmasi gerektigi, ABDye Jiarsi "cok ku-
tuplu dunya talebini seslendiren Avrupa, Rusya ve Cin
gibi giic merkezlerinin seslennin kesilmesi"nin zorunlu
oldugu bir dénem baslatildi.

Aslinda bu silire¢. Sojuk Savas’in sona ermesin-
den ve Korfez Savasi’ndan bu yana tartisilan Yeni
Diinya Diizeni projesinden baska bir sey degildi. An-
cak, bu arada gecen on yil, Avrupa, Rusya ve Cin gi-
bi gi¢c merkezlerinin Soguk Savas aligkanligi ile
ABD’ye karsi denge olusturma calismalarina sahne
oldu.



Birlesen Avrupa, Fransa ve Almanya onciiligun-
de siper giic olma yolunda devrim niteliginde adim-
lar atti. Ekonomik, siyasi ve Avrupa Savunma Gucl
gibi askeri alanlarda ABD ’ye meydan okuyan basarila-
ra imza atti. Sovyetler’e karsi Amerika’nin givenlik
semsiyesi altinda barinan Avmpa, artik ABD koruyu-
culugunu yilk olarak gériiyordu. Anglosakson ingil-
tere'yi dislayan Fransa ve Almanya, Balkanlardan Or-
tadogu'ya, Giney Asya’dan Kafimslara ve Orta As-
ya'ya, hatta Afrika’ya kadar ABD ile kiyasiya etkinlik
savasina girdi. Amerika ile sorunlari olan her bélgede
Fransanin 6ne ¢iktigina sahit olduk.

Ortadogu’da ABD'nin israil eksenli politikasina
siddetle karsi ¢ikan Avrupa, Filistin Devleti’nden ya-
na agirhgini koydu. Kibris sorununun c¢ozilup
Ada’nin Avrupa Birligi'ne alinmasiyla Dogu AMeniz’i
kadar uzanmay! planlayarak, ABD’nin denetim altina
alamadigi Filistin, Liibnan, Suriye, irak ve iran’la ya-
kin isbirligi formiilleri gelistirdi ve bolgedeki ABD-is-
rail etkinligine karsi denge olusturdu. Rusya ile eko-
nomik, siyasi ve askeri alanda derin iliskilere girdi. Si-
birya’dan Avrupa’ya enerji projeleri gelistirdi. Rusya
ve iran’la birlikte Kita Avrupas’ndan Moskova'ya,
Kafkaslar'dan Hazar cevresine, Tahran’dan Basra
kérgezi'ne kadar yeni bir "ekonomik-siyasi eksen"
olusturdu. Bu eksen ABD’nin Kafkaslar ve Orta Asya
enerji kaynaklarina yoénelik projelerine ciddi darbe
vurdu. Son olarak Afganistan’da Tallban’i devirip
Ahmed Sah Mesud’u iktidara getirmeyi planlayan Av-
rupa, bdylece bir Amerikan projesi olan ve Afganis-

AMERIKA-AVRUI’A RKKABETI VE PAYLASILAMAYAN RUSYA/ KARAGUL

tan’dan gegerek Hind. Okydnusu’na ulasmasi planla-
nan enerji koridorunu denetim altina almayi planli-
yordu. Ne yazik ki Sah Mesud éldirildi. iki gin son-
ra da 11 Eylul saldirilar oldu.

Rusya ve Cin ise, ABD’'nin Kafkaslar ve Orta As-
ya'ya yonelik yayilmasini engellemek icin Moskova
ve Pekin’de tarihi toplantilar yaptilar ve énemli ka-
rarlar aldilar. Bu toplantilarin hepsinde, cok kutuplu
dinya icin cagrilav yapildi. Moskova ve Pekin,
ABD’nin etkinligini kirmak amaciyla Turkiye ve
iran’la yakinlasmaya girdiler. Tiirk cumhuriyetlerini
de aralarina alarak Sanghay Bloku'nu olusturdular. Bu
gice Pakistan’i da almaya hazirlaniyorlardi. Sanghay
Birligi de, Avmpa, Rusya, iran ekseni gibi, Afganis-
tan’i kilit Ulke olarak goriyordu ve Taliban’i devirme
kararindaydi. Bunun icin Ahmet Sah Mesud’a askeri
destek verdiler. Her iki ¢ikis da Afganistan’daki Tali-
ban ydnetimini Amerika’nin bir uzantisi olarak goru-
yordu. Daha da énemlisi, Taliban ve bélgedeki islami
hareketlerin Orta Asya'yl tehdit ettigini distnuyor-
lardi ve bu "tehdidi ortadan kaldirmaya yonelik” calis-
malar yaptilar.

iste biitin bu girisimlerin yogunlastigi, ABD’nin
Kafkaslar ve Orta Asya’da hakimiyetini kaybetmek
Uzere oldugu bir ddnemde 11 Eylil saldiralari oldu ve
ardindan kiresel savas basladi. 11 Eylil saldirilar
olur olmaz bu bolgelerdeki her girisim bir anda don-
du. Diinya korkung bir belirsizlige ilk adimi atti. Av-
rupa, Rusya ve Cin’in glc denemesi agir yara aldi.

Soguk Savas’in sona erdigi giinden bu yana is-
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GUNDEM

lam’in ve Muslimanlar’in bir giic merkezi olacagina,
Bati'ya karsi meydan okumaya girisecegine, yeni bir
dinya projesi sunduguna, sosyal, siyasi, ekonomik ve
askeri alanda bir alternatif olusturduguna iliskin tar-
tismlar yapiliyordu. Ancak ilgingtir ki, Amerilca ve
ona Icarsi denge unsuru olmaya c¢alisan Avrupa, Rusya ve
Cin sadece tek bir konuda, "islam'm kiiresel diizeyde teh-
dit olusturdugu" konusunda ortak bir inanca sahipti. Do-
layisiyla Amerika’nin “islamci terér” veya “uluslara-
rasi terdr” propagandasi biutin guc merkezleri ve on-
larin yerel uzantilar tarafindan kiresel bir politika
olarak benimsendi. Buradan hareketle, islam’in ve
Muslimanlar’in yeni dinya sistemi icinde bir gug
merkezi olusturmamasi, bir cazibe merkezi olustura-
mamasi icin birbirleriyle yarisan bu guigcler icin ortak
amag¢ haline geldi.

Kiresel Federasyon Neler Oneriyor/Dayatiyor

Bitun bunlar, Avrupa, Rusya ve Cin’in ABD hege-
monyasina karsi Soguk Savas dénemi dinya sistemi
tasavvurundan hareketle ¢cok kutuplu diinya sistemi
arayislan 11 Eylul’'de bitti. ABD, kiresellesen diinya-
ya insanligin hi¢ tanik olmadigi, yeryiizinde bundan
once hi¢ yasanmamis bir diinya sistemi projesi sundu.
Daha dogrusu, bu yeni sistemin olusturulmasi igin tek
basina yola cikti ve diger gu¢c merkezlerini kendisine
destek olmaya ¢agirdi. Washington'a gore artik kiire-
sel ve bolgesel bloklasmalar dénemi kapanmisti.
Amerika’nin énciligunde dinyay! yénetecek ye-
ni bir st kurul olusturulmasi, diger giic merkezlerinin
ABD’nin verdigi rollerle gérevlendirilmesi, uluslara-
rasi kurumlann ve kiresel sermayenin bu kurul tara-
findan yonlendirilmesi, ulus devletlerin sona erdiril-
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mesi, yeryuzinin kaynaklarinin ABD ve taseronlari
tarafindan kontrol edilmesi, refahin dinya nufusu-
nun elit bir kesimine hasredilmesi, dinya nifusunun
dortte G¢lnun bu sistemden dislanmasi, yerel devlet-
lerin birer ileri karakol olarak yeni sistemin hizmeti-
ne sunulmasi, belirli gic merkezlerinin disindaki l-
kelerde kiresel sermayenin 6nceliklerine gore sirket
hikimetleri kurulmasi ve bitin dinyada muhalif ha-
reketlerin yok edilmesi yeni sirecin temel ilkelerini
olusturuyor.

Yeni sisteme gore Diinya Banlcasi, IMF ve Diinya Ti-
caret Orgutii, yeryiizinin kaynaklarini kontrol altina
alacak ve bu kaynaklarin yani refahin kimlere, nasil dagi-
tilacagini belirleyecek.

Ekonomi sivil sektdrlerden askeri sekttrlere Jiaydirila—
cak. Askeri birokrasi, ekonomiden dis politiimya, i¢ gu-
venlikten sosyal projelere kadar her seye hakim olacak.
Bu sistemin ardindaki giicler ise, kiiresel banka ve finans
kurumlan, askeri sanayi, petrol ve enerji devleri, biotek-
noloji holdingleri ile diinyada olan bitenleri carpitarak ve
tahrif ederek yansitan medya tekelleri olacak.

Efendiler ve Milyarlarin Ofkesi

Ancak her ne kadar kiresel ve bolgesel bloklasmala-
ra, ideolojik kamplasmalara hi¢ sans tanimasa da ye-
ni sureg, bambagka ve ¢ok daha derin bir kamplasma-
nin, daha dogrusu bélinmenin kapilarini araliyor.
Yeni sistemin somiirge, istila ve zalim yontemleri ter-
cih etmesi dinyayi, ekonomik, sosyal ve kiltirel bé-
linmelere dogru sirukliyor.

Kaynaklarin ve refahin dar bir cevreye hapsedildigi,
milyarlarca insanin giinde | dolardan daha az bir gelirle
yasamak zorunda birakildigi, yeryiziunin kaynaklarina
yonelik sémirge savasinin baslaaldigi. Bati medeniyetinin
disinda hi¢ bir medeniyete, kiiltire ve sosyal degere sans
taninmadig, ozellikle islami olan her seyin yok edilmeye
calisildigi, temel hak ve 6zgirluklerle hukuki korumadan
yararlanma sansinin diinya nifusunun sadece bir kismi-
na verildigi ve diinya 6lceginde bir kolelestime sirecinin
baslatildigi yeni sireg, ¢cok daha derin bélinmelere ze-
min hazirliyor. Dogu-Bati dengesi yerini Kuzey-Giiney
veya zengin-fakir hesaplasmasina birakiyor, Bati’'nin
yash nifusunun sahip oldugu parlak zenginlik milyar-
larca geng¢ insan igin 6c alma duygusuna kaynaklik
teskil ediyor.

ABD’nin kutupsuz diinya sistemi projesine karsi
henliz Avrupa, Cin ve yeni surecin en buyuk disma-



ni ilan edilen Muslimanlar cevaplarini vermediler.
- X L hild¥n .smr?" diinypinin her lensesine Amerikan
askeri yigan Washington, siirece muhalif hareketleri
birer birer tasfiye etmek i¢in ¢alisirken bir taraftan da
bivik glic merkezlerine cazip teklifler sunarak projesi-
ni onaylatmaya c¢alisiyor. Amerika’nin son dénemde
Rusya ila yakinlasmasini ve italya'daki NATO Zirve-
sinde Rusya’nin Ittifak’a kismi ortak ilan edilmesini
bu acidan ele almak gerekiyor. Zira Rusya, bu teklife
“kismen” de olsa “evet” diyen ilk giic merkezi oldu.
Bilyuk giclere yonelik ikna calismalari ABD Baskani
George W. Bush’un Avrupa ve Rusya ziyaretleriyle
acikca kendini gosterdi. Almanya ve Fransa’da un™
dugunu bulamayan Bush, Rusya ile gelistirdigi ciddi
yakinlasma ile “simdilik” teselli buldu.

ABD'Rusya Ortakhg! ve Enerjiye
Karsi Avrasya'nin Jandarmaligi

Bush ve Rusya lideri Vladimir Putin, Kremlin'de yap'
tiklar1 zirve sonrasi iki Ulke arasinda yepyeni bir do-
nemin bagslatildigini ilan ettiler. Ulusal fiize savunma
sistemini kurma yolunda hizla ilerlerleyen ABD'nin
Rusya'nin niikleer silahlarini etkisizlestirmesine onay
veren Putin ve ABD Baskani, Sojuk Savas donemi-
nin tamamen kapandigini, iki tlkenin artik stratejik
ortak oldugunu, bundan sonra ekonomik ve siyasi
alanda isbirligi yapacaklarini ve “tertre karsi” ortak
hareket edeceklerini acikladilar.

Bush, Rusya ile yeni iliskiler déneminin amaglari-
ni soyle dzetledi: “Rusya ve Amerika, yeni bir ekonomik
isbirligi olusturdu. Yeni bir enerji ortakhiginin temellerini
attik. Sirketlerimiz, Rusya ve Hazar bélgesinin zengin
petrol ve dogalgaz kaynaklarinin gelistirilmesi, Bakii-Cey-
han'in yanisira ¢ok alternatifli boru hatlan ile diinya pa-
zarlarina ulastirimasinda 6ncu olacaklar.”

ABD'nin Orta Asya ve Kafkaslar'a yerlesmesi kar-
sthiginda Rusya'nin bu “teslimiyeti” bazi cevrelerde
abartili bir sevincle karsilandi. Oysa ABD-Rusya ya-
kinlasmasi kiresel olmaktan ziyade bolgesel karakter ta-
siyor ve bu iliski, iddia edildigi gibi, stratejik olmaktan
ziyade konjonktirel bir yakinlasma. Stratejik eksenli
bir iliskiye ne ABD'nin ne de Rusya'nin niyeti var.
Bu yakinlasmada taraflarin amaclari da gayet acik:
ABD, basta Sibirya kaynaklari olmak izere Rusya'nin
sahip oldugu enerji kaynaklari (zerine Moskova ile
ortaklik kurma yolunda adim atarken Rusya, kendisi-
ne Avrasya'nin jandarmaliginin verilmesini bekliyor.

AMERIKA-AVRUPA REKABETI VE PAYLASILAMAYAN RUSYA/ KARAGUL

Oyle ki, Moskova, bugiine kadar karsi ¢iktigi Bakii-
Ceyhan boru hattina ortak olma yolunda adimlar bile
atti ve Rus kaynaklarinin bu hat ile Ceyhan'a aktaril-
masini dnerdi. Bunlarin disinda ABD-Rusya yakin-
lasmasinda Putin yénetiminin amaglari sdyle madde-
lenebilir:

1- ABD gibi Rusya da yiikselen islam'l tehdit ola-
rak goriiyor ve islami hareketlerin bélgedeki etkinli-
ginin kinlmasi iki tlkeyi yakinlastiran en 6nemli se-
bep.

2- Putin i¢in dncelik, Rusya icindeki siyasi, eko-
nomik ve sosyal dengenin yeniden kurulmasi. Ona
goére “yeniden blyik Rusya” icin saglam temellerin
atilmasi ve bunun giglendirilmesi gerekiyor. ABD ile
catisma daha da kaybetmelerine yol acacak. Hedef,
Blyilk Rusya ic¢in gegcici bir siikunet ve yeniden yapi-
lanma.

3- ABD varligi Rusya'nin daha da parcalanmasini
erteliyor. ABD ile belli konularda ortaklik Rusya'nin
butlinliginin glvencesi olarak goéruliyor.

4- Rusya kendini, Sibirya kaynaklarini da agarak
dinyanin en biylk petrol Ureten giici olmaya hazirlh-
yor. Diinya petrol piyasasinda Suudi Arabistan'a alter-
natif olmaya calisiyor.. ABD ile catisirsa petrol ve do-
galgaz projeleriyle ilgili kendi planlari darbe yiyecek.

5- Putin ve kendinden sonra gelen liderler, i¢ di-
namiklerin saglam temellere oturtulmasindan sonra
ikinci plana itilmis olan dis politikay! tekrar 6ne ala-
caklar ve daha emperyal bir stirece girecekler.

Bu bolgesel ve konjonktirel yakinlasmanin en 6nem-
li sonuclarindan biri de Kafliaslar ve Orta Asya'da, ar-
tlk ABD-Rusya rekabetinin yasanmayacaginin, aksine
iki tUlkenin bu bolgelerde ortak hareket edeceginin
ilani oldu. Washington-Moskova yakinlasmasinin en
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atesli savunucularindan biri olan Ankara, Bush ydne-
timinin Kafkaslar ve Orta Asya'ya yonelik projelerin-
de giderek Rusya'yi 6ne c¢ikardigini hala diisinmiyor.
Oysa gelismeler, sirecin en biyik darbeyi Turkiye'nin
bolgesel agirhigina vuracagina isaret ediyor.

NATO 'Resmen’ Dinya Ordusu

ABD-Rusya flérti Moskova'da basladi, Roma'da de-
vam etti. Bush yonetimi Rusya'yl NATO'ya da ortak
etti. NATO-Rusya Ortaklk Sozlesmesi imzalandi,
Rusya NATO karar mekanizmasina alindi. Orta As-
ya ile Kafkaslar'a yonelik askeri midahaleler artik
Rusya ile birlikte yapilacak. italya Basbakani Silvio
Berlusconi, zirvede yaptigi konusmada, “yeni diinya
sisteminin sanal tehdidi teroristler’e seslendi ve “Biz
daha giicliyliz, asla bizi yenemezsiniz” diye haykirdi.

Bu gelismelerin temeli aslinda daha énce izlan-
da'da atilmisti. Sovyetler'in yikilmasindan sonra diin-
ya jandarmasina déniistiirilmeye calisilan ve “islamci
tehdit” de@erlendirmesine gore gilivenlik konsepti yeniden
belirlenen NATO’nun Dodu Avrupa, Dogu Akdeniz,
Kafkaslar ve Orta Asya’ya yonelik genisleme tekvimi,
Avrupa’nin kendi savunma giicini olusturma yolun-
da attigi adimlar nedeniyle yavaslamisti. ABD, 11 By~
lil’den sonra bu siireci yeniden canlandirdi. izlan-
da'nin baskenti Rejkjavik'te diizenlenen Kuzey Atlan-
tik Konseyi disisleri bakanlari toplantisinin sonug bil-
dirgesinde, muttefiklerden birinin saldiriyla karsilas-
mas! halinde, NATO’nun midahale alaninin butin
diinyaya yayilmasi kararlasanldi. Sonug bildirgesinde bu
karar, “NATO uyesi herhangi bir tlkeye saldiriimasi ha-
linde ittifakin butiin savunma imkanlarini kullanarak ce-
vap vermesi, zaman ve cografi sinir tanimadan saldirinin
yapildigi bolgelere midahale etme hakki vardir” ifadesiy-
le yer aldi. NATO-Rusya Konseyi anlasmasi da bu
toplantilarda onaylandi.

Paylasilamayan Ulke ve Avrupa'nin Karsi Atagi

Bir hafta icinde meydana gelen ABD-Rusya ve N A -
TO-Rusya ortakhg! en fazla Avrupa Birligi'ni trkut-
tl. 11 Eylll'den sonra Rusya ile iliskileri biyuk yara
alan Avrupa, Rusya'yl Amerilia'ya kaptirdigi korkusu-
na kapildi. ABD'nin ataklarindan hemen sonra Av-
rupa karsi ataja gecti ve Roma'daki NATO-Rusya
zirvesinden bir giin sonra Moskova'da Avrupa Birligi-
Rusya zirvesi yapildi.

ABD'nin bu Ulke ile enerji ve guvenlik alaninda
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ortakliklar gelistirmesinden rahatsiz olan AB liderle-
ri, Rusya-AB iliskilerini yeniden eski diizeyine cikar-
mak ve bu Ulkeyi Amerika'ya kaptirmamak i¢cin Mos-
kova'ya akin etti. AB* Komisyonu Baskani Romano
Prodi, dénem baskani ispanya Bagbakani Jose Maria
Aznar ve AB Dis iligkiler Komisyonu iyesi Chris Pat-
ten, Moskova'da Putin'le biraraya geldi. “Paylasilama-
yan ulke” oldugunun farkinda olan Putin, olabildigin-
ce taviz koparmaya calisti ve Kaliningrad bdlgesi icin
serbest dolasim hakki istedi. AB ise, Rusya'ya, pazar
ekonomisinin sartlarini tam olarak yerine getiren Ulke sta-
tust verdi. Avrupa Birligi'nin en 6nemli petrol dogal
gaz saglayicilarindan biri olan Rusya ve AB yetkilile-
rinin iki gun suren hazirlik goérismelerinde enerji ko-
nusu en 6nemli giindem maddesi oldu. Briiksel, eko-
nomi ve enerji konularinda Moskova ile genis isbirli-
gi gelistirme yolunda adimlar att.

Amerika-Rusya yakinlasmasi, enerji alaninda or-
takliklar kurulmasi, Avrupa Birligi-Rusya iliskileri ve
Avrupa-Amerika iligkilerinin son aylarda aldigi seyir,
bir coklari tarafindan ABD-Avrupa-Rusya arasinda
glivenlili alaninda G¢li bir Atlantik Tttifaki'nin kurulmasi
olarak yorumlandi. ABD'nin tek diinya sloganiyla tek
kutuplu yeni diinya sistemine giden siire¢ de géz 6nu-
ne alindiginda, bunun dogru oldugu sanilabilir. Oysa
bugiin yasanan Rusya imparatorlugunun zengin kaynak-
lan Uzerindeki paylasim savasindan baska bir sey degil.
Amerilia ile Avrupa, 21. yizyilin enerji devi Rusya'nin
zengin kaynaklari izerinde kiyaslya bir rel<abet strdiri-
yor. Bu rekabet, ABD'nin kiresel savasinin aslinda
teror gerekgeli olmadigi, yeryiizi kaynaklarinin kont-
roliine iliskin bir hareket oldugu daha net ortaya ¢ik-
tiginda siddetini artiracak. Rusya, simdilik rekabetten
en etkili bicimde yararlanan lilke durumunda ve Av-
rupa-Amerika rekabetinin meyvelerini topluyor. Ulusla-
rarasi terdr gibi, 'sanal ve belirsiz bir disman'a karsi
baslatilan savas ve arkasindan yurutulen kiresel pay-
lasimin dinyanin butin guc merkezlerini ortak bir
karar mekanizmasi altinda birlestirmesi hayaldan bas-
ka bir sey olamaz. Suni sekilde beslenen giivenlik kaygi-
lar bdylesine bir kiresel projeyi destekleyecek 6lciide cid-
di ve inanilir diizeyde degil. ABD'nin digerlerini disla-
yan yeni sémirge hareketi ve diger giic merkezleri-
nin pay alma telasi, iddia edildigi gibi, yeni bir diinya
ittifaki olusturmayacak, aksine daha derin bélinmele-
ri ve kamplasmalari beraberinde getirecek. Sabirh
olahm... Oniumiizdeki aylarda ve yillarda ¢ok daha
sasirtic gelismelere sahit olacagiz. -



KFMAT, DFRVtSMN SFCIM SANTAJI
VE SECIMIN UC BUYUK ENGELI

NECMETTIN TURINAY

urkiye’'de politikanin icinde ylizdigu agmaz-
T lar karsisinda, aslinda sdylenecek fazla bir stz

kalmamis sayilir. Cunk iktidari ve muhale-
feti teskil eden siyasal kurumlarin hig¢ birinden, dni-
muzi gérmemizi temin edecek ve millet olarak ken-
dilerine istinad etmemiz halinde de, saglikli sonucla-
ra ulasacagimiz biciminde taahhiid degeri ifade eden
bir s6z isitemiyoruz. Sanki butiin bir tlke olarak agla-
ma duvarina dondik. Ekonomi iyice kigilmus; ser-
mayedarlar, daha dogrusu TUSIAD disi kesimler kan
agliyor, siyaset can cekisiyor, siyasal kurumlar ortak
bir koro teskil edercesine talihinden sikayetlerle va-
kit gecirmekle mesgdller.

Dikkat edilirse halktan, toplumdan, enflasyon-
dan, fakir fukaradan falan séz etmiyoruz. Ciinkl on-
lar zaten yoklar!.. Dolayisiyla, "haUcsiz bir yénetim”
déneminden gectigimiz icin, siyasal partilerin de hal-
ki dustunecek bir durumu kalmamis sayilir. Son za-
manlarda, hafif bir tansiyon yilkselmesini andiran
"secim spekilasyonlar’” da olmasa, gergekten bu ulke-
de halkin varligina ve yasadigina kimseleri inandir-
mak mimkin olmayacak. Cunku uc¢-bese yildir halk,
olan-biten karsisinda alabildigine sasirmis, “lal G eb-
kem” dolasiyor sokaklarda. Hicbir stze, taahhide ve
teminata bel baglamiyor. Hikimetin ve siyasal ku-
rumlarin her bir sozii, halkin nazarinda “fecr-i ka-
zip”ten farksiz da onun igin. Hatta denilebilir ki, geg-
tigimiz ayin en ¢ok yazilan-konusulan mevzuu olan
secimler bile dnemli degil Turk halki igin. Cunki o
da bir fecri kédzip degil midir? Artik Tirk halkinin,
kendi Uzerine -tabii ki Ulke olarak— gecirilmis bir ipo-
tegi iyice farkettiginin resmi degil de nedir bu hal?

Etrafi dinleyince; yapilan sikayetlerin ve ulu orta
¢ozim Odnerilerinin darasi dusulince, geriye kalan

hasiladan ¢ikan sonu¢ az-cok bdyle: Turkiye halki,
yapilacak bir se¢imin tlke ve halk olarak kaderimiz-
de bilyuk bir degisme ve iyilesme ortaya koyacagi dii-
stincesini kaybetmis durumda. Onun icin, her hangi
bir secim spekilasyonu simdilik halki heyecanlandir-
miyor, yillardir insanlarin ruhlarinda bastira geldik-
leri heyecanlari deprestirmeye kafi gelmiyor.

Ozellikle AK Parti'ye yonelik tahripkar tavirlar,
halkin moralini daha da bozuyor, porsitiyor. Mey-
danlar dolsa da, halk bu partiyi derinlemesine sevse
de; ylreginin bir tarafi, surekli buz kesiyor. Ne olacak
bu gidisin sonu bicimindeki bir soru, derinden deri-
ne, halkin vicdanini kanatmaya devam ediyor. Dola-
yisiyla Turk halki, adi gegen partinin maruz kaldigi
ve daha ileride de mamz kalacagindan kusku duyma-
digi muameleler dolayisiyla, asil kendisinin zarar go-
recegini ve gorduguni bilmiyor degil. Haliyle gazete-
lere, dergilere ve televizyonlara yansimayan sorular
gelip geciyor insanlarin icinden:

-Bu kaginci sam yelidir bdyle? Ve ne zamana ka-
dar sirip gidecek?

i® ®

iste burada, bu caresizlik; ortaminda secimler, ister is-
temez bir kurtulus arayisina kapi araliyor. Ucu sonu
gorinmez bir okyanus ortasinda, istikametini yitirmis
bir gemideki yolcularin, uzaklarda bir kara parcasi
gormek arzusu ve bir sahil hasreti biciminde tesirler
tretiyor “secim” sézii Turkiye'de. Ozellikle bazi siya-
sal gruplarda, bir kisim aydinlarda ve baskiya maruz
kalmis siniflarda. Tabii ki buna karsilik derin halk
psikolojisinin, secimlerden fazla bir beklentisinin
bulunmadidini gene de kaydetmek gerekmektedir.
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Clnki bu tir konularda Tirk halkinin “as eren” tu-
tumlar icine girmedigini, attigi her adimin énind ve
arkasini iyi hesap ettigini kabul etmek durumunda-
yiz. e

Butin bunlari sdylerken, AK Parti’nin toplum
nezdinde goérdugu yiiksek itibar ve tasvibin de kusku-
sz farkindayiz. Bu soyledigimiz tedirginlik halleri-
nin, buna ragmen var oldugunu ve var olmaya da de-
vam edecek goriindiguni gene de sdylemek duru-
munda kaliyoruz.

Secim Olacak mi, Olmayacak mi?

Bu hususa tekrar geri dénmek Uzere; gercekten Tir-
kiye'de, nicin secim istendiginin veya istenmedigi-
nin saghkli bir analizinin yapilmasi gerekmiyor mu?
Bize gore, secim lafinin agizdan her ¢ikisinda meyda-
na gelen hareketlenmelerin, ve gene her seferinde
secim Umitlerinin sararip solmasinin ardinda yatan
nedenlerin, heniiz daha saglikh bir analizi yapilabil-
mis degil. Bu yapilmadi@i i¢in de; secim sézliniin geg-
tigi her durum karsisinda siyaset siniflarinin ve bazi
aydin kesimlerin sarth reflekslerinden gecilmez olu-
yor Turkiye’de. Yani insanlar dyle bir akintiya kapti-
nyorlar ki kendilerini, bu alandaki yanilgilarin sonu
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bir turld gelmiyor, gelecege de benzemiyor. Daha
otede, Kemal Dervis veya falan kisi sec¢im istedi diye,
hemen secim oluverecek saniliyor. Kuvvetli bir mer-
kezden uretilen duyumlara, dlclip-tartmadan balikla-
ma athyor herkes. Clnku siyasal muhakeme ve ana-
liz kabiliyeti alabildigine yara almis vaziyette.

Bu bakimdan gegen ay icinde Kemal Dervig’in,
“secimlerin tarihi simdiden belirlenmelidir” sézinin
ne anlama geldigi hakkinda, biz sahsen, saglikh bir
degerlendirmeye sahit olamadik su ana kadar.

Bir defa Turkiye, 28 Subat sendromundan ha ¢ik-
tim ha ¢ikiyorum derken; ikinci bir Subat krizine da-
ha maruz kaldi biliyorsunuz. Birinci 28 Subat’ta siyase-
tini ve demokrasisini mezara gémen Turkiye; ekonomik
manéadaki ikinci 28 Subat’la da mali varligini ipotek alti-
na soktu. Bu ikinci 28 Subat’in Ulkemizi, bildigimiz
Diylnu Umumiye’den daha agir bir kilfetin altina
soktugunu artik kabul etmek durumundayiz. Hal
bdyle olunca, yani bir biri ardina iki darbeye maruz
kalan bir Ulkede normal demokratik sistemin saglik-
li islemesinin mimkiin olup olmadigini varin siz tak-
dir edin.

Kemal Dervis; Sec¢im
ve Programda Stratejik Kirilma

Dolayisiyla Turkiye’de secimlerin yapilip yapilma-
yacag! hususu, yukaridaki tablo ile yakindan ilgilidir.
IMF, Dinya Bankasi, Birlesik Amerika ve ABD 'deki
Yahudi lobileri ile varilan mutabakatlar mucibince;
uygulanan ekonomik programin herhangi bir ariza
ile karsilasmamasi bakimindan, se¢imlerin normal
zamaninda yapilmasi hususunda bazi ilke kararlari
alinmis olabilecegi akildan uzak tutulmamahidir. Ay-
rica da, bu noktada varilan mutabakatlarin, hikime-
tin de otesinde, bir devlet taahhidi degeri tasidig
ihtimali de yiiksek g6zikmektedir. iste son giinlerde
Kemal Dervig’in, “zimni mutabal<atin” disinda bir ta-
vir sergile-yerek, secimlerden séz edebilmesinin anla-
m1 burada ortaya ¢ikiyor.

Acaba neden? Bir defa Kemal Dervis siiratle siya-
sete girmek isti-yor. Ecevit’in gérevden ayrilmasi ih-
timali karsisinda, Kemal Dervig’in ve onu gérevlen-
diren merkezlerin eli ayagina karisi verdi. Hatta Ke-
mal Dervis’i Ecevit’in yerine dahi dusindiler. Fakat
milletvekili olmadigi ¢abucak akla geldi ve sonunda
onu Basbakan yardimcisi olarak empozeye hazirlan-



dilar. Tabii ki Ecevit’'in gorevi birakmasi halinde!..
Jkinri bir arigys

ki yerini tayin ihtiyaci!.. Kemal Dervis nerede siyaset
yapacak? DSP’nin mi basina gegecek, yoksa CHP'ye
_nQI_girprpV? Yoksa ANAP falan mi?

Egder Ecevit cekilirse; Kemal Dervis, DSP’nin ba-
sina gegirilmek isteniyor, hem de Basbakan yardim-
cisi olarak!.. Aksi halde, simdiki sekliyle kabineye
devam!.. Dolayisiyla Kemal Dervis’in segim tarihinin

belirlenmesi ve bu hususta parlementonun Kkarar al-
masi talebi (zerinde iyi durmak gerekiyor. Bu talebin
ayrica sirf Kemal Dervis’le sinirli olmayip, dogrudan
dogruya, ABD ve dis ekonomik merkezlerle alakali
oldugunu kabul etmek sartiyla.

iceride ve disarida simdi Ecevit’in gérevini uzun
slire gotiremeyecegi iyice kabul goriiyor. Dolayisiyla
IMF, Dinya Bankasi, ABD ve Yahudi lobisi; ekono-
mik uyum programinin saglikli uygulanmasinin yani
sira, ayni zamanda Turkiye’'de siyasetin gelecegiyle
de ilgilenmek ve bu hususta hazirlik yapmak istiyor-
lar. Anlasildigi kadariyla da, ilk elde Kemal Dervis
Uzerine bir yatirim yapmak fikrindeler.

Ortada iki fikir var:

Hem ekonomi lzerinde Kemal Dervis araciliiyla
kontroli surdurmek (6nemli dzellestirmeler duruyor
¢linki); hem de makul bir siire sonimda Kemal Der-
vis’i hiikimet disina cekerek, muhalefet rolu ile go-
revlendirmek!.. Yani sizin anlayacaginiz ne yardan
geciyorlar, ne serden!

Bu noktada Kemal Dervis adina risksiz ve maksi-
mum karli bir sonug uretebilmek icin de zaruri olarak
secim tarihinin simdiden belirlenmesini istiyorlar.

Buna karsilik Turkiye'de gordugumiiz, siyasetin
alabildigine ciritilmesi ve parcalanmasi sirecidir.
Aman Allah’im!l.. Partilerin sayisi, simdiden 50%i
bulmus. Bir bucuk metrelik bir secim pusulasi ile gi-
rilecek secimden ne ¢ikar, distunun bir kere? Tarihte
Biiyilk iskender éliince ortaya cikan devlet ve beylik
sayisini kimseler bilmiyordu. Ayni sekilde Anadolu
Beylikleri dénemini de unutmamak icap ediyor. Si-
zin anlayacaginiz benzer bir durum.

Siyaseti Atomize Ederek Pargalamak
Orta yerde bir cenaze olmadigi halde, siyasi parti sa-

yisinin bu kadar artmasinin bir sebebi olmamali mi
sizce? Kuskusuz bunun altinda nefisler, ihtiraslar.

KEMAL DERVIS'IN SECIM SANTAJI/ TURINAY

Turkiye’nin yeni sartlarini bilmemekler yatiyor ola-
la 6tede, siyaseti ve toplumiu bilingli
ve planl bir sekilde atomize etmek isteyen bir irade-
nin motivasyonlarinin eksik olmadigmi nasil olur da
unutursunuz? _
DTP’nin basinda Bayar, Hisni Dogan’in Avrasya
Pai‘tisi, Melih 66kcek’in Demokrat partisi. Haydar
Bas Hoca'nin Partisi, yarin da Agar’in, Tantan'm
vs.’nin partileril.. Obiir yanda mahdum Tiirkes’in
partisi ve BBP!.. Saadet’i, MHPyi, DYP'yi, ANAP’|
ve AK Parti’yi de bunlara ekleyin bakalim.

Ayni manzaranin sol icin de gecerli oldugu ma-
I0m deg@il mi? Murat Karayalgin, Mimtaz Soysal,
ODP, TiP, CHP ve sekilsiz bir uzuv olarak da DSP!..

Simdi yavas yavas suna hazirlanmaniz gerekecek:
Turkiye'de secim barajinin yizde onun altina; mese-
la yizde 5 veya 7'ye indirilmesine kim veya haiigi
partiler karsi cikiyor? iste o partilere karsi, yukarida
siralamaya c¢alistigimiz uzviyetlerin; nasil birer aslan
kesildiklerini; bir asamadan sonra hep birlikte gor-
meye baslayabilecegimizi tahmin etmiyor musunuz?

Bu acidan, Bayar’in DTP’sinin ilk elde DYP’ye za-
rar vermek ve bu partinin, yizde 10 barajini asama-
yacagl duygusunu Uretmek amaciyla kosullandirila-
cagiml!..

Murat Karayal¢in’in kurdugu partinin de, yizde
on barajini asacagi kesin gézilkken CHPyi terbiye et-
mek amaciyla tesvik edilecegini!..

Biyuk Birlik Partisi’nin ayni roli, MHP karsisin-
da Ustlenip Ustlenemeyecegini ise, makul bir sirenin

R
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sonunda gézleme imkani bulacagiz.

Butln bu izahlarin, yani siyasetin atomize edilmesi
hesaplarinin lizerinde durusumuz sebepsiz degil. Cin-
kii dogrudan secimlerle ilgili bir tarafi bulunuyor. O
da sdyle:

Mevcut hikiimetin degismesi sartinin disinda se-
¢cimlerin yapilabilmesi ic¢in bir baska sart daha duru-
yor 6nimuzde Se¢im Kanunu’nun ve Siyasi Partiler
Kanunu’nun behemehal degistirilmesi sarti!.. iste bu
iki yasa de§ismeden asla se¢ime gotirilmek istenmi-
yor Tirkiye. Bu iki yasada yatan sirrin biri, secim ba-
rajinin yiizde onun altina ¢ekilmesi: yizde 5 veya 7!..

Bu teklife simdiki halde DYP, CHP ve MHP 6zel-
likle karsi duruyor ve direniyorlar. Onlar karsi dur-
dukca da, bu projenin 6ni acgilamiyor. Simdiki proje
ise, iste bu partilere yapilacak bir secimde, baraji asa-
mayacaklari korkusunu yerlestirmek esasina dayani-
yor. Kamuoyu yoklamalarinda DYP’nin ve MHPnin
oyu, sirf bunun igin kicluk goésteriliyor. Hele bir de
DTP’nin, DYP’den l¢-bes milletvekili transfer ettigi-
ni dusinun. O zaman gurultiden gecilmez olacak.

Burada, AK Parti ile DSP (izerinde durmadigimiz
dikkatinizi ¢cekmis olmalidir. DSP’ye; 6zellikle Ece-
vit’li veya Rahsan’li bir DSP’ye kimseler bir gelecek
bicmiyor. Meger ki Kemal Dervis veya ismail Cem
gibi birisi bu partinin basina gecmis olsun. O zaman
is degisir. Fakat hangi hal olursa olsun, DSP’nin; ba-
rajlarin indirilmesinden yana bir tavra varip dayana-
cagindan kusku duyulmuyor.

AK Parti’'nin Buyuklugi

AK Partiye gelince, onun durumu daha da bagka!..
Kuskusuz su anda AK Parti, Turkiye’nin en biyik
partisi. Fakat bu biyukliginden, en blyuk zarari ge-
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ne kendisi goriyor. Bilindigi gibi bu biylkligu dola-
yisiyla AK Parti’'nin tzerine gidiliyor. Ayrica mevcut
buyukliguni AK Parti, toplum tabaninda degil; siya-
sal zeminlerde ciddi bir caydiricilia da tahvil edemi-
yor. Aslina bakilirsa AK Parti, dogrudan dogruya ana
muhalefet partisi  hiviyetini tasimaktadir. Fakat
boyle bir rol de Ustlenilemedigi icin, AK Parti’nin
blylkligunden, kendisi degil de sistem istifade edi-
yor. Blyik basin aracili§i iledurmaksizin; AK Parti-
nin varligr ve biyukligi, diger partilerin aleyhine bir
tehdit olarak kullaniliyor. Onlara deniliyor ki, “AK
Parti disinda hi¢ biriniz baraji asamiyorsunuz ve asa-
mayacaksiniz!..”

Bu psikoloji neredeyse bitun partilere yerlestiril-
mis durumda. Ayirt etmeksizin; hem muhalefete,
hem iktidara.

Burada bizim sastigimiz, ne zamandan beri yapi-
lan kamuoyu yoklamalarinin da hep ayni vurguyu
yapmis olmalaridir. Hele hele aklini peynir ekmekle
yemis ve siyasal zeminlerde styleyecek baska bir sézii
kalmamis kiytirik bazi kalemlerin yaptigi da, maale-
sefbundan farkli bir sey degil. iste goktiniz, battiniz!
AK Parti’den baska hi¢ biriniz baraji asamiyorsunuz
vs. Maalesef basindan bu tarafa, ANAR’In yaptigi
kamuoyu arastirmalari da, bu a¢gidan kendi amaci di-
sinda kullanilmak durumunda kaldi.

Dolayisiyla AK Parti’nin tehlikeli bicimde abarti-
lan blyiklugu; diger partileri yiizde on baraji nokta-
sinda ikna edebilmek ve daha 6tede bu partinin, ka-
patiimasi ve zora sokulmasi hususunda zimni bir mu-
tabakat hasil etmek yolunda durmaksizin kullanili-
yor. Son zamanlarda Ak Parti'ye olan ilginin azalma-
ya basladigi yolundaki tefrikalar dahi bu disiincemi-
zi degistirmeye yetmiyor.

Toparlayacak olursak, basta ANAP ve Saadet
Partisi, ilave olarak da DSP, barajlarin indirilmesin-
den yana bir tavir takinabilirler. Burada kuskusuz Ki-
lit parti; hikimet icindeki MHP ve muhalefetteki
DYP’dir. Bu bakimdan BBP ile DTP’nin cgizecegi bir
yikselis grafigi Turkiye'yi istikrarsizlastirmak ve siya-
seti alabildigine tiketmek arzusundaki i¢ ve dis kay-
nakli misterek bir projenin istikbalini okumak baki-
mindan hayli anlamli dusecektir. (Not: Buradaki
amacim, asla BBPye ket vurmak degildir. Bilakis
BBP ve MHP disinda kurgulanmis bir stratejiden s6z
etmis oluyoruz. Bize kalmis olsa; biz bu iki partinin
birlesmesinde fayda goriiriz, yoksa bir birine karsi



kullanilmasinda degil.)

Peki burada tekrar secim konusuna dénelim: Ba
rajiaitindirildrdiyeiiiu!.. Pekiro zaman-Tirkiyersag
salim sec¢ime gidebilir mi?

—————— Kemal Dervis Gelirse En Buyluk Zarari—--
Mesut Yilmaz Gorur

Boyle bir noktaya gelinse dahi, her bir husus gene de
vuzuha kavusmus sayillmaz. O zaman da soyle bir me
sele cikiyor karsimiza: Secimlere mevcut partilerle
mi gidilecek, yoksa yeni aktorler mi surilecek piyasa-
ya? Isterseniz daha acik konusalim. Segim sonrasinin
Turkiye’si kime veya kimlere emanet edilmek istene-
cek? Mesela Ciller, Baykal ve Bahgeli var mi, yok
mu? E@er yoksa kimler olacak?

DSP, CHP ve Karayalcin’in mezhepgi ve bolici
tabana oturacagi kesin olan partisinin durumu, sim-
diden sdyleyebiliriz ki, Kemal Dervis’in yerinin net-
lesmesi ile birlikte ¢ok ciddi sarsintilar gecirmeye
aday dirimdalar. Ecevit’in gidici oldugu az¢ok kesin-
lestigi icin; basta ABD olmak (izere. Diinya Bankasi
ve IMF, ekonomik programa eklenmis “secim yasagi”
sartini bizatihi kendileri kaldiriyorlar ve adeta Turki-
ye'yi simdiden segim icin icbar ediyorlar. Aksi halde
ekonominiz zarara ugrar, daha 6tede sizi zora sokariz
demek istiyorlar. Her seye ragmen de idam ve kiirtce
konularinda, AB dnuinde engel teskil eden yasaklarin
gene de Ecevit’in Basbakanligi déneminde kaldirila-
bilecegi fikrinden asla vazgecmiyorlar. Onun igin
Ecevit'in “MAKET”ine katlanmak mecburiyetinde
kaliyoruz. Bu yasaklar ve engeller katinca belki de
sen sag, ben selamet. Yani Ecevit’e ihtiyag bitmis
olacak.

Bu husustaki sabrin ve acelenin sebebi, Turki-
yenin gelecegine oynamaktir. i¢ siyasette Kemal
Dervig’i teknisyenlikten 6tede, siyasi lider ve sultaya
donusturmek. Bunu kafaya koyduklari anlasiliyor. Bu
durumda Kemal Dervis DSP liderligine yukseltilebi-
lirse; CHP ciddi sarsinti gegirir, Murat Karayalc¢in gi-
bi bazilari kolaylikla Dervis’in yanina gekilirler. Oyle
bir durumda, Mesut Yilmaz’a olan medya destegi ve
bazi devlet giiclerinin ve sermaye gruplarinin destegi
aninda sona eriverir.

Bunu anladik anlamasina da, Kemal Dei-vis 6rne-
ginde oldugu gibi, sag-muhafazakéar kesimler i¢in de
tasarlanmis bir isim var midir? DTP’nin Bayar’i bu ro-

KKMAL DERVIiSIN SEGIM SANTAJI/TURINAY

iU oynayabilir mi? Heniiz bu konuda ciddi bir yatiri-
ma sahit olamiyoruz.

Ne var ki butiin bu gelismeler, kendi sinirlarinin
disinda dogrudan AK Parti'yi ilgilendiriyor. Simdiki
halde éniine gelen siyasete ve siyasi partilere vurdugu
icin kimse belini dogrultamiyor. Fakat yarin ileride
parcalanmis siyasi zeminleri derleyip toparlamayi
amaglayacak yeni projeler ortaya konulunca, AK Par-
ti’nin asil zorluklari o zaman baslayacak. Simdiki hal-
de Ak Parti’ye yonelmis gbzuken “ylzer-gezer oylar”
yarin medya kimi pompalamaya bagslarsa o tarafa yu-
zund déndirmeyecek midir?

Dolayisiyla mevcut siyasi parcalanmislik manzara-
sinin bdyle devam edip gitmeyecegi gerceginden ha-
reketle, Ak Parti’nin daha ciddi degerlendirmeler
yapmasi, sirekli kendini savunmak psikolojilerinden
uzak durmasi ve en dnemlisi de “merkez kadrolarini”
takviye ihtiyacini asla akildan ¢ikarmamasi gerekiyor.

Ve nihayet size son bir not ve netice:

Siyasetin parcalanmasi sireci, se¢im barajlarmin
ylzde onun altina ¢ekilmesine kadar devam edecek-
tir. Ondan sonra da Turk siyaseti, son derece hizli bir
toparlanma sirecine girecek ve sokulacaktir. Bu ara-
da siyasi partilerin ittifak yapma imkanina kavustu-
allmasini da bekleyelim. Dolayisiyla AK Partinin asil
smavina siyasetin toparlanma déneminde sahit olabi-
lecegiz.

Bu bakimdan Tiurkiye’nin secgimlere gidebilmesi
icin; ilk elde bu hikimetin degismesi ve yerine yeni
bir hikiimetin kurulmasi, siyasi partiler ve secim ka-
nunlarinin behemehal degistirilmesi ve ardindan da
Turkiye siyasetinin siyasi partiler zemininde toparlan-

ma slirecine girmesi ve sokulmasi icap etmektedir. =
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DiYANET KARARLARI
DAYATMAYA DONUSEBILIR

acikoturum

Katilanlar: M. Akif Aydin, Abdurrahman Arslan
Yoneten: Yusuf Kaplan

Yusuf Kaplan: Diyanet

isleri Baskanhginin is-

tanbul'da diizenledigi

Gincel Dini Meseleler is-

tisare Toplanas’'m ve

toplantinin sonunda ya-

yinlanan Sonu¢ Bildirge-

si'ni, sizlerle birlikte tar-

tismak istiyoruz. Ben,

o6nce Bildirge’den bazi

aktarmalar yapmak isti- :

yorum. Sdéylenen seyler™-

den biri; “din ile evrerg™NVWi-C: / =t - n
sel degerler arasinda 6zde bir ¢atismanin bulunrriadr-*
§1” iddiasi. Sozu edilen “evrensel degerler” batili de-
gerler her halde. Dolayisiyla asil 6zde bir ¢atisma, bir
farkhlik olmasi lazim. Ozde bir farklihgin olmadigini
sdylemek bizim misliman olmamizin bir anlami ol-
madigi anlamina gelir. Diyanet bdyle bir seyi nasil
soyleyebilir? Yine soyle bir ifade var: “Halkin genelini
tatmin eden ¢ozimlere ulasmayr mumkun kilacak ve
din konusunda marjinal egilimleri etkisizlestirecek-
tir.” Bunlar, cok tehlikeli ifadeler. Kim kime gbére
marjinal? Diyanet, mesmiyetini nereden aliyor Kki,
marjinal tanimi yapmaya kalkisiyor? Diyanet, Kon-
sil’lestirilmeye mi itiliyor acaba? Hiristiyanlik bdyle
dondsturaldi; Kilise bdyle din’in yerini aldi. Ve tabii
Hiristiyanlik bu sirecten sonra sekilerlestirildi, pro-
testanlastirildi ve hayattan uzaklastirildi. Amerikali-
larin islam’in direnisini kirmak icin islam’ sekilerles-
tirmek, protestanlastirmak gibi bir projeyi fiilen islam
dinyasina dayattigini, uygulamaya koydugunu Diya-
net bilmiyor olabilir mi? Bu projenin, islam diinyasi-
na da érnek olabileceginden sozediliyor. Bir ara Ber-
nard Lewis’i 6ne cikararak, “Turk sekilerligi islam
diinyasina model olacak” dediler. Simdi, Tirkiye'nin

14 Umran-Haziran >2002

sekillerlikte islam dlke-
lerine 06rnek olmasi,
Turkiyenin islami im-
kanlarinin bastiriimasi,
yok edilmesi, islam ek-
senli yeni bir medeniyet
olusumuna 6ncilik et-
mesinin dnlenmesi de-
mek. Bunu Batihlar
bdyle biliyor, goriyor ve
‘A—uyguluyor ama bizimki-
N\Lkr goremiyor. Eger Di-

n -.-yanet’in bu toplantisi

bu tir kiresel bil projeye hizmet edecekse buna asla
izin vermememiz gerekiyor.

Diyanet, 11 Eylil’le baslayan islam’la kiiresel savas
surecinden haberdar mi? Adini “terérizmle savas” ola-
rak koydular, ama bu isin terdrizmle filan alakasi yok.
Bu silire¢ 1989'da Soguk Savas’in sona ermesi ve kizil
tehlikenin yerine islam’in kiresel disman ilan edil-
mesiyle basladi. Nato Genel Sekreteri o zamanlar
acikca “islam éniimiizdeki yeni diisman” demisti. Ta-
bi bu savas ¢ok daha postmodern ve ¢ok daha ortik
bir sekilde ydrutuliyor.

Aslinda gelismeleri dikkatle incelersek, sosyolojik,
distinsel, siyasi gelismelerin arka planlarina bakarsak,
islam cografyasinin cok 6nemli déniisimlere gebe ol-
dugunu goririz. Bu cografyanin insanlari, kendi ka-
derlerini kendileri belirleyemiyor; mesela kendi kay-
naklarini kendileri kullanamiyorlar! Dinyanin hicbir
yerinde boyle bir sey yok. Giiney Afrika bile boyle de-
gil artik.

Chicago Universitesi'nde islam arastirmalari pro-
fesorii Richard Bulliet’in sbyle bir saptamasi var: “is-
lam Diinyasi son 100 yilda, son 1000 yilin en blyuk
entelektiel ve spritiel donusimunu gergeklestirdi.”



Yani ilk bakista ortada bir sey yokmus gibi gézukiyor;
ama Oyle degil. Bence potansiyel olarak bdyle bir sey

yonelik projeler neden uygulaniyor? Cok acik, ortada.
Mesela 28 Subat’tan 6nce bir anket yapilmis. Ortaya
¢ikan sey 8ll: Tiirkiye'de geng, hir niifiis var; hu miirhis
bir dinamik, dolayisiyla dinamizm uretecek. $Soyle di-
stinuyorlar: Eger Turkiye’nin sosyo'kulturel haritasini
biz degistirmezsek, midahale etmezsek, toplumun '
dolayisiyla gencligin® buyuk ol¢ide kendisini Misli’
manlikla 06zdeslestirmeye baslamasini, Musliman
kimlikle tanimlamaya baslamasini énleyemeyiz. iste
28 Subat’in anlami burada ortaya cikiyor. Yani bura-
da bizim elitlerimizin de

DiYANKT KAKAKI.AKI/ ROPORTAJ

Akif Hocam, toplantiya katilanlardan biri olarak
once sizden alalim bu sorularin cevaplarini.

HKhT df- AydmAtt T4 T 2ifi4)u-geytelegeriefteitt—
menize ashnda katiliyonim. Kiresellesmenin arkasin-
daki hakim giic olan ABD’nin islam diinyasi lizerinde
plhpt~t~p bir projesi var. Znnnprlprim hn prnjp icprizinHp
islam’in seldiler bir yorumunun veya kendisine uygun
gelecek bir yommunun hakim olmasi dislncesi de
var. Bu rolde Turkiye’ye bir yer de veriliyor. En azin-
dan bunu gosteren isaretler var.

Kaplan: islam’in protestanlastmimasi gibi bir proje-
den soz ediliyor.

Aydin; Amerika’nin basini cektigi kuresellesme-

nin oninde bugin

bir rolii var, ama bence
hu kuresel bir proje.
Eger islam diinyasinda
bir yeniden yapilanma
olacaksa, islam diinya-
sinin bir iddia ve s6z sa-
hihi olarak yeni bir tir
medeniyet  sigramasi
gerceklestirmesini saglamak mimkiin olabilecekse bu
blyuk 6lcide Osmanli’ya; Osmanli’nin kavramlari,
kurumlan ve gelistirdigi tecribeye dayanacak. Yani
Tirkiye, Osmanli misyonu dedigimiz seyi bir sekilde
Ustlendigi zaman, basi cekecek. Bolgedeki haritayl da
dusinirsek, burada orta ve uzun vadede yeni bir yo-
ringe olusturabilir. Amerika’nin Korfez’e, Balkanlara
ve Orta Asya’ya yani Osmanli cografyasina yerlesme-
sinin nedeni Turkiye’nin Osmanli misyonunu Ustle-
nerek yeni bir yériinge olusturmasini énlemeye calis-
mak. Ayni sekilde, ABD’nin dinya tzerinde kurdugu
hegemonyayi, blyuk 6l¢ide, gerek stratejik acgidan,
gerekse enerji kaynaklarinin kullanimi agisindan is-
lam dinyasi Gzerinden yurittugiuni goriyoruz. Mesela
Turkiye’nin izledigi politikalar olmasa, ozellikle 3-5
seneden bu yana, israil bélgede hi¢ bir sey yapamaz.
Tabi, bolgede Turkiye'ye verilen bir rol var... Ozetle,
benim séylemek istedigim su: 28 Subat surecinde ve-
ya “kiiresel 28 Subat” dedigimiz 11 Eylil’le baslayan
siiregte *“Turkiye'deki sekilerizm pratiginin islam
dinyasina model olabilecegi” séylendi. Simdi, bu top-
lantiyla da baglanti kurarsak, asil mesele, Tirkiye'de-
ki tecriibenin islam tlkelerine 6rnek olabilecegi iddi-
asl. Burada yapmaya calistigim ¢ézimlemelere daya-
narak sormak istedigim soru su: Bu toplanti neden ya-
pildi? Olumlu ve olumsuz sonuglari neler olabilir. Fay-
dalar1 nelerdir?

Burada ortaya konan sorunlar bizim tanim"
ladigimiz sorunlar degil. Mesela; gelenek,
klasik-cagdas yorum tanimlamalari da bize
ait tanimlamalar degil; batililarin énceden
yaptiklari tanimlamalar.

diinyada en 6nemli en-
gellerden birisi islam
dinyasi, benim kana-
atime gore. Yani kire-
sellesmeye karsi dire-
nen en biyik gig Is-
Iam dinyasi ve kalturi-
dar. Simdi, mesela G-
ney Kore’de 50 yillik bir doktriner ¢calisma sonunda %
40 Hiristiyan var. Ama islam diinyasinda bdyle bir ge-
lisme yok. Dolayisiyla kuresellesmenin kilturel boyu-
tunun éniindeki en bilyiik engel islam kiltiridir.
Kaplan: Hocam bunu biraz acar misiniz? Yani kil-
tirel boyuttan neyi anliyoruz?
Aydin: Kiiltirel boyuttan sunu kastediyorum: Yani
kuresellesme batili bir hayat tarzi, sekli ortaya koyu-
yor. Bati tipi bir hayati benimserseniz batiya bagimli-
hginiz artiyor. Her bakimdan badimliliginiz artiyor.
Direnciniz kayboluyor. Kendi kulttriniz batdi kilti-
riin icinde eriyor. Ve ortada sadece bir bati degil, din-
yanin her tarafinda batiklar ortaya cikiyor. Batililas-
maya kendi kiltirleriyle direnebilecek en énemli gl
bence islam diinyasi ve kiiltiiridiir. Bu bakimdan kii-
resellesmenin karsisindaki en buyiik engeli bir sekilde
ortadan kaldirmak icin ABD’nin islam’i protestanlag-
tirma yoniinde bir ¢abasl var. Sunu da parantez igin-
de sdyleyeyim; -birbirine zit gibi goriniyor ama-
Amerika’nin bir taraftan islam diinyasindaki bazi ra-
dikal gelismelerde destegi oldugunu zannediyomm, is-
lam’ yipratmak icin. iki tarafa da yatirim yapiyor.
Protestanlastirma yonundeki yatirimla kendi icerisin-
de eritmeyi planlarken firsat buldukc¢a da 6bir tarafa
yatirim yaparak islam’i cirkin gostermeye calisiyor.
Bati medyasinda, Sudan’daki olsun, iran'daki olsun
ceza hukuku uygulamalari ¢ok genis bir yer buluyor.
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GUNCEL DiINi MESELELER ISTISARE
TOPLANTISM
SONUC BILDIRGESI
(18 Mayis 2002 iISTANBUL)

Temel gorevi toplumu din konusunda aydinlatmak
olan Diyanet igleri Bagkanhgi, kuruldugu giinden beri
bu gdrevini en iyi sekilde yerine getirme ¢abasi igin-
de olmustur.

Bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerin hizlan-
dirdi§i sosyal degisim, geleneksel dini anlayislan de-
rinden etkilemis, bir cok meselenin yeniden ele alin-
masini zorunlu kilmis ve acil ¢ézim bekleyen yeni
problemler ortaya ¢ikarmistir,

Bilimsel ydntemlerle ¢bézimlenmesi gereken bu
problemlerin, kamuoyu 6ntinde tartismaya agilmasi,
saglikli ¢coziimlere ulasmayi engelledigi gibi, toplum-
da zihinsel bir karmasaya yol agcmakta ve halkimizin
dini duygularini rencide etmektedir.

Buna bagl olarak, dini meselelerin gereksiz bir
gerilim konusu olmaktan cikanimasi ve 6nerilen ¢o-
zUmlerin dinine bagh halkimizi ikna ve tatmin edebil-
mesi i¢in, spekilatif beyanlar yerine, hem geleneksel
tecribeyi hem de ¢agdas gelismeleri dikkate alan
yontemlerden hareket edilmesinin bir zorunluluk ol-
dugu aciktir.

Dini meselelerde goris aciklanirken bilimsel bir
yonteme dayaniimasi, dini kaynaklann keyfi bir sekil-
de, “mesrulastirma araci" olarak kullanilmasini dnle-
mesinin yani sira, halkin genelini tatmin eden ¢dzium-
lere ulagsmayr mumkin kilacak ve din konusunda
marjinal egilimleri etkisizlestirecektir.

Dinin dogasini, Mislimanlann tarihsel tecriibesi-
ni ve ¢agdas dini meseleleri akademik disiplinler ger-
cevesinde inceleyen ilahiyat fakiltelerimizin bilgi ve
tecrtbe birikimi, bu problemlerin Ustesinden gelebile-
cek, hatta diger islam ulkelerine drneklik edebilecek
bir potansiyele sahiptir.

Diyanet isleri Baskanligi, istanbul Bilyiik Tarabya
Otelinde 15-18 Mayis 2002 tarihlerinde Giincel Dini
Meselelerin C6zimi konusunda bu birikimden yarar-
lanmak amaciyla, Din isleri Yiksek Kurulu dyelerini
akademisyenlerle bilimsel bir zeminde bulusturan bir
istisare toplantisi dizenlemeyi gerekli gérmus ve ger-
ceklestirmistir.

Bu toplantida, farkl konulari tartismak Uzere;

1 Dini metinlerin dogru anlasilip yorumlanmasin-
da gelenek¢i ve modernist yaklasimlar ve toplumsal
yansimalan,

2, Cagdas diinyada kadin problemleri ile ilgili tar-
tismalar,

16 Ummn-Haziran-2002

Yani islam deyince karsisinda sanki ceza hukukuyla
temsil edilen bir kiltir ortaya cikiyor. Aslinda ben,
islam diinyasinin gogu itibariyle laik bir diinya, sekii-
ler bir diinya oldugunu disiiniyorum. Bunu da sdyle-
yeyim.

Kaplan: Yani bu sosyolojik olarak mi? Yoksa...

Aydm: Sosyolojik olarak da, hukuki olarak da
boyle. Yani siyasal yapilanma da dyle, hukuki yapilan-
ma da dyle. islam dinyasinda islam hukuku uygula-
masi ¢ok sinirhidir. Sadece Turkiye degil laik olan.
Tirkiye'nin farki laik oldujunu anayasada acgikca be-
lirtiyor olmasi.

Kaplan: Toplumlarin mi sekilerligini kastediyor-
sunuz?

Aydin: Hayir, siyasi yaplyl ve o yapinin kontro-
lindeki hukuki yapiyi kastediyorum.

Kaplan: Edward Mortimer’in Turkiye icin yaptigi
bir tanimlama vardi: Sekuler Devlet Musliman Top-
lum...

Aydin: Bu tanim aslinda islam devletlerinin bir
coguna uyar. Mesela alin Misir 6rnegini; anayasasinda
islam hukukunun yasamanin kaynagi oldugunu yazar.
Ama Misir hukuk yapisinin, aile hukuku disinda ta-
mami Fransiz hukukunun etkisi altindadir. Reklamini
Oyle yapmasi dyle oldugu anlamina gelmiyor. Yani bu
konuda diger bir cok islam ulkesi de Tirkiyeyle ben-
zer konumda. Yalniz, Turkiye’nin ve Turk dinyasinin
islam ulkeleri tizerinde, kabul edelim, bir etkisi var.
Yani bu diinyayi on asir biz idare ettik. Bu bir vakia,
fiili bir durum. Abbasiler Abbasi hilafetini korumak
icin Turkleri getirdigi andan itibaren islam diinyasina
Turkler hakim olmustur. Mesela Tirkler daha Ana-
dolu’ya girmeden Misir'da Tirk devleti kurulmustur.
Bu cok enteresan: Tolunogullari; Ahmet bin Tolun;
tarih, 800 kiisiir... Ondan sonra ihsidiler, Selcuklular,
Osmanlilar; bunlarin hepsi Tiirk diinyasi... islam diin-
yasl Uzerinde bir tarihi vakia olarak Turklerin, Turki-
ye'nin ayri bir etkinligi var. Dolayisiyla bu durum bi-
ze bir rol veriyor.

Kaplan: Bizden istenen rol, bize empoze edilen bir
rol var; ama bu, tarihte oynadigimiz roliin tam tersi...

Aydin: O baska. Ben sunu sdylemek istiyorum:
Yani, Amerika Turkiye’ye bir rol vermek isterken, o
rolii oynayip oynayamayacagini da diistiniiyor. Mese-
la, Fas’a niye bdyle bir rol vermiyor? Fas da bir islam
tlkesi. Urdiin’e niye boyle bir rol vermiyor? Ciinkii
onlar boyle bir rol oynayamazlar.

Kaplan: Akif Bey, burada sbyle bir sey yapiyor ola-
mazlar mi? Tirkiye’nin Osmanli misyonunu ustlen -



mesini ve dolayisiyla islam eksenli yeni bir yériinge
olusturmaya kalkismasini 6nlemeye dénik uzun vade-
li bir caba stzkonusu utdmaz 1ni?

Aydin: Amerika’nin tam olarak ne dusindigini
tahmin etmek zor. Bugiin Amerika’nm elinde bircok
proje var. Zannederim, sdyle bir"eyi planhyor; Turki-
ye'’ye bir rol vermek istiyor ve Turkiye’nin bu roli oy-
nayacak potansiyel giice sahip oldugunu biliyor; ken-
disinin bictigi sekilde Turkiye bu roli oynasin istiyor.
Elbette bu rol, Osmanli’nur misyonuna aykiridir. Za-
ten, Amerikan menfaatleri, Tirkiye’nin Osmanli ro-
1ind oynamamasi biciminde. Ama Turkiye tarihi biri-
kimi itibariyle bdyle bir role soyunursa, arkasinda bir
topluluk olusturabilir. Bu sebeple, protestanbstirma
projesi gercevesinde Amerika Tiurkiye’ye bir rol vere-
bilir.

Yalniz, bu rolle Diyanet’in son faaliyetinin birebir
ortistiguna soylemek icin vakit erken. Yani bu top-
lantidan ve Sonug Bildirgesi’nden bdyle bir sonu¢ ¢i-
karmak icin daha sonraki toplantilari ve gelismeleri
izlemek lazim. Simdi, benim o toplantida aldigim izle-
nim su: Bir defa, islam dini ve kiltiirinde ulemanin
énemli bir rolii var. islam dininin ve hukukunun kay-
naklari belli: Kitap, Siinnet, icma, Kiyas ve diger kay-
naklar. Ama bu kaynaklara dayanarak bu kiltiiriin te-
mel taslarini olusturan ulem&iim yorumudur; icti-
had’dir yani. Bu ictihad, tabiatiyla uleméanin iginde
bulundugu sosyal ¢evrenin, kultirel ¢evrenin, hatta
siyasi ve etnik ¢evrenin izlerini tasir. Bu bir vakia. Bu
sebeple de zaten her dénemde ulemanin bu yorumlari

.gbzden gecirmesi, lazim. Yani, benim anladigima gore,

. ,'vb'u dinin sabit degerleri vardir; bu sabit deferler degis-

S

Ama sabit degerlerin uygulanma seklinde her
dénemde, her toplumda az—¢ok degisiklik olur; bu ka-
¢inllmazdir. Bunun igin ulemainn bu yorumlari her
dénemde gdzden gecirmesi gerekir. Simdi, 19. yuzyilin
ortalarina kadar klasik yorum cok fazla degisiklige ug-
ramadan gelmistir. Son donemlerde ise, dinyadaki
sosyal, iktisadi, ticari, sinai gelismelerin etkisiyle bu
klasik yorumlar sosyal ve hukuki realiteyle tam ortiis—
mediginden yeni bir yorum yapma, i¢tihad yapma ih-
tiyaci ortaya ¢ikmistir. Fakat bdyle bir yorum yapabil-
mek icin ve bu yorumun islam’a uygun olabilmesi icin
islami bir kiiltiirel altyapi vardi. Bunun 19. yiizyilhn
ortalarindan giinimiize kadar korundugunu séylemek
mimkiin degil. Bugiin Tirkiye’de de islam diinyasin-
da da bu kdlturel altyapi yok. Yani biz, geleneksel kiil-

;; m tird tam olarak 6zimseyip de gunin sartlarn 1siginda

.vyeni bir yorum yapacak bir alt yapiya sahip degiliz. Bu
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3. Hac ibadeti ile ilgili tartismalar,

4. ibadetler ile ilgili giincel tartismalar

Adlariyla olusturulan 4 ayri komisyonun yurattigu
calismalar sonucunda, halen yasanmakta olan bazi
problemler pratik ¢6zime kavusturulurken, bazilan-
nin ¢6zumu icin dnemli adimlar atiimistir. Genel kurul-
da gorusilerek kabul edilen bu kararlar, din ile evren-
sel degerler arasinda 6zde bir ¢gatismanin bulunma-
digini ve sosyal degismenin ortaya ¢ikardigi prob-
lemlerin saglikli bir perspektifle ¢dziimlenmesinin
mumkin oldugunu goéstermektedir.

Bu kararlarin dini konularda yasanan zihin karisik-
Igini gidermesi, toplumsal uzlasma ve bansin sirdu-
rilmesine katkida bulunmasini temenni ediyoruz.

Komisyonlarca hazirlanan ve Genel Kurulumuzda
gorustulerek kabul edilen kararlar sunlardir:

1 Dini metinlerin (Kur'an ve Hadisler) anlasiimasi
ve yorumlanmasinda izlenen yontemleri "gelenekgi”
ve "modernist” seklinde ikili bir tasnif icinde ele al-
mak, yonlendirici ve yaniltici olabilir. Anlama ve yo-
rumlama konusunda islam bilginlerince ilk dénemler-
den itibaren gelistirilen klasik yontemlerin yani sira,
¢agdas yontemlerden de yararlanilmasi gerekir.

2. Dini metinlerin anlasiimasi ve yorumlanmasinin
¢ok yonlu faaliyetler oldugu géz 6niinde bulundurula-
rak, bu konunun 6zel bir proje olarak ele alinip, farkl
bakis acilarinin tartisilacagi ihtisas toplantilarinin ya-
piimasi ve ikinci istisare toplantisinin bundan sonra
gerceklestiriimesi yararl olacaktir.

S6z konusu ihtisas toplantilarinda 6zellikle asagi-
daki konularin teblig ve mizakere hazirig: yapilarak
ele alinmasi uygun bulunmustur;

a) Anlama ve yorumlama,

b) Tarihsellik,

c) Dil,

d) Klasik yontemin sorunlari,

e) Talil-taabbtd aynmi ve sinirlan,

f) Hz. Peygamber’in dindeki konumu,

g) Akil - vahiy iliskisi,

h) Din-Toplum iligkisi,

i) Din- Bilim iligkisi,

3. Dini metinlerin anlasiimasinda ve yorumlanma-
sinda 6znellik belli 6l¢ctide kaginilmaz ise de, metinle-
rin lafzi delaleti, islam toplumlarinin tarihsel tecriibesi
ve bu tecribenin ana govdesini olusturan icma anla-
yisl, bu 6znelligi en aza indiren unsurlar olarak goril-
melidir.

4. Dini konularda yapilan agiklamalarda ve dzel-
likle kamuoyu 6niinde cereyan cereyan eden tartig-
malarda su noktalarin g6zoéntinde bulundurulmasi ya-
rarll olacaktir:
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a) Kur'an ve Hadislere anlam verirken ‘metne sa-
dakat’ ilkesine riayet edilmesi,

b) Dile getirilen goris ve ¢dzim Onerilerinin birer
kisisel yorum oldugu ve baska gorislerin de teorik
olarak dogruluk imkanina sahip buludugu belirtiimek
suretiyle, herhangi bir yorumun mutlak hakikat olarak
algilanmasina yol agacak Usluplardan kaginilmasi ve
muhataba tercih imkani ve hareket alani birakilmasi.

c) islam’in temel kaynaginin sadece Kuran oldu-
gu. Sunnet'in kaynak degeri tasimadigi izlenimine yol
acacak uslup ve sdylemlerden kaginiimasi.

5. Klasik dini kaynaklar Maslimanlarin tarihsel su-
recte dini metin ve meseleler etrafinda gelistirdikleri
zengin bir birikimi yansitir. Bunlar gerek muelliflerinin
bakis acgilarini gerekse yazildiklari doneme kadarki il-
mi miras! yansitmalari, ayrica islam'in tarihsel tecrii-
besinin bir kesitini teskil etmeleri yéniyle biyik 6nem
tasirlar. Bununla birlikte, bu klasik kaynaklann gini-
muz dini problemlerinin ¢6ziminde tek belirleyici
kaynak olarak gortlmesinin yetersiz olabilecegi gibi,
bunlar goz ardi edilerek dogrudan Kur’an'dan ve ha-
dislerden ¢6zim dretilmesi de teorik ve pratik agidan
bazi olumsuzluklar taglyacaktadir.

6. Klasik kaynaklarda dini hukimlerin érneklendi-
rimesi ve glnluk hayata uyarlanmasi tarzinda yer
alan olay ve yargilar, biyik élgtide bunlarn telif edil-
digi donemin ilmi ve kuiltirel birikiminin Griniddr. Bu
ornek olay ve yargilar islam’in temel 6gretisinin bir
parcasi olarak algilamak da, bunlardan secilen olum-
suz drnekleri glinimiz anlayis ve bilgi dizeyi ile kar-
s karsiya getirerek onlari pesinen mahkum etmek de
isabetli degildir.

7. Dini hikimlerin zaman ve mekan baglaminda
degismesi, temel itikat ve ahlak esaslarinda ve iba-
detlere iligkin dini metinlerin acik hikumlerinde soz
konusu olmayip, genelde ibadetlerin ifasinin ictihada
acik ayrinti ve sartlarinda ve formel hukuki hiakimler-
de glindeme gelmekte ve gerek izlenen yénteme ge-
rekse ¢agin bu alandaki mevcut telakki ve uygulama-
sinin etkisine bagl olarak farkli egilimler ortaya ¢ik-
maktadir.

8. Din ve degdisme konusu bazi minferit 6rneklere
indirgenerek bu 6rneklerden hareketle genellemelere
gidilmesi, dinle cagdas degerler arasinda ¢atisma ol-
dugu izlenimi yaratmakta, Kur'an ve Siinnet’in saglk-
I anlasiimasini 6nlemekte ve bunlann asli islevi olan
hidayet kaynagl olma vasfini énemli 6lgiide gélgele-
mektedir.

9. Dini hikimlerde amag-arag¢ (makasi-vesail) ay-
rimi, bunlarla gézetilen maslahatlar, kamu yarari di-
stincesi, ictihat yontemleri, hikdmlerin konulus ge-
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vakia.

Simdi son dénemlerde ne oldu? Turkiye’de bir an-
lamda canli yayin ictihad faaliyetleri basladi. Televiz-
yon kanallari, Tslami ilimler sahasinda kendisi i¢in uy-
gun gordigu kimseleri secerek getirdi, kameranin kar-
sisina oturttu. Tartisacagi konulari da o ‘ulema’ seg-
medi, yani halkin reel problemleri degil de cogu kere
suni problemler tartisildi. Kadinlar cenaze namazi ki-
lar mi, kilmaz mi? Kadinlar belli ginde ibadet etmeli
mi, etmemeli mi? Yani bunlar gergek problemler de-
gil. Ve bu konulardaki ferdi fikirler islam konusunda
arastirma yapan akademisyenler, tarafindan test edil-
meden ortaya kondu. Bu da ¢cok énemli problemler
dogurdu. Zannediyorum Diyanet’in bu toplantiy ter-
tiplemedeki bir amaci bu yeni yorumlari ilmi bir plat-
formda akademisyenlerin degerlendirmesine sunmak-
ti. En azindan bdyle bir amacin var oldugu bize ifade
edildi.

Bugiin cok farkl, ¢ok aykiri yorumlarin ortaligi
kaplamis olmasi ortaya konan yorumlarin bir metodo-
lojiye dayanmamis olmasindan da kaynaklaniyor. Bu-
giin islam fikhi adina cok farkli ve “modern” yorum-
lar1 yapanlar klasik usul-i fikhi kullanmiyorlar, ancak
yerine lzerinde uzlastiklar1 yeni bir fikih usulu de ika-
me etmis degiller. Bakiniz islam kiltiriinin, ézellikle
islam fikhinin ortaya cikisinda islam alimleri basta
Kur'an ve Sinnet olmak tizere islam fikhinda kabul
edilen kaynaklari kullandilar. Ancak bunu yaparken
islam hukuk ilmi dedigimiz bir hukuk metodolojisi ge-
listirdiler. Bu kaynaklari nasil kullandiklarini belirle-
diler. Bu sayede islam diinyasi gibi genis bir cografya-
nin sarkinda ve garbinda ilim adamlarinin gorusleri
arasinda belli bir paralellik, belli bir birliktelik ortaya
cikti. Niye? Belli bir metodolojiden dolayi; bu islam
kiltlrine 6zgl bir yapi. Yani mesela Kilise hukuku da,
Yahudi hukuku da yorumlarla ortaya ¢ikmistir. Fakat
boyle ayrintili bir metodolojiye dayanmaz. islam kiil-
trinun hem zenginligi var, ¢esitliligi var; fakat bu ce-
sitlilik icerisinde belli bir birligi var; bu metodoloji
sayesinde. Cagdas yorumlarda ise bir metodoloji yok;
aklina geldigi gibi bir yorum yapiyor. Bu da bir karma-
sa ortaya cikariyor. Toplumda ¢ok biyik dini tartis-
malar giindeme geliyor. iki gunliik bir toplanti sirasin-
da bu problemler ve ortaya konan yorumlar, bunlarin
dogurdugu problemler ele alandi. Sonra ortaya simdi
elimizde bulunan bir metin, bir sonug, bildirisi ¢ikti.

Sunun altini ¢izmek lazim: Bu metin uzun tartis-
malar, ginler stren galismalar sonucu ortaya Gikmis
bir metin degildir. iki giinliik bir tartismanin ardindan



yapilan bir telif ameliyesidir. Bu toplanti énemlidir.
Ancak bu 6nemi de fazla abartmamak lazimdir. iki
gunlik bir calisma sonucu ortaya ¢ikan bir metni, bir
anayasa metni, hasa bir ilahi metin gibi yorumlamaya
tabi tutmak dogru degildir. Kaldi ki ortaya konan me-
tin islam dinini protestanlistirma cabalarina destek
veren bir metin de degildir. Toplantiyi tertipleyenle-
rin veya bunun olmasini arzu edenlerin bdyle bir art
niyeti olabilir. Bunu ben elbette bilemem. Ama biz
toplantiy1 ortaya ¢ikan sonuclariyla degerlendirme
durumundayiz.

Kaplan: Aslinda ortaya ¢ikan metin, igerigi agisin-
dan, varilan sonuclar acgisindan buyik oélcide tepki
cekmeyecek, biitliin kesimler tarafindan ortak kabul
gorecek bir metin. Ama dili ve amagclan kesinlikle
tartisilabilir. Birde yeni tartismaya agilan konular var.
Mesela, Hz. Peygamber’in dindeki konumunu tartis-
maya agmak dogru mu? Boyle yapmakla, islam’i pro-
testanlastirma ¢abasi i¢inde olan kisi, kurum ve giicle-
rin yoringesine girme tehlikesinin igine dustlmus ol-
maz mi?

Aydin: Ama yeni bir tartisma degil bu. Siinnetin
islam kiiltirinde, islam hukukunda, islam dinindeki
yeri zaten tartisihyor. Ozellikle oryantalistlerin siinnet
Uzerine siphe bulutlari ¢ekmek istemelerinden beri
tartisihyor. Bu gercefe goziinizii kapayamazsiniz.

Kaplan: Sunnet mi, hadis mi?

Aydin: Hepsi; bitun sozli davranislari, fiili davra-
nislari, sozleri, uygulamalari; buna biz fikihta genel
olarak stinnet diyoruz. Hadis de bunun igerisinde. Bun-
lar zaten televizyonlarda canli yayinlarda tartisiliyor;
ilim diinyasinda da bu tur tartismalar var; ilk defa bu
toplantida yapiliyor degil. Tartismak ortaya konan id-

'mdialari kabul anlamini da tasimaz. islam alimlerinin
. N blyuk ¢ogunlugu Sunnet’in dindeki yeri konusunda

Z, , c¢bk'farkli disunmuyorlar. Bu toplanti, benim de sah-

sen katilmadi§im noktalar olmakla birlikte genel hat-
lari itibariyle olumluydu. Bir defa sunu vurgulayayim:
Bildirge “dini kaynaklarda kitap ve siinnetin yeri tar-
tisiimaz” diyor. Yani, sunnet konusunda “oryantalist”
anlayis burada kabul gérmedi ve Siinnet’in islam dini-
nin asil kaynaklarindan oldugu vurgulandi.

Kaplan: Fakat, alinan kararlarda ortaya ¢ikan ézel-
likle dil agisindan ¢cok énemli iki mantik var. Bu cok
6nemli bence; Birincisi reaksiyoner bir tavrin izlerini
gorilyoruz burada. ikincisi de, savunmaci (apolojetik)
bir tavir var. Burada reaksiyonerligi ve savunmacilig
aslinda biraz batiy1 karsimiza alarak soéyliyorum. Yani
burada ortaya konan sorunlar bizim tanimladigimiz
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rekgesinin bilinip bilinemeyecegine iliskin olgitler, ta-
rihQP>] v/p mPtingPi haglam jihi hiigiiglarin HiU-I<-atlo in-
celenmesi, ginimuzde dini hakimlerin ne 6lgcide ve
ne yonde degisebilecegi tartismasina ciddi boyutta
katkilar saglayacaktir.

10. Toplumun dini nitelikli sorunlarini tespit etmek
ve ¢agda ihtiyaclara cevap verecek yeni yorumlara
dayanak olusturmak Uizere, Diyanet isleri Bagkanlg
blnyesinde, veri tabanlan olusturacak ve gerekli ista-
tistik calismalar yapacak bir arastirma merkezinin ku-
rulmasi yararl olacaktir.

11. Kadin problemi, sadece ginimuizin degil, in-
sanlik tarihinin temel bir sorunudur. Ozii itibariyle din-
ler bu sorunu hak ve adalet élculeri cergcevesinde
¢dzmek igin dnemli diizenlemeler getirmiglerdir. is-
lam dininin getirdigi esaslar bu agidan 6zel bir 6ne-
me sahiptir. Ancak erkek egemen toplum yapilari,
dinlerin getirdigi bu iyilestirmeleri kabullenmekte zor-
lanmis, zaman icerisinde bunu tersine gevirecek bir
arayIs icine girmistir. Hatta, kadin aleyhtari disunce
zaman zaman dini bir kisveye barinmustar.

12. islam'in temel kaynaklarina (Kitap ve Sin-
net) gore, kadin ve erkek esit ve birbirini tamamlayan
varliklardir. Gerek ontolojik olarak gerekse dini sorum-
luluk, hukuki ehliyet, temel hak ve hirriyetler bakimin-
dan ilkesel bazda kadin erkek ayrimi s6z konusu ge-
gildir. Ancak kadinin konumunun belirlenmesinde, bu
ilkesel esaslarin yani sira, islam’in dodup gelistigi
toplumlardaki sosyal ve kultirel cevre, 6zellikle ataer-
kil aile yapisi etkili olmustur. Bu durum, islam toplum-
lannda farkli kadin anlayislannin ortaya ¢ikmasinin da
sebebidir.

13. Kadin ile ilgili Kur'an ayetlerini anlamada ve
yorumlamada, ayetlerin sosyo-kiltirel niizul sureci
ve literal (lafzi) anlaminin yani sira hangi gayelerin
esas alindigi da g6z éninde bulundurulmalidir. Ayri-
ca, kadinin sosyal ve hukuki statiisii konusunda daha
ileri adimlar atilmasi Kur'an'in ruhuna aykiri degildir.
Bunun yani sira Kuran- Kerim’in ana ilkeleri ve
Hz.Peygamberin kadin ile ilgili genel tavir ve prensip-
leri 1s1§Iinda, cinsiyet ayrmini ¢agristiran, kadini kadin
oldugu icin asagilayan ve temel hak ve hirriyetlerden
mahrum birakan bitiun haber ve rivayetlerin ya 6zin-
den saptirimis ya da uydurma oldugu dikkate alin-
malidir. S6z konusu uydurma haber ve rivayetlerden
dolayl, islam dinini ve Peygamberini suglamak ilmi ve
ahlaki degildir.

14. Yukarida ifade edilen kadin ile ilgili butin
yanhs disince ve telakkilerin ortadan kaldiriimasi
saglikh bir egitime baghdir. Nitekim Cumhuriyetimizin
ve ¢agdaslasma konseptinin temel hedeflerinden bi-
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ri. kadinin aile ve toplum icindeki statiistiniin yiksel-
tilmesidir. Bu hedefe ulasabilmek, kiz ¢ocuklann ve
kadinlarin egitim ve ¢calisma haklarinin giivence altina
alinmasina; firsat ve imkan esitliginden tam olarak ya-
rarlandiriimalarina; olumlu ayrimcilk ydntemleriyle
tesvik edilmelerine bagldir. Bu sebeple kiz ¢cocukla-
rn ve kadinlarin, egitim ve calisma olanaklanni kisit-
layan, engelleyen ya da engelleme ve kisitlama ihti-
mali tasiyan anlayis ve uygulamalar yeniden gdzden
geciriimeli ve gerekli duzenlemeler yapiimalidir.

15. Evlenme islam kiiltiirinde taraflarin hiir ira-
deleriyle olusan bir sozlesme olarak dizenlenmistir.
Sabhitler huzurunda yapilmasi gibi aleniyeti saglayan
sekil sartlar disinda 6zel bir merasimi gerektirmez.
Halk arasinda dini nikah olarak bilinen uygulama,
Tirkiye'ye 6zgu tarihi, dini, hukuki sartlarin Granadur.
Ancak, eslerin evlilikten dogan haklarinin zayi olma-
masl! agisindan, bu uygulamanin resmi nikahtan son-
ra yapllmasi tavsiyeye deger bulunmustur.

16. Evlilik birliginin devami asil gaye olmakla
birlikte islam dini, eslerin, birbirleri ile uyusamadigi ve
aynimanin zaruret haline geldigi durumlarda, Kur'an
ve Hz. Peygamber'in gozettigi amaclar ve hukuki si-
re¢ dikkate alinarak bu birligi sona erdirme haklannin
bulundugunu kabul eder.

17. Mdasliman hanimlann gayrimislim erkekler-
le evliligi konusunun daha detayli incelenerek bir son-
raki istisare toplantisinda goérisilmesi uygun olacak-
tir.

18. Sahitlik konusunda, borglanma ayetinde be-
litilen ve donemin sartlan 1si§inda, kadinlarin ticari
faaliyetlerdeki pasif rolinden kaynaklanan farklilk,
genel dizenleme icermez; ilgili diger ayetler bu duru-
mu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu sebeple, borglan-
ma ayetindeki farklihgin, kadinlarin zihinsel eksikligi-
nin sonucu olarak goésterilmesi kabul edilemez,

19. Miras paylasiminda kadinlarin paymnin er-
keklere nispetle genel olarak farkli diizenlenmesi, er-
kegin cesitli alanlardaki mali sorumlulugunun kadina
nispetle daha agir olmasiyla dogrudan iliskilidir. Ote
yandan, kadinin ihtiyacinin daha fazla oldugu veya
erkegin mali sorumlulugunun daha az buludugu du-
rumlarda, karsilikh riza ile bu paylasim daha farkh bir
sekilde yapilabilir.

20. Kadinlann 6zel hallerinde, namaz ve orug
gibi dini yukumliluklerden muaf tutulmalari, onlann
temiz olmamalari sebebiyle degil, psikolojik ve fizyo-
lojik yiklerini hafifletme duslncesiyledir. Ancak ka-
dinlar, bu gibi durumlarda, Kur'an okuyabilecekleri
gibi mescitlere de girebilirler. Cogunluk bilginler kar-
sl olmakla birlikte, bazi bilginlerce tavaf yapabilecek-
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sorunlar degil. Mesela; gelenek, klasik yorum, cagdas
yorum tanimlamalari da zaten bize ait tanimlamalar
degil; batihlarin, oryantalistlerin énceden yaptiklari
tanimlamalar. Yani kendi terminolojimizi kendi refe-
rans cercevelerimize goére biz kendimiz gelistirmezsek
hicbir sorunumuzu ¢ézemeyiz. Tirkiye'de islama ilis-
kin sorunlarin ortak bir kabul gorecek sekilde uzman-
lar1 tarafindan ¢éziimlenmesi son derece olumlanacak
bir sey. Ama bu isin ¢ok riskli, cok tehlikeli oldugunu
disindigum tarafi, toplantiy1 dizenleyen kurumun
mesruiyetini kesinlikle gayri islam! bir kaynaktan al-

masl.
Aydin: Diyanet isleri Baskanhgi mi?
Kaplan: Tabii.

Aydin: Bununla neyi kastediyorsunuz?

Kaplan: Sunu: Yani bu kurumun yarin siyasi veya
askeri veya burokratik elit tarafindan istenilen bir ta-
kim kararlar alinmasini mesrulastiracak bir yolu acmis
olmasi s6z konusu degil mi? Burada tam konsul sema-
sina benzeyen bir yapi var aslinda.

Aydin: Kayginizi anliyorum ama éyle bir sey islam
kiltirinde olamaz. Niye? islam’da yapilan biitiin yo-
rumlarin -hangi kurum tarafindan ortaya konulmus
olursa olsun- ilmi liyakat dl¢tusinde bir baglayicilig
vardir; resmi bir baglayiciliyi yoktur. Yani Kilise'de,
Hiristiyanhk’ta dini yorum yapmak i¢in ruhban olmak
gerekiyor. Ruhban olmayan dini yorum yapamaz.

Kaplan; Bizde de boyle bir kurum ihdas etme teh-
likesi yok mu sizce?

Aydin; Bence bdyle bir kurum ihdas etme arzusu
var olabilir. Ancak kanaatimce gerek Turkiye icin ge-
rekse islam diinyasi icin bdyle bir tehlike séz konusu
degil. Bize ¢ok yabancidir konsiller. Sonra, Diyanet
isleri Bagskanligi bize yabanci bir kurum da degil. Ba-
kin, Osmanh uygulamasinda Seyhilislamlik vardir.
Seyhiilislamlik islam kiltiiriiniin, islam hukukunun
ve ulemanin en buylk kurumudur. Onun da devletle
iliskisi var; devletin etkisinde kaldigi da olmustur,
devleti etkiledigi de. Siinni uygulamada zaten islami
kurumlarla devlet arasinda belli bir uyum, belli bir pa-
ralellik vardir. Sunu sdylemeye calisiyorum: Diyanet
boyle bir yonlendirmeye girdigi zaman “bu toplum ta-
rafindan oldugu gibi kabul edilir, Urettigi yorumlar be-
nimsenir” gibi bir sey de dusiinmemek lazim. Béyle bir
sey olamaz. Bizim 1500 yillik gelenegimize aykiri bu.
Diyanet isleri Bagskanhg bu yénde kullanilmak iste-
nebilir, gegcmis donemlerde istenmistir de. Aslinda
style bir durum var: Diyanet tam olarak siyasi otorite-
nin istedigi konuma gelirse halktan kopar. Halk dyle



koyun gibi Diyanet’in pesinden gitmez. Eger Tiiiki-
ye’'de saglikh bir dini gelisme isteniyorsa Diyanet Isle-
ri Baskanligi'na belli bir 6zerklik tanima mecburiyeti
vardir. Yani bu kurumla halkin iliskisi saglikli olmak
zorundadir. Kisaca, devlet bu kurumu kullanir, daha
sonraki toplantilarda istedigi gibi yonlendirir tezine
ben fazla katilamiyorum. Bizim 1500 yillik gelenegi-
mize uymaz bu.

Kaplan; Abdurrahman Bey, 6zgiin bir teorisyen
olarak sizin bu konuda sbyleyeceginiz énemli seyler
olmali, diye dusintyorum...

Abdurrahman Arslan: Burada bir seyi dizeltme-
miz gerekiyor. Osmanlida seyhilislamlik kurumunun
olmasi, onun islam cihetinin mesru oldugu anlamina
gelmez; ve tabi buna bagh olarak Seyhulislamhgin dé-
niistimmii olarak. Diyanet isleri Baskanhigi da. Kal-
di ki Osmanh tecribesi icinde de resmi din anlayigi-
nin ya da resmi din kurumunun disinda islam’la ilgi-
lenen, islam’i hem “teorik diizlemde” ifade eden ama
aynl zamanda “pratik dizlemde” de yasayan, “ulem&”
dedigimiz devletten bagimsiz bir kurumsal varlk da
sz konusuydu. Dolayisiyla bu 1500 yillik tarihte hem
seyhiilislamlik hem de onun disinda islam’i su ya da
bu sekilde temsil eden “kurumsal yapilar” da stzkonu-
suydu. Fakat simdi. Cumhuriyetten sonra bitin bu
kurumlar devlet tarafindan yok edildi. Dolayisiyla si-
zin dediginiz tehlikeyi bertaraf edecek bu yapilar artik
yok. Yani toplumun kendi i¢inde o “ulem&” diye fikri-
ne miiracaat ettigi adamlar artik ginimiizde yok. Do-
layisityla toplumun gézinde dini, teorik dizlemde de-
gil, pratik dizlemde temsil eden bir kurum olarak Di-
yanet’in ortaya c¢iktigmi goriiyoruz. Aslinda lniversi-
teler de resmi diizeyde bagimsiz kurumlar degil.

Kaplan; Akif Bey, bakin Bildirge'de “Din konu-
sunda marjinal egilimler etkisizlestirilecek” deniyor.
Din konusunda marjinal egilimlerden ne kastediliyor?

Arslan: Evet, bir seyin marjinal olup olmadigina
kim karar verecek? Nedir yani, marjinal olmak?

Aydin: Simdi islami ilimlerin bir gok yoaimu,
zenginligi var. Gegmis 1500 yillik uygulamada bdyle
olmustur. Mesela bizim “ehli siinnet” dedigimiz cizgi,
genel olarak islam toplumunun bilyilk cogunlugunun
fikir ve uygulama olarak benimsedigi yorumlardir.
Simdi, bugiin de islam toplumunun genel cogunlugu-
nun boyle bir yomm {zerinde birlesebilecegini disu-
nuyorum. Bunu disinda farkli yorumlar ortaya ¢ikabi-
lir. islam’da “orta yol” dedigimiz bu asil cogunlugu
temsil ettigi icin dogruya en yakin oldugu varsayilr.

Tekrar altini gizeyim: Diyanet’in resmi goriise, res—
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leri de ifade edilmistir.

21. Kadinlar, ginlik namazlara, Bayram, Cuma
ve cenaze namazlarinda cemaate istirak edebilirler.
Hz. Peygamber dénemindeki uygulama dikkate ala-
rak, Cuma ve Bayram namazlarinin kadin ve ¢ocuklar
icin 6zendirilmesi gerekir.

22. Nisa 34. ayetinde gegen "kavvam" ifadesi
erkeklere fiak ve sorumluluk yliklemektedir. Ayetin li-
teral (lafzi) anlami konusunda farkli gorusler olmakla
birlikte, s6z konusu ayetin, bugiin de yaygin olarak
gorulen aile igi siddete dayanak yapilamayacagi, ak-
sine kadinlara yonelik davranis bigiminin belirlenme-
sinde Hz. Peygamberin uygulamasinin 6rnek alinma-
sI gerektigi 6zenle vurgulanmistir.

23. Konu ile ilgili ayetlerin butinlugu ve Hz. Pey-
gamberin sunneti g6zoninde bulundurulduunda
fiac: "bilinen aylarda" yani Sevval, Zilkade ve Zilfiic-
ce aylarn igerisinde vakfesi Zilhiiccenin 9. giiniinde ol-
mak Uzere yilda bir defa yapilabilen bir ibadettir.

24. Hac ibadeti ile mikellef olanlar bu ibadeti is-
tedikleri yilda yapabilirler. Can ve mal givenliginin
ciddi bir sekilde tehlikeye diismesi disinda hac iba-
deti engellenmemelidir. Kaldi ki, can ve mal tehlikesi
halinde bu mikellefiyet, tehlike devam ettigi sirece
ertelenir.

25. Hac ve umre niyetiyle dogrudan Mekke'ye
gidildigi takdirde, “Hill" bolgesi icinde kalan Cidde’'de
ihrama girilemez.

26. ihram yasaklarinin ihlali durumunda 6ngori-
len cezalarda, islam bilginlerinin farkli gérisleri g6z
onunde bulundurularak, kolaylik ilkesine riayet edil-
melidir.

27. Mduzdelife vakfesinin, bayram gecesi gece
yarisindan itibaren giinesin dogusuna kadarki sure
icerisinde yapilabilecedi gorusu benimsenmistir.

28. Hz. Peygamber'in uygulamasi ile sabit olan
Cemerat'a tas atmanin haccin menasikinden oldugu
bilinmeli ve tas atmanin gini ve zamani konusunda
da islam bilginlerinin uygulamay: kolaylastinci goriis-
lerinden istifade edilmelidir.

29. Ayetler hac ve umre ile ilgili kurbanlarin
(hedy) Harem bdlgesinde kesilmesi gerektigini agik-
ca ifade etmektedir. Dolayisiyla niyet edilen haccin
cesidi kurban kesmeyi gerektiriyorsa bu kurbanlar
sadece Harem bolgesinde kesilir.

30. Hac'dan o6nce veya sonra Medine'de Hz.
Peygamber'in kabrini ziyaret etmek ve Mescid-i Ne-
bevi’de 40 vakit namaz kilmak haccin menasikinden
degildir. Ancak hacca giden bir kisinin Hz. Peygam-
ber'in kabrini ziyaret edip imkanlar 6lgiisinde Mes-
cid-i Nebevi'de namaz kilmasi da uygun bir davranis
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tir.

31. Haccin yaninda dmirde bir kez umre yap-
manin da farz oldugunu soéyleyen gorus kabul edil-
memis, bunun muekked bir sinnet oldugu goérisi
benimsenmistir,

32. Hac menasiki, mimkin olan en kisa siireye
indirilmelidir. Bu durum, maliyetleri dusirecegi gibi
kurban kesmeyi gerektirmeyen ifrad Haccrna da
.0zendirici olacaktir.

33. ilmi bir komisyon tarafindan biri gorevlilere,
digeri hacilara yonelik olmak Uzere anlasilir bir Turk-
ce ile ihtilaflarin en aza indirgendigi fotograf, harita ve
kroki gibi gorsel unsurlarla desteklenen fikhi boyutu-
nun yanisira haccin tarihi, ahlaki, kiltirel boyutlarinin
da ele alindigi teorik ve pratik bilgileri icerin iki ayr ki-
tap hazirlanmalidir. Benzer bir calismanin video kase-
ti ve CD seklinde de hazirlatiimasi cihetine gidilmeli-
dir.

34. Hac menasiki esnasinda ortaya cikan cesitli
aksaklik ve ihtiyaclarin giderilmesi icin islam ulkeleri-
nin katilacag! bir hac surasi diizenlemesinin faydali
olacagi kanaatine varilmistir.

35. Kuran-i Kerim'in degisik dillere cevrilmesi
ve anlasilir tefsirlerinin yapilmasina biylk ihtiya¢ var-
dir, Fakat su da unutulmamaldir ki, hicbir terciime,
aslinin yerini tutamaz ve her bakimdan aslina tam bir
uygunluk arz etmez. Cevirisine Kur'an denile-
meyecegi ve o gevirinin Kur'an hikminde olmadigi
konusunda islam bilginleri gérus birligi icerisindedir.

Namazda kiraat, hem Kur'an’in belirlenmeleri hem
de Hz. Peygamber’in aciklama ve ornekleriyle kesin
ve sabit bir farz olup, kendi 6zgun dilinde okunmasiy-
la yerine getirilebilecek bir rikindur. Herkesin konus-
tugu veya diledigi dilde kiraat farzini yerine getirmesi
halinde, bir ¢ok kargasanin, ¢ekismenin ve bdolin-
menin ortaya ¢ikacagl aciktir. Boyle bir uygulama,
beraberligi zedeleyecegi, toplumsal bitinligiu boza-
cagl, ibadetlerden beklenen asil amaci ortadan kal-
diracag! icin de mahzurludur. Fakat namazin ihmal ve
tehir edilemeyecegdi dikkate alinarak, Kuran'in asli
lafzini okuyamayanlarin, 6greninceye kadar tek
basina namaz kilarken mealiyle kilmasi mumkdndur.

Dua ise, kulun dogrudan Yaraticisina siginip on-
dan istekte bulunmasi demek oldugundan, bunun
herkesin kendi diliyle yapilmasindan daha tabii bir
sey olamaz,

36. Ezan islam’in degismez bir simgesidir. Diin-
yanin neresinde olursa olsun, Musliman varliginin ve
kimliginin bir gostergesidir. Ozgin dilinde okunmasi
konusunda 15 asirlik bir gelenek ve bir ittifak s6z
konusudur. Ezanin asil amaci, vaktin girdigini bildirip
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mi ideolojiye ¢cok yamandi§i, onun sbzcisu oldugu
taktirde halkimiz Gzerinde bir etkisi olacag kanaatin-
de degilim. Kesinlikle! Yani bu halk, Diyanet’in her
dedigini de kabul edip buna uyar seklinde disuinmu’
yorum. Halk bu kuruma olan giveninin butiinuyle yi*
tirirse yeni dini dnderler, yeni ulema tipi ortaya cika-
rir. Yani bunun gegmiste de drnegi vardir. Bugiin de
ornegdi vardir. Ama bu kutsal alanin istismar edilmesi
de mumkundir. Gegmiste de gunimiizde de bu alani
istismar edenler ¢ikmistir. Saghkli bir din egitimi ve
din anlayisi bu istismari en az diizeye indirecektir ben-
ce.

Simdi tabi marjinallik i¢in belli bir 6l¢ii koymak
stz konusu degil. Ancak, halkimizin yani islami kiilti-
re, dedere sahip olan insanlarin buyiik ¢cogunun tasvip
etmemesi bir anlamda bu yorumlarin kenarda kalma-
s sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla, Diyanet isle-
ri Baskanhg yorumlari halkin kanaatinin aksine bir
tutum benimserse onun marjinallesmesi mimkundur.

Kaplan: Peki toplanti sonucunda yayinlanan met-
ni bu agidan nasil degerlendiri yorsunuz?

Aydin: Bu metin geleneksel anlayisi belli dlcude
gunin sartlarina uydurarak ortaya koyan bir metindir.
Yoksa dyle buglinki yeni sdylemi veya kiresellesme-
nin etkisindeki dislinceleri yansitan bir metin degil.
Ama, baz ifadelerin maksadi asan bir tarzda kaleme
alindigi sdylenebilir veya bazi maddelerin mesela sah-
sen benim anlayisimi yansitmadigini séyleyebilirim.
Fakat genelinde baktigimizda bu metin aslinda soyle-
diginiz gibi protestanlasmaya imkan verecek bir metin
gibi gézukmuyor. Bundan sonraki toplantilarda nasil
bir yone gidilir? Oyle bir yonelis durumu olmaz demi-
yorum. Diyanet dnemli bir kurum, énemli bir gug; bu
glci elbette kullanmak isteyen otoriteler olacaktir.

Arslan: Aslinda metnin giris kismi butinlagi
icinde degerlendirildiginde acikca protestanlasmaya
gidecek ifadeler bulmak mimkin, hatta boyle bir ta-
lebi icermektedir.

Neyse, simdi ben sadece metni esas alarak oradan
sezdigim hava ve orada ifade edilen kavramlarin isi-
ginda bir degerlendirme yapmaya ¢alisacagim.

Biraz 6nce ifade edildigi gibi, bugiin kiresellesen
diinyada bir seyi fark ediyoruz artik, o da su: islam kii-
resel ve postmodern diinyanin aktorleri tarafindan su
ya da bu sekilde tehdit olarak algilaniyor. Bu aslinda
soguk savasin bitiminden 6nce baslamis bir sirectir.
Nato’nun da stratejisini buna gore degistirdigini az
cok biliyoruz. 28 Subat’i da bunun devami olarak gor-
memiz mumkin; 28 Subat hi¢bir zaman Turkiye’nin



icendi i¢ dinamiklerinden ¢ikmis bir sireg olarak go-
rilemez. Yani bizim gordigimiz sevlerden birisi su:
islam hakkinda bir seyler sdylediginizde postmodern
dinya -ki asin gorecelesmis bir dinyadir- sizi radikal
ve fundamentalist olarak tanimlayabiliyor. Bu bence
asin gorecelesmis bir aklin tehdididir. Ve bunu Mis-
limanlar bir yere not almak zorundadir.

Kaplan: Bunu biraz acar misiniz? Asin sekilde gore-
celesmis akildan neyi kastediyorsunuz?

Arslan: Gorecelestirme sireci herhangi bir insa-
nin israrh oldugu bir dogrusunun olmamasini talep
ediyor. Nihayetinde post-liberalizmin getirdigi nokta
budur. Elbette postmodernizmin de getirdigi nokta
bu. Bence Muslimanlar bu noktayr gézénine almak
durumiuidadir. Peki, buna bagli olarak nedir bizden
beklenen, umut edilen? Yeni bir islam yorumu. Yeni
bir islam yorumu nedir? iste bugiin bildirgede sik sik
ifade edilen “cagdas degerler” ya da “evrensel defer-
ler’le uyumlu bir islam yorumu. Ciinki islam’in bazi
degerleri bizim “cagdas” ya da “evrensel” dedigimiz
degerlerle su ya da bu sekilde uyusmuyor. Ustelik de
bu, kiresel degerlerin sahipleri tarafindan biliniyor.
Simdi, bir i¢ catisma var. Yani bunu bizim ilahiyatgi-
larimizin sdylemesine bence gerek yok. Bu zaten bili-
niyor. Ha, gayet de dogaldir. Sadece islam’da degil
baska kultirlerde de catisma var. Budizm’de de var,
Taoculuk’tada var, Hinduizm’de de var. Yani her kiil-
tirun bir catisma alani olacak. Her kiltir gidip teslim
olur mu batili uygarlija ya da batili degerlere. Dolayi-
siyla burada kanimca bizden beklenen ya da istenen
sey su: en azindan Kisi dizeyinde islevi ve degeri ¢ok
yuksek ama toplumsal diizeyde iliskilerde islevi ve de-
geri cok yiksek, ama toplumsal dizeyde ve iliskilerde
islevi olmayan bir islam anlayisi; ki bu batidaki tecrii-
beyle mukayese ettigimiz zaman protestanik islam di-
yebilecegimiz bir sey. Ama bence, sadece bdyle bir
protestanik islam anlayisi da beklenmiyor. Bununla
birlikte bir bagka énemli beklenti daha var: Simdi is-
lam’da, yine Hristiyanlik’la mukayese edildiginde bel-

; li bir dini otorite yok. Yani islam mekansal ve kurum-

olarak temsili mimkun olmayan bir din. Hristi-
yanlik ise hem mekansal hem de kurumsal olarak
. temsil edilmesi gereken bir dindir. Dolayisiyla temsil
vasfi, Hristiyanhigin olmazsa olmaz vasiflarindandir.
Az dnce Aydin hocanin da soyledidi gibi, nihayette
ruhbanhgin kendini ifade edebilmesi icin hem me-
kansal hem de kurumsal anlamda bir temsil rolinun
olmasi gerekiyor; yani bu kaginilmaz olan bir sey. is-
lam ise, mekansal ve kurumsal anlamda temsilcisi ol-
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namaza davet oldugundan degisik dilleri konusan
AlliLclimanlarin hppsinfi hin davetin ulastirimasi. an-
cak yine hepsinin ortak bilincine hitap etmekle olur ki,
bunun yolu da bilinen asli lafizlariyla okunmasindan
gecer.

37. Namazin giinde 5 vakit olusu Kur'an, stinnet
ve Muslumanlann ittifaki ile sabittir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bazi uy-
gulamalan sefer halinde 6§le ile ikindinin ve aksam
ile yatsinin hem takdim hem de tehir biciminde
(birinin digerinin vaktinde) cem edilerek bir arada
kilinabilecegi goéstermektedir, Hz. Peygamber'in
mukim iken de bazen cem yaptigina dair rivayetler ve
sahabe yorumlari bir butin halinde degerlendiril-
diginde bunun sebepsiz olmadigi, aliskanlk haline
getiriimemek kaydiyla dinen gegerli bir mazerete
dayandigi anlasiimaktadir.

38. Mesruiyetini Kur'an ve sinnetten alan kur-
ban ibadeti, Ebu Hanife'ye gére vacip; islam bilgin-
lerinin cogunluguna gore ise sunnettir.

Ancak bir ibadetin farz olmayisi, onu ibadet ol-
maktan cikarmayacag! gibi, ifa seklinin degistiril-
mesini de gerektirmez. Bu itibarla, kurban kesmek
yerine bedelinin tasadduk edilmesi, bu ibadetin yer-
ine gecmez.

Kurbanlarin islam'in éngordigiu temel sartlara
uyularak, cevre temizligine gereken duyarlihgi gos-
tererek kesilmesi esastir. ihtiyac halinde kesim es-
nasinda, canl olarak kesmek kaydiyla, kurbanlk hay-
vanin uygun tekniklerle bayiltilmasinda bir sakinca
yoktur.

39. Fitir sadakasinin belirlenmesinde, bir kisinin
ortalama bir gunlik normal gida ihtiyacini kar-
silayacak miktar dl¢t olarak alinmalidir.

Zekat nisabinin belirlenmesinde ise, Hz. Peygam-
berin belirledigi miktarlarin aynen korunmasi veya as-
gari gecim ve benzeri endekslerin dikkate alinmasi
seklinde gorusler bulunmakla birlikte, genis ve ¢ok
boyutlu oldugundan, konunun daha sonra diizen-
lenecek istisare toplantisinda etraflica mizakere edil-
mesi benimsenmistir.

Kamuoyuna saygiyla duyurulur.

Mehmet Nuri Yilmaz
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mayan bir din.

Kaplan: Aslinda burada ¢ok 6nemli br-noktanin
altini ¢izmek lazim: O temsilci bir anlamda tartisma-
siz mutlak otorite...

Arslan: Tabii ki... Hiristiyanhga bu agidan bakti-
gimizda Vatikan neyi temsil eder? Hiristiyanlari tem-
sil etmez. Ama cami Muislimanlari temsil eder. Vati-
kan ise Tanrinin temsilciliginin yapildigi yerdir; ha-
varilerden devralinan bir gérevin temsilciligi anla-
mindadir. Dolayisiyla boyle bir islam anlayisi talep
ediliyor. Yani nihayetinde istenen, o tirden bir ku-
rum kararlar alacak, bir buylk kitle de buna uyacak.
Bu anlamda bati diisiincesi islam’in gogulculuk fikrini
anlayamiyor, kavrayamiyor. Ama burada bir sey daha
var; Muslimanlar da ¢ogulculugu bati disincesinin
kavramlari icerisinde anliyorlar. Esas problemimiz bu.

Simdi, benim kisisel olarak Sonu¢ Bildirgesi’nden
cikardigim genel hava su: Ozellikle beni ilgilendiren,
bildirgenin giris kismi. Yani ben, isin omurgasini bu
bildirgenin giris kisminin temsil ettigini disuniyo-
rum. Genel hava su: Bilimsellik kategorisine alinarak
din hakkinda kurumsal bir Ust otorite kurmak gibi bir
tavir sozkonusu burada. Ama bunun mesrulastirma
kaynag! bilimsellik kategorisine alinmis olmasidir.
Burada bence islam’daki ilim kavrami ile batili an-
lamdaki bilim kavrami karistirllmistir. Ve bu ¢ok sik
yapilan bir hatadir.

Kaplan: Yani burada alinan kararlar ilim eksenli
olmaktan ¢ok bilimsel eksenli...

Arslan: Evet bilimsellikten stz ediyor; ¢unki ni-
hayet bilimsellik bir Usf kurumdur. Topluma kapali-
dir. Kurumun tartismasina da kapalidir. Bir de uzerin-
de tartisilan konulara baktigimizda, buyiik oranda on-
larin bizzat islami bir paradigmadan ¢ikan sonuglar
olmadigini gérecegiz. Yani burada, kisisel olarak is-
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lam’in bir bakima “Vatikanlastirilmasi” ¢abasina do-
layl bir ilk adim olarak goériyonim. Bildirgenin giris
kisminin 6zellikle ikinci paragrafinda, problemlerin
bilimsel yéntemlerle ¢ozilmesi gerektigine vurgu ya-
pilmaktadir. Toplumun dini disuncelerinin rencide
edildiginden bahsedilmekte, fakat aslinda toplumun
dini dusiince ve duygularini rencide ve yanlis yénlen-
direcek olan, agikca yapilan tartismalardan cok, bildi-
ride sbzu edilen “bilimsel ydntem” meselesidir. Bilim-
sel yontemin diger boyutu olan “akademik” diisinme
tarzinin; islam’a uygun ve onun éngérdigi bir diisiin-
me Ve bilgi Uretme yolu oldugu nasil sdylenebilir. EGer
burada kasdedilen islam’in “ilim” anlayisi ise; bu ku-
rulda yer alan hangi akademisyenin islam’in kastetti-
gi “ilim” ile batili bilim (science) anlayisi ve ydntemi-
nin ayni seyler olduguna dair bir calismasi vardir.
Hatta bunlari, karsilastirma yaparak ortaya koymus
herhangi bir “teolojik” calisma var midir? Cunki me-
selelere ¢6zum, herseyden énce muhtevasi belirgin
kavramlarin imkanlari ile ancak mimkundur; bunlar
biribirlerinin yerlerine kullanilabilecek kavramlar de-
gillerdir. S6z gelimi bildirgede “dinin dogasi” olarak
ifade edilmis husus, akademik disiplinlerle anlasila-
maz ve aciklanamaz. “Dinin dogasi”; akademik, yani
bilimsel kaliplara dokuldikten sonra, zaten onun do-
gasina mudahale edilmis sayilir. Dolayisi ile “dinin
dogasI” ancak, yine dinin kendinde tasidigi imkanlar,
“bakma” bi¢imiyle anlasilabilir; bilimsel ydntemlerle
degil. Ustelik burada biitin meseleler ve onlar igin
stzkonusu olacak ¢oziimler, daha baslangigta bilimsel
yoéntemin ve dolayisiyla Teoloji mekteplerinin tekeli-
ne alinmak gibi bir durumla karsi karsiya birakmakta-
dir bizi. Bu dini bilgi ve yorumun tekellesmesini geti-
recektir. islam’i “ilim” ehli temsil eder; dolayisi ile is-
lam akademisyenlerle “bilimsel” bir zeminde tartisila-
cak bir din degildir. Eger bunun aksi iddia edilirse; o
zaman herseyden evvel akademisyenlik, bilimsellik;
sonra da islam ve akademisyenlik iliskisinin tartisil-
masi gerekir.

Aydin: Yalniz sunu da belirtmek gerekir. islam’in
sosyal gerceklikle bir kesisme noktasi daima vardir.
Sosyal gercekleri gormezlikten gelemez. Ama tabi-
atiyla sosyal gerceklik karsisinda islam biitiiniyle pa-
sif bir konumda da degildir. Onu kendi 6ncelikleri
icinde ele alir ve sekillendirmeye calisir. Bu bakimdan
da islam fikhina 6nemli bir rol diger. islam kendi 6n-
celikleri istikametinde sekillenen bir sosyal yapi kur-
mak icin fikihtan yararlanir. Ama sosyal yapida kok-
10 degisiklikler oldukca fikih da belli él¢tide ve kendi



Oncelikleri baglaminda bu degisikliklere yonelik bir
tavir alir. Sosyal gercekliklere bitiniyle sirt cevire—
mez. Yani sunu demek istiyorum: islam hukukuyla is-
lami toplum yapisi arasinda birebir iligki var: Hukuki
yapi sosyal yapiyla birlikte sekil degistirmek zorunda...

Arslan: Suphe yok ki hukukla toplum yapisi ara-
sinda zorunlu bir iliski bulunmakta, buna katiliyorum.
Zira hukuku, tabiki islam hukuk getirdigi kural, miey-
yide ve uygulamalarla kendine goére bir sosyal gercek-
lik insa etmekte; fakat hukuki yapinin sosyal yapi ile
birlikte sekil degistirmesi meselesine, aciklamaya
muhta¢ oldugu icgin katilamiyorum. Zira sosyal yapi
hukuka bagll olmak durumunda oldujundan, onun
bagimsiz olmaktan ¢ok bagimli bir degisken oldugunu
sOylememiz gerekiyor. S6z gelimi sosyal yapi degisir-
ken temel adalet ilkelerinin isleyisine mani olmaya-
cak sekilde degismelidir. Ki bu durumda biz degisim
dedigimiz fenomeni de anlamlandirabiliriz ancak.

Aydin: Ama bunu goérmezlikten geldiginizde her-
kes kendine yeni bir yol bulur. Bu dinin adi ayni din
olabilir; ama bu din artik eski yorumlanmis din degil-
dir. Bugun pozitif hukuk da ayni sorunu yasiyor. Icra—
iflas hukuku bugun toplumun gerisinde kalmistir. Bu
ylzden, alacagi olan icra dairesine degil, ¢cek-senet
mafyasina basvuruyor. Niye c¢ek-senet mafyasi; daha
kolay ve siratli tahsil ediyor. Ayni sekilde dinin degi-
sen kismi var; burada hukukcgularin, bilim adamlari-
nin ictihadlarinin ¢ok buylk katkisi var ve her do-
nemde yeniden yorumlanmasi lazim; ama bunu biz ye-
ni bir metodolojiyle yeni bir usil-0 fikihla...

Arslan: Ama siz yeni bir metodoloji aldiginizda,
bu o degismeyen gévdeyi degistirir. Bizim korkumuz
odur. Siz diyorsunuz ki, gévde duracak; diger kisim yo-
ruma agciktir. Buna itiraz eden yok.

Aydin: Yontem dedigimizde, illa bunu tahrip ede-
cek bir sey diye anlamak yanlis olur.

Arslan: Fakat yontemin, olaganistl derecede ide-
olojik boyutu oldugunu biliyoruz; hicbir yontem ma-
sum degildir.

Aydin: Sizin korkunuz, biraz bu isin siyasi kontrol
altina girmesinden kaynaklaniyor.

Arslan: Yani, hayir. Siz 8yle diyorsunuz ama, orda
glindeme gelen kavramlarin hepsi post-modern do-
nemde gindeme gelen kavramlar, kavramsallastirma
bicimleri. Din-toplum iliskisi... Bu bence ¢ok akade-
mik; Hiristiyan akademik diinyasinin bakma bigimi.
islam fikih geleneginde boéyle bir bakma bigimi yok.

Aydin: Fikih geleneginde bdyle bir bakma bigimi
var; fakat bu sekilde ifade edilmiyor.
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Arslan: Ama, Hz. Peygambe™Ur'inTdijScleki;™
ve tarihsellikten séz diliyor. ;

Aydin: Bugin, maalesef oryantalizmin bizi getirdi-
gi bir nokta var. Yukarda da ifaade ettim. Oryanta-
lizm, stinneti dislayan bir yapi ortaya getirdi. Aslinda
benim kanaatime gore Sinneti kaldirdiginizda islam
hukuku diye bir sey kalmaz. Dinde sunnetin bu ba-
kimdan 6énemli bir yeri var. Esas tartisma konularin-
dan birisi, siinneti disarida birakanlarla siinnetin te-
mel oldugunu savunanlar arasinda. Bunun ilmi bir
toplantida tartisilmasi lazim.

Arslan: Burada imzasi olanlarin bir kismi, -bilin-
digi Uzere- slinnet ve hadisteki sahili olmayan boyutu
glindeme getirerek bitin sinneti zan altina sokuyor.
Ustelik kendi sinirli “dil” imkanlariyla énceki ulema-
nin yaptiklarini, yeni bir seymis gibi bize sunmaktalar.
Bunun yaninda sizin nasil bir zihniyetle bunu yapaca-
giniz da 6nemlidir.

Aydin: Ama su da var: Sahih olarak bilinen bazi
hadislerin bugin sahih olmadigi anlasiliyor. Burada
toptan savunmacilik yerine, hadisin bu acidan yeni-
den degerlendirilmesi gerekiyor. Kiitib-i S/tte’de de
olsa yanhs nakiller sézkonusu; bunlarin da savunul-
mamasl! gerekir.

Arslan: Simdi, stinneti anlama ya da onu kritik et-
me meselesi, son zamanlarda sik¢a giindeme geliyor:
Peki, biz hangi zihniyetle bu kritigi yapacagiz? Beni
bagislarsaniz; islam’la sonradan tanisan birisi olarak
Kur’an mealini ilk defa okudum: Dedim ki, -hasa- ne
kadar celigkilerle dolu bir kitap! Bir iki defa daha oku-
duktan sonra baktim ki, geliski benim zihin dinyam-
daymis. Bu baska bir sey; bunu yasayan bilir. Bakin bi-
zim 6niimiize bazi meseleler koyuyorlar; kadin mesele-
si filan gibi... Adam diyor ki, ben hadis kritigi yapaca-
gim. Anladik da hangi zihniyetle?!
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Aydin: Bakin, bu meselelerin giindeme gelmesin-
den, tartisiimasindan korkulmasi gerektigi kanaatinde
degilim. Boyle bir korku sahih olan ve bizim dikkate
almamiz gereken Sinnet malzemesinin degeri hak'
kinda da sliphe dogurur.

Arslan: Ayrica, bildirgede bilimsel ve teknolojik
degisikliklerin sonucu olarak kabul edilen sosyal degi-
sim pozitif bir belirleyici olarak ahinmistir. Oysa biz bi-
liyoruz ki ortaya ¢ikan sosyal degisim her zaman pozi-
tif bir belirleyici olarak ele alinamaz. Ya da bu sosyal
degisim bir ¢lrimeye isaret ediyorsa nasil anlamlandi-
racagiz?

Peygamberlerin dindeki konumlari, bdyle dualist
bir ayristirma icinde diisiinilemez; meselenin bu algi-
lanma bicimi bile ilkel bir rasyonalizm kokuyor. Pey-
gamberlerle din arasindaki iligki, yazi ile murekkep
arasindaki iliskiye benzer, ayristirilamazlar; bu sekilde
mesele kavramsallastirilamaz.

Kaplan: Yani burada toplumun degisimine iliskin
son derece pozitivist bir mantik var.

Arslan: Bu degisimi, dyle cok nétr/tarafsiz bir de-
gisim olarak algilayip onun uzerinden hareket ederek
islam’in bu degisim karsisindaki tavirlarini belirlemek
bence yanlis. Degisimi bittniyle noétr olarak goriip bu
kadar olumlu bir anlam yukleyemeyiz. Gonul isterdi
ki degisimin bizzat kendisi ve niteligi Uzerinde de
Miislimanlar diistinstnler. Zira biz degisim ve ayni za-
manda c¢urimeyi de degerlendirme ve anlamlandir-
manin dini kriterlerine, kistaslarina sahip olan bir
topluluguz. Dolayisiyla éniimiize konan her degisimi
bu anlamda pozitif olarak gormek miumkiin degil. De-
gisim Uzerine batida da postmodernlikle birlikte ciddi
bir tartisma var. Efer yasanan degisim varsayildigi ka-
dar olumluysa; nigin bu degisim islamin ahlakiyla
adalet anlayisiyla surekli catisma uretiyor.

Burada bir sey daha var: Dini, problem haline ge-
tiren bir diinyada yasiyoruz. islam’in anlagiimasi gibi
bir problem var. Bundan énce, islam dinyasinin 15
yizyillik tecrilbesinde islam’in yeniden anlasiimasi gi-
bi bir problemimiz olmamistir. Her seye ragmen, yan-
Iis ya da dogru, islam o geleneksel anlagilma bicimi ile
anlasiimistir. Yani, “yeniden” anlasiima gibi bir prob-
lem yoktur. ilk defa béyle bir problemle karsilasiyoruz.
iste bu karsilastigimiz yeni problemlerin niteligine
dikkat cekmek istiyorum. islam’i bir problem haline
getiren bizzat bu diinyanin mentalitesidir. Bence bu
¢ok dnemlidir; kurul yada konsul meselenin bu boyu-
tuna da bakmak ihtiyaci duymaliydi.

Kaplan: Aslinda bu konularin ciddi bir sekilde tar-
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tisilmasi gerekiyor. Bati toplumlari, aslinda buyuk,
kokli krizlerle kargl karsiyalar. Batili kavramlarin ve
kurumlarin neden oldugu sorunlari eksene alarak,
sanki bu sorunlar islam’dan, muslimanhgin hakim ol-
dugu bir ortamdan kaynaklaniyormus gibi tartismak;
Ustelik de Bati toplumlarinin yasadiklari kokli krizle-
ri yoksayinak son derece yanlis bir sey. Mesela, Baud-
rillard toplumsalin intiharindan bahsediyor. Yani sid-
detin son derece incelikli, bastan ¢ikartici, ayartici bir
sekilde bitin toplum katmanlarina yayildigi, gercek-
lerin bir sekilde ortbas edildigi, sanal gerceklerin reel
gerceklerin yerine gecebilecek hale geldigi, medyatik
dilin bu anlamda dominant oldugu bir ortamda butiin
bu olup biten degisimleri tartismak, kendimizi merke-
ze alarak ona gore konumlandirmaya ¢alismak aslinda
¢ok 6nem arzediyor.

Arslan: Burada biraz da pasif degisimcilik sozko-
nusu. Yani soyle: dis dinyadaki degismeyi islam’in
kendi i¢inden gerceklestirmeye calisiyor; ama dis diin-
yadaki degisimin niteligini tartismiyor. Dolayisiyla
her seferinde de pasif bir degisimcilik ortaya c¢ikiyor.
Mesela, bildirgede degisimin geleneksele! anlayisi -0
ne demekse- etkiledigi ifade edilmektedir, ama daha
sonraki kisimlarda gelenekselci ve modernist yontem-
ler seklindeki ayrimlamanin yaniltici oldugu sdylene-
rek bence bir celiskiye dusilmektedir.

Aydin: Simdi ben, ortaya ¢ikan metni butiniyle
savunan bir konumda olmam. Diger komisyonlardaki
tartismalardan haberdar degilim, tabiatiyla. Ben sade-
ce kadin konusuyla ilgili komisyonda bulundum. Ve
Diyanet’in hangi arka planla bu toplantiy! tertipledi-
gi hakkinda da fikir beyan edecek durumda da degi-
lim. Ortaya ¢ikan metin nihai bir metin, ilahi bir bel-
ge olmadigina gére onu makro planda degerlendirmek
gerekir.

Arslan: Ben de sizin dediginizi yaptim; bu bir
makro bakistir. Obiir tiirlii bakarsak, bu metnin her
kelimesi kabul edilecek cinsten degildir. Cinki bura-
da tartismaya acilan konular postmodemistlerin getir-
digi konular. Mesela din meselesi; yani bugiine kadar
Muslimanlar dini, postmodemistlerin anladigi an-
lamda bir sorun haline getirmediler ki. Burada gordu-
gum su: Misliimanlar canlari isteyince, sanki islam
camdan bir evmis gibi islam’in icine girip islam’i ora-
da tarifediyorlar. Canlari istendiginde de sanki mim-
kiinmiis gibi, bunun disina cikarak islam’a oradan ba-
kiyor ve tarif etmeye calisiyor. Bu.olacak is degildir.
Modern kavramlar acik secik ye basit gibi goérunir,
ama i¢i olduk¢a muglaktir. Biz modem diinyanin ya-



sadigi bu kriz ortaminda ¢ok daha detayh tarifler yap-
mak zorundayiz. Cunki bir kriz icinde olan; catlamis,
patlamis entelektiel bir diinyanin iginde yasiyoruz.
Dolayisiyla biz islam’in birgok meselesinde ¢ok daha
dikkatli olmak zorundayiz.. Biitiin gercekleri dile bag-
il kilan bir cagdas diisiincede, diinyada; siz ejer, mese-
1a Kur’an’in dilini tartisma konusu ediyorsaniz, tarih—
selcilikle irtibathyorsaniz...

Aydm: O metin tarihselciligi kabul etmiyor ki.

Arslan: Bakin burada “anlam ve yorumlama”dain
stz ediliyor. Bunu iki sekilde anlamak mimkin; ben-
ce bu aciklanmaliydi. islam’in bildigimiz anlama ve
yorumlama yoéntemi mi, yoksa gunimizde tartisildigi
haliyle mi? Bu ¢ok ciddi, muallakta bir cimle. Fakat
eger modern yontemlerden bahsediliyorsa, bu styledi-
giniz kadar masum sayilamaz; zira anlama ile yontem
arasindaki zorunlu iligkiyi unutamayiz.

ikinci husus ise tarihsellik. Nedir tarihsellik? Sim-
di bunu son yillarda muslimanlar da kullaniyor. Ha-
san Hanefi de esbabi nizulli gerekge gostererek bunu
yapiyor. Esbab-1 nuzuliin tarihsellikle yakindan uzak-
tan alakasi yoktur. Gorlniste bir benzerlik var, ama
tarihselci felsefe anlaminda baktigimizda iliskisi yok-
tur.

Aydin: Ama, buradan komisyonun tarihselligi ka-
bul ettigi anlami ¢ikmaz.

Arslan: Hayir ben o anlamda kullanmiyorum. Ya-
ni tarihselligin kabul edildigini sdylemiyorum; ama
edilecegine dair metinde isaretler var. Akademik di-
siince mecburen tarihsellikten bahsedecektir.

Aydm: Simdi, komisyonlar hi¢ konusulmamis me-
seleleri konusuyor degiller. Bu problemler tartisiliyor.
Ben bu kadar korkulacak bir mesele oldugunu disin-
mayorum.

Arslan: Bitin bu kavramlar, metnin genel hava-
sini ve gelecege donuk bir fikir veriyor. Meselelerin
ortaya konus bicimi aslinda meselelere verilecek ceva-
bi da belirler. Tarihsellik elbetti ki tartisiir. Ama bu-
nun, resmi bir kurumun destegini alarak bilimsellik
yaftasl altinda insanlara dogruyu sdyliyoilz pozisyo-
nunda sdylenmesi kabul edilebilir bir sey degildir.

Aydin: Simdi tarihsellik tartisilsa, islam gercegine
uymadigi ortaya ¢iksa ne olur? Secilen konular bugiin
medyada gercekten tartisilan konular. Bunlari gor-
mezlikten gelemeyiz.

Arslan: Ben diyorum ki, bunlar akademik diinya
nin sorunudur; insana bilim adami, dusiinceye de bi-
limsellik statlist verir. Dolayisiyla bu pozisyon bir ba-
kima yaptirimci nitelik tasir. Eger bu kimlikler kulla-
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nilmadan resmi bir komisyon olarak toplanmasaydi
burada problem yoktu. Ama burada devletin bir resmi
"kurumu ve yine bir devlet kurumu olan Universitele-
rin akademisyenleri unvanlariyla gidiyorlar ve burada
hocalarimiz islam alimi sifatiyla oradan bize herseyi
soyluyorlar.

Aydin: Almis olduklari kararlarin hicbir baglayi-
cithgr yok. Bu yizden de bu metne olmasi gereginden
daha fazla bir anlam yuklenmesi gereksiz.

Arslan: Ama psikolojik bir etki yapacaktir. Cln-
kil toplumu, islam konusunda bilgilendiren “sivil” ge-
lenek yok artik. Dolayisiyla bizi asil tedirgin eden bu.
Bir bakima biz tek tip yorumlanmig islam’in olmasini
istemiyoruz. Cogul bir islam’in —efer varsa; ki siiphe
yok ki vardir- mahzurlarini da daha yeterince tartis-
madik. Ama biz bu anlamda beraberligi de koruyacak
bir ¢gogulculugun yolunu bulmak durumundayiz.

Aydin: Bu c¢ogulculuga aykiri bir sey degil.

Arslan: Ama burada ilk defa bilim adamlari bir
komisyon olusturdular. Mesela tipik bir 6érnek vere-
yim: deprem uzmani bilim adamlari, depremi kendile-
ri disinda kimsenin tartismasini istemediler. Biri “ila-
hi uyaridir” dedi, attilar iceriye. Dikkat ederseniz bu-
rada bilimin de tahakkimunden stz edebiliriz. Bence
bunun bir benzerini de Misliman bilim adamlari ya-
piyor. Yani televizyon tartismalarinin insanlari yanh-
sa goturecegine dikkat cekiyorlar ama kendileri de bi-
zi yanlishga goturebilir. Bildirgede problemlerin bi-
limsel yontemlerle ¢oézulmesi gerektigine vurgu yapili-
yor. Bu kabul edilebilir bir sey degildir.

Aydin: Bilimsel yonteme ne anlam verdiginize
bagli.

Arslan: Cagdas degerler Uzerinde konusuyorsak,
bilimsel yontemi de c¢agdas bir defer olarak kabul
edersek, sizin onu hi¢ tartismasiz almamaniz lazimdi.
Daha dogrusu sizin bize usul-u Fikih’tan bahsetmeniz
gerekirdi. O zaman size bir itirazim olmazdi.

Aydin: Ama bu metni yazanlarin efradini cami,
agyarini méni bir metin ortaya koymalari mimkin
degil. iki gunliik bir calisma sonunda ve belli bir uzlas-
ma mantigiyla ortaya ¢ikan metin bu.

Arslan: Acik soylersem, ben halka dénik disin-
menin bir metot olarak islam’a uygun olmadigini dii-
stindiyorum. Bu saatte, kiriimis bur diinyada tartisiliyor
islam. Hassasiyetimiz gayet normaldir. Zaten iigyiiz se-
nedir nefsi miudafaa durumundayiz ama bir de ¢tken
bir dinyanin icindeyiz. Simdi siz tarihselciligi cok ma-
sum bir sekilde ortaya koyarsaniz, itirazimi koymak
mecburiyetindeyim.
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Aydin; Tarihsellik masum dgg-ilj,r.am™ problem
var.

Arslan; Ben de 6nce bu meseleyi konusalim diyo-
rum. Nedir, ¢agdas yontem? Cunki nihayette her
yoéntem ideoloji yukludir. Mesele basit degil; bu isin
can alici noktasi yontemde, bilginin kendisinde degil.
Yanhs bir yontemle elde ettiginiz ve dogru oldugunu
kabul ettiginiz bu bilgiyi alip bir ¢cok yanlis neticelere
varmaniz mumkdn.

Aydin; Ama basta dedim: canli yayin halinde ya-
pilanlar her hangi bir metodolojiye dayanmayan key-
fi yorumlardir. Toplantida da bu ydntem problemi
glindeme getirilmistir.

Arslan: Kabul ediyorum. Ama 6nce bizzat ydnte-
min kendi tehlikesi Uzerinde disinmemiz gerekiyor.
Bence bu s siradan bir is degildir. ideolojinin bitiin
yogunlastigi yer bu yéntem meselesidir. Tabi buradan
epistemolojiye ve ontolojiye gidecegiz. Ben akademik
diisiincenin islami bilgi iiretiminde kullanilamayacak
g1 kanaatindeyim. Akademik diisince kendi kaliplari-
na dokiiyor islam’l. Burada gorev alan akademisyen-
lerin bunu yapmasi gayet dogaldir. Ama bunu dogru
olarak dayatiyorsa, postmodern dunyada; butin yon-
temlerin ¢6zildigu, parcalandigi, kirilldigi bir diinya-
da, aflarina siginarak Fayerebant’in “Yoénteme Hayir”
kitabi okuyunuz derim onlara.

Aydin: Sizin akademik yonteme verdiginiz bir an-
lam var; baskalarinin verdigi anlamlar var. Yani sizin
cumleleriniz de ¢ok tartisma dogurur.

Arslan; Ama ben “nesnel bilgl”ye gelmek istiyo-
rum. Hosgériiniize siginarak séyliyorum: islam sézko-
nusu oldugunda nesnel bilgi Uretme gibi bir gayemiz
olabilir mi acaba.? Yani ¢6znel ve nesnel ayrimi; bu,
modernist yontemlerin olmazsa olmaz iki sartidir.
Gergekten biz nesnellik ve 6znellik kategorisinde bir
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ictihatta bulunabilir miyiz? Benim bildigim kadariyla,
Kur'an'da igtihat ve yorum, nesnellik ve o6znelligi
asan nihai amaci Allah’in nizasini kazanmak olan bir
faaliyettir. Bu ise bilimsel yontemin asla kabul edeme-
yecedi bir seydir. Dolayisiyla metnin ifade ettigi gibi
dinde peygamberin konumu tartisilmaz. Bu yaz ile
murekkebin birbirinden ayristirilmasi gibidir. Bu H1-
ristiyanlik’ta giindeme getirilmistir, hatta bilimsel
arastirmalarda da. Deney ile bu bilimsel deneyi yuri-
ten bilim adami arasindaki iliski diizeyinde gindeme
gelmekte; acaba bilim adami bu durumda salt bir goz-
lemci olarak kalabiliyor mu, meselesi. Bu anlasilir bir
seydir. Ama getirenler de hayal kirikhgina ugramistir.
Ben biraz da toplantida, boyle doktorun kadavrayla
iliskisi baglaminda dinin gindeme getirildigini disu-
niyorum. Onun i¢in irkildim yani. Simdi bunlari ko-
nusmaliyiz, bu tartismalarin bundan sonraki toplanti-
larin seyrini yeniden disiinmek agisindan da faydali
olacagl kanaatindeyim. Mesela benim déniime nesnel-
lik diye bir kavram koymuslar, bunu kabul etmem
mimkin degil. Ben Kur’an’i ok iyi bilen biri degilim;
ama nesnelligin ne oldugunu, bilimsel yéntemin ne oldu-
gunu da az ¢ok bilen birisiyim. Dolayisiyla benim ho-
calardan ricam, bu cagdas yontem dedikleri yéntemle-
rin ideolojik boyutunu, hatta ¢agdas disiinceye getir-
digi ¢cikmazlar da g6z 6nuine almalaridir. Eger biz ger-
cekten bu diinyada islam adina daha iyi bir sey yap-
mak istiyorsak bunlarin disinda bir sey disunmeliyiz.
Yeni bir Usul-0 Fikih; bakin bunu anlayabilirim. Hat-
ta buna cok ihtiyacimiz oldugunu da disiniiyorum.

Aydin; Usul-iu Fikh’l katletmediklerini nereden
¢ikariyorsunuz?

Arslan; Hayir dyle olsa bile...

Kaplan; Komisyon 8. maddede bazi munferit 6r-
neklerden hareketle degisme konusunda genellemele-
re gidiyor ve “dinle ¢agdas degerler arasinda catisma
oldugu izlenimi yaratildigi”’ndan séz ediyor. Bu ifade
ciddi bir problem tasiyor aslinda.

Arslan; Boylece evrensellik meselesine geldik.
Yani burada trajedinin bir boyutu su: Evrensellik kav-
rami batida ciddi sekilde tartisiliyor. Simdi, biliyoruz
ki vahiy kaynakli dinler evrensel degerler getirmisler-
dir. Ama bugiinki anlamda evrenselligin kékeninde
Katoliklik var. Cagdas degerlerin evrenselligi Kato-
liklik’ten etkilenmistir fakat bu degerlerin evrenselli-
gi tartismaya aciktir. Zira sz konusu evrensel sayilan
degerler her seyden evvel sekiler hale getirilmis; bu-
nun yaninda bati merkezli olmak gibi 6zellikleri bulu-
nuyor. Blylk oranda bunlarin evrensel kilinmasi da
Bati hegemonyasinin, emperyalizminin getirdigi da-



yatmanin sonucudur. Kaldi ki burada komisyondan
beklenen oncelikle bir “degeri” evrensel kilan nitelik—
ler Uizerinde hassasiyet gostermesiydi. Bu, evrensellik
kavramini da tahlil etmeyi gerektireceginden ufuk
acicl olacaktl. Fakat burada islam ile, bugiin evrensel
sayllan bircok deger arasinda ciddi bir catisma oldu-
gunu sdyleyebiliriz. S6z gelimi ¢agdas dunyanin 6n-
gordugi “islam modeli” ekseninde Uretilmis degerler
ile, islamin insan modeli ve ona ait degerler arasinda
ciddi bir farkhhk oldugunu gérmekteyiz. Bunun ya-
ninda gondl isterdi ki komisyon batili evrensellik ile
emperyalizm arasindaki iliski (izerinde bir kag sz sdy-
lesin. Yoksa bdyle bir mesele “din disi” mi sayilir?

Aydin: islam’in getirmis oldugu degerlerle “cagdas
degerler” arasinda paralellik noktalari da var uyusma-
yan noktalar da var. Yani buradaki ifade biraz maksa-
dini asan bir yorum getiriyor onu kabul ediyorum.

Kaplan: Ustelik “6zde bir caiig7nanin bulunmadidi”
ifade ediliyor. Oysa asil 6zde bir farklilik, bir ¢catisma
var.

Arslan: Bakin ¢ok tipik drnek vereyim: Birkag yil
once duzenlenen uluslararasi bir sempozyumda, kadi-
na iliskin evrensel degerler baglaminda yapilan tartis-
mada uzak dogu llkelerinin soyle bir itirazi vardi: “Bi-
zim aile yapilarimiz farkhdir; sizin bu evrensel deger-
leriniz bizim aile yapimizi parcalayan bir islev gor-
mektedir.” Yani bu anlamda evrensel degerlerden stz
edilemez. Nitekim Diyanet toplantisinin Sonug¢ Bildir-
gesinde kadina iliskin sdylenen laflar o evrensel de-
gerlerin feminist boyutunu yansitiyor. En basitinden
sdyleyeyim; kadin ile erkek arasindaki iligki esitlik te-
melinde degerlendirilmistir. Oysa biz biliyoruz ki is-
lam’in esitlik diye bir derdi yoktur. Clinki islam adalet
Uzerine kurar toplumu; modernist distince ise toplu-
mu, degerleri, iliskileri esitlik ve esitlestirme Uzerine ku-
rar.

Aydin: Meseleyi biraz daha genis tartisabiliriz. is-
lam’da kadin-erkek iliskisi hukuki ehliyet bakimin-
dan esitlik ilkesi Uzerine kurulmustur. Yalniz burada
islam aileyi merkeze aliyor. O aile kurumunu yasata-
cak bicimde kadinla erkek arasindaki iliskide erkek
agirlikli bir yapi ortaya koyuyor. Cinki aile kurumu-
nun devaminda bunun énemli bir yeri vardir. Kur’an-
1Kerim’deki ayet buna isaret ediyor.

Arslan: Ama bunu da tartisma konusu etmis bil-
diri zaten. Ayetteki “lkawdm”’m da sizin soylediginiz
sekilde de anlasilamayacagini soyliyor.

Aydin: Biliyorum; simdi, buradaki “kavvam” soz-
cuginden kadinin ikinci sinif oldugu gibi bir anlam
cikmaz. Aile birligini sajlamak amaciyla islam'da bir

DiYANBT KARARLARI/ ROPORTAJ

takun farkl uygulamalar yer almistir. Ben bunun dog-
ruluuna mutlak olarak inaniyyorum. Fakat bunun
gecmisteki yorumunda erkeklerin ol¢iyu kacirdiklari
da bir vakiadir. Simdi, bu vakiaya isaret edildi burada.
Ama bu demek degildir ki islam’in nazarinda kadin—
erkegin konumu batili degerlerin konumuyla cana-
men esittir. Hayir bdyle bir sey yok. Ama esas itiba-
riyle kadinla erkek islam’da birbirini tamamlayan var-
liklar olarak gorulmektedir ve statiisu aile birligini ko-
rumak disinda esittir.

Arslan: Bildiginiz gibi. Batili sosyal bilimlerde
toplumun en kiigiik birimi bireydir. Oysa islam’a gére
toplumun en kuigik birimi ailedir. Eger siz meseleyi
Oyle oturtursaniz, otomatik olarak bir farklilik ortaya
cikar. Dolayisiyla kadinla erkek arasindaki iliskiyi iki
birey arasindaki iligki olarak tanimlayamayiz. Biz ka-
dinla erkek arasindaki iligkiyi ailenin diinyasinda ta-
nimlamak durumundayiz.

Aydin: Tarihi tecrube gosteriyor ki, onu tanimlar-
ken insanlar icinde bulunduklari sosyal ve kultirel-
cevreden bitiniyle bagimsiz olarak tanimlayamazlar.
Bu tanimlama sirasinda kantarin topuzunun kactigi
da olmustur. Bu topuzun kagmas! bati dunyasindaki
gibi de olmamistir. Bugun batida da Hiristiyan deger-
ler, Kitabi Mukaddes ve ozellikle incil’in getirdigi
prensipler belli bir asirdan sonra ataerkil bir yapinin
cok fazla etkisi altinda kalmistir. Ve ozellikle evli ka-
din uzun asirlar Hiristiyan diinyasinda hukuki bir var-
lik olarak, hukuk sujesi olarak da kabul edilmemigtir.
islam’in kadina verdigi degerde Kur’an'daki acik hii-
kiimlerin buyuk roli var. Kur’an’in ve hadislerin yo-
rumlanmasinda ise o dénemin ataerkil yapisinin etki-
si olmustur. Bunu inkar etmek mimkin degil; bunun
orneklerini de veririz. iste bu metin bu vakiay! orta-
ya koymaktadir. Yani ben esitlik, aileye mi dayanir
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bireylere mi meselesini ¢cok énemsemiyorum; ben bu
ikisinin birlestirilmesinin mimkin oldugunu dusuna-
yorum.

Arslan: lyi de, yani islam’in hukuku yirirlikte
mi? Ya da kadinlarimizin iki tanesi ¢agrildi da, siz tek
sahit yerine cagrildiniz mi denildi? Ya da biz mirasi;
boyle size bir, erke@e iki verecegiz mi dediler? Bir ih-
tiya¢c dogdu da bunun Uzerine mi bunlari konusuyo-
ruz? Zaten yurirlikte olmayan bir hukuk. Peki biz bu-
nun Uzerine nigin konusuyoruz? Buradaki niyet Mis-
limandaki gerilimi azaltmak ise, bu tipik bir protesto-
nik ¢abadir. Yani bir hukuk ya da fikih yurirlikteyse
ve sorun ¢ikiyorsa kuskusuz o sorunlar ¢ozulir. Ama
ylrurlukte olmayan bir sey Uzerinde konusulmaz.

Aydin: Yalniz su var: Bu konuda Diyanet’in Din
isleri Yiksek Kurulu’na gelen sorular esas alindi.
Gundemde en ¢ok tartisilan, Diyanet’e en ¢ok soru-
lan sorulardan bir tanesi mirasla ilgili. Bugin kadinin
konumunun tartisildigi her toplantida bir miras konu-
su giindeme geliyor. Burada islam aleyhtari bir sonug da
¢ikiyor. Simdi bunu komisyonun hi¢ gérmezlikten gel-
mesi bence dogru degil. Yani bugiin pozitif hukuk ola-
rak baska bir hukuk uygulanmasi, insanlarin bu prob-
lemlerden habersiz oldugu anlamina gelmiyor ki. Bu ko-
nu tartisildi ve bence buradaki ifade problemli bir ifade
degil. Gerek miras konusu gerek islam hukukunun di-
ger konulari islam’in éngérdigi bir toplum modeline
gore dizenlenmistir. Fakat bu model bitin yonleriyle
degismez bir model degildir.

Arslan: Elbette, ama degismeyen bir 6ziinlin de ol-
dugunu kabul etmemiz gerekiyor.

Aydin: Ayni kanaatteyim. Ve islam hukuku islam
toplumunun olusmasinda son derece 6nemli bir yere sa-
hip.

Arslan: Ama biz, degisimin ideolojik boyutunu gi-
zoénune almak zorundayiz.

Aydin: Simdi tabi, Turkiye'de yasanan problemleri
gdrmezden gelen tamamen teorik bir tartisma ortami
degildi. Baska bir érnek vereyim, dini nikahla ilgili. is-
1am hukukunda dini nikah diye bir kavram yoktur. Dini
nikah Katolik kilisesinin ortaya koydugu bir uygulama-
dir. Belli bir merkezde din adamlar tarafindan yapilma-
yan nikahi kabul etmezler. islam’in nikahi tamamen
bugiin medeni nikah dedigimiz nikah taridir. Tabi, ni-
kahin belli sihhat sartlari, rukunlari var. Bu sartlarin
gerceklestirildigi her nikah gecerlidir. Osmanli déne-
minde sartlar mahkeme tarafindan kontrol edilmig, son-
ra da din adamlarina havale edilmistir. Cumhuriyet bu
hukuku yok saydigindan bir ihtiyag ortaya ¢ikmis, bir de
dini nikah yapilmis. Dini, siyasi, tarihi sardarin trindur
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diye dini nikah kiyan insanlar resmi nikah kiymazlarsa,
dini nikah tek basina islam hukukunun verdigi garanti-
yi saflamiyor. Bundan en fazla da kadinlar zarar gori-
yor. Burada ne deniliyor: Dini nikahin resmi nikahtan
sonra yapilmasi evliligin dogurdugu hukuki sonuglarin
daha garanti altina alinmasi bakimindan tavsiyeye uy-
gun bulunmustur.

Arslan: Benim buna itirazim yok. Kadinla ilgili me-
selenin bundan sonrasinin agilimi bence daha 6nemli-
dir. Onun icin dedim ki, islam bitiin toplumsal iligkile-
rin temelinde adalet ilkesini gozetir; esitlik ve esitleyiciligi
degil.

Aydm: Adalet var ama esitligi bitiniyle reddeden
bir yapi yok. Burdan dyle bir anlam ¢ikiyor.

Arslan: Oyle bir anlam yok. Bizim yasadigimiz diin-
yanin temeli epistemolojik esitlik ve esitleyicilik Uzerine ku-
ruludur.

Aydui: islamda kadin-erkek konusunda, fonksiyo-
nel olarak farkliligin gerekmedigi her noktada kadin-er—
kek esittir. Fonksiyonel olarak ayriligin gerektigi nokta-
larda bir farklihk var.

Arslan: Ben zaten onlari kastetmiyorum. Simdi bi-
tin sireg esitleyici bir sirec.

Aydin: Feminizm batida niye olusmus onu da gor-
mek lazim; kadinin uzun asirlar ezilmesinin sonucu.

Arslan: Benim sdylemek istedigim de o zaten; esit-
ligi feminizm igcinden konusuyoruz. Esitligi ailede uygu-
layinca aile ¢ozlliyor. Bence Muslimanlarin gérmesi
gereken nokta bu.

Aydin: Esidigin bozuldugu her yerde aileyi koruma
hedeflenmis; yani islam aileyi koruma noktasinda esit-
ligi bozmus. Miras paylasiminda da onun etkisi var: is-
1am erkege mirasta niye fazla pay vermis; ¢iinkii ona ko-
ruma gorevini vermis; harcama yapacak, harcama ol-
mazsa koruma da olmaz.

Arslan: Gene, sizin de bildiginiz gibi, kadin evli ol-
dugu halde, durumu iyi degilse babasinin ve erkek kar-
desinin kendisine bakma zorunlulugu var. Bu modem
hukukta yok. L

Aydin: Biz laik bir hukuk sisteminde yasiyoruz*
Ama insanlarin blyik bir kismi dinin hukuka ait uygu-
lamalarini yasamak istiyor. Evlenirken, bosanirken,"mi-
ras dagitiminda islam hukukuna uygunluguna dikkat
ediyor. Bu ihtiyaci gbzardi edemezsiniz. Bu yiizden Diya-
net’e intikal eden hususlar ister istemez ele alindi.

Kaplan: Verimli bir sohbet oldu. Bir sonraki toplan-
tida bu sohbette altini ¢izdigimiz sorunlarin, elestirile-
rin dikkate alinacagini umarak sizlere Umran okuyu-
cular1 adina tesekkir ediyorum. ]



*Basortusu Fetvasi®ndan Sonuc Bildirgesi*ne
DIYANETI KALE ALMAK

ABDULLAH YILDIZ

iyanet isleri Baskanhgi’nin istanbul Tarabya
D otelinde dizenledigi Guncel Dini Meseleler
istisare Toplantisi 18 Mayista yayinlanan So-
nug Bildirgesi ile tamamlandi. Dogmsu, 105 ilahiyatgi-
nin bir araya gelerek gindemde sik¢a tartisilan konu-
lar etrafinda ortak "istisari kararlar” almalari takdire
sayan bir gelisme oldu. Turkiye’nin en yetkin ilahiyat
hocalarinin ortak kanaatini yansitan Sonug Bildirge-
si'ndeki kararlarin, iilkemizde islam’in daha dogru an-
lasiimasi ve yasanilmasi noktasinda dnemli bir “aci-
Iim” saglayacagini imit ederken; toplantinin kon-
jonktlrune ve Bildirge’nin stylemine iliskin bazi du-
slincelerimizi de serdetmek istiyoruz:

Ronesans mi? Reform mu? Devrim mi?

Oncelikle, malum yazili ve gérsel medyanin, daha so-
nu¢ bildirisi yayinlanmadan toplantiyr “Dinde re-
form", “Turkce ezana vize" gibi abartili ifadelerle du-
yurmasi ilgingti. Acaba bu tutum, belli ¢cevrelerin top-
lantiya iliskin beklentilerini mi yansitiyordu? Yoksa
ulema heyetini yonlendirmeye donik cabalarin bir
gostergesi miydi? Ve beklentiler ne dlgide gergekles-
misti?

Dogrusu, toplanti esnasinda ve sonrasinda basina
yansiyan bazi ifadeler hayli kayda degerdi; “Bilim
adamlarindan dinde reforma destek / Kararlar cagdas ve
bilimser bashgini kullanan Hirriyet (20 Mayis 2002),
Prof. Yasar Nuri Oztirk’un “baz liararlar devrim niteli-
ginde” aciklamasina ilaveten anadilde ibadete iliskin
8u sOzline yer veriyordu: “Bunun arkasinda 13 asirlik bir
baskinin, haksizigin seriiveni var.” ‘islamci yazar’ isma-
il Nacar ise kararlari “islam rénesansina Jp aralandi”
diye yorumluyordu. Milliyet gazetesi (18 Mayis 2002),
kararlarin kendince ¢ok énemli bir yanini 6ne c¢ikari-
yordu: “Kadinlar da camide namaz kilabilecek.” (Bu te-

ma, televizyonlarda da, dért yil 6nce izmir'de kolunda
cantasi ile erkeklerle birlikte cenaze namazina katilan
bir hanimefendinin géruntlsu esliginde bol bol islen-
di ve 24 Mayis Cuma gini bir DSP’li hanim milletve-
kilinin Meclis camiinde Cuma namazi kilmasiyla
“dinde reform”im simgesi haline geldi.) Taha Akyol
(Milliyet, 20 Mayis 2002), “en az yedi asir 6nce Jcapati—
lan ‘ictihat Jeapis’ tekrar acildi” derken. Diyanet isleri
Baskan Yardimcisi Hamdi Mert (Zaman, 21 Mayis
2002) “din-toplum iligkilerinde yeni bir donem”i mujde-
ledi ve “din—-devlet iliskileri”nin de yeni bir mecraya
gireceginden soz etti.

Din-toplum, din-devlet iliskilerinin nasil bir mec-
rada seyredecegini ve acildigi sdylenen “ictihat kapi—
sI”nin Turkiye'de Mislimanligin 6zgirce yasama ala-
ni bulmasina ne 6lcide katkida bulunacagini 6ni-
miizdeki gunlerde gorecegiz. Ancak, burada Diyanet
isleri Baskani Mehmet Nuri Yilmaz’in yaptigi oldukca
manidar bir beyana dikkat gcekmek istiyoruz (Milliyet,
18 05 2002): “Kararlarin baglayicihdn olacak. Artik her
kafadan bir ses gikmayacak. .. ”

Kararlar Kimi Bag(im)layacak?

imdi, 633 sayili Diyanet isleri Baskanligi’nin Kurulus
ve Gorevleri Hakkinda Kanun’a gore, “islam Dininin
inanclari, ibadet ve ahlak esaslan ile ilgih isleri yuriutmek,
din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini
yonetmek” Uzere kurulan bir devlet kurumunun mu-
amelata iliskin fetva verme yetkisinin olmadigi ma-
lum. Peki, Diyanet’in istisare Toplantisi’nda alinan
ve daha ¢ok da gunlik hayata iliskin olan bu kararla-
rin “baglayiciliyi” ne anlama gelmektedir? Ya da bu
kararlar kimi bag(im)layacaktir?

Herhalde hi¢c kimse, 1980 ve 1993 tarihindeki
“Basortil Fetvas!” hic dikicate alinmayan Diyanet isle-

Umran-Hazinin -2002 31



GUNDEM

BASBAKANLIK

DIYANET ISLERI BASKANLIG

T . . rr..

ri Baskanli§i'nin basorti sorununa sadece dolayll bir
gondermede bulunmakla yetinen -oda insan haklari bag-
laminda- “istigari kararlan”nin devlet icin baglayicili-
gindan sz edemez. Dini gorinarligin kamusal alan-
dan tasfiyesi sirecinin agirlastirilarak sirdurildigi ve
basoOrtisinin sistemin umacisi haline geldigi bir d6-
nemde miras, sahitlik, evlilik vb konularindaki istisa-
ri kararlarin alkislanmasi bir kiymet ifade edecek mi-
dir?

iste bu noktada, Sonug Bildirisi’nde yer alan “din
konusunda marjinal egilimleri etkisizlestirmek” ifadesi,
her ne kadar “dini kaynaklarin keyfi bir sekilde, ‘mesru-
laslirma araci' olarak kullariilmasini énleme” gibi mésu-
mane bir biahaneye :dayandirilsa da oldukga anlamli
hale gelmektedir. Mesruiyetini: sistemden alan resmi
bir kurumun organize ettigi toplantida alinan isbu ka-
rarlar, her ne kadar “istisari” nitelik tasisa da Turki-
ye'de Muslimanhgin ve Muslimanlarin konumunu
belirleyici ve tek-tiplestirici bir anlam kazanmaktadir.
Dolayisiyla, bildiride yer alan; “herhangi bir yorumun
mutlak hakikat olarak algilanmasina yol acacak usl(p-
lardan kacinilmasi” temennisi, 6ncelikle Sonug Bil-
dirgesi icin gecerli olmak icab eder. Yaklasik alti ay
kadar 6nce. Diyanet kitap evlerinde yillardir satil-
makta olan “sivil” yayinevlerine ait (“marjinal” mi de-
meliydik?) dini Kkitaplarin apar-topar paketlenip kal-
dirllmasi, “gayri resmi” dini anlayis ve egilimleri "etki-
sizlestirme”nin ilk adimi miydi acaba?

Burada, ister istemez ‘yoksa dinin devlet eliyle di-
zayn edilmesi turinden bir operasyonla mi karsi karsi—
yayiz?’ sorusu akla gelmektedir. Ayrica, 11 Eylul son-
rasinda ABD dayatmasiyla Pakistan, Suudi Arabistan
ve Misir'daki dini egitim kurumlarinin mifredatinda
yapilan degisiklikleri ve Tirkiye’nin Misliman din-
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yaya ornek bir dini model sunaca@i yolundaki iddialari
da hatirlatmadan edemiyoruz.

Bazi Sorular ve Temenniler

Oncelikle, Sonug Bildirgesi'ne hakim olan savunmacl,
reaksiyoner, popllist sdylemin, alimlerimizin dikka-
tinden nasil kactigini anlayamadigimizi da belirtmek
istiyoruz.

Mesela, “din ile evrensel dederler arasinda zde bir ¢ca-
tismanin  bulunmadigi” nasil iddia edilebilmektedir?
Gunimizde sikga sozl edilen “evrensel degerler’den,
kuresellestirilerek tim insanhiga dayatilan Bati pa-
tentli deger yargilarinin disinda ne anlasiimaktadir?

Sonra "halkin genelini tatmin eden ¢zimlere ulasma-
yI mimkin kilmak” da ne demek oluyor? Dinin “halki
tatmin etmek” gibi bir amaci olabilir mi? insanlarin
hosuna gitmese de dini hakikatlerin arkasinda durmak
zorunda degil miyiz?

Ote yandan, ilahiyatgilarimizin, bagortiisii konu-
sunda, 1980 ve 1993'teki Din isleri Yilksek Kumlu ka-
rarini (fetvasini) pekistirip yiiksek sesle ifade etmek ye-
rine, dolayh bir dil kullanarak meseleyi “kiz ¢ocuklari-
nin ve Jmdinlann egitim ve ¢alisma haklarinin giivence al-
tina alinmasina, firsat ve imlcan esitliginden tam olarak
yararlandiriimalarina” getirmelerini ve hele hele
"olumlu ayrimcilik” gibi 6diing kavramlara basvurma-
larini anlamak mimkin degildir.

Butin bunlara ragmen, 105 ilahiyatcinin bir araya
gelerek ortak bir anlayis zemininde bulusmalari ve bir
cogu zaten cesitli bicimlerde ifade edilmis bulunan go6-
risleri miisterek istisari kararlar bigciminde yayinlama-
lariyla baglayan bu tartismanin, hayatin disina itilmeye
calisilan islamiyet’in yeniden hayata dahil edilmesine
katkida bulunacagini umit ediyoruz. -
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Sahte Giindem

* glam diinyasi derin bir krizden gegiyor. Bu, is-
I lam'in degil, modernligin bu diinyay! da kendi ici'
ne katarak yarattigi ve giderek derinlestirdigi bir
krizdir. Belli bir birikim ve sorumluluga saliip Misli’
man  fikir ve ilim adamlarinin bir araya gelip kendi
aralarinda hem modern krizin dogasini hem bununla
ilgili olarak ortaya ¢ikmis bulunan sorunlari miizakere-
de bulunmasi énemlidir. Bitiin islam alemi ve siyasi
iktidarlarin agir baskisi altinda yasayan Mislimanlar
kendi konumlarinin derinlemesine bir muhasebesini
yapmak durumundadirlar. Bir yandan dis diinya "iS'
lam'1 bir tehdit unsuru” yerine koyup cok yonli saldi-
rilar yapmakta, diger yandan gayri mesnj iliskiler, yol-
suzluklar ve hak ihlallerine batmis iktidarlar suclarini
ve basarisizliklarini drtbas etmek icin “islamiyet'i gii-
nah kegisi gibi kullanmak"tadirlar. Fakat asil biyik
mesele, modern diinyanin karmasik sorunlari karsisin-
da Musliiman birey ve toplumun igine siiriklendigi zi-
hin karisikligidir. Bu zihin karsikhgini biraz daha art-
tiran, saghkl disiinme geleneginin tesisinden korkan
resmi toplum ve onun neredeyse direktifleri dogrultu-
sunda faaliyet gosteren bazi ilahiyatcilar, din adamlari
ve medya vaizleridir. Bunlar hergiin hicbir gergeklik
degeri olmayan fantezi konulari giindeme tasimakta,
televizyon ekranlarindan milyonlarca insanin zihnini
mesgul etmektedirler. Bunlarin timindn iyi niyetle
yapildigini disunmek safdillik olur; bir kismi iyi niyet-
li olsa bile, 6nemli bir bélumi amaghdir. Belki de asil
amag¢ hakiki olanin yerine sahtesini koymak, Musli-
manlari asil kendi sorunlari izerinde diusiinme yetene-
ginden yoksun birakmaktir. inanmis bir kadinin bu-
glnki durumda en buyiik sorunu, agir ekonomik kriz-
de iffetini, sahsiyetini ve onurunu kommada cektigi

biiyiik zorluktur. issiz kocasinin aksama hangi ruh ha-
liyle donecegini bekleyen dort ¢ocuklu bir kadina "ay-
basi halinde namaz kilabilecegini" sdylemek onun ki-
silifiyle alay etmektir. Son bes senede 37. 500 kiz 6g-
renci basortilerinden dolay! okullardan atildi; bu kiz-
lar1 ve anne-babalarini kadinlarin cenaze namazinda
erkeklerle saf tutmalari gibi bir fantezi hic ilgilendir-
miyor. Yizbinlerce aile icin basortiisi kanayan bir i¢
yara olma 6zelligini kommaya devam ediyor; intihara
tesebblis etmeyi dustinenler, akil hastahanelerine dis-
me tehlikesi gegirenler var. Bilimsel formasyonlarini
ve akademik titrlerini bir bayrak gibi tasiyan bilim
adamlarindan beklenen -sahiden fetva ve ictihat ba-
binda eger dinili hakikatlerini ortaya ¢cikamia niyetle-
ri ve gayretleri varsa— basortusinun dinin kesin bir em-
ri oldugunu bir kere daha beyan etmek olmaliydi; yok-
sa "basdrtusu yasaginin gézden gegirilmesini talep et-
me"nin Uzerinde durulacak hicbir anlami yoktur. Cln-
ki ateist yazar ve aydinlar bile zaten bunun demokra-
tik bir hak oldugunu soyliiyorlar. Oyle ki basortiisi 6z-
glrliklerden ve demokrasiden yana olup olmamanin
temel 6lcutd haline gelmistir; basortisine karsi olani
kim 6zgurlikcli ve demokrat sayabilir kil ilahiyatcila-
rin da hak ve 6zgurlikler konusunda herkesten‘cok
acik bir fikre ve somut bir tutuma sahip olmalari her-
kes gibi onlarin da temel sorumluluklari arasinda sayi-
lir. Bu yakici sorunla ilgili hak sozii séylemekten imti-
na edenler nasil diger konularda inandirici olabilir!
Diger yandan "malumu ilam" tirinden konulari
yepyeni kamuoyuna sunmanin
"ayipli bir tarafi" olmali. "Hac ibadeti ile mikellef
olanlar bu ibadeti istedikleri yilda yapabilirler" vb. ne-
redeyse her mesele zaten fikih kitaplarinda yer almak-
tadir —sanki aksini styleyen varmis gibi-; bunlarin ilk

meselelermis gibi

defa ele alinan orijinal meseleler oldugunu séylemek
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icin Amerika'y! bir kere daha kesfetmeyi kafaya koy-
mus olmak lazim.

Fakat asil Uzerinde durulmasi gereken nokta, devle-
tin resmi bir kurulusu olan Diyanet isleri Baskanhg
biinyesinde calisan "Din lsleri Yilksek Kurulu"nun il-
kenin en yuksek karar ve danisma kurulu kabul edil-
mesi hasebiyle, bu kurulun énculiiginde diizenlenecek
bu tir toplantilarda alinacak kararlarin dinin dort te-
mel kaynagindan biri durumunda olan "icma" ile ayni
sey sayllma disiincesinin artik agikca telaffuz edilmis
olmasidir. (Bkz Hamdi Mert, Din-Toplum iliskilerin-
de Yeni Ddénem, Zaman, 21 Mayis 2002.) E@er bugin
"ittifak"la alindi§i sdylenen kararlara yarin "icma"
hiviyeti verilecek olursa, din butunlyle devletlestiri-
lecek ve hi¢ kimse "devletin icmai" disinda sivil ve bi-
reysel goris beyan etme 6zgurluguni kullanamayacak-
tir. Belki de post darbe konsepti icinde adim adim tek
partiye donusiin dini versiyonu bu sekilde canlandiril-
maktadir.

Hak sz séylemek giicse susulur. ilmi ve fikri ba-
gimsizhgina diskin insanlara yakisan, sivil bagimsiz
alanlarda ulkenin ve Mdisliman diunyanin hakiki ve
can yakici sorunlari Gzerine zihin yormak, hertirlu po-
litik manipllasyona musait sahte gundemlerden uzak
durmak, Ebu Hanife gibi bir durusa sahip olmaktir. ic-
tihat gereklidir, ama resmi toplumun himayesinde i¢-
tihat olmaz. ictihat sivil ve bireysel bir cehd isidir.

Dine Bilimsel Yontem

Adina "gincel dini meseleler" denen toplantiyla ilgili bu
genel cerceveyi boylece tespit ettikten sonra, simdi
toplanti sonucunda ortaya ¢ikmis bulunan metne gel-
mektedir sira.

Bir sorunu ¢tzmek Uizere ortaya ¢ikmis bulunan bir
metnin bizzat kendisinin sorunun kaynagdi olmasi iro-
niktir. Ve bu ironi "Tirkiye modeli"'ne zemin teskil
edecek olan "Turkiye islam anlayisi"nin bir parcas
olarak empoze edilmek istenmektedir. "Giincel dini
meselelerin ¢dzimi" amaciyla yapilan toplantinin "so-
nu¢ bildirisi", "¢6zum" adina "sorun" Ureten bir metin
gOrinimindedir. Eger sikca sozi edilen "Turkiye mo-
deli" diye bir fikir veya bir iddiadan sz etmek mim-
kinse bunun en somut ¢ergevesini sz konusu toplan-
tida ortaya ¢ikan metin teskil edebilir. Nitekim top-
lantiyi diizenleyenlerin de boyle bir iddiaya sahip ol-
duklarini su cimleden anhyoruz:".. .cagdas dini mesele-
leri akademik disiplinler gergevesinde inceleyen ilahiyat fa-
kiltelerimizin bilgi ve tecriibe birikimi bu problemlerin Us-
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tesinden gelebilecek, hatta diger islam dllcelerine drneklik
edebilecek bir potansiyele sahiptir." "Dini meseleleri"
"akademik disiplinler" gercevesine indirgeyen bir iddia
ile karsi karsiya bulunuyoruz.

Kuskusuz herkesin bir iddiasi, bir ideali ve perfor-
mansini kanalize ettigi bir mecrasi olabilir; 6zgurligin
ve iyiliklerde yarisin ahlaki hedef oldugu islam agisin-
dan herkes mesru zeminlerde oldugu siirece saygl go-
rir. Ama dogru bilginin ve hakikatin ortaya ¢ikmasi
icin gayret icinde olmak baska, iyi niyetli gayretin bi-
ze dogru bilgi ve hakikatle ilgili ise yarar bir yol dnerip
énermedigi baskadir. Eger Tirkiye'nin islam dinyasi-
na sunacagl "model"in referanslarindan biri bu metin
olacaksa, durum {mit verici degil. Cikan sonug ne is-
lam dinyasinda ne Batili Hiristiyan veya sekiler cev-
relerde itibara mazhar olur. “ittifaka alinmis karar-
lar"dan mitesekkil metni G¢ acidan ele almak mim-
kin: Kavramsal cerceve, usil (yontem) ve konular.

Kavramsal cergevenin Muslumanlar'in "tarihsel
tecribesi” ve diinya dislince stokuna kazandirdiklari
zengin mirasla tamamen ilgisiz oldugu, metnin cerce-
vesini insa eden temel yaklasimdan ve atifta bulunu-
lan ana kavramlardan anlasiimaktadir. Metnin sorun-
lu yaklagsimi insani ve toplumsal durumu iki ana keta—
goride ele alis bi¢cimine dayanir. Metne gore insanin
zihin evreni ve hayatini etkinliklerde bulunarak siir-
durdadu durum "dini olan" ile "dini olmayan" olmak
Uzere iki ana alana ayrilmaktadir: "Bilim we
teknoloji alanindaki gelismelerin hizlandirdigi sosyal degi-
sim. .. bir gok meselenin yeniden alinmasini zorunlu kilmis
ve acil ¢ozim bekleyen yeni problemler ortaya cikarmis-
tir." Séz konusu hizli gelismeleri algilayanlar ilahiyat
fakiltelerinde calisan akademisyenlerdir; bunlar yeni
problemlerin "bilimsel yontemlerle ¢dzimlenmesi ge-
rektigi"ne inanmaktadirlar. Burada bilim ve teknoloji-
nin "din disi" bir evrende ortaya ¢ikan "fenomenler"
olarak sosyal degisime yol actiklarina, bunun sonucun-
da yeni problemlerin ortaya ¢iktigina ve gecerli para-
digma agisindan bu problemleri bilimsel yontemler
kullanarak akademisyen ve bilim adamlarinin ¢ézme-
ye kalkistiklarina dikkat edelim. "Bilim", "teknoloji",
"hilimsel yontem", "akademisyen" ve "bilim adami" gibi
anahtar terimler modernlige aittir; bunlari mimkin
kilan zihinsel devrimle, din ve metafizik insan hayati-
nin disina ¢ikarilmistir. Modem bakis acgisi varligr kut-
saldan arindirilmis salt bir fiziki gergeklik alani olarak
telakki ettiginden, bitin insani ve sosyal durumlari
salt fiziki fergeklige indirgemistir. Sorun ¢ézme yon-
temleri bu gerceklik tasarimiyla sinirhdir; iddiasi da



bundan ibarettir.

Ancak metnin ele aldiPi soninlarin do&asl ve nite—
ilkleri bu gercevenin disindadir; onun sorunlari vaz'e-
den terimleri tamamen farkhidir: "Dini meseleler", "di-
ni nitelikli sorunlar”, "dini konular", "dini metinler”,
"dini problemler”, "dini hikimler" vs. Burada "dini
olan"in temel bir ayirima tabi tutuldugu aciktir; "dini
olan"in karsisinda degilse bile, "disi"nda "din dis" bir
alan ve bu alanin kendine 6zgi, yani "dinin karismadi-
g sorunlar" varsayilmaktadir. ilahiyatcilarin zihninde
iki bagimsiz veya ¢zerk alan olmasi sorunun temeline
isaret eder. Bizzat din Uzerinde calisan insanlar, dini
belli bir alanla sinirlandirmaktadirlar. Bunun dinin
dogasi, varhgin ontolojik ve epsitemolojik hakikati
agisindan oldugu kadar, islam dininin varlik ve bilgi
goriisiyle de hangi élgllerde 6rtiistugi sorulmaya de-
ger bir konudur.

Kavramsal cerceve ile ilgili ilk buytk cgeliski de bu-
rada ortaya cikiyor. Bilimsel yontem, salt fiziksel ger-
cekligi ele alip arastirirken, psikolojiyi dahi laboratuar
sartlarinda ve biyolaoji ile fizigin yontemlerini kabul et-
tigi slirece bir bilim kabul ederken; istelik dini meta-
fizik alana surdigunden kendi ilgi alani icinde ugrasil-
maya deger bulmazken, bilimsel yéntemle calisan aka-
demisyenler "dini meseleler"i nasil ¢bzecekler?. Fikih
us@lu bilimsel yontem mi?

"Guncel dini meselelerin ¢ézumi"yle ilgili metinde
sadece yonteme iliskin degil, epistemeolojik boyutu
olan zihinle ilgili de temel bir sorun var. Metnin zihni
arka plani bizzarure "sekuler bir zemin"e dayanmakta-
dir. Bilimsel yontem salt fiziki gerceklikle ilgili oldu-
gundan, psikolojik ve sosyal olaylar da fiziki gercekli-
ge indirgedikten, laboratuarda veya laboratuar sartla-
rinda ele aldigindan ve her seyi matematik ve geomet-
rinin diliyle ¢ozip saydigindan, hatta Descartes'in de-
digi gibi tabiatta matematigin diliyle ifade edilmeyen
seyleri de matematigin diliyle ifade edilebilir hale ge-
tirdiginden "din" ve "dini meseleler" bilimsel yodnte-
min ilgi alani disinda kalir. Bu disarida birakilan alan
Batili zihnin kavramsallastirmasi agisindan "dogrudan
din" veya "metafizik"tir.

Politik olarak "din-dinya ayinmi'm, "kilise-deviet
celiskisi"ni, "iman-akil Icarsidigi"m ve dolayisiyla "6zd
alan-lcamusal alan” ikiligini mimkin kilan bu iki alan,
yani, gifte—gerceklik tasarimidir. Cok dogal olarak eger

olan" ve "dini olmayan" iki alan varsa, bu katego-
'rik ayinm modernlige aittir ve modem paradigma aci-
sindan dini olan metafizige ait oldugundan, "dini ol-

mayan alan“da kullanilan yontem metafizikle ilgilen-
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mez. Bu durumda ortaya ¢ikan celiskiyi gidermenin_
iki volu goruniyor: Ya bu kategorik avirmldai

lecek ya da fizik dinyanin maddi gercgeklerini acgikla-
mak izere gelistirilmis ydntem metafizige ait diinyanin
anlasiimasinda ve agiklanmasinda kullaniimaya caligi-
lacak ki, bu henliz modernligin tarihinde esi benzeri
gorulmemis "6zgln bir tesebbis" olur.

Bilim adamlari ve akademisyenler bilimsel yon-
temle esyay! ve sosyal olaylari arastirdiklarindan "dini
meseleleri" veya "metafizik olaylar” arastirmaya, bun-
lar hakkinda fikir yiritmeye kalkismazlar. Su halde
"dini meseleleri akademik disiplinler gercevesinde in-
celeyen ilahiyat fakilteleri" aslinda varhgi, tabiati ve
dunyayl modern kavrayis (tabii genel gecer ortodox
gorus) acisindan bos bir ugrasi icindedirler. Bu elbette
dogru, hakiki ve yerine gore somut-maddi bilgi degeri
ve gercekligi olmayan her bilgi, haber veya rivayetin
herhangi bir testten gecirilmeden oldudu gibi kabul
edilip inanca mesnet teskil edecedi anlamina gelmi-
yor. Nitekim tarihte halk arasinda dolasan kassaslar,
cahil vaizler ve herhangi bir tahsil gdrmemis hurafeci-
ler disinda belli bir ilim ve distnce seviyesinde olan
hi¢ kimse hasviyatcilik yapmamstir. ibn Haldun, bir
savasla ilgili rivayetin kritigini yaparken, savas alani-
nin yizolgimi ile rivayette zikredilen asker sayisini
matematigin diliyle test etmekte ve rivayetin uydurma
oldugunu séylemektedir. Hadis rivayetlerinde de —tzel-
likle metin kriti§i stz konusu oldugunda- salt akli bil-
giler, mantik ve matematik énemli kriterler olarak
kullanilmistir. Ama butin bunlar Descartes, Bacon,
Newton vd. ile ancak son birkag yiizyilda formile edil-
mis olan bilimsel ydntemin mimkin olan tek bilgi
yoéntemi oldugu ve Muslimanlarin da ancak bu yon-
temle islami meseleleri cozebilecekleri sonucunu gik-
armamiza imkan vermiyor.

Misliman dusundrler ve bilginler farkh ekollere
mensup olsalar bile, ilgilendikleri konular dolayisiyla
farkh yontemler kullanmiglardir. Messailerle kelamci-
larin, hadisgilerle sufilerin yontemleri ayridir. Bitin
varlik dizeneklerinin, hayat sekillerinin ve insani bi-
tin durumlarin tek bir yéntemle acgiklanabilecegi iddi-
asl sadece Bati'da ve Aydinlanma‘dan sonra gorilir;
bu iddia 6zellikle 19. yuzyilda kor bir taassuba donilse-
rek indirgemeci, paranoid ve siddet ureten bir meka-
nizma olmustur. islami ilimlerde arastirma yapan in-
sanlarin bunun hi¢ farkinda degilmis gibi, "dini mese-
leler"i "bilimsel yéntem" ve "akademik disiplinler ger-
cevesi'nde ¢ozmeye kalkismalari en azindan bu konu-
yu bilenler nezdinde istihza ile karsilanir.
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islami farkh bilgi ve arastirma alanlarini i ana
gruba ayirmak mimkiin: Fikih, kelam ve tasavvuf. iti'
kat ve felsefe konular1 da genel zihni alan iginde ele
alinabilir. Bu Ug¢ alan ve diger bitiin alanlar dinidir ve
dinin i¢indedir. "Glncel dini meseleler"in énemli bir
kismi fikha aittir.

Fikihta gegcmiste kullanilan, hala tiketildiginden
emin olmadigimiz gugli bir usdl vardir. Fakihler ve
inictehidler belli bir usll izleyerek ortaya ¢cikan mese-
lelere ¢oziimler aramislardir. Kur'an, Siinnet, icma ve
kiyas -Sia'da kiyas'in yerini akil alir— hem kaynak kul-
lanimi hem sonuca varma yéntemi demektir. Su var Ki
fikihta kullanilan usdl hi¢bir sekilde bilimsel yonteme;
fakih veya migctehid de bilim adami veya akademisye-
ne tekabul etmez. Bu yuzden bilimsel yontemle
Kur'an'dan ve Sunnet'ten hikim istinbat edilemez.

Bir kelam ekoll veya bir mezhep ya da bir fakih ve-
ya fikhi bir gorigle ilgili akademik bir ¢calisma yapila-
bilir ve kuskusuz bu yararlidir. Benzer bilim teknisyen-
ligini oryantalistler de yapar; ama bu, bir akademisye-
ni ictihad yapma formasyonuna sahip “islam alimi"
yapmaya yetmez.

Degerlerarasi Karmasa

Goruluyor ki, ortaya ¢cikan metin hem paradigmatik
acidan hem yontem acisindan sorunludur. Bu "malul
metin"de daha ilk hareket noktasinda yanlis bir yola
girmeyi kabullendiginden, kullandi§i anahtar terimle-
rin ince bir kritigini yapma ihtiyacini hissetmemistir.
Buna ragmen dilin ve kavramsal ¢cercevenin bilingsiz-
ce sekillendigi sdylenemez. Ciinki metne mudahil ol-
dugu anlasilan bir katilimci sunu demektedir: "Bunla-
rin (kullanilan ifadeler AB) hepsi tartisilarak, hesapla-
narak bulunan ciumle lerdir.

Eger gergekten "sonucg bildirisi"ndeki her ifade
"tartisilarak ve hesaplanarak bulunmus ciimleler"den
mitesekkil ise, bu durumda hem epistemolojik hem
metodolojik agidan ortaya ¢ikmis bulunan paradoxun
ya farkina varilmadigini diisiinecegiz ya da modern
zamanlara 6zgl "akademik Musliman zihni"n "din"i
bu cercevede algiladigini kabul edecegiz. Bunun Mis-
limanlar'in ben idraki ve yizlesme durumunda olduk-
lari deg@erler diinyasini algilama bicimiyle yakindan il-
gisi var. Somut bir drnek olarak, metin garip bir id-
diada bulunarak bir yerde "din ile ewrensel de§erler
arasinda 6zde bir catismanin bulunmadigi"ni, baska yerde
"din ile cagdas degerler arasinda catisma oldugu izlenimi
yaratmanin Kur'an ve Siinnet'in saglikli anlasiimasini 6n-
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ledigi"ni vurgulamaktadir.

"Evrensel degerler" ifadesi tanimsizdir. Dine ve
sekiilerlige, dinler icinde mesela Hiristiyanliga veya is-
lamiyet'e ait degerlerden stz edilebilir. Glindelik
konusmalarda veya derin bir tefekkire dayanmayan
siyaset ve medya dilinde "evrensel degerler" kullanilir.
Ancak islam gibi irfan, ilim ve disiince boyutu bir
dinin evreninde konusulacaksa, ifadeler harcialem
kullanilamaz. Gundelik siyasette ve medyada dahi ev-
rensel degerlerden bahsedildigi zaman, bunlarin ne ol-
dugu ancak somut drnekler verildigi zaman, o da kis-
men ve drneklerle bagimli olarak anlasilir. Mesela her-
kesin dilinden dismeyen “insan haklar" evrensel
degerler kategorisinde ele alinabilir. Ama en siit insan
haklari metni olan BM "insan Haklari Evrensel
Beyannamesi"nin bile bazi dinler ve kultir havzalari
acisindan kabul ciddi elestirilere maruz kalan bir
metindir. insan haklarinin bugiinkii tanimsal cer-
cevesine itiraz edenler, bu haklarin belli bir kultur
icinden hareket edilerek formule edildiklerini, belli bir
insan grubunu temel aldiklarini, baska din ve kultir-
lerde baska hak tanimlari oldugunu sdylemektedirler.

Bu kiltir-bagimh haklar ve ozgurlikler tanimi,
kacinilmaz olarak felsefi, ahlaki ve toplumsal marjinal
grup ve tutumlari hak ve 6zgurlik cercevesine dahil
etmekte, asil tirimuizin ortak kultirel kodlarindan
neset eden bazi haklari tanim disinda birakmaktadir.
Katolikler ve Muslimanlar hari¢ neredeyse butln
diinya escinselligin kisisel bir tercih oldugunda mut-
tefiktir. islam'a gére insanin dogasina ve yaratilisin
ahlaki diizenine karsi agir suc isleyen escinseller bazi
kuzey ulkelerinde hukuk sisteminin icine dahil edil-
mislerdir. Cinsler arasi cinsel ézgirlik, beraber yasama
evrensel degerler formu icindedir. Zina eskiye ait'
giliing bir kavram hiviyetine birindii. Orneklerimizi
felsefi telakkilerden, siyasetten, iktisadi hayattan da
secebiliriz.

Gergek olan su ki, islam tanimsiz bir cercevede ev-
rensel degerlerle her zaman uyusma icinde degildir.
Biitiin dinlerin oldugu gibi islamiyet'in de kendine uy-
gun degerleri vardir ve bunlarin bir kismi "ma'ruf ve
"minker" adi altinda evrensel nitelikte olan degerler-
dir. Ma'ruf, bitun dinler, butiin akillar ve batun fit-
ratlar tarafindan dogru, iyi, giizel ve faydali olan seydir;
minker de bitin dinler, bitin akillar ve biitin fitrat-
lar tarafindan yanhs, koétd, cirkin ve zararli olan seydir.
Bu degerlerin ne oldugu, hangilerinin evrensel 6lcek-
te ma'ruf veya miinker olduklari somut olaylar, tekil
ornekler ortaya ciktiginda anlasilir. ]



“TOPLUMLARIN OTOPSIYE

acikoturum

Katilanlar: Edibe Sézen, Dilaver Demirag
Yoneten: Yusuf Kaplan

Yusuf Kaplan: Durkhe-

im “kutsal yoksa din de

yoktur, din yoksa top-

lum da yoktur” diyor.

Dinin bir sekilde basti-

rldigi, etkisizlestirildigi

Ve insanlarin ister iste-

mez sahte kutsallar, din-

disi kutsalliklar dolayi-

siyla yeni efendiler ara-

yisl icine girdigi bir ¢cag-

da yasiyoruz. Sekilerli- n
gin dominant oldugu giinimizde insanlar bu boslugu
doldurabilmek igin siirekli din disi kutsal(lik)lara yone-
liyor. isterseniz kutsal ve din disi kutsahn tanimini yapa-
rak konusmamiza baglayalim. Ben, tlkemizin en geng
ama en yetkin ve imajinatif iletisimbilimcilerinden ve
sosyal teorisyenlerinden biri olarak ilk sozii Edibe Ha-
nim’a vermek istiyorum.

Siniflarin Degil, “Dil'Merin Miicadelesi

Edibe Sozen: Bu kadar iltifati hakettim mi dersiniz?
Neyse... tesekkir ederim. Sorunuza cevap verebilmek
icin ben modern ¢agdan baslamak istiyorum. Modem
¢agda dinin karsisina ¢ikan Ug blyik gicl goriyoruz.
Bu ayni zamanda gelisme trendleri olarak da belirlene-
bilir. ilk trend bilim ve teknoloji. ikinci trend ise, top-
lumu hem dini yonlyle hem de sekuler yénuyle incele-
meye alan sosyoloji ve pisikoloji ve bunlara iliskin mu-
hendislik anlayislari.Ugilincii trend yani, icinde bulun-
dugumuz 2000’den 2025t kadar tasarlanan trendin,
insanlarin ve toplumlarin kaos ve kompleksite ile anil-
malari. Uretilen teorilerin bilyik bir kismi, kaos ve
kompleks teorileri. Modern ¢agda ister kutsalligi konu-

salim, ister dini konu-
salim veyahut milletle-
ri konusalim bitln
bunlarin t¢ ayr trend
dahilinde gelisme kay-
dettigini  gorlyoruz.
Saydigimiz  trendleri
toplumdan, dinden ve
insanlardan ayirmamiz
mimkin degil. Yani
modern ¢agin hakim
dominant séylemi bi-
lim Ve tekAoloji, sosyoloji ve psikoloji -toplum ve in-
san-, kaos ve komplekslik seklinde u¢ tir muhendislik
alani veya bicimi olarak tezahir ediyor. Su anda iginde
bulundugumuz dirim kaos ve komplekslik durumu. Ya-
ni bunu din icin de kurgulayabilirsiniz, kutsallik ya da
sekilerlik icin de. Bu U¢ ayn trende bagh aciklamalar
yapmak durumunday!z.

Moderniteyi baslangi¢ olarak alip, 19. yizyildan
baslayarak disiince iar-ihine bakarsak, 19.yy'I hazirla-
yan olaylar ye bu yuzyildaki gelismeleri ve sonrasini,
yani aslinda tarihi yeniden tanimlamamiz gerektigi so-
nucuna variriz. Bu yeni tanimla ‘tarih dillerin micade-
lesidir’ seklinde distnilmelidir. “Siniflarin miicadele-
si” diyen Marx’a karsli, ben “dillerin miicadelesi” diyo-
rum; yani anlatilarin micadelesi.

Kaplan: Bunun icine dinlerin, bilimlerin, sosyal
olaylarin dilini de dahil ediyor musunuz?

Calisma ve Din-disi Kutsallarin icad

SG5;7.en: Tabii ki. Zaten buradan kalkarak tarih dillerin
tarihinden ibarettir diye dusuniyorum. 19.yy’1 belirle-
yen ¢ok dnemli iki paradigma var: Sosyoloji ve Ekono-
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mi. Ekonomiyi belirleyen dil de burjuvazinin dili. Bur-
juvazinin dilini anlamlandirabilmek igin dinin bu dil
icinde nasil yer aldigina bakmamiz gerekiyor. Sermaye-
nin, kapitalizmin nasil yer aldigini, istihdamin nasil yer
aldigini belirlememiz gerekiyor. Tabi ki egemen olan
teknoloji oldugu igin, onun dilinde de is¢inin dilini go-
riyoruz. Aslinda bunu proto—fasist, post-modern yazila-
riyla muhafazakar devrimci Emest Junger sdyliyor; di-
yor ki: “bu ¢ag aslinda is¢inin ¢adi.” Buradan hareketle
ben degerler manzumesine baktigimda da 1950’li yillar-
dan itibaren dinyanin isgilestirildigi ve degerler man-
zumesinin de bu isci degerlerine gore belirlendigini go-
riyorum. Yeni efendiler zaten yeni patronlar; yeni tarih
yazanlar ya da iktidari belirleyenler de belirli bir istih-
dam alani olusturanlar. Bugin ister Filistin’e bakin, is-
ter Afganistan’a; buradaki miicadelede de glcli- glc-
siz, islam-Islam karsiti denklemlerini gorilyoruz. Ama
temelde burada diinyanin efendilerinin ve isgilerinin
arasindaki micadeleyi goriyoruz bir sekilde. Taliban,
mutlak iscileri ve mutlak efendileri yaratan isciler ola-
rak ortaya cikiyor. Yani ekonomiye bagli bir sey degil,
buradaki sosyal diizenek isciye bagli bir dizenek. Efen-
diligi her zaman ayakta tutan bir diizen ve diizenek.

Kaplan: Burada is¢ci kavraminin Marksist literatir-
den ayrilan yonleri neler?

Kitlelerin iscilestirilmesi ve Kiltiiriin
Siradanlastiriimasi

S6?;en: Burada post-Marksist sdylemdeki isgiden sozedi-
yorum, ekonomik anlamdaki isciden degil. Teknolojiyi
kullanan ve kullanamayan isciden. iscinin taniminin
degistirildigini ama insanin da iscilestirildigini goriyo-
ruz. Burjuvazi ekonomik, diisinsel de@erleriyle deger-
lendirilir ama biz burada burjuvaziyi sosyo-kdltirel de-
gerleriyle degerlendirmis oluyoruz; post-burjuvazi belki
bu. Tabi sizin sordugunuz seye cok denk gelmiyor bu
sdyledigim; ama Marx, is¢i sinifini harekete gegiren se-
yin sadece ¢alisma oldugunu ve ¢alismanin tipki Protes-
tanhkta oldugu gibi bir etik, dinT deger oldugunu sdy-
lerken aslinda insani dogrudan sekilerlestiren bir yoru-
mu da vermis oluyor. Calisan insan, dini, bir sekilde
ikame ediyor. Yani calisma bir din olarak ortaya c¢iki-
yor; dinin yerine gegiyor.

Kaplan: Dinin yerine baska seyler ikame etme ca-
basi bagka alanlarda da karsimiza cikiyor® Ornegin se-
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kilerlesme ile din-disi kutsalliklarin Gretimi arasinda
birebir bir iliski var. Bu baglamda soylediklerinizi, mi-
zik, spor, eglence ve medya endistrisinin, teknolojinin
Ustlendigi rollere tasidiginizda neler sdylemek istersi-
niz.'

Sézen; insan 24 saat calisamayacagina gore, arta
kalan bir zaman var. Sabah gazete okumak, sabah iba-
detlerinin yerini almistir. Yani ikame bir din olarak ha-
yati kusattigi icin calisma saatlerinin disinda insanlk
adina bagka seylerin Uretilmesi gerekiyordu. iste bun-
lardan biri mizik, digeri spor, eglence. Bitin bunlar
ekstra ibadetler olarak ikame ediliyor.

Kaplan: Kitlelerin isgilestirilmesi ile bunlar ara-
sinda bir baglanti kurulabilir belki de.

Sozen: Gayet tabii. Bunlar ¢alisma hayatina bagh
zaten. insanlar calisma zamanlarindan arta kalan za-
manlarda barlarda icki iciyorlar; cay, kahve her zaman-
kinden fazla tiiketiliyor. insanlar arta kalan vakitlerin-
de sivi tikketmeye basliyor.

Kaplan: Bu da kulturin siradanlasmasini getiri-
yor...

Sozen: Evet, kilturun siradanlasmasi ve sivilasma-
sl s6z konusu.

Cocuksuluk Cagindayiz

Kaplan: Burada, Kant’'in aydinlanmaya iliskin yaptigi
tanimlamayi hatirlamanin yararli olacagini disiniyo-
rum. Kant aydinlanmayi insanhgin ergenlik c¢agina
ulasti§i bir dénem olarak tanimliyor. Aydinlanma’nin
ilerleme mantigina gore, post-modern dénemde insan-
ligin ergenlik cagindan eriskinlik cagina ulasmasi gereki-
yordu. Ama tam tersi bir sey oluyor; ¢ocuksuluk cag ya-
saniyor. Burada insanlarin i¢ dinyalarinin infilak etme-
si, Baudrillard’in deyisiyle implode etmesi yani icten ice
patlamasi dolayisiyla aklin, insanin yetilerinin yerine,
irrasyonel olanin, duygularin egemen olmaya baslamasi
sbzkonusul.

S6?en: Modern dénem olgunlasmaya gétiiren bir
doénem olmakla birlikte Kant bunu ¢ocukluktan kurtu-
lamayis olarak degerlendiriyor. Baudrillard ne diyor:
Herkesin c¢ocuklastigi donem. Disneyland’lara gocuk-
lardan ¢ok yetiskinler gidiyor. Festivallerde de insanla-
rin davranislari cocukca. Cocuk fahiseler ortaya ¢ikma-
ya basladi. Cocukgaligin egemen oldugu bir ddnemden
geciyoruz.



Medya, Akl ve Yorumlama Yetilerimizi Bastiriyor

Kaplan: Cocuksuluk veya cocukgalik (izerinde biraz
durmamiz yararl olabilir. Bu fenomen ¢agimizda insa-
nin aklindan ziyade duygularina hitap eden reklamlarin
dilinden, siyasetin ve medyanin diline kadar her yere
ve seye niiféz etmis durumda. Ornedin medya metinle-
rinin hazirlanis ve tiiketilis sirecleri cok caipici bu bag-
lamda; Medya metinleri hazirlanirken son derece rasyo-
nel bir sekilde hazirlanir ama izleyicilerin / okuyucula-
rin bu metinleri son derece irrasyonel bir sekilde tiket-
meleri esas alinir. Boylelikle insanlarin akillarina degil,
duygularina hitap edilir; bu manipulasyon islemi, izleyi-
cileri kontrol altinda tutmay, izleyicilerin aklfi, elestirel
Ve dustinsel melekelerini massetmeyi, bastirmayl amag-
lar. Sonugta akil ve duygu bagi bir sekilde iptal edilmis
olur ve aragsal akil, insan aklini kdrelten bir pratik Ure-
tir.

S6zen: Ug tane pratik var zaten. Bunlar da akli, es-
tetik ve ahlaki kaygiy! ortadan kaldiran bir siire¢. Arag-
sal aklin, yani teknolojinin dili, herkesin anlayabilece-
gi bir dil. Hatta sembollerin, isaretlerin dili. Bilgisayara
giriyor, enter’a basiyorsunuz (x) sekli ¢ikiyor; isaretler-
den, sembollerden kurulu bir dil, ¢cok basit, siradan bir
dil... insanlari ¢ok daha basit bir diinyaya itmeye basli-
yor. Bu ¢ok basit diinyanin iginden ¢ok kompleks yapi-
lar da c¢ikabiliyor kimi zaman, ama primitif bir dil olu-
suyor; hermenétik / yorumlama boyutu olmayan, dola-
yisiyla insani boyutu da olmayan bir dil... Clinkd, onto-
lojik olarak, hermenétik olmayan dil, sizi insani olusa
itemiyor. Teknolojinin dili sadece eylem ureten bir dil.
Boylece yetersiz olan teknoloji, insani olusun 6niine
engel koyuyor, tam kapasite ¢alismasi icin kendi mitle-
rini Uretmesi lazim. Lyotard’in da vurguladigi gibi, tek-
nolojinin kapasiteyi saglayabilmesi icin mitlerle birlik-
te calismasi; mitlere refere etmesi lazim. Boylece her-
mendtik boyutu kurgulayamadigimiz igin mitik bir
diinyanin zemini hazirlanmis oluyor. Yani bence, tek-
nolojiyi eylem ve mitlerle birlikte disiinmemiz lazim;
anlamlandirma ve yorumlama boyutu olmadig icin in-
sanlar aragsal eylemde kaliyor.

Sekiilerlik, Din-disi Buyi Uretiyor
Kaplan: Dilaver Bey, sizin de bu baglamda sdyleyecegi-

niz dnemli seyler olmali...
Dilaver Demirag: Kitle kilturtyle ilgili yapilan

TOPLUMLARIN OTOPSIYE iHTIYACI VAR /ROPORTA]

analizlerde dikkati ¢eken bir sey var. Adorno’dan bas-
larsak; insan hep pasif bir nesne gibi ortaya ¢ikartiliyor.
"Burada insanin sug¢ ortakhg gozardi ediliyor. Baudrtl-
lard, insanlarin gosterilerle blyllenmeyi, cezbedilmeyi
¢cok arzu ettigini sdyliiyor. Tam bu noktada, televizyon
olgusuyla paganizm arasinda dogrudan bir iliskinin ol-
dugunu distinilyorum; paganizmden televizyona gegiste
bir baglanti noktasi var: Paganizm, kutsalin cisimlesti-
rilmesi. Sennet’in kentlerle ilgili yapti§i bir tespit var;
Hiristiyan kiltirinde kutsalin gorindrlik tasimasinin
¢cok 6nemli oldugunu syliiyor ve bu anlayisin, kated-
rallerin yapilmasinda ¢ok etkili oldugunu belirtiyor. Pa-
ganizmden Hiristiyanlia gecilirken géz ¢cok 6nemli bir
islev gorlyor burada. Aslinda Tek Tanrili dinlerde, pa-
ganizme karsilik insanin merkezi duyu organini géz ol-
maktan c¢ikarma gabasini gorilyoruz; yani somutlasmak-
tan, goze odaklanmaktan cikartmaya calisan bir caba.
Bu anlamda, pagan kultler acisindan Tek Tanrili dinle-
ri bir sekulerlesme olarak ifade etmek, dogru bir ifade.
Su anlamda yani; tezahir etme olgusunun somuta uy-
gulama noktasinda Tek Tanrili dinler bunun bir reddi,
iptali. Hem mekanin hem de uzamin sekilerlige gidisi
var. Sekillerize etmeyi, burada tecessim etme olgusu-
nun reddi anlaminda kullaniyorum; yani bir anlamda
mitten arindirma. Sekulerlesme bir anlamda kutsal ki-
rimi; cisimle bittnlesmis, tecessiim etmis kutsalin kiri-
mi. Farkl bir tanimlamayla sekilerlesme, géze odakla-
nan bir olgu; modernlikle birlikte bu olgunun ortaya
ciktigini goriyoruz. Televizyon, aslinda paganizmdeki
put, idol slirecinin bir tecessimi, modem kulturdeki
tecessumi. Televizyonun yaratmis oldugu efekt, pagan
kaltin icinden cikan buyu esprisiyle cok yakindan ilgi-
li bir sey. Biiyiinin temelinde ne var? insan idrakinin
kontrol altina alinmasi var. Her seyi kontrol 6gesi igi-
ne indirgemek var. Biyude, kigkirtmanin yanisira daha
onemli olan kontrol etme, denetleme. Pagan tanrilarin
bu anlamda bir sey yaratmaya kiskirtan bir tavri var. Bu
anlamda teknoloji bir birey efekti yaratan bir sey. TU-
ketim efektlerinin biyu yaratiyor; alis—veris merkezleri
birer katedrale donusuyor.

S6zen: Orada ayartma, bastan ¢ikartma var. Yani
buytyl donlstiren bir sey var; insani hem uysallastiran
hem de uyumsuz ve huzursuz yapan bir sey...

Demirag: Ben buyunin ¢ok daha donisturict bir
etki tasidigini distuniyorum.

Sé'ten: Buyu tamamen donlstiriici bir sey; trans-
formatif. Teknolojinin blyusu, insanlari bastan ¢ikar-

Umran *Haziran <2002 39



DiN DISI KUTSALLIKLAR VE NEO-PAGANIZM

tan ama huzursuz eden bir
buyu.

Kaplan:  Dusunme
sansmi iptal eden bir bi’
yil.

Sozen: Evet, ama bu-
rada farkli; sizi bastan ¢i-
kartan, daha fazla tiketici
yapan, daha fazla seyreder,
merak eder hale getiren
bir biylu var. Klasik an-
lamda biylye baktigimiz- *
da, buyu sizi sindirmeye,
daha fazla in-aktif olmaya
go6turen bir hale, bir enerji ama tek yonlu isleyise sahip.
Teknolojinin egemenliginde olan biyu ise, sizi donus-
tiren bir biyl degil; sizin yorumlayamayacaginiz, dikte
yoluyla sizi ayartan daha sofistike bir biyl. Sahip ol-
maktan ve insanilikten uzak oldugu icin, kaos olusu-
yor, kisaca insani degil bu biyt. Pre-modern dénemde
byl insani bir sey; sagaltici olduguna inaniliyor, ¢iin-
ki tanr -insan iliskisine dayall. Simdi blyu din-dis
midir, dini midir sorusu karsimiza ¢ikiyor. Burada tam
anlamiyla din-disi bir biyu var. Diuzen din-disi biyu-
nin koordinatlarina kuruluyor.

Demirag: Buyinun dinden farkli oldugunu sdyler-
ken, dinin leslim olma tzefine kurulu bir sey oldugunu,
blyuni'n ise tam tetfine kiskirtan bii sey oldugunu, in-
san Uzerinde egemenlik kurmaya yonelik bir sey oldu-
gunu sdyliyoruz.

S5;?en: Blyl in“nanlarca (Un-ici bii sey, sekilerize
edildiginde biyt bozuluyor, Max Weber’in modernizmi
taniini)arken temel aldigi gibi: “Blyl bozumu™; diinya-
nin blyusinin bozulmasi. Bozulan biiyi, verini diizen
teskil eder- teknolojiye, isleyis ol-irak da kaos-i biraki-
yor. Bu ikii.i hal i¢inde insanlar ¢ozumsi?. kaldiki?.linda
yeni bir blyulu(!) atmosfer ortaya cikiyor.

TopiuKnJanii Otopsiye ihtiyao Var

Kapken: Bir narkoz etkisinden sz edebilir miyiz?

S6?en: Elbette,, oliumcul bir hal bu. Yani fatal
(6limcul ve diduriicu) bir gidis...

Kaplan: Peki ortaya ¢ikan sonug, fataUstik (o
derci | yok edici) de oluyor mu?

Sozen: Fatalistik de oluyor tabii ki. Burada, top-
lumlarin otopsiye tabi tutulmasi lazim; bence toplumlar
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otopsi istiyor. Eger narkoz
varsa, patan bir gidisat
varsa; afrodisyak aldiginda
insanlar cok dlumcul hale
gelebiliyor. Toplurnlann
yeniden hayat sistemine
kavusabilmesi, icinde bu-
lundugumuz din-disi du-
rumlar karsisinda insanli-
gin kendini yeniden Uret-
mesi i¢in ‘hayat sistemi’ne
ve hayat sistemi icin de,
‘otopsi’yt; ihtiyag var. Oli-
me sebep olan seyi bulmak
icin otopsi lazm. Burada, sistem teorisi i¢cinde hayata
donduren bir sey olardk gdrmek gerekiyor otopsiyi.
Toplumun otopsiye ihtiyaci var bu gercevede. Matura-
no, otopsiyi, “hayat sisteminde kendini yeniden uret-
me”’fikrine génderme yaparak kullanir, ben de bu di-
slinceye dayanarak ‘otopsiye’ihtiya¢ duyuldugunu soy-
liyorum.

Kaplan: Kendini uretmek, bir sekilde teknoloji-
nin, hayatin merkezine yerlesmesi, teknolojinin mitler
Ureterek hayatiyeti ortadan kaldirmasi aslinda.

So”cu: Hayatiyet ortadan kalkiyor, insanlar daha
total bir gidisat icine giriyorlar. Bu total gidisat icinde
6liime sebep olan seyi bulmak icin otopsi yapmaniz ge-
rekiyor.

Oliimi' Oldirmek, Hayati da Yok Etmektir

DeTKircy: T'jorman Brown’in gok giizel bir tezi var, bu
noktada: icinde bulundugumuz kultir hayati onaylayan
bil kaltur dcgii. Neden? Clnki 6limi bastiran bir kil-
tr var karsinTi/da...
siz edilir; similasyonlar (sanal / sahte gerceklikler, ha-
yatlar) Urettigi igin..

Demirag: Eski paganizmle yeni paganizmin en
énemli ayinm noktasi bu. icinde bulundugtimuz kilti-
ri bir zombi kilttrl olarak yorumluyorum. Pagan kiil-
tir, 6lim ve yeniden dogum Uzerine kurulu bir sey.
Olum, hayatla icige bir sey; birbirlerine siirekli génder-
me yapan, aralarinda bir devr-i daim kuran bir sey. Ay-
ni zamanda dongiisel zaman dedigimiz hadiseyle de igi-
ce olan bir sey. Modernlikle birlikte donglisel zaman-
dan cizgisel zamana gecilmesi tam da bu birbirini iceren



ve birbirine dénlsen yapi-

nin ortadan kalkmasi an-

lamina geliyor, bu anlam-

da, modernlik, olimu di-

sarliksallastirmaya calis—

tilcga, hayatin iginden &t-

maya calistikca, aslinda

hayati da yok etmeye cali-

siyor; hayatin bozuluma

ugramasina, bir anlamda,

kaltirin canhligini yitir-

mesine yol acgiyor. Mo-

dernligin bir paradoksu

var aslinda: Modernlik,

diinyay! gizeminden ayirmak ve idrakin 6nini agmak
suretiyle, insanin akliyla kendi kendisinin efendisi ol-
masl! Uzerine kurulu bir sey. Siz bu baglamda tekno—pa-—
ganizm yazilarinda énemli seylere dikkat cektiniz. As-
linda Aydinlanma’nin, kendini aydinlatirken karanlhga
gdmulmesinin nedeni, kendini sekilerlestirmesinde ya-
tiyor. Neden? Ciinkl temellerle olan baglantiyi kopar-
tiyor. Yani akil, kendini temellendirebilecegi bir akil-
dan yoksun kaliyor. Ontolojik bir baglanti kopuklugu
var bu anlamda. O zaman da aracsallastirici bir zilmiye-
tin 6nu agiimis oluyor.

Sekiilerlesme Kendi Bilyusini Mitsellestiriyor
ve Tartismasiz Kiliyor

Kaplan: Dolayisiyla aragsal, teknoloji eksenli, gicl ve
teknolojiyi putlastiran, buyulestiren yeni-paganizmlere
dayali bir deger Uretimi sézkonusu...

Demirag: Evet.. Tam bu noktada Horkhe-
imerdan siz etmeli. Ustad, “insanlar yenicag bilimine
giden yolda anlamlardan vazge¢cme basarisini gosteri-
yorlar; kavramlari formullerle, medeni kurallar ve ola-
siliklarla degistiriyorlar” diyor. Zaten, bunu yaptigi
noktada akil, kendini tzerinde temellendirebilecek bir
topraktan, temelden yoksun birakmis oluyor. O yiizden
kendi paradoksunu Uretiyor. Yani nedir sekilerlesme?
Diinyay! buyuden arindirmayi hedeflerken kendisi bir
by, bir gizem haline gelmeye basliyor bu noktada; ici-
ne nifuz edilemeyen, girilemeyen bir gizem. Dolayisiy-
la yeni paganizmler Uretiyor bu anlamda. Zaten icginde
bulundugunuz kultur, tamamen fetisler Uzerine kurulu
bir kiltir; populer kultir fetisler tretmek Uzerine kuru-
lu.

TOPLUMLARIN OTOPSIYE iHTiYACI VAR /ROPORTA]

Kaplan: Heidegger,
otantisiteyle 6zgirlik ara-
sinda bir baglaiLi uldugu-
nu soyliyor; “otantik olan
ozgurlesebilir” diyor. Yani
ne kadar otantikse, ne
dar sahici ve sahihse o ka-
dar &zgurlesebilir, kendini
tashih edebilir; dolayisiyla
kendisini kontrol edebilir,
baskalari tarafindan kont-
rol edilme enstrimanlari-
ni yok edebilir veya en

Y/ -\/ azindan onu farkedebilir.

Sozen” Ama safiidli/c moderniteye bagh bir sey.
Modemitenin belirledigi kultir-taniminda sahiciligin
egemen oldugunu gorilyoruz. Zaten sorun sahicilik so-
runu. Sahici olan gelisir, diyoruz. Yani sahicilik de mo-
dern disiinceye bagl bir sey. Semavi dinlere baktigi-
mizda, sahicilik mi gegerli olan, yoksa baska bir sey mi?

Kaplan: Semavi dinlerde degismeyenden kalkarak
degisene miidahale stzkonusu. Modernlikte ve postmo-
demlikte ise degisenden, diinyevi ve dolayisiyla gegici
olandan kalkilarak degismeyene, hatta Tanri’ya miida-
hale ve ¢eki diizen verme sdzkonusu. Ben otantiklik, sa-
hihlik ve sahicilik sorunlarini bu diizlemde anlamlandi-
riyorum.

S6?.en: Bu diizlemde sdyledikleriniz tabii ki dogru.

Kaplan: Ben modernligin ontolojik evsizlik ve gu-
vensizlik duygusu yaratarak; yani insani hayatin merke-
zine yerlestirip insanin doga, kozmik diinya ve Tanri ile
varolagelen harmonik iligkisini, irtibatini kopararak
otantikligi yok ettigini, her seyi sadece buraya ve sim-
diye, bu dinyaya indirgeyerek tim otantiklikleri iptal
ettigini disiniyorum. Bu noktada modernlikle post-
modemlik farkli durumlarmis gibi gézikmesine ragmen
paradigmatik olarak ortisitiyor. Modemliklikle postmo-
dernlik arasindaki farkliliklari anzi / enstrumental fark-
liliklar olarak gériyorum Esasta, asli dinamikler acgisin-
dan ikisi de sekilerligi eksene alan pratikler ve idrakler
Uretiyorlar. Modernlikte dinT olanin dinyevi olandan
aynistirilarak otekilestirilmesi ve dislanmasi; postmo-
dernlikte ise her seyin izafilestirilerek zamanin sadece
bura’dan ve simdi’den ibaret hale getirilmesi ve dolayi-
slyla diinyevi olanin mutlaklastiriimasi, bunun igin de
din-disi kutsalliklarin ve tekno-paganizm bigiminde te-
zahur eden bastan ¢ikarici yeni-paganizm bicimlerinin

Umran-Haziran -2002 41



DtN DISI KUTSALLIKLAR VE NEO-PAGANIZM

zuhur etmesi sézkonusu.

Sbézen: Gegici olan ve kalici olan zaman ayrimini
yapabilmek bu noktada ufuk agici olabilir. Gegici ola-
nin déndsumi ile kalici olanin sabitligi arasinda nasil
bir kdpri kurulacagi 6nemli. Bizler gerek modem gerek
postmodern zaman algisi icinde, gecici olan ile kalici
olan arasina keskin bir ¢izgi koymus durumdayiz. Tabii
bu iki zamanin disinda trans bir durum, yani zamanis-
tuluk de var. Kalici olanda mi gegici olani, gecici olan
da mi kalici olani istiyoruz? Gérduguniiz gibi yine kaos
yal. Burada sahici olani gérmekten c¢ok zahiri ve bati-
ni olani idrak etmek 6nemli, yine kaos! Ya da dogru
okuma meselesi.

Sahih
dediginiz olgu, ashnda
kendini temellendirdigi
bir toprakla iliskili olan
bir olgu. Modernlik,
mekansizlastirmayi

Demirag:

Modernlik,

Urettigi icin, aslinda bir
mekana ve zemine da-
yanmiyor; sanallik da orada irlyor zaten. Sanalligin
nedeni de bu bence; ¢linku kendini temellendirebilece-
gi bir toprak parcasi yok, kok salabilecegi bir yer yok.
Bu anlamda sahih degil.

SG:7.en: Sizin paganizm dediginiz, aslinda Roma.
Roma sadece Roma’da degil. Roma her yerde. Roma’da
evrensel bir pagan kiltiirden stz etmemizi vesile olan
bir sey var... EJer postmodern dislinceden hareket
edersek, o da gbbal J<abilecilijin ortaya ¢cikmasina neden
oluyor. Mesela Japonya’da senede 100den fazla dini
grup ortaya cikiyor; 1995’te yapilan bir arastirmaya go-
re. Kabilecilikle 6zdeslesen bir sey. Yani evrensel an-
lamda bir homojenlesme, ama tikel anlamda gettolasma.
Bu gettolasma ayni zamanda kabileciligi beraberinde
getiriyor ya da evrensel homojenligi. Kiilturel olarak
paganizme baktigimizda, evrensel olarak homojenlesti-
gini, tikel anlamda gettolastigini sdyleyebiliriz. Plira-
list yapi ya da pluralist anlayis, kiresellesme icinde bir
alt sdylem, fragmantasyona yol aciyor. Yani kireselles-
me bir meta-sdylemse, bunun altinda fragmantasyon
var, pluralizm var, kimlik siyasetleri var. Bu Ucl, bir
meta-sdylem olarak kiresel sdylemi belirliyor.

Kaplan: Peki, bu meta-sdylem ne kadar paganizme
yakin? Bu bir yeni Roma mi?

S?en: Kiresel sdylem yada ABD yayilmaciligi ye-
ni bir Roma ise, 0 zaman evrensel/lestirilen séyleme pa-
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mekansizlastirmay!
icin, aslinda bir mekana ve zemine dayan-
miyor; sanallik da orada Urlyor zaten Sanal-
hgin kendini temellendirebilece@i bir top-
rak parcasi yok, kdk salabilecegi bir yer yok.

ganizm diyecegiz (ki ABD’de dini programlardan birin-
de misyoner bir vaiz ‘america is pagan’ Paganizm, ayni
zamanda bu dinyay!r homojenlestirici bir sistem; hem
kendileri, hem de diinyanin geri kalan kismi igin. Sim-
di, burada yeni kabileciliklere bakmamiz lazim. Yeni
/cabiielerin, belki bir getto gibi kendi dilleri var. Ama bu
diller,diger dilleri asla anlamayacak. Alev Alatl’'nm de-
digi gibi “mevzii cemaatler” olusacak, ama kimse kim-
senin dilini anlamayacak; bdyle bir sey bu. Peki, bu ne
kadar kutsall yakalayan bir sey? Bence dilsel bir parga-
lanma bu; ben kutsali, diinyevi veya dini olandan zi-
yade bir dil parcalanmasi olarak gorilyorum. Semavi

dinler ya da kitabi din-

lerden ziyade, bizim

urettigi kurguladigimiz anlamda
o kabileler igerisinde
yasayan dinler hayat
alani bulacak; yasayan
insanlar kendi hayat
alanlarint  kuracaklar,
kendi dillerini olustura-
caklar ve kendi teknolojilerini kullanacaklar ya da red-
dedecekler. Amerika’da yasayan Amish’lerin, Yid-
dish’lerin teknolojiyi reddeden bir tutumlari var; bun-
lara benzer bir takim yeni kabileler ortaya ¢ikacak.
Bunu sdylemek ne kadar anlamli olur, bilmiyorum
ama, futbolun da evrensel-homojenlestirici bir yani

var...
Futbol Paganizmi ve Din-disi Milliyetcilik

Demirag: Bence, futbol takimlarinin kendisi birer ce-
maat, bu anlamda.

SG?,en: Evet cemaatvari.

Kaplan: Futbolun yarattigi cazibeden stz ediyo-
ruz... Bu cazibe, bir trans hali, bir tekno-paganizm bigi-
mi Uretiyor, Ozellikle de medyatik itki ve etki devreye
girdiginde. Tam bu noktada yeni kabileler zamani ile
yeni-paganizm ve barbarlik bicimlerinin en belirgin se-
killerde tezahir ettigi alanlardan biri futbol gibi geliyor
bana.

S6zen: Cok dogru. Teknolojinin dili gibi, iscinin
dili gibi bir dili var futbolun da. Argolastiriimis bir diin-
ya var, cinsellik var... Primitif bir dil, bedene indirgen-
mis bir dil. Taraftarlar da, bunu icra edenler de ayni
dili kullaniyorlar. Gegcen sene Galatasaray sampiyon
oldugunda, biriki arkadasimla Uskidar-Salacak’tayiz;



insanlar deliler gibi yiriyorlar, arabalara biniyorlar, ho-
ron tepiyorlar, ama tek bir anlamh ciimle yok ajizlar-
dan c¢ikan, “sampiyon Galatasaray” disinda. ¥ani cipki
teknolojinin isaret ve sembolden ibaret dili gibi, mese-
la “windovs” gibi. Tek bir slogan var: “Sampiyon Gala-

TOPLUMLARIN OTOPSIYE IHTIYACI VAR / ROPORTA]

mal sartlardCKr-tyJsikK» amaijcitlesellese-

'SCiii ti 1 Hvarrfr"
kir var. Burada ise kitlelerin hakimiyeti var: onlar iki-
U¢c gun sahneye cikiyorlar; zaten sahneye ¢ikmadiklari

tasaray, Feneibahge...” diye ses ¢ikanyorlaT; barbar ka—---anlarda sindirilmis vaztycttclcr.4 Cim tarafindan? Tele-

vimler gibi. Televizyonlara yansiyor, bazi acayip sesler-
den baska hicbir sey duymazsiniz; not almisim, tipki
barbar ritiielleri gibi “ogogo” diyorlar, baska bir sey yok;
iniyor asagiya “pat, pat, pat” diye ayaklarini vuruyor:
“sampiyon Fenerbahge, Galatasaray” disinda higbir se-
ye, hicbir anlamh ifadeye rastlamiyorsunuz. Anlam
Uretmeyen, yorumlama-

yan, hermendtikten L.
yoksun bir dil, bir ses: Bizim
“aaa” diye, “000” diye,
iki ayn ses; yanyana gel-
miyor, tam primitif bir
Sey...

Demirag: Aslinda,
insanlarin atomize edil-
mesi diye tanimladigimiz bireysellesme; bireyin icine
kapanmasiyla birlikte bir yalnizlasmayi, 6teki ile iligki-
sini koparmayi ve kaygisizlasmayi getiriyor. Ve modern
kent hayati tamamen bunun Uzerine kurulu.

So:cen: Bir de, yeni bir din-disi milliyetcilige sahit
oluyoruz. Mesela, holiganlari gérdikk Kopenhag'ta yapi-
lan magta ve Tirkiye'de yapilan o ilk magta. Burada
limpen irk¢iigin egemen olmaya basladigini gorilyoruz.
isci sinifinin milliyetciligi; futbolda limpenlerin irkgi-
g, ancak bdyle ortaya ¢ikiyor. Bizim “Galatasaray”a
bakisimiz mesela: Kiresellesme karsisinda hem ulus
devleti tanimlayamama, ama bunun yaninda alt kultir-
leri olusturan bir milliyetgiligin futbolla ortaya ¢iktigi-
ni goriyoruz. Burada, Galatasaray taraftarligi kitle milli-
yetciligi cercevesinde degerlendirilebilir; holiganlar da
limpen irk¢ihg gercevesinde degerlendirilebilir. CUnka,
bu kadar siddete dayali, bu kadar diger milletleri asagi-
layici baska bir sey yok. Mesela, paray c¢ikarip yaktilar
o magta. Milliyetgiligin ici bosaltihyor, milliyetcilik
din-disi oldugu icin eylem bulabiliyor.

Kamusal Alan da Sanallasiyor
Demiragd: Bu noktada Bauman'in bazi saptamalari var:

Kamusalligin bosaldigi yerde bu tiir seyler bir tiir sanal
bir kamusallik yaratiyor. insanlar, kollektif olarak nor-

“Galatasaray’ca bakisimiz mesela:
Kuresellesme karsisinda hem ulus devleti
tanimlayamama, ama bunun yaninda alt
kalturleri olusturan bir milliyetciligin fut-
bolla ortaya ¢iktigini gériyoruz.

vizyon tarafindan. Adam sofistike olmayan bir dinya-
nin, kaba bir diinyanin ickisi olan bira iciyor giindelik
hayatta, televizyon seyrediyor; kamusal alanda yeri yok
zaten. Evrensel iscilestirmenin bir tezahirt bu tablo.

Kaplan: Tumdyle hislerin, primitif durtilerin, ka-
cislarin tezahir ettigi bir durum.

S6”en: Futbol izler-
ken, sindirilmis olani
kitle eylemine donisti-
riyorlar. CUnki sindi-
rilmis alan, dilini kulla-
namayan bir alan. Ama
daha gidusel, arzularin-
dan mahrum edilmis bir
alan. Bu sindirilmis
alan orada kigkirtiliyor; kitle icinde. Yine orada birey
yok, kitle icinde; x holigan diye bakmiyorsunuz, “holi-
ganlar” diye bakiyorsunuz.

Demirag: Bu baglamda televizyon da aslinda ikti-
darin bir tezahiru.

Kaplan: Hangi anlamda?

Demirad: Simdi, insanlar atomlastikca, evcilles-
tikce, kendi iclerine kapandikca iktidar gucleniyor as-
linda. Televizyonunun ortaya c¢ikisinda hem iktidarsiz—
la8tirma hem de iktidarlaSma gibi bir paradoksal yapi var.
Takim tutan insanlarin ¢odu, aslinda -sizin de vurgula-
diginiz gibi- sindirilmis insanlar, gigsuzlestirilmis in-
sanlar. Takimlarinin basarisinda ikame edici bir basari,
bir gic var; elde edilmis bir iktidar ve o iktidar1 kendi-
ne ikame eden bir tavir var, kendini o iktidarin bir
uzantisi olarak gérme var.

S6zen: Yani iktidardan pay aliyor bunu yaparak.

Futbol, “iktidarsiz Cemaat’Uer
ve Tahakkim Sorunu

Kaplan: Burada tam kiskirtici bir midahalede bulun-
mak istiyorum. Aslinda burada iktidarsizliin provoke
ettigi bir iktidar yanilsamas! ve bu yanilsama ve yanil-
satma Uzerinden hegemonya kurma, Kitleleri kontrol
ederek gidimleme c¢abasi yok mu?
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Demiragd: Elbette ki var. Mesela: iktidar diyalogla
var olur, derler. Tahakkiumin ise diyalogu reddeden bir
tavrl vardir. Yani boylesi bir iktidar yapilanmasi, diya-
logu reddediyor, karsisindakini tamamen etkisizlestiri-
yor, sindiriyor. Burada glicun stiper bir organizma gibi
hareket etmesi, sonsuzlasmasi stzkonusu. Bu da insan-
larin yalnizlagsmasindan kaynaklaniyor; insanlar o “ce-
maatlesme” dedigimiz seye siginiyorlar. Dogal cemaat-
lerle sentetik cemaatler arasinda, BaumarCm yaptigi bir
ayirim var. Sdyle diyor: Dogal cemaatlerin kendilerini
vurgulama ihtiyaclari yoktur. Kendine bir 6teki icat et-
meye ihtiyaci yoktur. Ciinki dogal bir birliktelik var
orada. Ama yapay / sanal cemaatlerin tam tersine tte-
kine ihtiyaci var; kendini tanimlayabilmek, kendini
gliclendirmek, kendini var edebilmek ve sirekliligini
saglayabilmek icin. Kendini surekli pekistirmeye ihti-
yacl var; ¢inkl her an dagilabilir, dogal olmadigi, sanal
oldugu igin, oteki uretiyor. Galatasaraylllar Fenerbah-
ce'yi oOtekilestiriyor, Fenerbahceliler de Galatasaray’i
Otekilestiriyor...

Sozen: Bu otekiler, ¢ok zayif 6tekiler; otekilestiril-
meye itilen 6tekiler. Aslinda burada 6tekilerden bah-
setmek ¢ok da dogru degil, ¢inkii burada dil yok. Daha
cok eylemsel ve sloganik bir dtekilestirme var.

Demirag: Simdi, burada bir isciyi 6rnek olarak
alirsak; patrona karsi glcstiz, etkisizdurumda ama o tut-
tugu takimin galip gelmesini, sampiyon olmasini, basa-
r kazanmasini kendi basarisi olarak algiliyor, patronu-
na karsi zafer kazanmis gibi bir duyguya kapiliyor. Spor
bu anlamda iktidarsizlarin eylemi aslinda.

Sozen: Futbol, kitle kiltirtyle dogrudan alakali ol-
dugu icin futbol cemaatlerinden séz etmek mimkiin;
diger spor dallar icin gegerli bir tanimlama degil bu.
Cunkd, kitle kilturint dogrudan ilgilendiren bir sey
var burada. 19. yiizyilda calisma hayatinda iscileri ra-
hatlatabilmek icin sahalara gonderiyorlar; ve sahalarin
bir devami olarak bugiin futbolun yikseldigini gortyo-
ruz. Yani isci kultiruyle alakal bir gelisme. Ama, bes-
ketbolda, yiuzmede ve diger spor dallarinda kitle kilti-
rindin uzantisi olma gibi bir durum yok. Onlar biraz da-
ha sofistike, biraz daha egitim almayla, entelektiiel dii-
zeyin yiksek olmasiyla alakali. Ama bugin kitleyi ha-
rekete geciren futbol ve zaten futbol, bir sekiler cema-
atlesme egilimi tasiyor.

Demirag: Simdi, bu saha olgusu, bende baska ¢ag-
risimlar yapiyor. Mesela, modern kentten 6nce gordu-
gumiiz bir bahge olgusu var, sehirlerde; yani doganin se-
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hir icine alinigi var. Yine mesela, modem kentlerde go-
zimiize carpan bir olgu, merkezin olmamasi; merkez
yok, bosluklar, bos alanlar var. Daha sonra parklarin bi-
rer sosyal etki yapmak icin ¢iktigini goriyoruz: dogal
bir sosyallik tretim mekanizmasi ama notr bir sosyallik
tretim mekanizmasi. Bu nétrlik ¢ok énemli bir olgu,
modern kent yasami agisindan. Sahalar, bu anlamda,
ici bosaltilmis bahcelerle igice gegen bir olgu...

So6?:en: Bence, sahalarin 6zelligi, dogayla sosyalligi
yani dogayla sosyal hayati tam da ayiran bir sey. Cin-
ki, insan-doga iligkisinin insan-toplum iliskisine do-
nlstiguna goriyoruz; insan-toplum iliskisinin bir fizik
alana yansimasi, sahalarin ortaya cikisi. Sosyal hayatta
insanin yerini tayin eden bir sey. Oysa bahge, insanin
dogayla iliskisidir. Dogadan kopmaya baslayinca saha-
lar ortaya ¢ikiyor. Toplum bir organizasyon olarak ta-
sarlaniyor. Oysa toplum 6nceki haliyle bir cemaat; in-
sanlarin ylizylize iletisim kurdugu bir cemaat. Bu cema-
atten neye geciyoruz, ishdlimune, organizasyona, bir
takim hiyerarsilerin var oldugu yapiya gectigimiz andan
itibaren farkhlasiyoruz,

Daha Fazla Tuketmemiz isteniyor Bizden

Demirag: Hiyerarsiler uygarhgn dogasinda olan bir
sey, uygarliklarla birlikte hiyerarsi de baslamistir.

S6?.en: Ama hiyerarsi geleneksel toplumlarda ¢ok
daha farkli. Modern toplum bu hiyerarsileri farkhlasti-
ran bir toplumdur. Oysa tarimsal veya geleneksel top-
lumda, hiyerarsiler belli. Ama modernlesmenin zaten
kendisi tanim olarak farklilasmanin altini ciziyor. iste
biz bu hiyerarsilerin farklilastigini modernlesmeyle bir-
likte goriyoruz. Yani nedir farklilasma: egitim ya da
okur yazarligin artisi, sehirlesmenin baslamasi, isbolu-
minun artisi diyebiliriz, mesleklerin ortaya ¢ikisi diye-
biliriz, calisma ahlakinin ortaya cikisi, bitiin bunlar
farklilasmay! etkileyen seyler.

Demirag: Ben calismanin ayinlesmesini daha uy-
gun buluyorum.

S6?:en: Tabi kutsal hale gelen sey calisma, is. Din-
dar insan degil buradaki, klasik anlamda insanin kutsal
olusu fikri, geleneksel tanima uygun ama modern an-
lamda baktigimizda yegane belirleyici sey, kutsal olan
sey, calisma halidir.

Demirag: Sozinl ettiginiz calisma disindaki hayat
alaninin ortaya cikmasi. Aslinda tiketim kulturinin
kendisi de bir ayin, yani tuketim bir retorik Gzerine



kurulu bir sey. Populer kilkirde tiketimle cok icice
olan bir sev oldugu icin...

Sézen: Tiketim- merkezli bir kiltiir. ideoloji ola-
rak zaten tiiketimizm ideolojisinin egemen oldugu ve
tabi kiresel kapitalist sistemle birlikte en doruk nokta—
sina ¢iktigina sahit oldugumuz bir gelisme. Halbuki on-
dan o6nce, Ureten insan deg@erliydi; oysa ¢agimizda ne
kadar cok tiketirseniz, o kadar sistemin istedigi insan
haline gelirsiniz. Reklamdaki gibi, ‘daha fazlasi (n1) is-
telyen insan modern insan haline geliyor. Nasil bir sey
bu? Bu ideolojinin iginde yer alabilmek icin; nasil ki,
iyi bir sosyalist Marksist sdéylemi bilmek zorunda, iyi bir
tuketici (tiketimolog-tilketimist) de tiketimden iste-
nen seyleri yerine getirmek zorunda. Yani hep daha faz-
lasini istemek zorunda!

Demirag: Kapitalizm bunun izerine kumlu zaten...

S6?.en: Bu, daha bariz, daha belirgin bir hale gel-
meye bagliyor. insanlar daha fazlasini isteme daha fazla-
sini tiketme yodnunde yodnlendirilmis oluyor. O yizden
Uretimin degeri yok. Calisma var, fakat neye gore cali-
siyorsunuz? Tuketmek icin galistyorsunuz, Uretmek igin
degil. Belki kapitalizm Uretim ve tiketim iliskisini be-
lirleyen bir seydi. Ama kiresel kapitalizm ¢ok daha faz-
la tiketim Uzerine odaklanmis...

Kaplan: Bu diyalojik konusma iyi gidiyordu. ister-
seniz biraz daha kiskirtayim ve tiiketim olgusundan fut-
bolun endustrilesmesi olgusuna gegelim...

So6zen: Kiiltiir endustrisiyle birlikte calisan bir fut-
bol endiistrisi var. isadamlari cocuklara yénelik Griin-
.der, tisortler dretiyor. Ayni zamanda futbol karsilasma-
lari diinya Uzerinde yayinlandiginda aralarda miithis
reklamlar aliniyor ve bu reklamlarin bedeli ¢ok yiksek.
Mesela, futbol maclarinda, kazanan ulke, katrilyonlara
ulasan bir reklam gelirine sahip olabiliyor ( Galatasaray
magcinda bunun 49 katrilyona ulastigi saptanmisti). So-
nucta her sey bir temasaya donisiyor, vodvil olgusuyla
aciklanabilecek yeni bir temasa bicimi.

Kaplan: Spectacle’dan yani géz-kamastirici, glamo-
rous, ayarticl, satafatl bir gésteriden mi sozediyotsunuz?
Bu vodvil benzetmesi ¢ok ilging ve oldukga agiklayici.
Biraz acabilir miyiz bunu?

Vodvil, Gésteri ve Donlisemeyen
ama Uyusturan Demokrasi

S6?:en: Vodvil ve saha, eglencenin ve tiketimin dnci
rollerini oynuyorlar. Aslinda bunlarin énculleri rugby
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ve saha. Rugby’de palyaco varken futbolda taraftarlar
ve futbolu icra edenler var. Yalniz taraftarlar degil.
Rugby’de goz kamastiricilik belki en dnemli sey; yani
manipule etmek ya da kultirt tiketmekten ¢cok daha
fazla ve blylleyici bir sey.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken 6nemli bir nokta
daha var: Vodvil ve saha, transformasyona tabi oldugu
icin donusebildikleri icin zaten etkinliklerini bu kadar
duyurabiliyorlar. Neler degisebiliyor? Din dénusebiliyor
mu? Neler donusebiliyor? Donusenler ayakta kaliyor.
Mesela, medya donistigi icin hakimiyetini surdiri-
yor. Cunk{ hayatin dizeni, dénusiime bagl bir dizen-

dir. Ve zaten bu isin baslangicini evrim teorisi, olustu-
ruyordu. Ama su anda ellerinden ¢ikiyorsunuz ve yeni
bir siirece giriyorsunuz ve bu yeni siirecte yani kaos ve
kompleks igerisinde bizim Uzerinde durmamiz gereken
sey, doniisebilen seyleri ortaya cikarabilmektir. insan-
lik bu noktada kitlendi. Donlistigiu seyleri ortaya cikar-
tamiyor. Ama nesnel anlamda déniisen seyler var. iste!
vodvil ve saha! Biri ekrana biri de futbola dénustiikleri
icin varlar. Sizin son yazilarinizda belirttiginiz gibi Biri
Bizi Qozetliyora (BBQ) kadar gelen donustimler var.
Afrodizyak etkisi yapan ya da kator etkisi olan seyler ya
da siddet uyarici seyler... Siurekli donusebiliyor. Farkl
formatlardan doénlsebiliyor. Zaten o ylzden varlar.
Ama donlsemeyenler ¢ok daha egemen tabii ki. Nes-
nel olanlar dénusurken, digerleri donisemiyor.

Kaplan: Doéniusemeyenlerden kastettiginiz seyi bir
az acar misiniz?

Sé?.en: Donlisemeyenler ya da dénisimiin disinda
birakilan seyler tabi su anda ticari, nesnel hale gelme-
yen seyler. Neden mesela insanlar gires izlemiyorlar.
Cunki gunes donustirilemedi. Ama futbol dénustiri-
len bir sey; ¢ciinki evrensel homojenlesmeye tabi olabil-
di. Mesela gures bizim milli sporumuz olmasina ragmen
donusemedi, cirit atma donisemedi, efer spordan ko-
nusmay! sirdireceksek. Bunun disinda demokrasi de
donistiirilemedi, ilber Hoca bir konusmasinda séyle
diyordu: “Bakin Bati Avrupa Ulkelerine, demokrasinin
zirvede oldugu toplumlara bakin, insanlarin buyuk bir
kismi uyusturucu kullantyor” bence bu tespit ‘donise-
meme’ ile yorumlanmak, déniisemeyen bir hal icinde
insanlar uyusmay! tercih ediyor.

Kaplan: ilber Hoca, demokrasi déniisemiyor der-
ken neye doniismesini bekliyor demokrasinin?

Sézen: Neye mi? insanlia, merhamete, ahlaka,
magdurun hakkinin korunmasina mesela
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Demirag: Yani insanin 6zgirlesmesi diyebilecegi-
miz bir olgunun bu anlamda... . D

insanhgin Akla Degil, Kalbe Dayali Ontolojik
Alan’a ihtiyaci Var

S6zen: Valla, 6zgiurlesme falan da beni fazla teselli ede-
miyor acikcasi. Ozgurlesimle nereye kosuyoruz? Akil
bdyle buyuruyor diye hersey dogru mu? Aklin tikanma
slireci. Bu konular kaotik. Biz bu kaostan birseyleri ¢i-
karmaliyiz. Donlsebilen seyleri ¢cikarmaliyiz, kendisini
Uretebilen, insanhiga katkisi olabilen seyleri. insanhigin
ihtiyaci olan sey, akla dayali bir ontolojik alan degil,
kalbe dayali bir ontolojik alan. Simdi bu kalbe dayal
ontoloji igerisinde neler var?. Mesela insanhdin inan-
masi, merhamet eylemesi, bagislamasi, affetmesi,vs. an-
latabiliyor muyum? Butln bunlari da kabaca sekiilerize
ettiler, kisaca insan haklari dediler, ama yeterli degil.
Bence insanliyin dénisimiini saglayacak olan sey bu
kalbi ontolojik degisim.

Demirag: Eski kiltirlerde mahrem olan, 6lim ve
dogumla iligkili olan seylerdir. Yani 6lim ve dogumun
izlerini barindiran seyler mahremdir. Dolayisiyla ev ve
ev hayatinin mahrem olmasinin nedeni de kadinin ora-
da var olmasiydi ve kadinda dogum ve 6lumdin gizleri-
ni barindiran bir sey var. Yani kadin mahrem oldugu
icin Ortunuyordu. Gozler 6ninde sergilenmemesi gere-
kiyordu. Cunki gozler 6nine ser(g)il(en)mesi demek
onun nesnellesmesi ve (izerinde gii¢ bulunabilmesi de-
mekti bu anlamda. Burada goz ve gozetleme kiltirine
direnme stzkonusu.

Yani gozin odaklanmasi dedigimiz olgu modern
kultirde hatta post modern kultiiriin iginde bu daha da
cok ortaya ¢ikan bir olgu. Beden kiltirinin beden kil-

46 Umran sHaziran »2002

tirinin cok ortaya ¢ikmasi hep bu gosteriye donus-
mekle iliskili bir sey oldu. Bedenin ikonlastiriimasi stz
konusu.

Global Koy, Mesih”n Mistik Bedeninin Yansimasi

Sokeri: Burada sunu da soyliyorum: McLuhan*in kire-
sel kdy kavrami aslinda panoptik sistemin (yonetici
azinhgin, yonetilen ¢ogunlu dikizlemesi, kontrol etme-
si) bir yansimasi olarak algilanmali. Burada global kdy
arka planinda baska bir sey var. Yani global kdy, Mesi-
hin mistik bedenini tecessim etmesi olarak da kulla-
niliyor aslinda. Bunun Uzerinde ¢alisma yapan biri, glo-
bal kdyi. Roman Katolisizminin evrensellestirici nos-
yonu seklinde yorumlamisti. Global kdéy, bir dinya, bir
aile veya bir cemaati temsil ediyor. Ve Mesih’in beden-
lestirilmis mistik bedeniyle Global kdy dinyanin kire-
sellesmesi degil artik burada stzkonusu olan. Global
kéy dedigi Yusuf Kaplan’in dedigi tiirden bir gérmenin
boyutunda dini tek bir halk, aile ve cemaate dénustur-
mek anlaminda kullaniimakta.

Demirag: Soyledigim sey homojenlestirmeyle ¢ok
alakali bir sey.

Sozen: Evet odyle okumak lazim Global kdyl de
boyle degerlendirmek lazim: Mesihin bedeninin mistik
hale gelmesi.

Kaplan: Telgrafin kesfedildigi mekan sinir1 orta-
dan kalktigi zamanlarda Amerika’daki din adamlarinin
tepkisi su oluyor: “Artik Tanrinin mesajini yeryuzine
yayabilecegiz.” Bu tepki, onlarin medyanin dilini ve do-
gasini hi¢ anlayamadiklarini gésteriyor...

Demirad: Modern teknolojinin ilk nesnesi olan
saat, kilise icadi. Denetim kultur, kilise ile baslayan ve
modern kultirin iginde devam eden bir olgu. Zaten
modern kultir bence sekulerlesirken hiristiyanlikla
olan baglarini hicbir sekilde kaybetmedi. Tam tersine,
onun Uzerinde kendini biriktirdi. Tecessim ettirdi, de-
vam ettirdi, slregen kildi bu anlamda.

Kiresellesme, Goriinmeyen Kilise™nin ve G6z’Un
Tahakkimu

Sozen: Yani Vatikan’la, gériinmeyen kilise arasindaki
baglantiyr kurmak lazim. Goériinmeyen kilise mesela
akademiye niifuz etmis durumda. Global kdyin bizim
anladigimiz anlami bu. Sekilerlesmeye katkida bulu-
nan ama goriinmeyen kilise gérevini goren bir sey.



Yani biz global kdyl akademik ortamda bdyle kurgulu-
yoruz. iste diinya tek bir kéye doniisecek homoienlese-
cek tiirinden agiklamalar yapiyoruz, ama aslinda bu g6-
rinmeyen kilisenin yorumu.

Kaplan: Tekno-paganizmin ortaya ¢ikardidi, agik—
ettigi bir sey bu.

Sozen: Din-disI kutsallik tam arada kalacak.Global
koy bdyle bir sey. Evet, teblo-paganizmin ortaya ¢ikar-
mis oldugu bir durum

Demirag: Kilise ayni zamanda merhametin de te-
cessiim ettigi bir yer. Goz, merhametle de iliskili bir
seydi o dénemde. Modernlikle birlikte goz vicdan ve
merhametle olan baglantiy! da kaybediyor. Yasadiginiz
¢agda, merhametsiz ve vicdansiz bir gbz var.

Kaplan: Bu ¢ok aciklayicl. Rénesans dncesi resmi
ile Ronesans sonrasl resmi arasinda Hz. isanin temsil
edilis bicimi arasinda cok ilging bir fark var. Bizans res-
minde Hz. isafigiriniin temsil edilis bigimi Hz. isa’nin
Ozne oldugu, dogrudan bize, izleyicilere baktig, izleyi-
cileri de nesne konumuna indirgedigi bir iliski bigimi.
Rénesans’dan sonra ise Hz. isa’nin hicbir zaman dogru-
dan bize bakmadigi, saga sola kafasini gevirdigi, dolayi-
slyla bizim dogrudan kendisine baktigimiz, insanin 6z-
ne konumuna gegctigi, insan gozinin dolayisiyla daha
tanimlayici, daha belirleyici, daha kontrol edici bir ko-
numa gectigi bir durum.

Demirag: Aslinda bu gdz olgusu hiristiyanhktan
onceki donemlerde. Misirla birlikte baslayan bir sey.
Ra’nin gdzl dedigimiz olgu var. Ra’nin gozu surekli size
bakan, sizi denetleyen, sizi gbren ve sizi yargilayan bir
gbz. Bugunki géz, yani Panopticon gz zaten tam da
boyle bir rol oynuyor. Denetleyici, goren, sizi sirekli
kontrol altinda tutan, sirekli gidimleyen bir géz bu.
Modern devletlerin uydu teknolojileriyle, kamera kul-
turtyle, kameralarla sokaklari denetlemesi de bununla
cok iliskili bir sey.

iktidarsizhigin iktidari

Kaplan: Bazi teorisyenler Bati kultirinu lens kialttra
olarak tanimhyorlar zaten. isterseniz, burada konuyu
birazcik degistirip baska bir soru soracagim. Kitlelerin
futbolla iliskisine antropolojik olarak baktigimizda, fut-
bolun oyun olarak sundugu farkli bir diinya var. Yani
futbol sahasi sinirlari belli bir saha. Arti din, dil, renk,
kaltir farkinin ortadan kalktigi bir yer futbol sahasi.
Suc ve cezanin ayni anda verildigi bir yer. Bu enteresan

TOPLUMLARIN OTOPSIYE IHTIYACI VAR / ROPORTAJ

bir sey. Antropolojik olarak da buradan futbolun asim-
da “alternatif bir toplum modeli” sundugu séyleniyor...
Ne dersiniz? Bu bir yanilsama mi?

Sozen: izleyici pasif konumundan, heyecanlarini
ve coskularini harekete geciren primitif alana entegre
oluyor. Cok da fazla caba sarfetmeden. Sire¢ primitif
alandan saglanan hazza gore isliyor. Heyecanli, bir
muiddet sonra tikenecek bir cosku alani, bir oyun ala-
ni. Ayrintilar cok da énemli degil, vulgarize edilmis bir
oyun, bir hayat alani. insanlarin vicdanini ok az calis-
tirsa arada hakemin cezasl, izleyenlerin ¢cok az da olsa
bir vicdan gosterisine girmelerine vesile oluyor. Heye-
can hobileri ¢cok daha 6nemli. Yine haz rejimiyle dog-
rudan alakal bir sey. Hayatin belki de en net goérinti-
suind, o futbol sahasinda ¢cok net bir sekilde gorebiliyor-
sunuz.

Siddeti ¢ok rahat sergileyebiliyorsunuz. Yani taraf
olmadiginiz takima her turli kufri sarfedebiliyorsunuz.
Yani burada iktidardan uzak bir konumda olmuyorsu-
nuz zaten. iktidarsiniz. Clinki sizin takiminiz oynuyor,
onu destekliyorsunuz. iktidar hissi, iktidar coskusu da
ortaya c¢ikiyor. Boyle bir sey var. Televizyondan seyre-
derken de ayni sey, saha da canli seyrederken de ayni
sey. Yani iktidara ortak oluyorsunuz. Cinku sizin tara-
fin1 tuttugunuz takim oynuyor orada. Ve bir “diisman”a
karsi oynuyor. Yani ben degil de biz diyebilecegi bir 6z-
deslik kurabilecegi bir takim var. Bu 6nemli ¢inki in-
sanlar bu kaotik dinyada ya da karmasik kompleks
diinyada 6zdeslesme alanlarini da bir sekilde yitirmis
dirumdalar. Oysa futbol ¢ok deruni bir 6zdeslik alani
kurduruyor. Siradan insana tabii ki, (yalniz Turkiye'de
siradan olmayan c¢ok fanatik taraftarlar da olabiliyor.)

Kaplan: Ama siradan 6zelliklerini 6n plana ¢ikari-
yor insanin.
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S6zen: Siradan da olsa, o kendini orada giicli his-
sediyor. Clinki takimi kendi adina oynuyor, orada k-
¢uk bir aidiyetle, buyuk bir 6zdeslesme kuruyor. Ve ta-
bi ki orada, yasadigimiz bu kaotik trend igerisinde ken-
di kimligini ortaya koyabiliyor. Yani Turkiye'de futbo-
lu tartismak, bir kimlik siyaseti tezahuriudir ayni za-
manda. iste bu kimlik siyaseti icerisinde, taraftar benim
tuttugum takim benim adima kazandi diyor meselal
Biz’den Uretilmis bir ben duygusu...

Kaplan: Peki burada hakim iliski bicimlerinin, ik-
tidar bicimlerinin ayni zamanda vadettigi seyleri ger-
ceklestirememesinden 6tirl bir protestosu da stz konu-
su degil mi?

S6zen: Var olus alani bence o. Yani kendine iliskin
bir varolus alani kurdugu icin zaten orada mutlu oluyor.

Kaplan: Dolayisiyla giindelik hayatta hakim olan
iktidar bicimlerini de protesto ediyor. Yani kacis diyo-
ruz filan ama kagis aslinda bir tir protestoya dénismis
oluyor.

Sozen: Burada aslinda bence sunu sdyleyebiliriz.
Ulus siyasetin icerisinde kendi yerinin ¢ok fazla olma-
digini gorerek insanlar orada bir ulus siyaseti gelistiri-
yor. Cinki ulus siyasetini gelistiren hakim paradigma
aslinda onu ¢ok da fazla igine alan bir siyaset degil. Ya-
ni Tirkiye'deki iktidar azinli§i zaten oradaki yaginlar
halindeki futbol taraftarini igcine almayan, onunla 6z-
deslesmeyen bir siyaset oldugu icin o biyik cogunluk
iktidar azinligina karsi ben de birsey yaptim ve ulus si-
yasetin icindeyim diyor. Bence bu ¢ok 6nemli. En
onemli sey bu. Turkiye'de boyle bir sey var. Yani ulu-
salcihgl savunan azinliklar ile gcogunluklar arasinda bir
rabita yok. Yani, aralarinda bir bag yok, anlatabiliyor
muyum? Yok, hicbir sey yok. Bu sekilde kendini futbol-
la duyuruyor, iktidar'azinhgina karsi sesini duyuruyor.
Yani ben de milliyetciyim diyor, ama tabii ki bu kitle-
sel bir tepki. Bu ¢ok da entegre olucu bir ses degil. O
ylzden Turkiye’deki futbol ve milliyetcilik bu kadar pa-
ralel gidiyor. Birbirine bu kadar igice gidiyor. Cunki
ulus siyasetini benimseyen iktidar azinlik, futbol disin-
da onlari icine almiyor.

Ve Olim ve Hayat ve Haz ve Siddet ve iktidar

Demirag: Futbol aslinda top oyunu diyelim ona daha
Dogulu bir ifadeyle. Kékenine baktigimiz zaman ilk kez
Azteklerde goruyoruz. Ve ilk top oyunu da, sahadaki
top, kurbanlarin kafataslari aslinda. Bu anlamda kanli
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bir spor. Ayrica futbol tribunlerinde yasanan hadisele-
re baktigimiz zaman Roma hayatiyla ¢cok net benzerlik-
ler var. Yani Roma’daki gladyator savaslariyla ¢cok ala-
kasi olan bir sey. insanlarin sertlikten hoslanmasi, sid-
detten ¢ok haz duymasi, bununla da ¢ok igice olan bir
hadise; ¢unkl Gladyat6r savaslari, insanlarda dlim ve
hayat Uzerinde bir iktidar kurma arzusu uyandiriyor.
Kitle 6ldir derse hilkimdar da 6lim emrini verebiliyor-
du. Veya affet derse hukuimdar da affedebiliyordu. Ve
arenada insanlarin gérmek istedigi sey net bir siddetti.
Bugiin de futbolda ayni sey var. Ayni haz duygusu var,
kandan, siddetten iste bitiin bunlardan hoslanma, zevk
alma var.

Kaplan: Sonugta aslinda kitlelerin kontrol edil-
mesi degil mi bu? Yani siddet ihtiyacini bir sekilde or-
da karsilyor.

Demirag: iktidarin oldugu her yerde zaten kont-
rol olgusu var. iktidar ve tahakkim iligkisinin ben
0ziinde ¢ok fazla degismedigini diistiniyorum. Yani mo-
dernitede de o iktidar ve tahakkim iliskisinin farkli ol-
madigini disiiniyorum. Eski Roma’daki o iktidar duy-
gusunun veya iktidar glclinin ginimizde de devam
ettigini disindyorum. Yani iktidar zaten tamda 6lim
ve hayat arasinda iktidar oldugu anda bir iktidar olabi-
lir. Yani 6lum ve hayat Uzerinde karar verebilmek. Tam
da o karar noktasinda ....

Sozen: Oliimle hayat arasinda kurulan iletisim
onemli bir sey... yani 6lim ve hayati ayri ayr aldiginiz-
da iktidar burada tahakkim edici role birinebiliyor.
Ama iletisim ve etkilesim boyutunu hesaba kattiginiz-
da aslinda bunlar ayri ayri seyler degil, i¢ ice olan sey-
ler. insan her eyleminde 6limi disiniir, yasarken
dustinir bunu. Yasam ve 6lim ikiye ayrildiginda,
iletisimsel ve etkilesimsel boyutu da bir tarafa atmis
oluyorsunuz. Bu modern insanin drami, yani 6limu bir
yerde dilsinmek, yasami bir yerde disiinmek. iste
iletisimi dahil ettigimizde iktidarin yapisi da
doniisecektir. Iktidar sinirlayan bir seydir yasam ve
6lim arasindaki bag. Ama dinsel soylemlerde, bu
ikisinin aslinda birlikte oldugunu ve iktidari dénis-
tiriicl etkisini oldugunu gérityoruz. Tabii ki islam'da
da bu ikisinin birlikte oldugunu ve iktidarin da boylece
dondstirici oldugunu goriyoruz.

islamMa iktidar, Dissal Bir Erk

Demirag: islam’in bir ayricalklig var, zaten dinler



arasinda. Yani yaptii tevhid wvurgusu cok énemli. is-
lamin paganistlerin modeliyle olan zitlasmasi tevhid
kavraminda icerilmis olan bir sey. Cinki tevhidde su
var: Kulun kullasmasi, kulun kula kulluk etmesinin red-
di var. Kesin ve net olarak bu bdyle. Cok énemli bir ol-
gu daha var. Modernistlerle ¢ok i¢ i¢e olan bir olgu bu
zaten yani mesrulugun kaynagi insan degil; ¢inkul ik-
tidar digsal bir erk, bir dis erk iktidar. islam'da iktidar
bir dis erk haline getiriliyor. Beser Ustl bir kaynaga
gonderme yaptiginiz anda beserle olan iktidarin bag-
lantisi kopuyor.

Kaplan: Yani insanlarin insanlar tzerinde iktidar
kurma kavgas! bir sekilde iptal edilmis oluyor.

Demirag: iptal edilmis oluyor o anlamda. iktidar
kurma kaygisi pagan ve sekiiler kiiltirlerde var aslinda.

Sozen: iktidar insanlastiriliyor tabii ki. Aragsal-
lasiyor.

Demirag: Sekuler iktidarin belki de en biyik ag-
mazi, iktidarin mesruiyet kaynaginin insan oldugunu
stylemesi. Boylelikle iktidari, iktidar arzusunu insanin
icine sokuyorsunuz. iktidar bu anlamda dikey olmaktan
¢ikip, yatay, yayilan bir sey, genisleyen bir sey haline
geliyor. Halbuki dikeylestirilmis bir iktidarda iktidarin
toplumla iliskisi yok; toplumla igice degil ve o yiizden
iktidarlarin insanlarin sosyal hayatini denetkme gibi
bir kaygisi yok. Toplumun yasamini alip kendiginden-
lik anlami dedigimiz noktaya ¢ikmasinin nedeni bu. Ve
islam’da bir olgu daha var. Hukuk, erki cok sinirlan-
diran bir sey; yani siirekli hukuka bir vurgu var. iste Os-
manli déneminin de zaman zaman ¢ikan ayaklanmalar-
da “seriat istiyoruz” lafinin aslinda, hukuk disina ¢ik-
maya calisan iktidara karsi, “hayir hukuk disina
¢tkamazsin, hukugun icine don. Ancak hukukla
benimle iliski kurabilirsin” deme ¢abasi da var.

Demokrasi de Laikizm de Dénlisememistir

Sodzen: Demokrasinin doénusemedigini goériyoruz,
surekli ilaveler yapiliyor, sirekli estetik ameliyat bir
sekilde. Sohbetin basinda sdyledigim gibi, hangi unsur-
lar donusebiliyorsa onlar kendilerini Uretebiliyorsa on-
lar yasamaya devam ediyor. Ama modernite icerisinde
bir ¢cok seyin donisemedigini goriyoruz. Mesela; bas-
taci edilen demokrasi bile dénusemiyor.

Kaplan: Aslinda temel paradigmalarinda da ¢ok
ciddi tikanmalar, probler yok mu?

Sozen: Hepsinde problem var. Yani mesela demok-
rasi donisebilseydi eger, iste bugin ne olabilirdi?
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Yasadigimiz dinyada bir Afganistan olayl olmazdi,
Cecenistan olayl olmazdi, Bosna Hersek olay! yasan—
mazdi. Filistin'deki mesele olmazdi, iste Ruanda’da
goce zorlanan bilmem ne yeni ¢ikan kavimler ya da
kabileler olmazdi. Yani demek ki rasyonalite ya da arag-
sal akil, dénusmesini istedigimiz seye, yani daha insani
olana bir tirlu varamiyor, ulasamiyor. Bu hem yerel,
hem de kiresel olan icin gegerli. Her ikisi de ¢ikmazda.
Fransa bugulin Laikizmin, sekulerizmin basat aktori, ve
bizim tabii ki akademi dinyamizda da bu bas aktor
olarak kabul edilir. Mesela istanbul Universitesi gibi
kokll bir Gniversitede Fransiz ekoli ekollerin bas taci
edilir. Ayni ekol, Kivrikoglu'nu yerle bir edebilir. Sim-
di bakin burada bir donisimsizlik sdz konusu. Yani
Turkiye’nin en fazla glivendigi kurumlarin basinda olan
Kivrikoglu’na yapilan muamele bir tarafta, bastaci
edilen Fransiz ekoll ote tarafta. Demokrasi adina yiicel-
tilen ekol ve demokrasi adina yerle bir edilen durum.
Bastaci ettiginiz ekolden mi vazgegeceksiniz, demok-
rasiden mi, yoksa en guvenilir kurum ordunun en Ust
Pasasina yapilan muameleden mi ?Bu sorunun cevabi
tabii ki akademiye ait. Ama kimsenin umurunda degil.

Demirag: Modernite, hukuksuzlugu temsil eden
bir sey; modemistler hukuksuzlugun iktidari.

Futbol Paganizmi ve Kitlelerin Kontrol Edilmesi

Kaplan: Hakikatle hak ve hukuk arasinda kopmaz ilis-
kiler var: Hakikat’in vyitirildigi bir yerde hak ve
hukukun tahukkuk etmesi muhakkak surette imkansiz-
lasiyor. Hakikat kavrami ortadan kalktigi zaman zaten
ister istemez herseyin buyisl bozuluyor.

Demirag: Futbola baktigimiz zaman tim popller
kilturlerde oldugu gibi bir star kilti var. Mesela; Pele
ile, Maradona ile ilgili bir takim metaforlar var. Mesela;
ilah metaforu; futbolun ilahi vs. Yani tanrisallastiriimis
dedigimiz varhklar. Bir tanri vurgusu var burada fut-
bolun. bir tapinma nesnesi ve vesilesi. Modernlik dini
yok ettigi zaman ortaya ¢ikan yeni bir paganizm bigimi
bu.

Kaplan: Unlu Marxist edebiyat elestirmeni ve
teorisyeni Terry Eagleton, romanin icadiyla dinin bir
sekilde ortadan kalkmasi arasinda ilging bir iliski kurar.
Romanin icadiyla birlikte roman, hm dinin yerini al-
mistir, hem de dinin kullandigi dili kullanmaya bes-
ladimistir, der.

Sézen: Cok enteresan. Flaubert’in anilari var. “is-
tanbul’a gittim ve gérdim ki, kadinlar roman okuyor-
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lar. Onlar da bizim gibi olacaklar!..” diyor Flaubert.
Cok enteresan gelmisti bana. Roman gercekligin
dilidir. Sosyal gerceklik ilkesi oradadir.

Kaplan: Romanin sadece dili agisindan degil, epis-
temolojik olarak, ontolojik olarak, fenomenolojik
olarak da gercerli Eagleton’in gbzlemi. Bitin hayati
kusatiyor olmasi stzkonusu. Bunu bir medyaya, kiltur,
eglence, miizik ve spor endistrisine aynen tasiyabiliriz.

Sézen: iste orta siniflarin okuma ihtiyacini kar-
silayan bir sey roman, uretilmis bir sey. Cuinku orta
siniflar calismaya basliyorlar, egitimden istifade ediyor-
lar. Geri kalan bos zamanlarinda ibadet yerine gazete
ve roman okuyorlar.

Demirag: Zaten tiketim Kkiltirld orta siniflar
Uzerinden sekillenen bir sey. Yani orta sinif blyudukge
tiketim kiltiranun de yayginlastigini goriiyoruz o an-
lamda.

Sézen: Benim vermek istedigim iki mesaj vardi. il-
ki, toplumun 8limcul gidisatina karsl otopsinin yapil-
masi, ikincisi ise iscilestirilme sirecinden cikis. Yani
bunu paganizmle de agiklayabiliriz. Bunu iste sekiiler—
lesme, bunu sekiler tarikatlarla agiklayabiliriz ama bu
iki slireg, sistem acisindan eger sistem olarak bakiyorsak
sistem agisindan buradaki siire¢ bence énemli. Yani bu
iki bakis acisi 6nemli. Biz sonucta futboldan dolay sos-
yo-kiiltiirel egilimleri belirliyoruz degil mi? Sonucta
sosyo-kiltirel egilim igerisinde 6limcil fatalist bir
gidisattir. Bu gidisati destekleyen bir sey de var. Yani
insanlar Uzerinde bir global trend olarak ... Pesimizm
sendromu, egemen olan bir sendrom. Tirkiye'de de
kiiresel etkilenmelerden dolaylr bu sendromun egemen
oldugunu goriyoruz. Ve bu sendroma psikolojik anlam-
da, daha dogrusu psikiyatrik anlamda bakmak lazim.
Turkiye'ye ve Turk insanina, 6zelde de futbol sever-
ligine psikolojik anlamda bakmamiz yetmiyor. Psikiyat-
rik bir bakisla bakmak lazim. Ciinku futbolseverler
gudilyle, siddet eylemiyle, itilmisligiyle, sindirilmis-
ligiyle futbol izleyicisi haline geliyor. Bu psikiyatrik bir
vakia, patolojiden daha farkli bir sey bence. iletisim
problemi oldudu igin psikiyatrik vakia diyorum. Bu
pesimistik sendromunun arkasinda, ezilmislik altinda,
ezilmisligin arka planinda bence futbolun yikselisini
goriyorsunuz. insanlari bu sekilde oyalayarak iktidar
ayakta tutuyorsunuz.

Kaplan: Mestrovig, duygu-6tesi toplumdan, duy-
gularin mekaniklesmesinden, insanlarin barbarlas-
masindan ve duyarsizlasmasindan sézediyor
So6zen: Salazar diyor ki; “Futbol olmasaydi bu ulkeyi 1
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saat idare edemezdim”. Bu s6z ¢ok 6nemli, ¢unki ik-
tidari besleyen de bir sey bu. iktidarin hegemonyasini
besleyen bir sey. Yani futbol, iste bu Biri Bizi Gozet-
liyor, vs. insanlari kag giin izler halde tutuyorsaniz, o
kadar zaman icinde sistemi de ayakta tutuyorsunuz.

iktidarin Sug Ortagi Oluyoruz

Kaplan: Bir de sonraki siure¢ var. O Biri Bizi Gozet-
liyor’daki izleyiciler de ortak oluyor buna...

So?:6n: izleyiciler de dahil oluyor. iktidarin sug or-
tag! haline getiriyor. Bu da iktidarin mesruiyetini sag-
lamlastiriyor. Mesrulastiriyor. Ama tabii hukuksuz bir
sey, bu durum. John Rawls, liberal toplumlar hukuk
acisindan bakildiginda makul toplumlardir, der; yani
bireylerin hukuklari vardir. Bireylerin hukukuna dayali
bir sekilde gelisiyor liberalizm; ama tabii toplumsal
hiyerarsiler var. Rawls, islam ulkelerini boylesi bir
hukuktan ayiriyor. Tirkiye de makul toplumlar disinda
kaliyor. Bence, liberal hukuk disinda kalan toplumlar
eziyet cekiyor. Yani Turkiye'deki insanlar eziyet
cekiyorlar. insanlarin hukuku da burada yok oluyor.
Mesela ¢ocuklugumda hatirliyorum. Siit¢l kapiya gelir-
di. Kimse sitctnun siitiine su karistirmis olabilecegini
distinmezdi, ama ilkokula basladim ugtncu sinifa gel-
dim komsular arasinda sunlar sdylenmeye baslandi: “Aa
acaba bu adam sitiine su mu katti? Bak hi¢ kaymak tut-
muyor.” Simdi bdyle bir bozulma yani hukuki bozulma
insanlarin hukukukun bozulmasi sistemi etkiliyor.
Hukuk bir yerde, insanlarin hukuku baska bir yerde. in-
sanlarin da hukuku var, hukuka dair gérisleri var; nasil
ki sosyolojik gorisleri varsa, psikolojik tahlilleri varsa.
insanlarin hukukunun olmadigi bir toplumda vulger,
barbar bir iktidar size egemen oluyor. O yiizden de fut-
bol, Biri Bizi Gozetliyor ve televole gibi programlari
size ¢ok rahat sunulabiliyor. Cinkl sizin hukukunuz
hormonlanmis meyve gibi yeni. Boyle bir hukuk size
denk geliyor. Veya hatta reva goriliyor.

Demirag: Bir de su var: Hukuk 6zneye iliskin yani
insana iliskin bir sey haline getirildigi zaman aslinda
temellenecegi topradi da kaybetmis oluyor. Temelin-
den yoksun kaliyor. Clnku ayristirihyorsunuz. Siz artik
baglantilarinizi kesiyorsunuz. Adaletle olan baglantisi
kopuyor. Boylelikle hukuk iktidari, hukuk haline geliy-
or.

Kaplan: Bir hayli ufuk ve zihin acici bir sohbet ol-
du. Cok tesekkir ediyorum. ]



FUTBOL PRATIGININ TEORISI:
- PUTbol PAGANIZMI

YUSUF KAPLAN

1. Girig: Futbol Uzerin(d)e Diigiinmek: Bir Fut-
bol Felsefesine Dogru

. S. 15. yiizyildan itibaren Avrupa’da yasa-
M nan Rénesans ve Reformasyon tecriibele-

ri, son 500 yillik diinya tarihinin sekillen-
mesinde belirleyici, kilit bir rol oynadi ve bu siirecte
Avrupa’da gelistirilen sekiiler insan, diinya ve hayat
algist neo-pagan Bat1 kiiltiiriiniin diinya tizerinde ¢ok
yonli, karmasik ve kafa karistict bir hegemonya kur-
masini sagladi.

Pagan antik-Yunan ve Roma mirasiyla iligkiye gi-
rilmesiyle gerceklestirilen Rénesans ve Reformasyon
tecriibelerinden sonra olusan sekiiler modern diinya
tasavvuruy, insani kesinkes hayatin merkezine yerles-
tirdi; insanin varolug ve faaliyet alanint ise salt bu
diinya ile sinirladi. Insanin hayatin merkezine yerles-
tirilmesi, insanin faaliyet alaninin ise bu diinya ile si-
nirlandirilmasi, insan-diinya-kozmik diinya ve Tanri
arasindaki iligkileri alt {ist etti. Sonucta ontolojik ev-
sizlik ve giivensizlik duygusu yasayan bir insan tipi zu-
hur etti. Bu insan tipi, yasadig1 ontolojik evsizlik so-
rununu, ontolojik giivensizlik duygusunu agabilmek
ve bastirabilmek icin, insan aklini ve dogay1 yaratici
sekillerde kullanma bigimleri / yontemleri gelistirdi.
Sonugta dogayi, kozmik diinyayi, Tanr’’y1 ve tiim
bunlarin dogal sonucu olarak diger toplumlart ve
cografyalari kontrolii altina alma gabasi icine girdi.
Ama sonucta dogayi, kozmik diinyayr ve Tanri'yi
kontrolii altina alan bu insan tipi, bu kontrol ve ko-
lonizasyon isini gergeklestirdigi bilim ve teknoloji ta-
rafindan kontrol ve kolonize edilmekten kurtarama-
d1 kendisini.

Kendine 6zgii imkanlara ve zaaflara, kabiliyetlere

ve sinirliklara sahip olan insanin kendisini hayatin
ve her geyin merkezine yerlestirmesi, kaginilmaz ola-
rak insanin imkanlarini ve zaaflarini, kabiliyetlerini
ve sinirliliklarint tanrilastirmasina, mutlaklastirmasi-
na yol agtr. Iste bu durum, insanin, diinyanin ve her
seyin dengesinin bozulmasina, insanin insanm kurdu
olarak kabul edilmesinin iiriinii olan sosyal darwiniz-
min giicli, iktidart ve insanin diirtiilerini eksene alan
siyasi, toplumsal ve ekonomik hegemonya bigimleri-
ni megrulagtirmasina, insanin ruhunda firtinalar es-
mesine ve dogal olarak siddete dayali séylemlerin ve
pratiklerin zamanla sofistike, bastan cikaric1 ve ayar-
tict boyutlar kazanarak hayatin her alanina niifuz et-
mesine neden oldu.

Baslagicta dine dayali hayat ve diinya tasavvuru-
nun olumsuzlanmas1 (birinci sekiilerlesme siireci), za-
manla yerini diinyev1 ve begeri olanin mutlaklagtiril-
masina, dinden bogalan yerin din-dig1 sahte ve yapay
kutsalliklar yoluyla doldurulmast ¢abasina (ikinci se-
kiilerlesme siireci) terketti.

Once dinin hayatin merkezinden uzaklagtirilmas,
ardindan diinyevi olanin mutlaklagtirilmasi, insan
aklinin, bilimin, teknolojinin, insanin primitif diirtii-
lerinin putlastirilmas: demek olan din-dist kutsallik-
larin yani yeni-paganizm bigimlerinin zuhur etmesiy-
le sonuglandi: Artik para, giig, iktidar, insanin hazla-
r1, diirtiileri ve tiim bunlart miimkiin kilan, kolaylag-
tiran ve siirgit yeniden iireten / tatmin eden enstrii-
manlar / teknolojiler ve teknikler, yeni-paganizm bi-
cimlerini hizla kiiresellestirmeye bagladi.

Kiiltiir, eglence, enformasyon, miizik ve spor en-
diistrisi, dinin tstlendigi rolt iistlenmeye ve dinin
kullandig dili kullanmaya ve boylelikle sahte, yapay,
kirilgan, gecici tatminler, kagislar, hazlar, mutluluk-
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lar sunan yeni paganizm bigimleri icat etmeye, yeni pa-
ganizm bicimlerinin sekuler ilahlari olan ikonlar, yil-
dizlar, tanrilar ve tanrigalar lireten yegane vasatlar ve
vasitalar haline gelmeye basladi.

iste futbol, bu din-disi kutsalliklarin, yani yeni-
paganizm bicimlerinin Uretildigi, bastan cikarici,
ayartici sekillerde hizla dolasima, tiketime ve kulla-
nima sunuldugu en primitif alanlardan biridir. Bu ya-
zida futbol fenomenini, popiler kiltur formu ve alani
olarak tanimlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisan sos-
yal bilim yaklasimlarini ayrintili olarak 6zetleyip tar-
tisacagim ve bu yaklasimlarin sekiler paradignialar ek-
seninde kurgulanip gelistirildigi icin ancak anzi bir
aciklama giictine sahip oldugunu ve futbolu bir biitiin
olarak kavrayabilmemizi ve anlamlandirabilmemizi
onledigini, dolayisiyla bu sekiler yaklasimlarin ¢ok
yonli bir fenomen olan futbol fenomenini bir yere /
Olclye / dereceye kadar agiklama gucune sahip oldu-
gunu gostermeye calisacagim.

Futbol fenomenini bir bitiin olarak, tim yonleriy-
le ve boyutlariyla anlamlandirabilmek icin ikinci se-
killerlesme caginin hem vasati, hem de vasitalarini
treten ve mesrulastiran din-disi kutsalliklar kavram-
sallastirmasina bagvurmamiz gerekiyor.

Popiler kultir yaklasimi futbolu salt sosyolojik-
kiltirel bir fenomen olarak alip futbolu daha bir mit-
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lestirmekten ve putbollastirmaktan yani hem futbol-
culari, hem futbolun kendisini, hem de futbol oyunu-
nun medyatiklesmesiyle devreye giren sahte kutsall-
lar, kutsalliklar ve trans durumlari yani nevzuhur
neo—-paganizm (yeni-putperestlik) bicimleri Gretmek-
ten ve bu neo-paganizm bigimlerini mesrulastirmak-
tan baska bir ise yaramiyor.

Oysa din-disi kutsalliklar eksenli, daha derinlikli

ve felsefi yaklasim bicimi, bizim bir futbol felsefesi ge-
listirmemizi, dolayisiyla futbol fenomeninin dogasi-
na, sireclerine ve sonuglarina iliskin derinlikli bir zi-
hinsel / kilturel arkeoloji / kazi ¢alismasi yapmamizi,
futbolun tiim boyutlariyla koordinatlarini belirleye-
bilmemizi; boylelikle futbolun mitlerini ¢bzebilmemi-
zi mumkdadn kiliyor.
Bu yazida, 6nce, futbolun tarih-6ncesini, “blyu”li
masumiyet hikayesini dzetleyecegim, ardindan futbo-
lun anlamlandirilmasina iliskin olarak gelistirilen
sosyal bilim eksenli sekuler populer kiltir yaklagim-
larinin imkanlarini ve zaaflarini tespit ve teshisleye-
cegim, son olarak da din-disi kutsalliklar kavramsal—-
lastirmasi ekseninde futbol fenomenini inceleyip tar-
tisacagim.

2. Futbolun Tarih-6ncesi ya da Biyulu
“Masumiyet” Hikayesi

Bugin diunyanin en evrensel veya kiresel spor tiri
haline gelen futbolun c¢oklukla “masumiyet” yuklu
Oykisi oldukca eski bir tarihe sahip.

KonfiigyUs dncesi Cin’inden Firavunlar dénemi Mi-
sir'ina, antik Yunan'dan eski Amerika uygarliklarina ka-
dar insanlik tarihinin pek ¢ok déneminde top oyunu
oynandigi biliniyor. Ancak eski uygarlklarda ve kul-
tirlerde top oyunu, sadece seyir ve eglence amaciyla
degil, mitsel <edini amaglarla (6rnegin seytan’la miica-
dele, tapinma ve “blyl yapma” gibi ayinlerde) oyna-
niyor.

Meksika yerlileri, tanri olarak kabul ettikleri G-
nes'i simgeledigi icin agaclara astiklari tekerleklerle
"top oyunu” oynuyorlarmis. irlanda'da her 1 Mayis'ta,
savasta dldurulen insan baslarindan yapilmis altin veya
gumis toplarla top oyunu oynandigi biliniyor. Berbe-
rilerin de, kurakliktan kurtulmak icin kendilerine 6zgi
top oyunlari gelistirdiklerini yaziyor tarih kitaplari.

Cin’de Han Sulalesi ddneminde oynanan ju shu
adli top oyununun askeri bir oyun oldugu; antik Yu-



nanlilarin oynadigi top oyununun da Roma istilasin-
dan sonra kendi topraklarinda ve zamanla Avru-
pa'nin cesitli Ulkelerinde yayginlastirildigini tarihgi
Herodotos'tan 6greniyoruz. Mesela Romalilarin Yu-
nanlilardan aldiklari ve harpaston adi verilen oyunda,
iki takimin, ici kum doldurulmus tulumu belli bir ye-
re yerlestirmek i¢in yaristiklari aktarihyor.

Bu oyunlar, degisik sekiller alarak Ortacag’a kadar
siiriiyor. Cesitli tarih kitaplari, ingiltere’de magclarin,
eviilerle bekarlar arasinda yapildigini, Inveresk'te Il
dmlann top pesinde kostuklarini, hatta 16. yuzyilda pa-
pazlarin top oyununun cazibesine kendilerini fazlasiy-
la kaptirarak Auxerre Katedrali'ni sert miicadelelerin
gectigi bir top sahasina donustirduklerini yaziyor.

Modem futbolun atasi olarak kabul edilen soule
adi verilen top oyununun, tahta’dan, ici ot veya talas-
la doldurulmus deri’den ya da havayla sisirilmis bagir-
sak’'tan yapilan toplarla oynandigi, toplumun her ta-
bakasinda 6zellikle de halk arasinda yayginlk kazan-
dig1 kayitlarda yer aliyor. Bu oyunlarda kesin kurallar
olmadigi, kalabaliklar halinde oynanan oyunun saat-
lerce, hatta biricag giin sirdiigl; bu oyunlarin siddet do-
lu olmasi nedeniyle olimlere, kalici sal<atliklara yol ac-
td biliniyor.

Futbolu, ingilizler, iniversiteler, 6zel okullar ve
kultpler araciligiyla drgutla, kuralli hale getiriyorlar.
Ve disiplinli, 6zgliveni olan, uygar, toplumsal olarak er-
demli ve sorumlu “gugli Hiristiyanlar” yetistirmek ama-
ciyla ve "saglam Icafa saglam viicutta btdunur” (Latince-
si “Mens sana in corpore sano”) sloganiyla ingilte-
re’de ve tim sémirgelerinde yayginlastiriyorlar.
iste bu siirecle birlikte, futbolun tizerindeki “masumiyet
perdesi veya ortisi” lialkiyor ve futbol, bambaslia islev-
ler Ustlenerek bambaska anlamlar tretmekte kullaniima-
ya baslaniyor.

3. Populer Kultur Olarak Futbol

Futbol, insanlk tarihinde tim dinya 6l¢eginde en
fazla yayginlasan, -¢ocugundan, kanli/delisine ve yas-
lisina kadar- milyonlarca insani ayaga kaldiran, so-
kaklara doken, stadyumlara dolduran ve renkli cama
civileyen bir spor tird.

Olay bu kadar "ciddi" olmasina ragmen, futbol
Uzerinde Turkiye'de hemen hemen hic¢ "dusinulme-
mesi" beni Urkitiyor acikcasi. Futbol, nasil bir sey ki,
milyonlarca insani ayaga kaldirabiliyor; sokaklara doé-
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kebiliyor; birbirine dusurebiliyor; cezbedebiliyor; kit-
lelere, gindelik hayatta bulamayacaklari bir heyecan.
bir duygu yogunlugu yasatabiliyor; kabuslar gordirte-
biliyor; ya da tam bir bayram havasi yasatabiliyor ve
s6ziin 6zi normal hayati durdurabiliyor?

hutbolun tim diinya dl¢eginde yayginlasmasi, fut-
bolun salt bir spor turll olmasindan kaynaklanmiyor.
Futbol, sporu asan boyutlari ve ¢agrisimlari olan kar-
masik, ¢ok yonli ve cok boyutlu bir fenomen. isin
icine bir de medyanin, 6zellikle de televizyonun gir-
mesi, sorunu, daha da karmasiklastiryor ve énemli
hale getiriyor. Her seyden 6nce, futbol, uluslarétesi bir
"dil"; hem de en kolay 6grenilen bir dil ve zengin ¢agrisim-
lari olan bir gostergeller sistemi. Baska bir deyisle futbol,
bir iletisim ve kiltur sistemi ve dolayisiyla bir anlam-
landirma bigimi ve pratigi. Futbolun biylsi de sani-
rim burada gizli.

Futbol, karmasik, buyileyici kiresel bir fenomen
oldugu igin futbolu gesitli acilardan incelemek ve tar-
tismak gerekiyor.

Futbolu anlamlandirabilmek igin gelistirilen yak-
lasimlarin basinda popiiler kultir yaklasimlari geli-
yor. Populer kiltir yaklasimlari cercevesinde yapilan
anlamlandirma cabalari futbolun sosyo-kulturel bo-
yutlarina isik tutabilecek imkéanlar sunuyor 6niimiize.
Ancak popiler kultir yaklasiminin bu baglamda ken-
dine 6zgu zaaflari da var. O halde bu yaklasimlarin
imkanlarina ve zaaflarina biraz yakindan bakalim.

Populer kiltur. Kiltirel Arasttrmalar ekoliinin en
onemli temsilcisi Stuart Hall tarafindan kisaca "halka
ait olan kiltir" olarak tanimlaniyor. Ustada gore, po-
puler kultir Grinleri, cesitli toplumsal kesimlerin,
gruplarin "micadele mahalli"dir. Farkl toplumsal ke-
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simler, hayat tarzlarini, zevklerini, begenilerini, kisa-
casl ideolojilerini popiler kiltir formlari araciligiyla
disavururlar. Bu acidan populer kiltir trinleri, cesit-
li toplumsal kesimlerin kendilerini ifade ettikleri mi-
cadele alanlari ve araclaridir. Popuiler kilturd, elit
(ve resmi) Kkdilturle, kitle kiltirinden ayiran en
onemli nokta burasidir. Elit kultird ile yine bir elit
kilturd formu olan resmi kiiltur, buyurgandir. Ote
yandan kitle kultirt ise, edilgen bir kultirdir ve
kendisini elit veya resmi kiltire karsi konumlar ve
tanimlar. Elit kiltard, kitle kialtirind bir tehdit ola-
rak gorir. Populer kultur, kitle kaltura ile elit kalti-
ri arasinda gozlenen bu kes(k)in ayirimi reddeder.
Hem elit kultiru, hem de kitle kiltirinu binyesinde
barindirir ancak bu kultirel formlardan hi¢ birine
oncelik ve ayricalik tanimaz. Simdi bu tartismalar 1s1-
§inda, popiler kiltirin en ilging disavurumlarindan
biri olan futbol fenomenini ¢esitli agilardan anlama-
ya ve anlamlandirmaya gegebiliriz.

3.1. Kent Hayati, Modernlestirici Elit
ve Futbolun Rasyonellestirilmesi

Stuart Hall'in, hakim kultirle popiler kiltirin son
iki yuzyillik tarihsel iliskisini inceledigi "Populer Kil-

tiir ve Devlet" baglikli 6nemli bir yazisi var. Ustad, ya-
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zisinda, ingiliz devletinin iki yiiz yil boyunca sinifsal
micadeleyi nasil yénlendirdigini ve bu micadeleye
nasil aracilik (agent) ettigini tartisirken, geleneksel
futbolla, hukuk ve medya arasindaki iligkilerin bu
miicadelede nasil bir gériinim aldigini irdeliyor.

Biraz 6nce de vurguladigim gibi, ingiltere'de fut-
bol ilk kez kirsal bdlgelerde ortaya ciktigi vakitlerde,
oldukga dizensiz ve kuralsiz bir oyun olarak oynani—
yormus. Oyle ki, bu oyunlara zaman zaman yiizlerce
kisi ayni anda istirak ediyormus. Ancak sanayi devri—
minin tim ingiltere ¢apinda etkili olmaya baglama-
siyla birlikte kdylerden kentlere, kentlerin varoslari-
na dogru yasanan goc¢ten sonra futbolun c¢ehresi de-
gismeye baslamis. Zamanla futbol kent hayatina uy-
gun bir sekil almis ve belli kurallara gére oynanan bir
oyun haline getirilerek rasyonellestirilmis ve mo-
dernlestirilmis. Ne ki, futbolun kent hayatinda kabul
edilebilmesi sanildigi gibi kolay olmamis. Yonetici si-
niflar, bu geleneksel oyuna karsi yogun bir saldirn bas-
latmiglar. Stuart Hall, futbolun gecirdigi bu degisimi
ve merkezdeki yonetici siniflarin futbola yaptiklari
mudahaleyi, "modernlestirici elitlerin kitleleri hizaya ge-
tirme, hayati dizene sokma “ritimlerinin bir parcas!”
olarak niteliyor.

3.2. Modern Devletin Futbola Cok
Yoénli Miudahalesi

Stuart Hall, futbolun modernlestirilmesi silrecinde,
ingiliz devletinin, popiiler kiiltiirii, hakim kiiltiire bo-
yun egdirecek ¢ 6nemli adim attigini belirtiyor.
Schumpeter ve Weber gibi sosyal teorisyenlerin elit
demokrasisi olarak elestirdikleri parlamenter demok-
rasilerdeki merkezi yonetimin belkemigini olusturan
iktidar aygitlarinin yapilanis ve isleyis bicimleri, kil-
turel iliskilerin de kaginilmaz olarak dst siniflarin ¢i-
karlari dogrultusunda sekillenmesine yol agiyor. ikin-
ci olarak, ingiliz hilkiimetinin cesitli regiilasyonlarla
basina mudahale etmesi ve 6zel sermayenin basinda-
ki payinin hizla artmaya ve tirmanmaya baslamasi,
alt siniflarin, kendi kultirlerini disavuracak imkan-
lardan zamanla mahrum olmalarina, érnegin bu ke-
simlerin gazetelerinin teker teker kapanmasina ne-
den oluyor. Ugiincii olarak da devletle kitleler arasin-
daki kdlturel iliskilerin belirlenmesinde televizyonun
o6nemli bir rol oynadigini gérilyoruz. Gramsci, hege-
monyanin, devletin tstlendigi kulturel rol tarafindan
belirlendigini s6ylemisti. Stuart Hall, Gramsci'nin
hegemonya konusundaki belirlemesinin, yazili, go-
runtili ve isitsel medya icin de gecerli oldugunu be-



lirtiyor. (Medya-futbol iliskilerini yazinin ilerleyen
bélimlerinde daha ayrintili olarak tartisacagim.)

3.3. Futbol, Bir "Kacgis" Mi1?

Bazi yazarlar, futbolun, sanayilesmis toplamlarda gin®
delik hayatin sikintilarindan kagmak icin bulunmaz
bir firsat ve imkan sundugunu ve futbolun tim diinya
Olceginde bdylesine yayginlasmasinin nedeninin fut-
bolun sagladigi bu kagis imkani oldugunu ileri suri-
yorlar. Ornegin tGnlu Latin Amerikal (Peru'lu) yazar
Mario Vargas Llosa, futbolun cazibesinin, "kitleler Uize-
rinde yarattigi heyecandan ve suya sabuna (mesela siya-
sete) dokunmayan bir bosluk ve bosalma duygusu yarat-
masindan I<aynaklandigini” ifade ediyor. Ancak Llosa,
bu baglamda ortaya atilan, futbolun, kitleleri yozlas-
tirdigi, 6nemli, ciddi sorunlardan uzaklastirdigi sek-
lindeki iddialarin, karmasik ve ¢ok yonli futbol feno-
menini yeterince agiklayici ve ikna edici olmaktan
uzak oldugunu da vurgulamadan edemiyor.

Futbolun, kitleleri, gundelik rutin hayatin bogu-
culugundan ve sikiciliindan uzaklastirdigi dogru.
Ancak, sorunu, sadece kacis fenomeniyle aciklayabil-
mek mumkin degil. Ancak futbol fenomenini an-
lamlandirabilme konusunda biraz daha mesafe kate-
debilmek icin futbol pratidinin teorik olarak nasil bir
alternatif toplum modeli nostaljisi sunduguna biraz
yakindan bakmamiz gerekiyor.

3.4. Futbol Antropolojisi: Alternatif
Bir Toplum Modeli Nostaljisi

Evet, buraya kadar yaptigimiz ¢ézimlemelerin 6tesin-
de, futbolun cazibesini ve popllaritesini daha iyi
aciklayabilecek daha "somut" teorik agiklama bigim-
lerine ihtiyacimiz var. Brezilyali antropolog Roberto
da Matta bu konuda bize yardimci olacagini séyliyor.
Ustad, futbolun bu denli popiiler olmasini, alternatif
bir toplum modeli sunmasina baghyor. Ustada gére
futbol, kitlelerin legalite (=adalet), esitlik ve 6zgurluk 6z-
lemlerine, arzularina "terciman" oluyor. Brezilyali ant-
ropolog futbolun, alternatif bir toplum modeli sundu-
gu seklindeki argiimanini biraz ayrintili olarak agim-
lamamiz ilging ve yararh olabilir.

Her seyden énce futbol, herkesin (hem oyuncula-
rin, hem de seyircilerin) kabul ettigi, acik secik kural-
lara gére oynaniyor. Bu kurallar dylesine net ve acik
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secik ki, bu kurallara uymayan oyuncular aninda ce-
zalandirihyor.

Dahasi, futbol sahasi, "esitlik¢i" bir mekan. Bu me-
kanda, hi¢ kimseye kiyak ge¢cmek, ayricalikli davran-
mak sozkonusu degil. Yesil saha, her biri bir kurala
gore belirlenen ve belli bir seye tekabil eden beyaz
cizgilerle donatildigi icin, bu mekanda deri, sinif, irk,
dil ve "din" farki sifirlaniyor. Paranin, belli bir nifu-
za, toplumsal giice sahip olmanin hi¢ bir hikmi yok
orada. Her oyuncu, yetenegine, kendi gorevini yerine
getiris olcistne gore degerlendiriliyor.

Ayrica futbol oyuncusu, gercek hayatta toplumda bi-
reyin sahip oldugu &zgirlikten daha fazla 6zgir: Belli
kurallari ¢cignemedigi surece, istedigi gibi hareket et-
mekte hiir. iste tim bunlar, seyircinin alternatif bir
toplum nostaljisi duygusuna kapilmasina imkan tani-
yor ve kitleleri blytluyor. Clnkl seyirci, gercek ha-
yattaki adaletsizliklere, yolsuzluklara, siddete futbo-
lun sundugu toplumsal modelin soyut da olsa alterna-
tif teskil ettigini hissediyor ve goriyor.

Futbol antropolojisinin terminolojisiyle yaptigi-
miz bu ¢ézimleme, aslinda gercek duruma tekabul et-
miyor. Burada cizdigimiz tablo, aslinda bir yanilsama.

Madalyonun saha iginden gorinen yuzi. Bir de madal
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yonun gériinmeyen, bu yantlsamayt treten, gizleyen
ve mesrulagtiran bir yiizii daha var. Bu yanilsamayi,
futbol oyununun bittigi, sahanmnin disina ¢iktigimiz
ve futbolun nasil siyasi, ekonomik ve stratejik bir ent-
riiman olarak kullanildigini incelemeye basladigimiz
zaman daha net olarak gorebiliyoruz. Madalyonun éte-
ki / goriinmeyen, futbolu kitleleri sagaltmak ve kontrol
etmekte ustalikla kullanan ulusal veya kiiresel giig ve
gikar odaklarinin top oyunu araciligiyla kitlelerle na-
sil bir top gibi oynadiklarini gésteren teki yiiziine de
vakindan baktigimiz zaman, bu oyunun cift yonlii /

gift yiizlii esrar perdesi-

gan ve barbar aidiyet bicimleri tivetebilmesinde gizli. Fut-

bolu bir biitiin olarak tiim boyutlariyla, gériinen, go-
riinmeyen yonleriyle veya yiizleriyle anlamlandirabil-
menin, dolayisiyla bir futbol felsefesi gelistirebilme-
nin yolu, futholu, din-digt kutsallik kavram1 ekseninde
tartigmaktan geciyor.

Din-dis1 kutsallik kavramin1 Tiirkiye’de “dil usta-
miz” Haklki Devrim’in yonetiminde yayimlanan (ama
Tiirkce'si bakimindan dokillen)  Axis-2000 baghkl
Franstz ansiklopedisinden uzunca bir alinti yaparak
ozetleyecegim. Gergekten nefis bir sekilde yazilan

“din” maddesinin “din-

ni aralamamiz miim-
kiin hale geliyor.

Iste futbolun g&-
riinmeyen &teki ylizii-
nii gizleyerek bu yanil-

samayl ureten, miim-

Cagimizin  diigiintirleri futbolu yeni-paga-
nizm bicimlerinden biri olarak goriiyorlar.
Futbolun biiyiisii, cazibesi ve giicii, din-dist
bir kutsallik, cogku, trans hali, pagan ve bar-
bar aidiyet bicimleri iiretebilmesinde gizli.

digt kutsallik” bolimii,
Tiirkiye'de putlastirilan
Fransiz laik sosyal bili-
minin ufuklarini ¢ok
giizel ele veren ve Fran-
sizlarin karikatiirii iilke-

mizin ufuksuz sekiiler

kin kilan, dramatik-
lestiren, siiblime eden
(yiicelten) ve megrulagtirarak kitleleri sanal bir diin-
yanin icine gdmen biiyiili bir arag var: Televizyon.
Televizyonla birlikte, futbolun ¢ehresi degismis ve
futhol, diinya élgeginde yaptigt devrimi televizyonla
yapmustir. O yiizden yazinin bundan sonraki bolii-
miinde televizyon futbolunu televizyon, futbol ve
mit iligkileri cercevesinde tartigmamiz gerekiyor.
Ancak televizyon, mit ve futbol iligkilerini acikli-
ga kavusturabilmek igin, once futbol'un televizyon
tarafindan kitleleri gii¢ ve ¢ikar odaklarina nasil “sat-
ugint”, kitleleleri nasil sagalttiing, kitlelere nasil bii-
yiilii bir diinya, bastan ¢ikarici haz ve kacis bicimleri
sundugunu aciklipa kavusturmamiz, bir futbol felsefe-
si yapmamiz gerekiyor. Popiiler kiiltiir yaklagimlari sa-
dece futholun gériinen yiiziinii analiz etmekte bize
yardimet olmaktadir. Oysa futbolun asil giicii, gériin-
meyen yiiziinde sakli. [ste futbolun goriinmeyen yiizi-
nii ancak futbol felsefesi yaparak ifgd etmemiz miim-

kiin.
4. Din-Dig1 Kutsalliklar ve Putbol Paganizmi

Cagimizin digiintirleri futbolu yeni-paganizm bigim-
lerinden biri olarak goriyorlar. Futbolun bilyiisii, cazi-
besi ve giicii, din-dist bir kutsallik, cosku, trans hali, pa-
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aydinlarini da sagirta-
cak [ sagkina cevirecek énemli bilgiler iceriyor. O
halde bu uzun almey: birlikte okuyalim: _
“Siyaset, bilim ve spor alanlarinda dinf denebile-
cek olaylar ortaya cikiyor: Rock miizigi konserlerin-
den, siyast militanliktan ... bilimsel varsayimlardan
futbol maglarina kadar din, bugtin din-disginda kendisini
gosteriyor. [...]

Durlcheim’a gore [...] ‘din, inanmakla. .. baslar ve ...
bir ok inang cesidi vardir. Aramizdan bircogu, ilerleme-
ye, babalartun Tann'ya veya azizlere inandifi aym sef-
likla inanmryor mu? Toplumun kendini Tanrt yerine koy-
mast veya tanrilar yaratmast konusundaki yetenefi, hicbir
zaman, Fransiz Devrimi'nin ilk ydlarmda oldugu kadar
agtkea goridlmemistir. O yillarda, dogas: gerefi tamamen
laik olan seyler, ... kutsal seylere déniistiiriilmiigtii..."

Max Weber, cosku, baglilik ve inanma belirtilerini
din-dig1 alanlarla biitiinlestirmek igin ‘degerlerin cok-
tanricth’ kavramini ileri stirer. Weber, antik¢ag coktan-
niciliffi ile cagdas degerler arasinda bir cok benzerlik bulur.
[...]

Boylece, din-dist kutsallik, su ti¢ dgeye dayanilarak
belitlenebilir: Kollektif bir amaca yinelik degerler, olaga-
niistii bir kisinin imaji ve yogun duygularla yiillii bir du-
rum. Tp, biligim, ekoloji ve spor, 6teki etkinlikler ara-

sinda, halkin tiimii icin eylem hedeflerini temsil eden



anlam dinyalar haline gelmistir (mizik ve sporun bu
hale yeniden geldigini séylemeliyiz). Bu etkinlikler,
hi¢ kuskusuz guncellik tasirlar; ama ayni zamanda
toplumsal yasamin 'yonlendirici' alanlaridirlar. Mesela
tip, ‘dizenleyen ve buyuran bir ahlaksal ideolojidir;
spor, global bir yasam tarzidir; bilisim, hakikate yeni
bir ulasma bicgimidir; rock mizigi, 6zgul bir kultiur Us-
lubudur. [..]

“Yeni Tapinmalar”

Miuzik ve spor yildizlar, laik kutsalligin ‘azizleri haline
geldiler.  Promethe-
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sel'din? davraniglarla bir cesit tapinma yaratarak bu
kopus durumunu 61im{ bile reddederek telafi etmeye
yonelmiglerdir,

‘Olimin Reddedilmesi”

Bu reddedis, efsanemsi anlatilarda veya sdylentilerde
ve hatta starla iletisim kurmaya yonelen biyi etkin-
liklerinde kendini dile getirmektedir. James Dean’in
trafik kazasindan sonra yasadigi, bir timarhaneye veya
hastaneye kaldirildii séylenmekte, gérinmeyen ve
var olan bu aktorle iletisim kurmak igin ispritizma se-

anslari dizenlenmekte-

us’'un ozlemlerini duy-
mamalarina ve kdken-
leri bakimindan soylu
veya tanrisal olmama-
larina ragmen bu star-
lar, cogunlukla, daha
d6lmeden 6nce tapinma
konusu oluyorlar. Kisi-
likleri cevresinde, dini alana goénderimde bulunan
davraniglarin ortaya ¢ikmasina yol aciyorlar.

Bob Dylan, ‘bir tir Icarsit—kdiltiir rityasinin ayinini ya-
pan buyik rahip’ olarak niteleniyor ve Diego Marado-
na, futbolun tanrisi’ diye kutsaniyor.

Bdyle bir idol, kendilerini ‘fans’ (hayranlar) diye
adlandiranlarin bagnaz davranislarin[in] yoéneldigi bir
nesne oluyor. Bunlar, idollerinin hayatinin butiin ay-
rintilarini eksiksiz olarak biliyorlar; onun hareketleri-
ni taklit ediyorlar; onun gibi giyinip taraniyorlar;
starla yakin iliskisi oldugu icin ¢ok biylk deger tasi-
yan fotograflarini, fetis haline gelmis esyasini veya
kutsal kalintilarini ‘dindarca’ toplayip koleksiyon yapi-
yorlar ve dokunmak icgin saatlerce bekledikleri stari
karsilarinda goriince kendilerinden gegiyorlar.

islev benzerligi dolayisiyla laik kutsallasma dinle-
rinkine ... benziyor. Nitekim fanatiklerin davranisi,
olmak istedikleri seyle bir 6zdeslesmeye dayanmakta-
dir: Yani bu hayranlar, kendi isteklerini ve korkulari-
ni idollerine yansitmaktadirlar. [..]

Laik kutsallik, gercek bir askinlik yonelisini de ge-
listirebilir. [..] Dort starin (James Dean, Elvis Presley,
Jim Morrison, Claude Francois) en etkin ve 'Unlu ol-
duklari bir sirada éliimleri, bir kopus durumu ortaya
¢ikarmis ve onlarin hayranlarindan bazdan, starin
mezari gevresinde Hiristiyanlik modeline uyan biyii-

Muzik ve spor yildizlan, laik kutsalliin ‘azizleri
haline geldiler. Promed:\eus'un 6zlemlerini duy-
mamalarina ve kdkenleri bakimindan soylu veya
tanrisal olmamalarina ragmen bu starlar, cogun-
lukla, daha 6lmeden tapinma konusu oluyorlar.

dir. Amerikalilarin yuz-
de 10’u i¢in Elvis Presley
héld yasamaktadir, [..]
bir Paris gazetesine gore
bu oran yiizde 50°dir.
Artik ‘etsiz—kemiksiz bir
melek’ oldugu sdylenen
Claude Famcois da, ote-
ki dinyadan mesajlar [...] gbndermekte ve ispritizma
etkinligi sonucunda bazi sewgili kullarla ayricalikli bir
iletisim kurmaktadir.

“Buyusel-Dint Uygulamalar”

Bunlar, giici ve etkililigi 6limiinden sonra geride bi-
raktigi kutsal esyaya yayillmis olan starin keramet ve
mucize giicline taniklik etmektedirler. James Dean’in
kutsallastirdmis olan otomobili, bir ticaret konusu hali-
ne gelmistir: Bu otomobile bakmak, direksiyonuna
gecmek, bir civatayi'veya baska bir parcayr almak icin
para 6denmektedir.

Elvis Presley’in adaklarla kapl mezar tabindan ko-
pan kugcik bir parga ve Uzerinde yuridigi halinin par-
calan kutsal kalintilar haline getirilmistir.

Claude Francois’nin dua edilen ve teselli kaynagi
olan mezarina, sakat ¢ocuklar iyilesmek icin ellerini deg-
dirmektedirler; mezarin yanindaki ¢igekler, starin ger-
cek veya sonradan yapilmis elbiselerinin parcalar ka-
dar tutkuyla istenen ve aranan seylerdir; posterler ve-
ya unli sarkicinin imzasini tasiyan cakmaklar, yerel
bir ticaretin dogmasina yol agmistir.

James Dean’in ilk 6lim yillari, kollektif bir dinf t6-
renle anildi; 3.000 kisi, aktor serefine bir dint hac du-
zenledi. Elvis Presley’e tapinmada ise, ilahiler okunmak
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ta, ayin gorevlileri (bunlar, Presley’e ayirt edilemeye-
cek kadar benzeyen kimselerdir) ellerinde mumlarla
mezarin dninden gec¢mektedirler. Bir hayranlar gru-
bu da Club Claude Francois Forever't kurmustur. Gru-
bun amaci, idollerinin anisini tazelemek, bir lcamu ta-
pinmasi dizenlemek, bu sarkicinin bir fotografini bir
Incil’e veya ‘fan’in baghhgini gercek bir dindarin ve
hatta bir rahibenin Tanri’'ya baghhgiyla karsilastir-
maktan ¢cekinmeyen ‘inananlar’in sayisini artirmak-
tr.” (s. 47-49).

Bu uzun alinti burada sona eriyor. Yazinin basinda
ikinci sekulerlesme ¢agi olarak tanimladigim din-disi
kutsalliklar fenomenine iliskin burada daha fazla sey-
ler séylemeye gerek duymuyorum. Bu uzun alinti so-
runu yeterince agiklamaya yetiyor, diye dusiniyo-
rum.

5. Din-disi Kutsalliklar, Televizyon,
Mit ve Futbol

Futbolun, dinin yerini alana bir din-disI kutsallik, ye-
ni bir paganizm bicimi olarak islev gorebilmesi, tele-
vizyonun devreye girmesiyle, televizyon futbolu ola-
rak adlandirdigimiz fenomenin zuhur etmesiyle —-daha
fazla- imkén dahiline girmeye baslamistir. Televizyo-
nun futbolu nasil sekiler bir din, yeni bir paganizm
bicimi olarak yeniden urettigini gorebilmek icgin tele-
vizyon, mit Uretimi ve futbol iliskilerini incelememiz
gerekiyor.

Kultir endistrisinin en 6nemli ve yaygin/lastirici
vasati ve vasitasi olan televizyon da modem toplum-
larda tipki diger sanat ve kiltir formlari gibi islev
gormekte, dinden bosalan yeri doldurmaya calismak-
tadir. Televizyon, gindelik hayatin fiziksel sinirlarini
asmaya calisan, kollektif enerjinin ve heyecanin ha-
rekete gecirilmesini mimkin kilan bir isleyis meka-
nizmasina sahiptir.

Toplumlarin kulturlerini sirekli olarak yenileye-
bilmeleri ve yeniden uretebilmeleri, kendi mitlerini
Uretebilmelerine baghdir. Kendi mitlerini treteme-
yen toplumlarin, hem kendileri kalarak yasayabilme-
leri; hem de baska kiilturlerle, aktif, yaratici ve ima—
jinatif bir iligki icine girebilmeleri son derece zordur.

Mit Uretimi, karmasik ve ¢cok yonll bir imge Ure-
timi eylemi ve islemidir. Tarih boyunca kendi imge-
lerini Uretmeyi basarabilmis toplumlar, sirekli olarak
kendi kultirlerini de Uretmeyi basarabilmis toplum-
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lardir. Kendi kilturleriyle ontolojik, epistemolojik ve
fenomenolojik baglantilarini, iliskilerini ve iletisim-
lerini yitiren toplumlar, kendi imgelerini ve mitlerini
Uretemezler.

Mit'i, 'Malinowski*yi izleyerek— sdyle tanimlayabi-
liriz: Mit, belli bir inanci dikte eden, ritieli tanimlayan ve
bir kiltirin toplumsal dizenini (order) anlasilabilir bir
liolba solian bir anlamlandirma pratigidir. Her toplu-
mun kendine 6zgi anlam haritalari ve anlamlandir-
ma pratikleri vardir. Artlamlandirma pratikleri, Stu-
art Hall'in 6zl ifadesiyle, "gercekligi tanimlama bi-
cimleridir". Bir toplumun, varhgini kendisi kalarak
surdirebilmesi ve kendisini her daim yenileyebilmesi
icin kendine 6zgl yaratici anlam haritalar1 gelistir-
mesi kaginilmazdir.

Televizyon ve mit iligkileri konusunda ©énemli
calismalari bulunan Roger Silverstone televizyonun da
tipki bir mit gibi "isledigini" soyliyor. Televizyonun
da, mitin de, mekanizma olarak merkezinde rituel yer
aliyor. Rittel, her seyi dramatiklestiriyor. Ancak
ritielde her sey dramatiklestirilirken blylye bas-
vuruluyor. Durkheim'm kendisi kadar Unli yegeni
Marcel Mauss, ritiilde, gercekligin yerine imgelerin
gectigini; ritielin ancak imgeler yoluyla kendisini
yeniden Uretebildigim ve cazibesini koruyabildigini
soyliyor. Roger Silverstone ise ayni seyin televizyon
icin de gecerli oldugunu belirtiyor. Tipki mit gibi
televizyon da ahlaki, estetik, kognitif / bilissel yapilan;
siyasi, toplumsal gergeklikleri tanimliyor ve pekistiriyor.
Televizyon da mit de, tim bunlari, topluma haz ver-
erek, toplumun given duygusunu iyice pekistirerek
yapiyorlar.

Mit, televizyon gibi kiltirel ifade ve disavurum
araclar yoluyla bir kiltirdeki anlami lretme ve
diizenleme islevini dért sekilde yerine getiriyor: ilkin,
televizyon, bir algilama bigimi ve sistemi sunuyor.
ikinci olarak, ézdeslesilmesi éngériilen 6rnek model-
ler, kahramanlar ve arketipler yaratiyor. Ugiincii
olarak catismayi, gerilimi aktariyor; bir killtirde ya da
farkh kultirler arasinda diyaloga gecilmesini mim-
kin kilarak, tartisma ve iletisim kurmaya aracilik
ediyor. Ve son olarak da, tarihi ve "dinyay1" anlasilir
hale getiriyor.

6. Sonug: Futbol Faganizmi, Uygar Barbarlk ve Kit-
lelerin Kontrolu

Moderniteyle birlikte dinin pratik olarak gun-
delik/kamusal hayattan kovulmasi; din de dahil her



tir gercekligin, din-disi kavramsal semalarla aciklan-
maya ve tanimlanmaya c¢alisiimasi; batili toplumlarda
‘tzetde”sanatirrrgenetdenseiarltiirendustrisinin, on-
ceden dinin Ustlendigi islevleri Ustlenmesini intag et-
tirmistir.
———-Buyik psikanalist Cari 6lsiav Jung, niidein bati
disiincesinde, ruh kavraminin olmadigini; ruh kav-
raminin, zihin kavramiyla karsilandigini soylemisti.
Oysa insan, sadece fiziki ozellikleri olan bir varhk
degildir. Fizikotesi ozellikleri de insanin tanimlayici
ve bitunleyici bir boyutunu olusturmaktadir. Bu
nedenle, psiJ<analist Melaine Klein, modem bati kiil-
tirtnin, fizikétesi boyutu olumsuzladigi igin, para—
noid-sizoid bir insan tipi yarattigini; dolayisiyla
manevi tecriibeden yoksun olan modern insanin
stiper—egosunun kontrol edilemez bir sekilde azman-
lastigini ve saldirganlastigini; ve sonugta bu duru-
mun, modem insanin benliginde bir pargalanmanin
zuhur etmesine yol actigini ifade etmisti.
Nietzsche'nin siper-insani'nin kurtulusu sanatta
aramasi bu acgidan oldukga anlamlidir. 19. yizyilin
ikinci yarisindan itibaren sanayi devrimi, teknoloji
devrimine doénusmis; zamanla batili toplumlarda
gucli bir kultir endustrisi gelis(tiril)mistir. Sonucta,
Walter Benjamin'i izleyerek sdyleyecek olursak, sanat
eserlerinin mekanik olarak ¢ogaltilip, kitlesel olarak
Uretilmeye baslanmasiyla birlikte, hayat da estetize
olmustur. Hayatin her alaninin estetize olmasi
demek, pomografiklesmesi, similatiflesmesi ve kiil-
tiriun yiizeysellesmesi, surgit derinligini yitirmesi
demektir. Jean Baudrillard, modern kiltirin yuzeysel
bir nitelik tasimasinin kitleleri gugli ideallere sahip
Sanat ve kultir
urdnleri, bilingaltina, insanin duygu dinyasina hitap

olmaktan alikoydugunu sdyliyor.

ettigi icin, parcalanan benligi dizginleyecek, benlikte
olusan boslugu dolduracak bir islev Ustlenmektedir.
(Bu durum, popiiler bir kiltir formu olan futbol icin
de aynen gecerlidir.) Modem batili toplumlarda giic-
10 bir kiltir endistrisinin gelistiriimesinin temel
nedeni budur.

Durkheim, temel toplumsal deneyimlerin ayni
zamanda dini deneyimler; temel dini deneyimlerin de
ayni zamanda toplumsal deneyimler oldugunu ifade
etmisti. Ona gore, gindelik hayat, hem siradanin ve
profanin (=din-disinin); hem de, ritielin ve dini
olanin (=kutsalm) ayni anda bir arada var oldugu bir
hayattir.

Kapitalizmin gelismesiyle birlikte is

FUTBOL PRATIGININ TEORISi: PUTbol PAGANIZMi / KAPLAN

hayatinin sirgit profan bir nitelik kazanmasi, Kkit-
lelerin is hayatinin bunalticiligindan, boguculugun-
dan kagmasini saglayacak baska alanlarin ve araglarin
yaratiimasini zorunlu kilmisti. iste, sanat, spor yani
kisacasi kultur endistrisi, bu boslugu dolduracak
sekilde gelistirildi ve yayginlastirildi. Bugiine kadar,
batidaki pek cok yazar ve dusunirin ileri sirdigu
gibi, klltur endustrisinin bu denli gelismesini, isten
artan kalan (bos) zamanin degerlendirilmesi, dol-
durulmasi, vaktin aylakc¢a tiuketilmesi gibi basit bir
fonksiyonalist / materyalist / sekiller iddiaya dayan-
dirarak aciklayabilmek son derece zordur.

Fransiz gostergebilimci Roland Barthes, giindelik
hayattaki bazi fenomenleri gostergebilimci goziyle
okudugu, daha ilk kez piyasaya sirilduginde klasik
olan "Mitolojiler" bashkh &énemli kitabinin ilk
béliminde yer alan giresle ilgili nefis yazisinda,
guresin tam bir gosteri ve ritliel bicimi oldugunu ve
dini ibadetle ortusen carpici benzerlikler tasidigini
soyliyor. Ayni seyin, futbol icin de gecerli oldugunu
disunuyorum. Nitekim, futbol, milyonlari ayaga kal-
diran, heyecanlandiran, yogun duygulu anlar yasatan,
glindelik rutin hayatin veremedigi, gdézkamastirici bir
heyecan ve duygu yogunlasmasi yasatiyor kitlelere.
Bu anlamda futbol, bir din. Ama sekiiler bir din. Hic¢
bir askin boyutu olmayan, tam da batili toplumlara
Ozgu sekuler ve sivil bir din, putu bol yeni bir paganizm
bigimi.

Futbol, bir alt (ve bu anlamda muhalif) Kkuiltir
olarak, hakim kultirt, sessiz veya sivil itaatsizlik (ya
da sessiz/sivil direnis) yoluyla olumsuzlayan bir islev
goriyor. Baska bir deyisle futbol, hakim kultire,
hakim kulturel yapilara ve paradigmalara (=hakim
yasam bicimlerine, zevklere, begenilere vs.) bir
direnisi sembolize ediyor. Ancak futbol, yesil sahadan
televizyon ekranina "tasindiginda” hakim kualtur, fut-
bolun direnisci veya olumsuzlayici islevini (sifir-
lamasa bile) nétrlestiriyor; ve "televizyon futbolu"
yoluyla alt kultirleri icsellestiriyor (siz buna dimdiiz
ediyor da diyebilirsiniz) ve bdylelikle kitleleri kontrol
altina aliyor. Dolayisiyla "televizyon futbolu”, hakim
kultirel yapilarin ve kurumlarin pekistirilmesine
(hem "mediated", hem de "agent" anlaminda)

aracilik / ajanlik ediyor. ]
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DINDEN MODERN PAGANIZME
KUTSALLIGIN DONUSUMU

MUSTAFA AYDIN

odern kultirin en 6énemli sorunlarindan
M birisi din ve dindisi alanin belirlenmesi ol’
mustur. Cinkl modernite kendisini din ve
gelenek disi konumlandirmaya ve buna gore tanimla-
maya calismistir. Ne var ki din ve dindisi sanildigi ka-
dar birbirinden kolayca ayrilabilecek alanlar degildir.
Asagida da gorilecegi Uzere ayinnmda kullanilacak 61-
cekler yeni sorunlar ortaya c¢ikarmakta, is daha kar-
masik hale gelmektedir. iste din ve din disi (veya mo-
dem) alanlarini ayirmada kullanilan dlcilerden birisi
“kutsal” kavramidir. Ne var ki belirtildigi Uzere kut-
sallik 6lcegi de saglikh bigimde iki alani birbirinden
ayirmaya yetmemektedir. Cunki “modern-sekiiler
alan kutsalliklardan arindiriimis alandir” derken din
ile baglantili olmayan bir yigin kutsalliklar olusmak-
tadir.

Din sosyolgjisi cercevesinde kaleme aldigi “Din
Hayatinin flkel Bicimleri" adli eserinde konu Uzerinde
ayrintili olarak duran E. Durkheim’a gdre basindan
beri insanin iki alani vardi: Kutsal ve kutsaldisl. Ayni
zamanda dinin dogasini belirleyen kutsal, toplumun
tirettigi bir seydi ve genel olarak yasak edilmisligi ifa-
de ediyordu. Duslinire gore yasagin kaynag: toplum-
du. Toplum kendi varhgin surdirmek lzere serbest ve
yasak alanlar olusturmustu. iste bu yasak alan kutsal
alandi ve dini temsil ediyordu. Klanlarda toplumsal
tabuyu temsil eden totem, uluslarda Tanri, bu yasak
alanin en somut goérunimleriydi. Daha acik belirt-
mek gerekirse kutsallik ve onun nihai dayanagi olan
Tanri, en ilkelinden en gelismisine toplumlarin ko-
lektif bilincinden ibaretti. Kutsalin dokunulmazhgi
da insanin tek basina ve gelisiglizel hareket edeme-
mesi anlamina idi; belli ayinlerle bu yasak ihlal edile-
biliyordu ki dini mitler ve ritteller bu iliskinin mes-
rulastirim yollariydi.
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Toplum i¢in dinin 6nemini vurgulamasi bakimin-
dan anlaml olmakla birlikte Durkheim’in bu gérisu
asil konumuz acisindan 6nemli plrizler tasiyordu
ama kutsal ve kutsaldisi ayirimi i¢in yanlis bir referans
teskil etti. Bati diinyasinda 6zellikle son iki yuzyildir
din ve diinya arasinda kararl bir ayirnm yapila geldi;
buna gore din bir kutsallik alaniydi, diinya ise kutsal-
liklardan arindirilmis bir mekandi.

Hemen belirtmeliyiz ki bu din-dinya ayirimi ger-
cekei degildir. Amach ve deger yikli bu ayirim her
seyden 6nce etimolojik yénden yanlistir. Denklem
“din ve dunya” olarak kurulamaz. Cinkiu Guenon’un
da belirttigi gibi dinin karsiti dindisilik, kutsalin kar-
siti kutsal disilik olmalidir. Din salt kutsal unsurlara
sahip olabildigi gibi dinyevi 6gelere de sahip olabilir.
Cunku Gnli Din Sosyologu Weber’in deyisiyle din de
bu dinyada yasamaktadir. Yine kutsal dini icerikli
olabildigi gibi asagida stz konusu edilecegi lizere din
disi icerikli de olabilir. Ozellikle bir yiikleme ile her-
hangi bir dunyevi nesnenin kutsallastirilabilir olmasi,
farkli konumlarda bulunabilecegini ve dolayisiyla da
din ve dindisi ayirimi igin bir 6lgek olamayacagini
gosterir.

isin gercegi din ve diinya ayirimi, ickin Bati kiil-
trantn zorlamah bir ayirimidir. Aydinlanma urini
olan bu ayirimin insanhgin basindan beri varoldugu
iddiasi gercekgi degildir. Oyle goriniyor ki insanlik
modern caglara kadar din- diinya, madde- mana gibi
kesin ayirimlar yapmamis, ayni nesne Uzerinde bunla-
ri bir bitinluk icinde kavramisti. Mesela ay, hem
maddi hem manevi bir imaja sahipti; manen insanin
ruhi yapisi lzerinde etkilerde bulunduguna inanili-
yor, maddeten geceleri salt bir 1.5k olarak dnunl ay-
dinlatryordu.

Elbette ilkece bir kutsallik vardir ve onun yegane



kaynagi da Tanridir. Ne var ki kutsallik diger dinye-
Vi nesne ve olgulara tasinarak ikinci tirden kutsallar
uretilebilmektedir. Putperestlik ya da paganizm Tan-
n yerine kutsanmis bir nesneler diinyasi inancidir.

Kutsalin Mahiyeti

Genel olarak kutsal (Ozemre'nin ifadesiyle), varhg
tartisma disi olan, beserin gliciini asan ve ondan bas-
kaldin degil, uyum isteyen, uyumsuzluk hallerinde ce-
zai yaptirimlarla korunan, kisacasi askin fakat norma-
tif bir izafettir.

Kutsala karsi insanlar baglilik ve saygilarini bir ge-
sit ritlel araciliiyla, kalici ve surekli bicimde acgiga
vururlar, saygida kusur etmek cezalandirmayi gerekti-
rir. Bir baska deyisle kisilerin kutsalla iliskisi iman
(mit), eylem (rit), kalici adetler (seriat) ve fiziki-ma-
nevi yaptirimlar seklinde cereyan eder.

Kutsal konusunda kutsanan nesne veya kutsalli-
gin kendisi kadar kutsayan insanin durumu 8nem ta-
sir. Denebilir ki insanin kutsala yonelik bir egilimi
vardir ve dogasi onunla iliski kurmaya yoneliktir.
Bundan dolayidir ki tim degisimlere ragmen kutsalla
kutsayan arasindaki iliski sirmektedir. Degisen sey bu
iliskinin icerigi, yonu ve yontemidir.

Oyle gorintyor ki dinki ve bu giinkii insan ey-
lemleri dayandiklari biling dizeyleri bakimindan
onemli farkhhklar gosteriyor. Mesela cagdas biling
acisindan beslenme veya cinsellik, onu gevreleyen ta-
bularin sayisi ne olursa olsun, yalnizca organik sireg-
lerdir. Halbuki geleneksel bilin¢ acisindan bu eylem-

KUTSALLIGIN TONUSUMU/ AYDIN

ler yalnizca fizyolojik olamazlar, ya kutsaldirlar ya da
kutsal hale getirilebilirler. Bununla birlikte kutsal her
zaman dini icerikli olmaz, sekiler kutsallar vardir.
Salt diinyevi bir olguya dini bir nitelik kazandirilabil-
digi gibi, belli 6zellikler yiklendigi oranda bir sey kut-
sallasir.

Kutsal ve kutsaldigi, insanin dinyadaki iki varo-
lussal bigimidir. Kutsal, belli unsurlarin katkisi ve ba-
zI gbrinumlerle ortaya cikar. Mesela kutsalligin
6nemli gérinumlerinden birisinin yaratis ve Uretisle
ilgili oldugu sdylenebilir. Onun igindir ki bir Uretis
bigimi olan dogum ile ilintisi bakimindan kadin ve
ona has bazi olgular, antropolojik olarak kutsalligin
semboli olarak kullaniimis, bereket gibi kavramlar da
bu cergevede yer almislardir.

Kutsallik siirecinde birer unsur olarak zaman ve
mekanin énemli bir yeri vardir. Burada zaman da me-
kan da tirdes degildirler; daha 6nemli yerler ve daha
degerli zamanlar vardir. Esasen bu yer ve zamanlar
asll bir kutsaldan bir pay alabildikleri oranda anlam-
lidirlar. Bununla birlikte bu kutsal zaman ve mekanin
merkezi yerleri vardir. Bir baska deyisle kendisinden
pay alinan gercek kutsalligin tevhidi niteligine bagl
olarak bu kutsal zaman ve mekan kaotik degil, birlik-
li bir yapiya sahiptir.

Bu konuda ciddi calismalar yapmis olan Eliad’a
gore dini kutsalda insan, “merkezdeyim” diye disi-
nir; modern tavirda bu “ben merkezim” seklinde al-
gilanir. Dini kutsal mekanin merkezinde ¢ogu kere
bazi sehirler ve dzellikle orada yer alan mabet vardir.
Bu mabedin sinirlari semanin en st noktalarina ka-
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DiN DISI KUTSALLIKLAR VE NEO-PAGANIZM

dar cikar ve yerin derinliklerine kadar iner. Kudus,
Roma, Yeni Delhi, Buenes Aires, tzellikle Mekke ve
burada yer alan Kabe bunun acik 6rnekleridir. Stiphe-
siz dindisi kutsallik alaninin da kendine 6zgil merkezi
mekanlari vardir. Mesela sinemalar, stadyumlar, bu
dunyanin kutsal mekanlaridir. Ancak pagan yaplya
uygun olarak bu kutsal mekanlarin tevhidi nitelikte
bir birligi yoktur. Bu baglamda butin Katolik kilise-
ler Roma Katedralinin, cami ve mescitler Kabe’nin
birer subesidirler, ama butiun stadyumlar bir merkezi
bas stadyumun birer alt birimi degildirler.

Benzer acgiklamalar zaman icin de yapilabilir: Dini
kutsallikta zaman da
mekan gibi ne tirdes
ve ne de sireklidir; tek
tirden degildir, derece-
lidir. O kutsallik ¢evre-
sinin bir merkezi zama-
ni vardir. Mesela Bay-
ramlar kutsal zamanlar-
dir, burada zamanin
kendisinden pay aldigi kutsal her seferinde yeniden
insa edilir. Bu durum dini ve dindisi kutsal bayramlar
icin bir farklhilhk arz etmez.

Aslinda zamanin da mekanin da anlami kutsalin
genel donisumine bagh olarak degismektedir. Mese-
la mekanin kutsalliginin dondsimine iliskin en gizel
ornek ev'dir. Dini anlayista kutsal olan kolay degis-
mez. Modem anlayista biitiin maddi imkanlarin sergi-
lenip 6nemsendigi ev, sonug itibariyle bir “ikamet
makinasi” dir, istendigi vakit degistirilebilir; butin
degerler yok sayilir ve yeni mekana deger yiklemeye
calisilir.

Kutsallastirma hayatin tim alanlarinda cifte diz-
lemde yasanan bir bilin¢ alti olgusudur. Burada kisi
bir taraftan kendi tekilligini disinmekte, diger taraf-
tan da daha Ust bir varligin veya olusumun iginde yer
almaktadir. Kutsaldan pay almaya, daha dogrusu bu-
nu bir seylere yikleme olgusuna kutsallastirma adi
verilmektedir.

Kutsallastirma ve Din Disi Kutsal

“Kutsallastirma” kavrami, dogasi itibariyle kutsal ol-
mayan bir seyin bir yiikleme ile kutsal hale getirilme-
sini ifade eder. Suphesiz bizatihi kutsal ile kendisine
kutsallik yiiklenen arasinda bir farklilik vardir. Mese-
la bir Hz. Meryem ve isa heykeli kutsallik yiklenmis
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islami dilde gercek kutsalligin parcalanma-
styla degisik nesnelere yapilmis yukleme-
lerle meydana getirilen sahte kutsallik an-
layisina sirk (paganizm), gercedin Ustina
ortme eylemine ise kufur adi verilmistir.

bir nesnedir. Bir baska deyisle kutsalin kendisi degil,
konusudur. Bunun igindir ki bu heykellerin nesnel
olarak diger heykellerden farki yoktur. Burada resme-
dilen Meryem, herhangi bir kadin; isa ise herhangi
bir delikanli durumundadir. Bu nesneleri birilerinin
gozunde kutsal kilan, yapilan yuklemedir.

Dikkat cekicidir ki kutsalligin nihai referansi olan
Allah’in, ‘insanin yonelis ve iliskisi bakimindan de-
gil) tanimlama baglaminda kutsal olarak nitelendiril-
mesine ihtiyaci yoktur. Tabir caizse zaten kutsal olan
bir seyin kutsallikla nitelendirilmesinin ve mesela
“Allah kutsaldir” denmesinin bir anlami yoktur. Kut-
sallastirma dogasi itiba-
riyle kutsal olmayan bir
seye dokunulmazlik ka-
zandirir,
“vatan kutsaldir” 6ner-

onemsetir,

mesinde oldugu gibi.
Gergekte hicbir topra-
gin tasin dogasi itiba-
riyle kutsalligi yoktur,
vatana kutsallik sonradan atfedilmis bir seydir.

Kutsallastirmanin yegane degilse de 6nemli yolla-
rindan birisi dil ile atifta bulunmadir, “bayrak kutsal-
dir’ énermesinde oldugu gibi. Bu ise ontik bir gercek-
lik olmasa bile nesnelere kutsallik atfedilebilirligi
gosteriyor.

Bu son cumleler kutsalligin sadece bir din sorunu
olmadigini, bir dindisi kutsallik alaninin da oldugunu
gbstermektedir. Esasen insanlik tarihi boyunca tevhi-
di din geleneginin micadele ede geldigi sey, hatali bir
kutsama sireci demek olan pagan dinya gorusudur.
Bu yanilginin dizeltilmesine katkida bulunmaktir.
Sadelestirilmis bir 6rnekle putperestlik bir kutsallas-
tirma surecidir ve burada put kutsah resmetmektedir.

Kutsal alanin Déniisimi: Din Disi
Kutsallik Ya Da Paganizm

Naiv bicimiyle kutsal ve kutsal disiligin, insanin iki
varolussal bigimi oldugunu, insanhgin gercek kutsal-
ik biling ve inancinin yaninda bir kutsallastirma ile
paganist inanglarin dogdugunu ifade etmistik. Bu
sahte kutsallik alani 6zellikle bati kiltiri gevresinde
sistematik bir bicimde yeni boyutlar kazanmistir.
Bati kiltird disindaki paganizmler genel olarak
bizzat esyanin kendisini kutsallastirmiyor, asil kutsal
olan varhgi nesnelerde simgelestirmeye calisiyordu.



Buna gore mesela kutsal olan bizzat putun kendisi de-
gildi. Bu bir sapma da olsa asil kutsali temsil eden bir
aractydi (ki islam bunu sirk olarak adlandirmaktadir).
Halbuki modem paganizmde dogrudan nesnenin
kendisi kutsallastirilmaktadir. Burada nesne bir (st
kutsali temsil etmemekte, kendisi dogrudan kutsalin
yerinde durmaktadir. Mesela mizik ilahi veya ilahesi
olarak nitelendirilen M.Jakson veya Madonna bunun
tipik ornekleridir.

Yanlis da olsa din alanindaki asil kutsallastirma
yolu birincisiydi ve bu bir mabet diizeni iginde ger-
ceklesiyordu. ikinci yol ézel bir dindisi kutsallik alan
meydana getirdi. Bun-
da Bati kulturinun re-
alist anlayisinin, buna
bagh olarak hiimanist
telakkisinin ve modern
caglarda daha bir ickin—
lesmesinin énemli bir
roli olmustur. Bu kul-
tiirel siirecte bazi olum-
lu seyler ortaya ¢ikmis olsa bile, her haliyle insanligin
lehine sayilabilecek gelismeler olmadigi séylenebilir.

Pagan Bati Kiltlirt ve onun etkisindeki tim kil-
tirler bir din digi kutsallik Uretmek ve onu yasatmak-
la mesguldiirler. Uretilmis kutsalliklar, teknik imkan-
larla olaganusti yayginlastirihyor ve Y.Kaplan’in ga-
yet yerinde bir nitelemesiyle bir tekno- paganizm do-
guyor. Bu tekno- paganizm giderek bir barbarhga do-
nustyor. Sekulerligi kendisi igin ¢ikis noktasi yapan
modem ulus devletler bu barbarhdin garantorluguni
ustleniyor. Oyle ki insanhk tarihi boyunca olmamis
seyler yasaniyor: Kendi kutsallarinin diginda kalanla-
ri mesruiyet disi sayiyor, bunlarin nasil okunmasi ge-
rektiginin bile kurallarini koyuyor, daha olmadiginda
da kendi kutsallari adina giicle miidahale ediyor. Ha-
tirlanmalidir ki gegmis yuzyillarda da herkesin kutsa-
Il kendisine idi, ama bir bagkasinin kutsalina saldir-
mamis, onu ortadan kaldirmaya kalkismamisti. O il-
kel (1) imparatorluklar, 6zgirlik séylemli cagdas din-
yadan farkli olarak, topraklarina dahil ettikleri ulke-
lerin kutsallarina da sahip ¢cikmislardi.

Tekno-paganizm, bastan c¢ikaricl hazlara dayali
din disi kutsalliklar Gretip insanin gergeklerden kaci-
sini saghyor, yeni sahte trans bicimleri gelistiriyor.
Hatta yerine gore akil, duyarlilik ve yetenekleri iptal
ediyor, ciddi analiz yollarini ortadan kaldiriyor, ken-

Modem caglardaki dindisi kutsallik, 6nceden
dini kutsalliklarinin dénusumu ile ortaya ¢ik-
mistir. Bir baska deyisle 6nceki kutsallik bigi-
mi, iz birakmadan kaybolmus degildir. Giin-
IUk hayatta degismis bicimleriyle sirmektedir.

KUTSALLIGIN I5NU$UMU/AYDIN

dine 6zgu inanglar ve ritieller vazediyor. Velhasil
modem ¢aglarda kendine 6zgi bir din disi kutsallik

yaslyor ve yasatlyor

Modern Caglarda Din Disi Kutsallik ve insan

Modern caglardaki dindisi kutsallik, daha 6nceki d6-
nemlerin dini kutsalliklarinin dénusimu ile ortaya
cikmistir. Bir baska deyisle dnceki kutsallik bigimi, iz
birakmadan kaybolmus degildir. Giinliik hayatta de-
gismis bicimleriyle siirmektedir.

Cagdas insan yeni bir varolussal konumu Ustlen-
mistir; kendisini tari-
hin oznesi kabul et-
mektedir. Halbuki da-
ha énceki anlayisa gére
doganin da tarihin de
O6znesi Tanriydi, onun
icin kutsanan bir sey
ondan bir pay alirdi.
Modern kulture goére
ise 6zne insandir ve kutsal, onun referans verdidi,
kutsal dedigi seydir. Modem insan Ustlendigi merkezi
konumunu gerceklestirebilmek icin kendisini dnceki
kutsalliktan arindirmasi gerektigine inaniyor, onu 6z-
gurligunin 6ninde bir engel olarak goriyor.

Ne var ki bu “dini kutsallik” tan arindirma sireci
bir baska kutsallik (dindisi kutsallik) tiretmektedir.
Kendisini kutsalliktan soyutlayamamaktadir. Clnkd
bir kutsala baglanma, inanma gibi insanin bir antro-
polojik determinasyonudur. Kaldi ki kendini din disi
sayan insan da 6nceki dini insanin bir devami oldugu
gibi, Uretmeye calistigi din disi alan da dini alanm bir
uzantisidir ve temeldeki bazi 6zellikleri tagimaktadir.
Yani ne yaparsa yapsin onun bir devamidir. Ne var ki
olup bitenleri bir karsitlik tzere kurdugu icin bu kotu
bir mirasciliktir.

Bu degerlendirmeler acisindan bakildiginda nice
kendini dinsiz kabul eden insanin davranislarinin di-
ni bir nitelik tasidigi gorilir. Tabi burada stz konusu
olan yalnizca ¢agdas insanin dinsel bulyusel kdkene
sahip batil itikatlari ve tabulari degil, bitiin kendini
din disi sayan iddialarina karsilik koskoca bir gizli mi-
tolojiye ve ¢ok sayida yozlasmis ayinselliklere sahip
oldugudur. Mesela yilbasi kutlamalari her haliyle bir
kutsal zaman ayinidir. Ayni olgu bayramlar, evlilik
veya dogum, yeni bir ise girme, toplumsal yikselme
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ve benzeri olaylarda rahat-
likla fark edilmektedir. Yi-
ne ¢ogu topluca icra edilen
sanatsal ve hatta siyasal t6-
renler dindisi kutsal ayin-
lerdir.

Gergekten de hayatlari-
ni dinsel tavirlardan arin-
dirdiklarini sanan insanlar,
koskoca bir dinsel-biyusel
yiginin icine bogazlarina
kadar gomulmuslerdir. Ya-
sanan gercekler kotl bir ka-
rikatlr oluncaya kadar yoz-
lastigindan dolayi da kutsal-
hgin boyutlari zor segilir ha-
le gelmistir. Oyle ki dindisi
gérunimli bu problemli kutsalliJgrsaaeGfhalk katla-
rinda degil, entelektieller diizeyini bUeyatirlar kiil-
tinden ugurlu'ugursuz ayirimina kadar bir yigin batil
inan¢ halinde yasanmaktadir. Modern sehirler bunun
ornekleriyle doludur. Bu c¢ergevede mesela sdylemde
dine karsi olan marksizmin proleteryasi bir dindisi
kutsal 6gesidir; ulasilacagi vadedilen yeni komiinal
dénem, dinin cennetinin yerinde bulunmaktadir.

Cagdas insanin efsaneleri, bayildigi gosterilerde,
okudugu kitaplarda, gozlenmis mitolojileri hakkinda
koskoca bir kitap yazilabilir. Su riya fabrikasi sinema
bir cok gizemlilikleri temsil etmektedir. Okuma bile
mitolojik bir davranisi ifade etmektedir. Cinki dun-
yevi nitelikli bugunki okuma, insani zaman ve me-
kan disina ¢ikarmayi, gergekdisi bir dinyaya katilma-
yI saglamaktadir.

Eliade’in da belirttigi gibi rasyonel ve sekuler in-
san bir soyutlamadan ibarettir, gercekte boyle birine
rastlanmamaktadir. Clinku insani varlik hem bilingli
faaliyetleri, hem de biling¢ alti irrasyonel deneyleri ta-
rafindan meydana getirilmektedir. S6z konusu biling
altinin icerik ve yapilarinin dini imge ve cehrelerle
buyik bir yakinhgr vardir. Cogunun nereden geldigi-
ni ve bizi nasil etkilediklerini bile bilmiyoruz.

Ne var ki ginimiz insani, kutsalliklari ve onun
cevresinde olusmus 6zel mitolojileri, yerine goére ha-
yal ve fantezileri kendi dogalarinda yasayamadigi igin,
kutsalin ontolojik dizenine ylkselememekte, 6zel bir
durumu 6rnek bir konum haline getirememektedir.
Bir baska deyisle gercek kutsalla bir iliski kurup buna

64 Umran -Haziran +2002

uygun bir davranis sergile-
yememektedir.

Gercekten de dini kut-
salla bag kurabilmenin or-
tami ve imkanlari yok
edilmeye calisilmaktadir.
Mesela gercek kutsall ifade
edecek dilin kendisi, din
disi bir kutsal alan olustur-
maktadir. Dini kutsal,
sembollerle isleyen bir
dinyaya hitap ediyordu.
Gunumuzde semboller

yerlerini fazlaca bir icerigi

olmayan isaretlere biraki-

yor. isaretlerle anlatilabi-

len bir kutsallik alaninin
tipik ornegi Bilgisayar ve Internet olayidir. Buradaki
ikonlar tam anlamiyla birer isarettirler. Bilgisayarin
kendisi, modern kutsalin zaman ve mekan merkezili-
gini temsil etmektedir. Modern insan sabah aksam bir
sanal diinya ile transa gecmektedir. iste bu yeni din-
disi kutsallik alani gercek kutsallikla insan arasinda
bir ara dinya olusturuyor. Bu énemli teknik araclar
yadsiyamayacagimiz 6nemde hangi islevi yerine geti-
rirse getirsinler, bir baska agidan yaptiklari gérev bu-
dur.

islami dilde gercek kutsalligin parcalanmasiyla de-
gisik nesnelere yapilmis yiuklemelerle meydana getiri-
len sahte kutsallik anlayisina sirk (paganizm), gerce-
gin Ustund 6rtme eylemine ise kifir adi verilmis ol-
masl, bu acidan bakildiginda gercekten anlamhdir. =
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yeni PAGANIZM TEHLIKESI

ARNOLDJ. TOYNBEE

Tarkeesi: Luifi Sunar

Arnold]. Toynbee, en bllyuk medeniyet tarihgilerinden ve tarih felsefecilerinden biridir. Toynbee nin The Christi-

an Century (Hiristiyan Yuzyil) baShJdi dergide Mart 1937'de yayinlanan ve kitaplarinda yer almayan bu malialesi
eski ve yeni paganizm bicimlerinden kalkarak diunyanin gelecegine 1sik tutuyor. Burada Toynbee’nin paganizmle

Kilise Hiristiyanh@ arasindaki iliski ve etkilesimleri gozard ettigine dikliat cekmekte yarar var. Bu eksiklik makale-

nin sonug olarak dile getirdigi tehlikenin dnemini azaltmiyor.

ugin Hiristiyanhgi tehdit eden disman, kar-
B 8it bir dindir, tek bir karsit din. Evet, bugin
Hiristiyanlik'karsiti “yeni inang bigimleri”,
dinyanin degisik bolgelerinde degisik isimler altinda
harekete geciyor ve gugleniyorlar. Bunlar asinda sa-
vas sonrasl paganizmler, kendi farklliklari Uzerine 1s-
rarci olurlar. Ama daha ¢ok hepsi de birbirini koti-
ler ve birbirine saldirirken, daha acikgasi bir hristi-
yan goézlemcinin bakis agisina gore, aralarindaki ak-
rabalia ihanet ederler. Bu paganizmlerden her birin-
de ortak ve hepsini benzer kilan bu durum, onlari
Hristiyanlikla uyumsuz yapar.

Simdi soruna, bu paganizmlerin elde ettikleri ba-
sarilara, onlari kendi alanlarinda basarili kilan ruha
bakmakla baslayalim. Fasizm ve Kominizm soru sor-
mak cesaretine sahiptirler ve takipcilerinden cevap
alacaklarindan emindirler ama diger taraftan Hristi-
yanlik ayni seye cesaret edemez; zira kendilerini hris—
tiyan olarak adlandiran insanlarin gerekli karsihgi
vereceginden o kadarda emin degildir. insan dogasi
Uizerine buylk taleplerde bulunmak ve insanlara na-
sil kolaylarina geliyorsa oyle yasamak ve sevmek
hakkini énermekle, savas sonrasi paganizmi, kitlele-
rin ihtida etmesini sagladi. Aslinda bu korkun¢ bir
ruhi glce tekabul etmektedir. Ve onun basarisinin
sirlarini 6grendigimizde daha az dehsete diismeyece-
Giz.

Savas sonrasi paganizmi’nin yeni nesil Uzerinde
hakimiyet kurarken yarattigi buyilenme igin iki se-

bep gormekteyim. Bu sebep -yalnizca kéti durumda
oldugu kadar iyi durumda da kendini feda ve kurban
etmeye yodnelten yodnelim- Hristiyanliktaki gibi de-
gildir. Savas sonrasi paganizmi ayrica mihtedilerinin
pratik hayattaki davranislarina da yon verir ve bu
yonlendirmeler insan dogasinin can attig tirdendir;
basit, acik, somut ve givenlidirler. inanmis bir Ko-
miinist veya Fasist ya da baska bir neo-pagan, simdi
ve burada nasil davranacagi-kimi sevmesi, kimden
nefret etmesi, ne i¢in savasmasl, neye tapinmasi ge-
rektigi- konusunda bir Hristiyan’dan daha kesin
emirlere sahiptir. Derin bir bakisla, bu asin kesinlik
paganizmin zaafina dénlsebilir fakat yuzeysel bir ba-
kisla basit sorulara verilen basit cevaplar giciin ta
kendisidir. Abartili bir bakisla tim bu meziyetler sa-
vas sonrasinda zuhur eden yepyeni paganizm bigim-
lerini Hristiyanhgin ciddi bir rakibi kilan seylerdir.
Kendi mantigi icinde savas sonrasi paganizmleri
aslinda Hristiyanligin yerine gececek haleften baska
birsey degildir. Fasist, Kominist ve diger neo-pagan
misyonerler, hristiyanhgin “sahip oldugu sansini kul-
lanamamis eski bir din” oldugunu sdylerler, onlara
gore Hristiyanhk yizyillardir vardir ama insanhgin
hayatina farkedilir bir degisiklik katamamigstir. E@er
Hristiyanhigin ruhu, ogretisi ve oOnerdigi praikler,
kurtulusun yolu olsaydi, Hristiyanlarin simdiye kadar
dinyay! kurtarmis olmalari gerekirdi. Dolayisiyla
bunlar, Hristiyanhgin bugin tarihin jurisi tarafin-
dan ayiplanmakta oldugunu soéylerler. Hristiyanhgin
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emekliye ayrilip, yerini, insan dogasi hakkinda daha
iyi bir anlayis getirdigini iddia eden ve bu sebeple de
Hristiyanhgdin gerceklestirilmemis ve gerceklestirile-
mez amaglarini gerceklestirecegine inanan yeni bir
dine terketmesinin zamani gelmistir. Fasizmin, Ko’
miinizmin ve tum dider yeni paganizm bicimlerinin
vaizleri, Hristiyanlidin vaadlerine karsi pagan eylem-
lerini 6ne sirerler; riyanin karsisina hareketi, isi / ca-
lismayi koyarlar.

Hristiyanhga bu yeni-paganlar tarafindan yapilan
bu saldirilar iyi niyetlidir. Kendi programlarinin guc-
lulikleri olduguna dair inanglari bunu yapmalarina
neden olur. Bu kibirli pagan varsayimi darmadagin
edici/puskurticiu bir
Hristiyan cevabini geti-
rir. Cevap Uc¢ sekilde
aciklanilabilinir. ik
olarak dunyadaki gercek
yeni sey ‘paganizm’ degil
‘hristiyanhk’tir.
olarak, eder savas sonra-
sl zuhur eden yeni paga-
nizm bigimlerinde bircok yenilik varsa bile bunlari
hristiyanhktan almistir. Uglincii olarak, paganizmin

ikinci

hristiyan cilasi altindaki 6zi, hristiyanhdin simdiye
kadar bir kere degil defalarca savastigi ve altettigi bir
yanhlistir. Simdi bu noktalan kisaca agiklamaya cali-
salim.

ilk olarak, Hristiyanlik eski degil yenidir. Hristi-
yanhgi eski sayarak, modern paganlarimiz tarihe bi-
lim odncesi dar bir perspektifle bilingsizce bakiyorlar.
Eger insan irkinin sadece binlerce yil degil yizbinler-
ce yildir yasadigini zihninizin bir késesinde tutarsaniz
ve buna gére insanin yeryiziindeki hayat siresini goz
oniinde bulundurursaniz, milattan 6nce 37 yilinin
milattan sonra 1937 yilindan -diin ile bugiiniin sizin
kendi hayatinizdaki konumu gibi- ¢ok da uzak ve
farkli olmadigini gorirsiniz. Aslinda bu gergekten
kisa sayilabilecek ikibin yildan az zaman diliminde
Hristiyanlik yeryiiziinde, bizim bilebildigimiz her-
hangi diger bir manevi akimin olusturdugundan ¢ok
fazla manevi etki tretmistir.

Hristiyanlk insanlara yeni bir hayat kurmay: tel-
kini ve bunu nasil yapacagini 6gretmeyi vaad eder ve
bu vaad azizlerin hayatinda gergeklestirilmistir. Bu
hayatlar bir giun yeryiizindeki tum kilise mensuplari-
nin yasayabilecegi ciddiyettedir; zira azizlik kilisenin
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Fasizmin, Komunizmin ve tum diger yeni
paganizm bi¢imlerinin vaizleri, Hristiyan-
hgm vaadlerine karsi pagan eylemlerini
One sdrerler; riyanm karsisma hareketi, isi
/ calismay1 koyarlar.

erken dénemlerinde yasanmis ve bitmis yar masa-
limsi bir fazilet degildir. Azizlik, hristiyanhdin bugiin
oldugu gibi diinya tarafindan tehdit edildigi her yer-
de ve zamanda ortaya c¢ilkan manevi bir gugctir.
Onaltinc! yizyilda italya’da Rénesansin ve ondoku-
zuncu yuzyilda Fransa’da devrimin tehdit ediciligine
karsi azizlik tekrar ortaya ¢ikti. Ve efer Hristiyanlik
paganizmin varolan tehdidine karsi yeryilzinde yeni
bir azizler yiginini yiikseltirse bu siiphesiz giincel ra-
kibe karsi olusturulacak somut mukavemetlerden bi-
risidir.

Bugiiniin paganizminin haksiz iddialarina karsi
verilen ikinci Hristiyan cevap ise yirminci ylizyil pa-
ganizminde yeni bir-
sey olmadigini ve
olanlarin da Hristi-
yan] iktan 6ding alin-
digini belirtir. Cagdas
paganizmde kesinlikle
Hristiyanliktan alin-
digina inandigim bir

ictenlik (wholehear-
tedness) gormekteyim. Hristiyanlik eski dinlerin,
kendisinin iki 6ncl mijdecisinin —Musevilik ve Zer-
dustlik- dahi olusturamadigi yogunlukta bir manevi
hayat meydana getirdi. Hristiyanlik bunu, Tanrinin
yerylzindeki amacina ve insanin bu amagtaki yerine
dair burada ve simdiki davranislarimizin éneminin
genisligini gosteren yeni bir bakis kazandirarak yapti.
Hristiyanlik bizim bu hayattaki davranislarimizi ken-
di dev sonsuzluk ve ebedilik anlayisi igine yerlestirir
ve goézlerimizi bu genis ruhi bakisa acarak en derin
manevi enerjimizi kiskirtir.

Simdi Hristiyanlik sonrasi Paganizmin ‘gokguril-
tist hirsizhigini’ (ilkel dinlerden 6ding aldigim bir
ifade) bir odlcide basardigini hayal ediyorum. Bu
Hristiyanlik sonrasi Paganizm kendi basit ve dar son-
lariyla beraber sadece Tanriya atfedilen engingdnil-
i Hristiyan adanmishginin bazilarini almada basari-
li oldu. Eger bu gergekten olsaydi, iki sebeple Hristi-
yanlar tarafindan merkeze alinirdi. ilk olarak, Hristi-
yan erdeminin bu pagan tatbikati modern Hristiyan-
liktakine paralel bir kararsizlik ve 1liklik gosterirdi;
ki, eder Hristiyanlik dogru yolda devam ediyor olsa
idi, kendi cocuklarinin sadakatlerini baska yere ak-
tardigini ve hristiyanca adanmistik ruhunu, yanlis
tanrilarin ayaklari altina serdigini gérmeyecekti. Ve
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_™Mam,_kabile adaminin baghhgi ve sadakati izerinde
dalur ainrirta Ag xiirfgM au” -llakka-jiahiprin— Efct-"»tatapte4— ibadet”

li ve yikici birsey yoktur. Hristiyalliktan elde edilen™ ' 'kabile "putperestini tek hakiki Tanriya ibadet et-

bu itici manevi gu¢ ‘yeni poaganizme’ eski paganiz-
min asla sahip olmadigi ¢ok korkung bir seytani gii¢
kazandirdi. Eger Hristiyanlk kilisenin kendi silah’
lariyla silahlanmig bir paganizmi fethetmek zorunda
kalirsa Tanrinin inayetine daha 6nce hi¢ olmadigi
kadar ihtiya¢ duyacak.

Simdi U¢ noktadan sonuncusuna geldik. Bu, ye®
ni Hristiyan yogunluktan uzakta, savas sonrasi paga-
nizmin silahlanabildigi durumun 6tesinde, paganiz-
min Hristiyanhgi tehdit etmesi durumunun yeni ol-
madigi ve belki de tam
da bu iddianin aksine
insan dogasi kadar eski
oldugudur. Savas sonra-
si  paganizmi aslinda
Hristiyanhk yeryizine
gelmeden yluzyillar 6n-
ce firsati kullanarak or-
taya cikan ve Hristi-
yanligin sirekli zararlarina karsi savastigi basit put-
perestliksin bir bicimidir. Fasizm ve Kominizm de
dahil olmak (zere yeni-paganizm bicimlerinden
putperestlik olarak bahsederek, onlarin kétiye kul-
lanimina bir terim olusturmus olmuyorum. “Putpe-
restlik” ile oldukga kesin, ac¢ik ve ayni zamanda ye-
ni ¢cagdas pagan akimlarin yiiziine, yazil bir sey soy-
ledigimi disiniyorum. “Putperestlik” ile “Tanridan
baska tanri’ oldugunu ne kabul eden ne de reddeden
ve dolayisiyla yaraticiya degil de yaratilana ibadet
eden bir dini kastediyomm.

Tanrinin yaratmasi sonsuz oldugu igin putperest-
lik bir cok sekil almistir. Bir sekli de 6rgitli insan
guciine ibadet etmektir. Gucun 6érgltlenmesi, yerel
ve kismi olabilir ya da tim insanhgi kucaklayabilir,
her iki durumda da -yerel kabile ve ya tim insanlk-
putperest tapinmanin nesnesine doénisebilir ve do-
nistd de. Bu iki kadim putun herbiri yeni paganizm
tarafindan simdi yeniden kaideleri Uzerine kurulu-
yor. Ornegin Kabile Fasizmin putu ve insanlik da Ko-
muinizmin putu.

Kabileciligin en yiiksek rahipleri dindarlarina
insanin bitun vazifesinin icinde dogdugu kabilenin
hizmeti dahilinde oldugunu vaaz ederler. Kabile
adaminin kabilesi onun tanrisi olur. Bu kabilesel

Orgutli insan gucunun putperest tapin-
masi, butlin savas sonrasi paganizm cesit-
leri icin genel olan 6nemli hatadir. Bu hata
o kadar derin ki, paganizmin zaferi insan-
liga yikimdan baska birsey vaadetmiyor.

meleten ve kabilenin dar tanimi disinda kalan diger
insanlarla karde® nlmakfpin mabnim birakir. Pur-
perestligin bu kabile tapinmaciligi sekli “el her
adama karsi olacak, ve herkesin eli ona karsi” diyen
ismail’in dinidir. Ve yine birbirleri ile sirekli savas
halinde olan Sparta ile eski Yunan sehir devlet-
lerinin dinidir. Bu sehir devletleri bu giin ulus dev-
letleri de tehdit eden -Hristiyanhigm modern
zamanlarda astigi- koétu bir son yasadilar. Sparta ve
digerleri Kilkenny Kedilerinin yasadigi kaderi gor-
diler.  Birbirlerinin
soyunu tuketircesine
savastilar ve onlarin
harabeleri Uzerinden
kendi devrinde put-
perestligin  nesnesi
olan Roma im-
paratorlugu yuikseldi.

Roma imparator-
lugu devrinde, kabile tapinmasi ile gozi acilan bir
nesil Spartalilarin ve Atinalilarin aksine yalniz in-
sanhdin bir kesimini degil tamamini kapsayacak
yeni bir ‘put’ buldular.

Orgiitlii insan giliciiniin putperest tapinmasi,
butiin savas sonrasi paganizm cesitleri i¢cin genel
olan 6nemli hatadir. Bu hata o kadar derin ki,
paganizmin zaferi insanlia yikimdan baska birsey
vaadetmiyor. Ama 0te yandan insan toplumunun
dini ibadetin bir nesnesi olmamasi, kabilenin, dev-
letin, ulusun ya da diinya imparatorlugunun kéti ol-
duklari anlamina gelmez.

Siphe yok ki, insan sosyal bir varlik olarak
yaratildigi icin, bunlarin herbiri insan hayatinda bir
yere sahiptir. Ama bu insan yapisi sosyal érgitlerin
islevi tanrinin tacini kesinlikle gaspetmemelidir.
Onlarin serefli ve algakgonilli islevi, insanin sosyal
dogasi icin hakiki tatmini yakalayacag! gergek top-
luma sigrama tasl olmaktir. Bu toplumda Tanri’nin
konumu kendi cikarlari icin asla gaspedilmez. in-
sanin hakiki evi, Tanr’nin umumi babaliginin, kut-
sal federasyonun bitin insan vatandaslari arasinda
Tanri’nin olusturdugu bad olmaksizin asla tesis
edilemeyecek bir kardeslik yaratti§i Civitas Dei'dir
(Tanrinin Sehri). |
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MEDYADA BEDENLERIN
IKONLASTIRILMASI

Kitle Medyasinda Din-disi Kutsalliklarin Uretimi Ekseninde
“Bedencilerin Temsiline Elestirel Bir Bakis Denemesi

CIHAT ARINC

1-GiRis:
Zat ve Theophany Arasindaki Sembolik Anlamin
Coklu Zengin Yapisinin Yikiligi

™ |k insandan bu yana insanlar cesitli dénemlerde,
I Tanri buyrugu olan Vah'in 1sigindan uzaklasmis
ve iclerinde kaybettikleri Y'i (imani), disarida
aramaya koyulmuslardir. Bu arayis, cogu kez Tanri
disindaki varliklara tanrisal gugler atfederek onlari
Tanri bilme seklinde sonuglanmistir. Ancak insanhk
tarihi boyunca siiregelen bu iptidal anlayisin (paga-
nism) en korkung bigimi, Ronesans ve Reform hare-
ketlerinden sonra ortaya ¢ikmis ve insan, doganin ve
kozmik dinyanin bir pargasi olmay! birakip, éncele-
ri kendisinden daha gug¢li bildigi Zat’in Tann’nin ye-
rine gegcmeye kalkismistir. Bunun kaginilmaz bir so-
nucu olarak da, dogayla uyumlu/ahenkli (harmonic)
bir iliski kurmak yerine, ona hakim olmak arzusu 6n

plana ¢ikmstir.

Dalia 6nceleri, Tann’nin gorilebilir tezahiri (the-
ophany)'ne” iliskin bazi yanlis anlayislar (pantheism,
vb.), maddi varhklarin putlastiriimasina (idolize) ne-
den olmaktaydi. Fakat burada bir ikilesme stz konu-
suydu. Tanri, bizatihi o put’un kendisi olmayip, o put
Tanrr’nin theophany’si idi. Bununla biz elbette “sem-
bolin zahiri yoniinden bagka bir seyin gorilemez ol-
dugu” ve dolayisiyla “onun varhk nedeni ve etkinli-
ginin de kayboldugu” (Guenon, 1997: 113) durumla-
r kastediyomz. Clnku hakikatle onun semboliu ara-
sindaki elastikiyet, insanligin nihayet sahip olabile-
cegi bir klise halinde dondugunda, semboller putlara
donusurler (Ellul, 1998: 115); ve duraganlasmanin
getirdigi bdylesi bir bozulus sonucunda, semboller as-
len tasidiklari anlamlari da vyitirirler. Artik o anlam-
lardan ya sadece birini muglak bir bicimde iclerinde
barindirirlar, yahut da timuni vyitirerek kacinilmaz
bir anlamsizhgi, yani kaosu dogururlar. “Pratikte put.

sembolik anlamin pluralitesini (¢oklu zengin yapisi-
niCA) yikar. O, normalde cesitli anlam dizeyleri
arasinda gerceklesen anlam sirkilasyonunu engeller”
(Jean-Paul Gabus’tan aktaran Ellul, 1998: 115). Ve
"onda (sembolde) yitirilmis olani ya da en azindan onun
ariik atil halde igermekte oldugunu, kismen ya da buti-
niyle yerine koyabilecek kavrayis laipasitesinde olan biri
¢clkmadikga sembol artik bir ‘put’tan, yani bos bir imge-
den baska sey degildir. Bu héliyle muhafaza edilmesi, sa-
dece bir ‘hurafe’dir* (Guenon, 1997: 113). S6z gelimi;
Yunan medeniyetinin politeist ve insanbigimci dini
yapisi, sozlni ettigimiz zaliiri bicimciligin ve putlas-
tirmanin en belirgin érnegini teskil eder. Nitekim bu
ilkel anlayis, daha sonralari insaillik tarihinde marji-
nal bir tecriibe olarak “paganizm” adiyla “barbar Av-
rupa toplumlari”’nda da gorilecektir. Aslinda bu, ger-
¢ek anlami unutulan her gelenegin kalintisinda ve
ozellikle mensuplarinin kavrayissizhginin basit bir
zahir? bicimcilige indirgedigi tum dinlerde de gori-
len bir durumdur. Meseld; Antik-Yunan pagan felse-
fesinin etkisiyle otantisitesini (sahihligini) yitirmis
ve degismelere ugramis bir vahiy dini olan Hristiyan-
lik’ta Hz. isa, Tanrr’nin theophany’sidir/Tanr’nmgori-
nen yiuzidir;® ama ayni zamanda da Goériinen Tan-
n’dir/Rab’dir (Bkz. GCA-Credo, 1984: 81-85) ve hem
Tanr’nm Oglu hem de insanoglu olmasi dolayisiyla zati
da Tann’nmkinden farkhdir. Bu, kaotik bir paradoks-
tur ve bu denklemde Hz. isa’nin bir tanri olarak ko-
numlandirilisinin temelleri, Antik-Yunan pagan fel-
sefesindeki Platoncu ve Stoaci felsefe gelenegine da-
yanmaktadir (Kaplan, 2002a); ancak makalemizin
konusunun sinirlarini astigi icin oraya girmeyecegiz.®

imdi biz, buraya degin sdylediklerimizle sunu kas-
tediyoruz: Tanri ve onun theophany’si, iki ayri sey ola-
rak belirmistir. iste Rénesans ve Reform sonrasi do-
nemde, insan Tanri roline soyununca, onun kendi-
s Tanri iken (Kendilik=Mutlak Zat), theophany’si de
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“beden”i olmustur. Bu baglamda onun Tanri’higmm
gOrunen yuzu “beden”i olduguna gére, beden bu or-
tak'kogsmanm “put”udur (Beden=Put). Daha sonra-
lari hdkim olan indirgemeci‘postmodern anlayisin fark-
I bir okuma bigimiyle, durum daha da primitiflesmis
ve “beden”, “kendilik’ e ve dd'layisiyla “Mutlak Zat”a
esitlenmistir (Beden=Kendilik=Mutlak Zat). Beden,
kendilik ve Mutlak Zat yerine konulunca da, onun
theophany'si “beden'in sanal goriintusi (imaginative vi-
sion of the body) ~ olmustur (imaj=Put).

Ronesans ve Refoim Sonrasi Dénemde: Kendilik =
Mutlak Zat (Tanri) _ Beden = Theophany (Put)

Postmodern Dénemde: Kendilik = Beden = Mut-
lak Zat (Tanri) _ Beden’in Sanal Gorintiisii/imaj =
Theophany (Put)

Biz bu yazida, yukarida ortaya koydugumuz pers-
pektifle dncelikle kadin bedeni olmak Uzere medya-
da “beden”lerin temsilini incelemeye calisacagiz. Bu-
nu yaparken ilk olarak kadin bedeninin medyadaki
temsilini ve tiketime dénuk bicimde nasil metalasti-
rildigini, “feminist medya teorileri” ekseninde ele
alacagiz. Daha sonra, erkek ve cocuk bedenlerinin
temsilini feminist medya teorilerinin tikandigi bir
nokta olarak inceleyecegiz. Sonug béliminde de, ak-
tardigimiz bilgiler dogrultusunda kisisel degerlendir-
melerimizi sunarak, calismamizi sona erdirecegiz.
Ancak burada, makalenin sinirlari digindaki farkh
tartismalar, giindeme getirilmeyecektir.

Il - Medyada Kadin Bedeninin Temsiline
Karsi Bir Hareket Olarak Feminizm ve
“Feminist Medya Teorileri”»

Modernlik sonrasi ddnemde Bati toplumlarinda orta-
ya c¢ikan toplumsal cinsiyet (gender) tartismalari ve ka-
din hareketleri gibi fenomenler. Batili entelektieller
tarafindan kaotik birer problem olarak degerlendiril-
mis ve feminizm akiminin yogunluk kazanmasiyla
birlikte de pek cok arastirmaci tarafindan incelen-
mistir. Terim olarak ilk kez ABDde ikinci kadin ha-
reketinden 6nce ortaya ¢ikan “feminizm”, 1880'de
Fransa'da, 1890’da ingiltere’de kullanilmaya bagla-
nirken, 1920’lerde ise yogunlukla islenen bir konu
haline gelmistir. 1960’larda feminizm, ikinci kadin
hareketiyle birlikte popilerlesmeye baslamistir.
1970’li yillarda ise, kadin icin bir glivenlik cabasi ol-
masina ragmen, giinimizde bu durum oldukca degis-
mis ve feminizm, bugin artik kadinlarin “kimlik kri-
zi’ne ¢bzum arama sekline donusmustir (Sozen,
1999).

Hollandall kadin arastirmacisi Liesbet van Zo-
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onen, Medyaya Feminist Yaklasimlar (Feminist Pers-
pectives on the Media) adli makalesinde, feminist
teori ve politikalarinin gunimuizdeki hizli ¢cogalisi ve
parcalanisi karsisinda, medyaya feminist yaklasimlari
tartismanin, ¢ok riskli bir is oldugunu séyler. Cunki
bu asamada feminist medya teorisini, postmodemizm,
pluralizm (¢ogulculuk), neo-marksizm vb. diger pers-
pektiflerden ayirt etmenin zorluguyla karsilasilmak-
tadir. Teorik ve ampirik biyimeyle karmasiklasan
feminist medya calismalarini tartismak, bu anlamda
onun elestirel feminist medya politikalariyla olan il-
gisini tehlikeye atmak demektir. Ayrica bununla da
kalmayip, ayni zamanda onun detayl kiltirel kriti-
ginin potansiyelini de azaltmak demektir. Bitin
bunlara ragmen bu konuyu tartismaya girismek ise,
bir paradokstur (Van Zoonen, 1991). Bu agmazi ¢6z-
mek icin, ilk olarak birgok farkhliklarina ragmen ile-
tisimin bir sosyal denetim modelini paylasan liberal,
radikal ve sosyalist feminist sdylemleri incelemeli; ve
hemen ardindan da toplumsal cinsiyetin (gender) tari-
h1 degismezligi ve evrensel anlamiyla ikilik kategori-
si (dichotomous category) seklinde kavramsallastiril-
masi konusunu ele almaliyiz.

a) Liberal, Radikal ve Sosyalist Feminizmler

Feminizmin c¢esitlerini incelemeye, onun ilk sekli
olan liberal feminizmden baslamaliyiz. Liberal femi-
nistler, erkek egemen toplumdaki ¢alisma hayatinda
erkeklerle esitlik icin ¢aba gosterirler ve bu sekilde
kadinlarin toplumda daha esit konumlar elde etme-
lerini hedeflemektedirler. Bu cabalari “ise giriste ve
her turli kurumsal yetkide esitlik, ayni ise ayni Ucret
ve ailedeki alisilmis yapinin, kadinlarin kariyerlerine
engel olmayacak sekilde degistirilmesi” konularinda
yogunlasmaktadir (Enriques, 2000).

Bu caba sonucunda, zamanla kitle medyasi da
cinsiyetc¢i olmayan bir dil kullanarak geleneksel ol-
mayan kadin ve erkek tasvirleriyle bu degisimi yansi-
tacak ve onlarin bu hedeflerine katkida bulunacaktir
(Van Zoonen, 1991). Boylelikle medyanin cinsiyetgi
dili de degistirilmis olacaktir. Liberal feministlerin
stratejik hedefleri arasinda ayrica sunlari da sayabili-
riz. Gazetecilik okullarinda cinsiyet¢i olmayan bir
meslek egitimi vermek (Van Zoonen, 1989), yayin-
cilar ve gazetecileri kalipyargilar (stereotypes) ve bun-
larin etkileri hakkinda bilin¢lendirmek, medya kuru-
luglari o6zellikle reklam verenler (zerinde tiketici
baskisi olusturmak, medya kuruluslarini dogru yayin
politikalar1 takip etmeye zorlamak (Thoveron,
1986).



Ancak liberal feministlerin bu hedeflerine gercek
anlamda ulastiklarini sdylemek gugctir. Bugun med-
myada, oztT'I'l'tkic kallill delmgricinldtr crketlcrlc ozt-NCS
olarak basarili is kadinlari vb. hep kendine giivenen,
bagimsiz ve akilli kadinlarin surekli yiceltilerek boy
gosterdigi dogmdur. Fakat bunun bir gbéz boyama ol-
dugu ortadadir. Dikkat edildiginde, bu liodinlann hep
medyanin Kriterlerine gore giizel, zayif ve zengin oldukla-
ri gbze carpmaktadir. Medya tarafindan kitlelere sunu-
lan kadin profili, toplumdaki kadinlarin profilini
yansitmamakta, bdylece “medya kadini” ve “gergek
liadin” olmak Uzere iki ayrn kadin profili ortaya ¢ik-
maktadir (Duran, 1999).

Buna bagh olarak bir diger 6nemli konu da med-
yada calisan kadin is glicidir. MRTW’nin arastirma-
sina gore Amerika’da gectigimiz yillarda medyada ca-
lisan kadin sayisi hizla artmistir; fakat bu, kadinlarin
medyada etkili bir gic¢ olusturabildikleri anlamina
gelmemektedir (Van Zoonen, 1991A/<£aribn bilgi icin
bkz. Kaynaklar béluimi). “Kadinlarin medyada yéne-
tici konuma gelmeleri ¢ok zor ve nadir rastlanan bir
dummdur. Erkek degerlerini benimseyen kadinlarin
hi¢ olmazsa goriinimde icadin yonetici olarak bazi med-
ya organlarinin basinda oldugu” (Duran, 1999: 84
Kalin-koyu ile efri yazislar tarafimizdandir) ise vakiadir.

Enriques'nun da belirttigi gibi, bazi yazarlar liberal
feminizmi ‘burjuva feminizmi’ olarak adlandirmakta-
dirlar; ancak bu adlandirma, feminist hareketin ama-
cinin kapitalist sistem iginde esit haklar ve 6zgurlik-
ler elde etmek oldudu 70’li yillar icin gecerli gorule-
bilir.

Liberal feminizmin esitlik anlayisina yoneltilen
en buylk elestiri ise, bu anlayista erkek ve kadin esit-
liginin, kadinlarin erkekler gibi olmasiyla 6zdeslestiril-
mesidir (Enriques, 2000).

* X %

Radi/cal/mmi?:me/gelirace;/“i:adikal feminist sdy-
lemde ‘ataerkil toplum diizeni’, timVerkeklerin haki-
miyeti ele gecirerek tim kadinlan ezdikleri ve kadin-
larin toplumdaki konumlarini tanimladiklari sosyal
sistemdir” (Van Zoonen, 1991: 36Egri yazislar tarafi-
mizdandir). Radikal feministler, kadinlar Ustindeki
erkek istismarini géstermeleri ve eskiden mahrem ol-
dugu disunulen cinsel siddet, kadin dévmek, ensest
iliski kurmak, pornografi ve son zamanlarda yaygin-
lasan seks turizmi ve kadin ticareti gibi konulari siya-
sallastirmalariyla 6ne c¢ikmaktadirlar. Radikal femi-
nizmin cinsiyet problemi i¢in sundugu ¢dzim ise, er-
keklerden ayri ve tdzerk kadin toplumlari kurmaktir.
Buna gore lezbiyenlik, politik bir tercihtir ve bu du-
rum kigisel olanin siyasallastinimasidir. Ya da radikal
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feministlerin sdylemiyle ifade edecek olursak: “Kisisel
olan, siyasaldir’ (Enriques, 2000).

cimiiziiTim irtbavH tne
nusu, medyanin erkek sahiplerin ve yapimcilarin
elinde olmasi ve onlarin da ataerkil (patriarchal) top-
lumun yararlan i¢in calismalaridir. Ana odak isg
pornografi karsithgidir (Enriques, 2000). Pornografi
ile erkeklerin kadinlar Uzerindeki baskisi arasinda
birbirini besleyen bir iliski vardir: “Pornografi vardir,
cunkl erkekler liodmlari asadilamaktadirlar ve erkekler
lildinlan asagilarlar, ¢unki pornografi vardir” (Dwor-
kin, 1980: 289).

Radikal feminizmin medya stratejilerine gore bi-
tin bunlari asmanin yolu ise, kadinlarin iletisimde
kendi 6z anlamlarini olusturmalarindan gecer. An-
cak bdylesi rijit bir yaklasim, kendini bir gettoya
hapsetmekle es degerdir. Ciinki bu dummda radikal
feminizmin temsilcilerinin kendilerini topluma ifade
etmelerinin 6ni kesilmis olacaktir.

Radikal feminizmin bir baska a¢cmazi da, butin
kadinlarin iyi oldugunu ve aralarinda ¢ekisme ve hi-
yerarsi olmaksizin birlikte calisabileceklerini var say-
mas! ve bunu aldatici bir goriinisle kanitlamaya gi-
rismesidir. Radikal feministler arasindaki i¢ uyusmaz-
hiklar, gug, fikir ve ilgi ayriliklari, erkekler ve kadin-
lar arasinda var olan uyusmazliklardan ¢ok da farkl
sayllmaz. Bir diger problem ise, radikal feministlerin
genis bir destekci kitleyi cekecek medya metinleri
Uretememeleridir (Enriques, 2000).

iste boylesi agmazlar dolayisiyla, radikal feminist
medya analizleri kendi saf haliyle fazla bir alana yayi—
lamamistir, ancak diger teorilerin iginde izlerine rast-
lamak mumkudnddr.

* *

Sosyalist feminizm ise, kadinlarin konumunu tespit
etmek igin liberal ve radikal feminizm gibi toplumsal
cinsiyete (gender) odaklanmaz; bunun yerine kadinla-
rin sinifsal ve ekonomik durumlarini kapsayici bi-
cimde analiz etmeye yonelir (Van Zoonen, 1991:
38Egri yazislar tarafimizdandir). Sosyalist feminizmin,
ilgilendigi iki 6nemli konu vardir:

a) Kadinlarin dogumla yeni is giicu Uretmeleri
ki bu sadece dogurmayi degil, normalde eslerin pay-
lasmasi gereken bir sorumluluk olan ¢ocugun biy-
tilmesi ve ahlaki ve egitsel acidan yetistirilmesini de
kapsamaktadir.

b) Evde yaptiklari islerin ekonomik degeri.

Sosyalist feminizm, kadinlarin emeklerinin karsi-
hgini almasi gerektiginin vurgulanmasi noktasinda
liberal feminizmle hemfikirdir (Van Zoonen, 1991:
38).
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Sosyalist feminizm son zamanlarda, irksal ve et-
nik olarak dislanmis kadinlarin (siyah kadinlar ve
kuzeydeki Uclinci dunya Ulkelerinin kadinlari) ve
ayni zamanda lezbiyenlerin, yash kadinlarin ve diger-
lerinin tecribelerini yansitmak amaciyla; irk, etnisi—
te, cinsel tercih, yas ve fiziksel igyapabilirlik (veya
engellilik) gibi konulardaki diger sosyal ayrimcilikla-
ra karsl yapilabilecek micadeleleri de binyesine al-
maya ¢alismistir (Enriques, 2000).

Sosyalist feminizm de tipki radikal feminizm gibi
medyaya, kapitalist ve ataerkil toplumu dogal (olmasi ge-
reken) bir diizenmis gibi gosteren bir ideolojik araclar top-
lulugu goziiyle bakar. Bununla birlikte sosyalist femi-
nizm, kadinsilikla ilgili
ideolojilerin medyada
kurgulandigini ve onun
cikarlarina hizmet etti-
gini 6ne surerek radikal
feminizmden ayrilir
(Van Zoonen, 1991:
39Kalin-koyu ile efri ya-
ziglar tarafimizdandir).
Sosyalist feministlerin
elestirileri, yapisalcilik ve gdstergebilimin sundugu
analitik araclari kullanarak, medya metinlerinin ide-
olojik analizlerinden olusmaktadir. Sosyalist femi-
nistler, erkeklerden ayri kendi feminist medyalarini
uretirken medyanin ana akimini da sekillendirmeyi
hedefleyerek, liberal ve radikal feminizmin hedefleri-
ni birlestirirler. Bu acidan sosyalist feminizmin sun-
dugu c¢ozimler, liberal ve radikal medya stratejilerin-
den ¢ok da farkli degildir.

b) Toplumsal Cinsiyet ve iletisim Kavramlari

Liberal, radikal ve sosyalist feminist sdéylemleri bu se-
kilde ele aldiktan sonra, toplumsal cinsiyetin (gender)
ikilik kategorisi (dichotomous category) seklinde kav-
ramsallastiriimasi konusuna egilmekte yarar var.

Bu alandaki tartismalar, kadinlik ve erkekligin
farkli yapilar olup olmadigi Gzerinde yogunlasmakta-
dir. Genel var sayima gore kadinlik olgusu, duygusal-
lik, ihtiyathlk, dayanismacilik, ortak duygu, itaat vb.
Ozelliklerden olusmaktadir. Erkekligin ise, bunun zit-
t1 olarak akilcilik, beceriklilik, relcabet, bireysellik, aci-
masizlik vb. dzelliklerden olustugu var sayilmaktadir.
Lezbiyen ve homoseksiel kiltir, transeksiellik olgu-
su ve kadin ya da erkek ilkeleriyle uyum géstermeyen
daha baska davranis ve karakteristikler, bu evrensel
biyolojik ve toplumsal cinsiyet sisteminde gbz 6niinde
bulundurulmus ve istisna olarak tanimlanmistir.
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imajin 6neminin koainmasi, ¢ok sayida kadini
toplumsal zamanlanni kendi goruintdlerini yeni-
den imal etme ile gecirmek zorunda birakmakta-
dir. Ustelik bu yeni yizii kazanan kadin, es za-
manli olarak kendi asil yuzina kaybetmektedir.

Bu tartismalarin digumlendigi nokta ise, “ayni—
hkfarklilhk” ikilemidir. Liberal feminizme goére, ka-
dinlar esasen erkeklerle aynidir ama esit degillerdir, (ya-
ni problem buradan kaynaklanmaktadirCA). Radikal
feminizme goreyse, kadinlar esasen erkeklerden farkli-
dir ve (dolayisiylaCA) esit de degillerdir (Van Zoonen,
1991: 40 Egri yazislar tarafimizdandir). Van Zoonen, bu
iki yaklasimin kendi icindeki agmazlarini séyle sira-
lar: Liberal feminizmin esitlik anlayisinda, kadinlar
erkeklerle esit olmasina esittir ama bu esitlik erkek-
lerin tanimladigi bir esitliktir, yani “esit ama erkekler-
le ayni" (Van Zoonen, 1991: 40). Buna gore kadinin
kendine 6zgu butin ozellikleri yitip gitmekte ve boy-
lece geriye dejenere
bir “kadinlik” olgusu
kalmaktadir. Radikal
feminist sdylemde ise,
kadin erkekten farkli
olmasina farkhdir,
ama bu farkliligin ka-
¢inilmaz  bir sonucu
olarak esitlik haklarini
da yitirmistir, yani
“farkli ama esit degiP’'dir (Van Zoonen, 1991: 41 Ka-
lin-koyu ile egri yazislar tarafimizdandir).

Bizce yukaridaki tartismalar ve bu baglamda Van
Zoonen’in farkhih@i esitlikle bir arada gétirme cabasi,
yapay ve gereksizdir. iki sey ayni zamanda hem birbi-
rinden tamamen farkli, hem de her bakimdan birbi-
rinin tipkisi olamayacagi i¢in, esitlik diye bir seyin
hicbir yerde s6z konusu olamayacagi kolayca gosteri-
lebilir (Guenon, 1991: 90). Nitekim “esit”lik¢i anla-
yisin tekbicimci yaklasimlarinin, liberal feminizmde
oldugu gibi turlerden birinin digerine esitlenmesi sonu-
cunu dogurmasi da kaginilmazdir. Aslinda bitin
problem, modern bireyin bencil (egocentric) kisilik
yapisindan kaynaklanmaktadir. Kadinin, erkekle ay-
ni ya da esit olmasi (x=y) gerekmemektedir; buna
karsilik onlari bir bitinin parcalart (x+y=butln)
olarak gérmek daha makul bir yaklagimdir. Ustelik
esitlik¢i bir tasavvur, neresinden bakilsa sakattir.
Ontolojik olarak her varligin kendine 6zgi bir doga-
si vardir. Bu acgidan higbir varlk, bir digeriyle ayni
degildir. Ayni olmayan seyler, dolayisiyla esit de ola-
maz. Fakat modern birey bu esit olmama (X y) duru-
munu, hep bir tarafin digerinden stin olmasiyla (y>x)
0zdes gérmistir. Asil bakis sakathidi da burada yat-
maktadir. iki seyin esit olmamasi (x_y), bir tarafin iis-
tunlagu yerine, o iki varligin kiyaslanamaz olmasini da
pek ala cagristinr. Modem birey ise, hep ilkini (bir
tarafin dstinlugu fikrini _ y>x) zihninde kurgulamis—
tir.



* il

Liberal, radikal ve radsyalisfvteminist sdylemler,
iletisimde aragsal bir perspejctiti paylasirlar. tJuna go-
re medya, kadinlar ve kadinlikla ilgili kalipyargici,
erkek egemen ve hegemonik degerleri aktaran ana
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“gercekligi yansitma Cezi”nin problemi, medyanin pro-
diksiyonlarinin “gercek” ya da “gercek degil” gibi
dolaysiz anlamlara sahip oldugunu var saymasidir
{Van Zoonen, 1991: 42-43). Bir seyin “gercekci”
ozelliklere sahip olup olmadigini anlayabilmek igin

ara¢ olarak algilanmaktadir (Van Zoonen, 1991----bazi 6l¢itlere ihtiyacimiz vardir. Bunlari kisaca soyle

41).

Feministlerin butin c¢abalari, bu ataerkil hege-
monik “kdti” medyanin yerine “iyi” feminist medya-
sint kurabilmektir. 90’larda bir Utopyadan cok, 20
yillik birikimiyle organize olmus bir feminizmin var-
hgindan s6z edilebilir. Artik kadin dergileri ve ro-
manlari basariyla pazara girmistir. Bu dergiler ve ro-
manlar, gen¢ kizlardan

siralayabiliriz:

Arka plan ne kadar dogru bir sekilde resmedil-
migtir?

insanlarin davraniglari ne kadar inanilir gériin-
mektedir?

E@er konulu irinlerden bahsediyorsak, dykii ne
kadar olasi gdmnmektedir?

Belirli  noktalar,

kadinlara, yash kadin-
lardan kariyer sahibi
kadinlara, calisan ka-
dinlardan geleneksel
ev kadinlarina kadar
genis bir okur kitlesi el-
de etmistir. Fakat soz
konusu romanlar,
80’lerin Dallas" gibi ar-
di arkasl kesilmeyen, uzum, melodramatik, sagcma ve
acikca cinsiyetci, ataerkil ve kapitalist iceriklidir
(Van Zoonen, 1991). Dergilerse, “erkek”si bir dile
sahiptir. S6z gelimi, Kanada’daki Mediawatch Deme-
gi tarafindan 1995 yilinda yetmis degisik llkede ya-
pilan bir arastirmada kadin dergilerinin igerigi, okur-
lari, dili ve sdylemi incelenmistir. Sonu¢ olarak ka-
din dergilerinde, yonetici, yazar, muhabir ¢ogunluk-
la kadin olmasina ragmen, yine de ‘icadn m erkek
goziyle izlendigi ve aktarildigi tespit edilmistir. Bu-
na ragmen pek ¢ok sayida kadin hala bu dergileri sa-
tin alip okumaktadir, ¢inkl bu yayinlar hi¢ olmazsa
kadinlardan séz etmektedir (Duran, 1999: 85).

Besbelli ki, feminist iletisim yayin modeli bu ge-
lismelerle hesaplasamamistir. Bunun disinda femi-
nist iletisim yayin modelinin diger bazi problemleri
de vardir ki, bunlardan ilki “gercekgilik” (realism)
anlayisidir.

Bu anlayisa gore, kadinlarin deneyimleri ve ha-
yatlari medya tarafindan yeterince iyi yansitiima-
maktadir. Medyada erkek egemen bir bakisla yansiti-
lan kadin profili, “gercek”mis gibi sunulmaktadir.
Oysa bu, carpitilmis bir gercekliktir.

Peki ama objektif gercekligi kim tanimlayabilir
ki? Feministler mi? Onlar kendi i¢lerinde bdlinmus
bir yapidalar. Yoksa kadinlar mi? Onlar da tek bir ka-
tegoride degerlendirilemeyecek kadar cesitliler. Bu

Tlysuz/puruzsiz ve 6lcullu bedenler, kendile-
rine atfedilen kutsallik bakimindan mitolo-
jik Yunan tanri(ga)larini ya da Misir sfenks-
lerini hatirlatir. Bu vicutlar, beser vicudu
gibi degil, mermer heykeller/putlar gibidir.

materyaller tarafindan
ne kadar dogru bir se-
kilde belirtilmis go6-
rinmektedir?

Bitun bu sorular-
dan da anlasildig gibi,
“gergekgilik” goreceli-
dir ve bizim deneyim-
lerimizle bagintihidir
(Burton, 1995: 120-121). Dolayisiyla medya metinle-
ri_herkesin farkli anlamlar cil<artabilecegi, kompleks ve
cesitli anlatim bicimlerini yapisinda barindinr. Medya
ureticisi, kendi kiltiurine gore bir metni farkh birta-
kim sembollerle kodlar, ancak dinleyici/okuyucu/iz-
leyici, Ureticinin kiltiurel kabullerini paylasip paylas-
mamasina bagl olarak, medya metnini ayni anlam-
lar Uretecek sekilde ¢éziimlemeyebilir de. Anlamlar
metne esas teskil etmez ve konusmacinin/yazarin
otoritesi, metin duyuldugunda/okundugunda, dinle-
yici/okuyucu/izleyici tarafindan c¢ézimlendiginde
baltalanabilir (Enriques, 2000).

Feminist iletisim yayin modelinin ikinci buyuk
problematigi ise, ‘pasif izleyici” anlayisidir. Bu anla-
yisa gore izleyici kitlesinin, medyanin sundugu me-
tinleri yorumlamada fazla bir tercih hakki yoktur.
Yani izleyiciler, ya gordiikleri ve okuduklari seylerin
gercek oldugunu kabul etmek ya da bunlarin toplu-
mun genel deger yargilari oldugu yanilgisina dismek
dummundadirlar. Ugiincii bir yol ise, kitle medyasi-
nin kendi Gzerlerinde oynadigi oyunu gorerek bu ata-
erkil, cinsiyetgi, kapitalist sunumu reddetmektir.

Feministler, kendilerini izleyici kitlesi icindeki
“aydinlanmis ve medyadaki oyunlarin farkinda” ol-
dugunu kabul ettikleri bu t¢iinci gruba dahil eder-
ler. Bunun sonucunda da “biz” (feministler) ile “on-
lar” (pasif izler kitle) arasinda derin bir ugurum olu-
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sur (Van Zoonen, 1991: 43).

Il - Medyada Beden Merkezli Din-digI
(Secular) Kutsalliklarin Uretimi ya da
Bedenlerin ikonlastiriimasi

Liberal, radikal ve sosyalist feminist sdylemlerde,
“medya, kadinlar ve kadmiikla ilgili kalipyargici,
ataerkil ve hegemonik degerleri aktaran ana arag
olarak algilanmaktadir” (Van Zoonen, 1991: 41).
Peki feministlerin 6ne surdigu “Jcalipyargici, ataerkil
ve hegemonik” nitelemelerinin, medyanin yapisini
dogru ve kusatici bir bicimde tanimlayabildigi sdyle-
nebilir mi? Biz yazimi-

(Hail, 1999: 88 Kalin-koyu ile egri yazislar tarafimiz—
dandir).

iddianin bir diger parcasi olan “ataerkillik ve ka-
hipyargicilik” nitelemesinin temellerinde yatan se-
beplerin anlasilabilmesi bakimindan, bazi ampirik
orneklere yonelmenin yararli olacagi kanisindayiz.
Kitle medyasinin hangi alanina bakarsak bakalim,
kadinsi 6gelerin cesitli amaglar dogrultusunda siklik-
la kullanildiina tanik olmaktayiz. Kadin, 6zellikle
reklamlarin vazgecilmez bir unsuru konumundadir.
Ancak reklamlarda kadin, kendi varligiyla degil,
reklamin ona yikledigi kimlikle muhataplarina su-
nulmaktadir ve bu sebeple de “cesit ¢esit kiliflara so-
kulup Uzerinde sayisiz

zin bu Gc¢lnctu boélu-
munde, ilk olarak med-
yada kadin temsilinin
ne sekilde gerceklesti-
rildigi ve bu temsilin
sebepleri Uzerinde du-
racagiz. ikinci olarak
da daha makro diizeyde
medyadaki beden siya-
setini ana Katlariyla ele alacagiz.

Feministlerin iddia ettigi Uzere, medyanin hege-
monik bir yapiya sahip oldugunda hi¢ siuphe yoktur.
Gergekten de medya, birtakim glglerin kitleler tizerinde
hegemonya kurmalarini kolaylastiran ve "mesrulastiran”
(1) islevsel bir araglar toplulugudur. S6z konusu giic
odaklari bu sayede, kendilerini 6znelestirdikleri 6l1-
cude karsilarindakileri (izler kitleyi) de nesnelestir-
mektedirler. Ayrica daha once belirtildi§gi Uzere,
kendi kisisel kanaatlerini toplumun genel deger yar-
gilariymis gibi sunarak, kitleleri maniplle edebil-
mektedirler. Halbuki “medyanin ‘gercek’ olarak sun-
dugu seyler, basitce verili bir olgular dizisi degildir.
Gergek, gercekligin belirli bir tarzda kurulmasidir.
Medya, ‘gercekligi’ yalnizca yeniden uretmekle I<almaz,
ayni zamanda onu tanimlar. Gergeklik tanimlari, (ge-
nis anlamda) timuyle dilsel pratikler yoluyla destek-
lenip dretilir ve bu dilsel pratikler araciligiyla ‘ger-
Cek’in secilmis tanimlari temsil edilir. Ama temsil et-
me (representation), yansitmadan ¢okfarkh bir nosyon-
dur. Temsil etme, aktif bir segme ve sunma, yapilandir-
ma ve bigcimlendirme isini ima eder: Yalnizca zaten var
olan anlami aktarma degil, ama daha aktif bir, 'seylere
anlam verme’ isini ima eder. S6z konusu olan, bir an-
lam pratigidir, anlam Uretimidir: Daha sonralari ‘an-
lamlandirma pratigi’ (signifying practice) olarak ta-
nimlanan istir. Medya, anlamlandirma failidir (agent)”
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Reklamlarda kadin, kendi varhigiyla degil,
reklamin ona yukledigi kimlikle muhatapla-
rina sunulmaktadir ve bu sebeple de “cesit
cesit kiliflara sokulup tGzerinde sayisiz anlam-
lar Uretilen kimliksiz bir varlik halindedir.

anlamlar uretilen kim-
liksiz bir varlik halin-
dedir. Margarin rek-
lamlarinda o6zenli an-
ne, deterjan reklamla-
rinda titiz ev kadini,
banka reklamlarinda
guler yuzli memure,
modem ev arag-gereg
reklamlarinda cagdas i§ bilir kadin, motor yagi rek-
lamlarinda akici bir malzeme, araba reklamlarinda
aracin erkeksi cgekiciliginin biyusine kapilmis disi,
kisacas! her durumda kullanima hazir, kendisine her
tirli anlamin atfedilebilecegi esnek bir malzeme, bir
macundur kadin” (Saktanber, 1993: 232).

Bitin bu degisik rolleriyle beraber, kadinin rek-
lamlardaki genel sunumu cinsellik izerinde yogun-
lasmaktadir. Cortese, medya tarafindan cinselligi 6ne
cikarilarak uretilmis bu yapay kadini sdyle tanimlar:

“Hangi Urun veya hizmet icgin verilmis bir reklam
olursa olsun, reklamlardaki ahisilagelen kadin proto-
tipi, genclik (¢iz® ve kinsiklardan annmigslik), giizel go-
rinum, bastan ¢iliancilik ve kusursuzlugu (yarasizhgi ve
lekesizligi, hatta piirtizsuzligl) goz oniine getirir. Bu
kusursuz tahrik edici, insan degildir; insandan ¢ok ruh-
suz bir bedeni, adeta bos bir mermi kovanini simgeleyen
ve tek niteligi icabul géren cazibesi olan bir disilik figiiri-
dir. O, ince, tipik olarak uzun boylu ve uzun bacak-
lidir” (Cortese, 1999: 54 Kalin-koyu ile egri yazislar ta—
rafimizdandir).

Goruldugu uzere reklamlarda kadin, fizikotesi ve
icsel diger butin o6zellikleri goz ardi edilerek ortaya
konmus plastik bir 6ge/imajlasmis bir put (idol) duru-
mundadir. Boylece “mesajlarini kadin cinselligine
iliskin kodlar cergevesinde kuran reklamcilik sekto-
ri, kadini pasif, kolayca el konulabilir, parcalarina



ayrilip c¢esitli amaclar icin kullanilabilir, seyirlik ve
cinsel bir haz objesi haline getirmistir” (Yazan, 1997:

-2"0). Medya bth4stHbtfeylefifi isteklciine lestr=ede”

rek, onlari bicimlendirerek ve belirleyerek yapar.
Medyanin bu metalastirma isini gerceklestirme-
sinde etkin rol oynayan ve medya ile siki bir iliski
icinde olan bir diger sektdr de hic siiphesiz kozmetik
sektoridir. Kozmetik sanayiini, kadinlar basta ol-
mak Uzere bitln insanlarin nasil gérinmeleri ve ol-
malari gerektigini belirleyen bir ikonlastirma en-
duistrisi olarak degerlendirmek de mimkindiir. Bu
belirlemenin yayginlastiriimasi ve toplumlara be-
nimsetilmesi ise, elbette reklamcilik sektori aracili-
giyla ve medya kana-
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cekliklerini yok saymakta ve Pfensfes™-gory™
donusen Sinderella, kozmetik sanapiniirs”

—sevimli gordnitroitnadan tek ' '

linti olarak yasayamaz héle gelmektedir!

Haug’un deyisiyle; bu ilah1 goruntta (1), ikinci si-
nif hir varnlisn lisr sinifa nrlafmak icin 1silnh hir ri®
la olacaktir olmasina fakat bu goérintiyl korumak
yalnizca pahali olmakla kalmamakta, ayni zamanda
insani mesgul etmektedir. imajin éneminin korunma-
sl, ¢ok sayida kadini toplumsal zamanlarini kendi goriin-
tllerini yeniden imal etme ile gecirmek zorunda birak-
maktadir. Ustelik bu yeni yiizii liazanan icadin, es za-
manl olarak kendi asil yizunu liaybetmektedir. Vicut
da ayni akibeti paylas-

hyla gerceklestirilmek-
tedir.

insanlara nasil go-
rinmeleri ve olmalari
gerektiginin benimse-
tilmesinde en etkin ro-
U ise, reklamlarda su-
nulan vaadler oyna-
maktadir. Kozmetik
reklamlarinda sunulan prototip bedenlerle, muhte-
mel mugsterilere “onlar gibi cinsel birer kahraman
olabilmeleri” vadedilmektedir ve “eger yetiskin, me-
tain cinsel bir kahraman yapma vaadi ile kandirila-
rak satin almayi gerceklestiriyorsa, onu dyle goérin-
mek icin degil, 6yle olmak icin alir. Metain aldatici
gorintisi, dyle olacagini vadeder. Ancak aldigi mal,
ona yalnizca istedigi seyin aldatici gorintiisune sahip
olmasini saglar” (Haug, 1997: 94-95). Tabi burada
zaman zaman birtakim mitlere génderme yapmaktan
da kacinilmamaktadir. Soéz gelimi; Almanya’daki
Frankfurter Rundschau adli moda dergisinin 1971-72
kisiyla ilgili yayimladi§i raporda yer alan su cimleler,
buna iyi bir 6rnek teskil etmektedir: “Kozmetik sana-
yii, kadinlara mimkin olan en fazla mali satmakta
kararh. Yalnizca Hubbart Ayer, tek bir makyaj igin
13 farkli malzeme 6neriyor ve her Sinderelld’yr peri
masalindaki Prenses’e donistiirmeyi vadediyor kul-
lanim degeri, vaadi” (Haug, 1997: 84 Aktarilan bilgi
dipnotsuz)- Goruldugu gibi kozmetik hizmetleri sana-
yii, kadinlara kullanim degeri vaadindeki goriintiye
sahip olmalarini teklif ederken, misteriler de birey-
sel olarak kendi tarzlarindaki metalari satin alarak,
aslinda kendilerini pazarlayabilme kabiliyetlerini satin
almis olmaktadirlar. Yukarida da degindigimiz gibi,
bu tirden bir anlayis “kadin”in (ya da muhtemel
herhangi musterinin) fizikdtesi ve i¢sel butin ger-

Postmodem dénemde, artik kadina ve kadin
bedenine yonelik “ataerkil”, bakis agisinin
yerini, hem kadin hem de erkek bedenini s6-
muren ¢cok daha kusatici ve makro bir “hege-
monik bakis/dikizleme” (gaze) almistir.

maktadir; dis goérini-
sun ticari meta haline
gelmesi, duygusal bir
varlik olan insanin fi-
zikdtesi taraflarini da
olumsuz yoénde etkile-
mektedir (Haug,
1997).

Baudrillard, [Bastan Cilcarma’da, 1990] sadece ka-
dinlarin bastan ¢ikarici/ayartici (seducer) olduklarini
ileri surer; fakat reklamlardaki ampirik delil, duru-
mun bdyle olmadigini ortaya koymaktadir. Erkekler
de bastan cikaricidirlar (seducer) kusursuz tahrik edi-
cinin erkek versiyonu. Reklamlardaki ideal erkek,
geng, yakisikl, temiz tragh, mikemmel ve sekst cazibe
sahibidir (Cortese, 1999: 58 Kalin-koyu ile egri yazislar
tarafimizdandir). Aslinda pazar ekonomisi sadece ka-
dini degil, erkegi de ayni sekilde kullanma stratejile-
ri gelistirmektedir. Son yillarda biliboardlardaki rek-
lam afislerinde ve aktiiel dergi kapaklarmda ciplak
erkek objelerine de sik¢a yer verilmektedir. Moda
dergilerindeki kusursuz ve tahrik edici erkek viicut-
lari, ayni “iktidar”in bakisini sergilemektedir. Post-
modern dénemde, artik kadina ve liadin bedenine yodne-
lik “ataerkil” bakis acisinin yerini, hem icadin hem de er-
kek bedenini sdmiren cok daha kusatici ve makro bir
“hegemonik bakis/dikizleme" (gaze) almistir. Bu hege-
monik bakism psikolojik ¢ozimlemesini ise, film te-
orisyeni Laura Mu/ve™'in cumlelerinde bulmaktayiz.
Mulvey, dikizlemenin/teshirci bakism sadizmle iliskili
oldugunu soyler ve bu ilging argimanini séyle agik-
lar: “Haz, sucun ortik bir sekilde itiraf edilmesinde
gizlidir. Sucunu ortik bir sekilde, yani haz alarak
(itiraf eden-CA), teshirci bir bakis gelistirerek ba-
kan, dikizleyen kisi, baktigi, dikizledigi kisiyi kontrol
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altina alir ve kendisine tabi/bagimh kilar. Bunu, sug-
lu olarak konumlandirdid: ve dikizledigi kisiyi ya ce-
zalandirarak ya da irerhamet kanatlarini gerip bagis-
layarak yapar” (Mulyey'dei)'aktaran Kaplan, 2001:
50).

Kozmetik sanayii, &z eVwdl kadinlar i¢in sozlni
ettigimiz stratejilerin benzerlerini erkekler icin de
gelistirmektedir. 60’lardan ©nce, kozmetik sadece
kadinlari ilgilendiren bir konuyken, 70’lerde kozme-
tik sanayii yogun reklam bombardihianlariyla erkek-
lerin ylzUnu bu alana gevirmey,N""'¢MNismistir. S6z ge-
limi, 60’larin sonunda erkek parfimleri i¢in yapilan
reklam harcamalari, '
kadin parfumlerine g6-
re kat kat daha fazlaydi
(Haug, 1997).

70’lerin  basindan
once erkeklerin koz-
metik kullanmamasi-
nin cesitli  sebepleri
vardi: Birgok erkek,
“homoseksiel gibi veya
kadinsi gériinmekten korktugu i¢in” kozmetik kul-
lanmaktan utaniyordu (Haug, 1997: 87). Kozmetik
sanayii ise, erkeklerin ilgisini kozmetikler Uzerinde
yogunlastirmak 'cin bu alanda 6zellikle gugli, gele-
neksel olarak koklu kisitlamalari (ayiplar) yenme
gereksinimi ile ise basladi. Burada belirgin iki yon-
tem uygulandi. Birincisi; “hijyen” (temizlik) konu-
sunda, reklamlar aracihigiyla toplum (zerinde yapay
bir baski olusturuldu. Ozellikle sag bakimi vs. ile il-
gili reklamlarda, sahte tibbi rasyonalizasyonla iliski
kurularak, etki pekistirildi. Ayrica deodorant kullan-
mak ve tabi ki her gin i¢ camasiri degistirmek gibi
seyler agirhkh olarak vurgulaniyor, hatta topluma
dayatiliyordu. ikinci yontem ise; erkekler icin sekst
ic camasiri Uretmek idi. Bu iki yontemle, erkeklerin
de vicutlarinin gorsel olarak tiketilmesinin ilk
adimlari atildi ve bu ¢aba basarili da oldu. Her tirli
Urun saticisi, bundan sonra “vicut”tan (erkek vicu-
dundan) yararlanarak, Urinlerin reklamini sanki vi-
cudun kendisini sunuyorlarmis gibi gerceklestirdi. Bu
durum giderek yayginlasti ve artik giinimizde Ha-
ug'un deyisiyle: “sermaye, viicudun propagandasini,
baska bir yildizdan gelmis bir misyoner gibi yapmaktadir”
(Haug, 1997: 93).

Erkek bedeninin objelestirilmesiyle, insanlar bir
kez daha metalarla ayni kaderi paylasmistir. Her biri,
markali meta Ureticisinin ucuz ve gigstz birer kar-
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Medyanin kitlelere cinsiyetgi bir dille acik¢a
belirli kimlikleri ve davranis kaliplarini da®
yattigi da gozden kacirilmamalidir. iste gor®
sel medyanin 6zellikle televizyonun dogallas”
tirma vasfi, burada kendisini gostermektedir.

bon kopyasi gibi davranmaya itilmistir. insan-teki-
nin metain aldatici buyusiine teslim olmasinin kagi-
nilmaz olarak beraberinde getirdigi “iradesizlesme”
sonucunda, buginun tekbicimci sekuler toplumunda
artik her insan, bir digerinin yerine gecebilme 6zelli-
giyle 6nem kazanir. insanlar, birbirlerinin yerlerini
doldurabilirler. Cinkl kendilerine has 6zelliklerini
yitirmislerdir, yani birer kopyadirlar. Onlarin kimli-
gi, tipki Heidegger’in dedigi gibi “ne bu ne de su
kimse, ne insanin kendisi ne bazi kimseler ne de
hepsinin toplamidir. Onlarin kimligi ‘kimsesizlik’ ya
da ‘herkestir" (Heidegger, 1979: 233). Bu belirsiz or-
tamda her biri, kendilerini markali bir madde gibi
pazarlamak zorunda
birakilmistir. “Kaltar
endustrisine” 6zgu kil-
tirel ‘kendilik’ler bun-
dan bdyle ayni zaman-
da da metalar degildir-
ler: Bastan sona meta-
dirlar” (Adorno,
199IKalin-koyu ile egri
yaziglar tarafimizdan-
dir). Bu ise, bir kisilik bunalimidir. “Kendilik/Zat”in
(personality) “beden”e (body) esitlenmesiyle kastetti-
gimiz sey, tam da bu tirden bir seydir. Aslinda vicu-
dun reklamini yapan, gorintiyul fahiselestiren boyle-
si metalan kim satin alirsa, kendi cinsel isteklerini
de satin alinabilir bir ambalaja koyup, ona yalnizca
bakmakla yetinenlere sunuyor demektir (Haug,
1997).

Foucault’niin tanimiyla: “beden, iktidar alanidir”
(Diamond ve Quinby, 1988: int. xi). Yukarida de-
gindigimiz gl¢ odaklan, kitleler Uzerindeki manipi-
lasyonlarini medya kanaliyla ve cogunlukla da beden
alani uzerinden gerceklestirmektedirler. Medyada
gosterilen zayif kadinlar ve adaleli/tiiysiz erkekler, hep
birer prototip olarak topluma dayatilmaktadir. Ragbet
gormek icin onlar gibi olunmasi gerektigi fikri, vizyonlar
araciligiyla kitlelerin zihnine siringa edilmektedir (hypo-
dermic needle effect) ki biz bunu “duyarlilik sekillendi-
rilmesi” olarak adlandiriyoruz. Tuysuz/pirizsuz ve 6l-
¢l bedenler, kendilerine atfedilen kutsallik bakimindan
mitolojik Yunan tann(ca)lanni ya da Misir sfenkslerini
hatirlatir. Bu viicutlar, beser viicudu gibi degil, mermer
heykeller/putlar gibidir. Buradan hareketle sunu rahat-
likla soyleyebiliriz ki, pagan (putperest) kiltird, pri-
mitif (ilkel) niteliklerinden bir sey J<aybetmeksizin, sade-
ce bicimsel bazi degisikliklerle sekilerligin kacinilmaz
bir getirisi olarak cagimizda varhgdini surdirmektedir



Bu bicimsel degisiklikle kastettigimiz sey, onun yi-
celtme arayisinui yon degistirmesidir ki, glinimuzde
“tabiata endeksli paganizm, kilturel paganizm tara-
fuidan degistirilmistir. Yiceltme arayisi, tabiattan
kent kiiltiiriine ve teknolojiye dogru yon degistirmistir”
(Chibileva, 1999). Geicekten de “sekilerlik, pagana
lija ve barbarliga uzanan bir basamak tasidir” (Poole,
tarihsiz). Antik-Yunan’la baslayan paganizm tecri-
beleri, 6nce Hz. isa’yl Tanri-insan olarak konumlan-
dirarak dénustirmis ve Kilise'yi tanrisallastirmig, ar-
dindan doga'y, akh, bilim’i, birey’i, toplum’u ve dev-
let'i (I. Sanayi Devrimi’yle birlikte Makina'yi, Il. Sa-
nayi Devrimi’nden sonra Teknoloji'yi, su an yasamak-
ta oldugumuz 11l. Sanayi Devrimi ile birlikte ise Sa-
nal Teknoloji’yi) putlastirarak farklh bir noktaya evril-
mis ve neticede de Tanri’yl yei7 (iziinden kovan, in-
sanin dirtilerini, zaaflarini, Kazlarini ve insan Grini
olan (sanal veya reel) aygitlari kutsayan nevzuhur
ama sonugclari bakimindan drkdtiicii bir paganizm ve
¢agdas barbarlik bicimine doénusmistir (Kaplan,
2002b), ki Yusuf Kcipkn bu yeni paganizmi tekno-pa-
ganizm olarak adlandirir. Bedenin sanal gorintisini
sublime eden (yucelten) tekno-paganizm, medya ka-
naliyla kitleler arasinda hizla yayilmakta ve tim in-
sanligi son derece tehlikeli bir diinyanin esigine su-
riklemektedir. Halbuki Jacques Ellul'iin de belirttigi
gibi, “bir vizyon, hem bir belge hem de bir yalandir. Viz-
yon, Tann’yl asmaya ve insanlari S6z’le gelen vahiyden
koparmaya calisan sahte gii¢c tarafindan harekete gegiri-
lir. Peygamberler sik sik, Tann’nin sézinin kesinligine
zit olarak vizyonlarin yanlishgi Gzerinde israr ederler”
(Ellul, 1998: 103).
R ot

Yukarida acikladigimiz anlayistan hareketle sdyle
bir ¢ikarimda bulunulabilir: “Mademki yasadigimiz
¢cagda artik beden, her seyi belirlemektedir; dyleyse
kitleler de kendi kisisel iktidarlarini, bu biricik ‘ikti-
dar alanlari’ Gzerinde kurmali ve ‘mitlestirilmis bir ger-
cekligi’ yasamalidirlar.” iste kiyafet modasina uygun
giyinmek, diyet, zayiflama teknikleri, epiléasyon, fit-
ness kilturd ve daha pek ¢ok yeni eylem bicimi, bu
bireysel iktidarin gerceklestirilebilmesi i¢in gug
odaklarinca Uretilmis yontemlerdir. Ancak burada
stz konusu olan bireysel iktidarin, “iradi” olmaktan
6te “manipulatif’ oldugu asikardir.

insanoglu her dénemde bedenini cesitli neden-
lerle kontrol altina almis ve sinirlamistir. Ancak As-
It Ogreti’ye ya da otantisitesini yitirmis de olsa, diger tra-
disyonlara bagh olan insanlar, ruhi gelisimlerini/yetkin-
liklerini (teJiamil) saglamak amaciyla "ziihd” adina be-
denlerini orug vb. terbiye yontemleriyle a¢ birakirken,
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postmodern birey bu isi zayiflamak ve daha cekici gorin-
mek icin yapar. Dolayisiyla postmodern birey icin mer-
kezde olan “ruh” (spirit) degil, bizzat “beden” (bédy)dir.
Makalemizin basinda kurdugumuz denkleme geri d6-
necek olursak, bunun temellerini daha kolay anlam-
landirabiliriz. indirgemeci postmodern anlayista, in-
sanin fizikdtesi gercekliginin belirgin bir gdstergesi
olan “ruh” (spirit), yok sayilarak gozardi edilmisi ve
“pbeden” (body), “zat” (personality) ile esitlenmigtir.
Dolayisiyla “zat”in bitiin kudreti, ilkin kendisinde
yani “beden”de ortaya cikar. Ondan sonra theop-
hany’de gézlemlenir. Ancak bunun ortaya cikis bi-
cim(ler)ini ise, “beden”in sanal géruntusi (imaginative
vision of the body) yani theophany belirler. Bedenin sa-
nal goérintusi, hem theophany'dir (yani 6teki’nin ben’i
gozlemleme alanidir); ve hem de benmerkezci (ego-
centric) postmodern bireyin kendisini iki/i¢ boyutlu
olarak gozlemleyebilecedi bir aynadir (yani ben’in
Icendisi’ni gozlemleme alani). Evet o, bu haliyle Nar-
sist postmodern bireyin ego’sunu tatmin edecek olan
hayali bir aynadir.

IV - Medyada Masum/Meleksi ya da Hasari Bir
Karakter Olarak Cocuk imgesi

Washington Universitesi iletisim bslimiinde dogent
olan Katharine Heintz-Knowles’in yodnetiminde.
Amerikan televizyonlarindaki (ABC, CBS, NBC,
FOX, ve PBS adli kanallar ile USA, Nickelodeon ve
Disney adli kablo kanallarindaki) eglence programla-
rinda” cocuklarin temsili Gzerine 1994 yilinda yapil-
mis kapsamli bir arastirmanin sonuglarina gore, er-
kek ve kiz cocuklarin ekranda temsil edilisi, oran ba-
kimindan hemen hemen birbirine yakin gézikmek-
tedir. Buna gore, tecimsel yayin aglarinda yer alan
cocuk karakterlerin yizde 52’si erkek iken, yizde 48’
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kiz cocuklardan olusuyor, Kablo yayinlarda ise, top-
lumsal cinsiyet (gender) temsili biraz daha geriden
geliyor; yuzde 57’si erkek ve sadece ylizde 43’U ki3.
Aksiyon'macera programlan ise, yizde 58’i erkek ve
ylzde 42's1 kiz karakterler olmak (zere, oran baki-
mindan kiz cocuk karakterlerinin en az kullanildigi
programlar. Arastirmada, ayni zamanda eglence tele-
vizyonundaki c¢ocuk karakterlerin davraniglari da
analiz edilmis ve erkek ve kiz cocuklarinin tasvir edi-
lirkenki farkliliklari ortaya konmus. Buna gore kiz-
lar, merhamet ve sevgi géstermede muhtemelen erkek-
lerden iki kat fazla temsil ediliyor. Erkek c¢ocuklar
ise, yaklasik ylizde 60 oraninda laivga ve cati§-
mahrda kullanihiyorlar {Heintz-Knowles, 1994).

Arastirmada yer alan verilerin, hemen hemen
Turkiye'deki pratiklerle- de ottistigu soylenebilir.
S6z gelimi, ¢ocuklar reklamlarin vazgecilmez malze-
melerinden biridir. Ancak elbette onlarin da, temsil
edilis bicimlerine gore yer aldiklari reklamlar farkh
farkhdir. Cocuklarm, en sik olarak “hijyen” (temiz-
lik) ile ilgili Grtnlerin (.deterjan, sabun, tuvalet kagi-
di ve kagit mendil vb.) reklamlarinda yer aldigi go-
rilmektedir. Bunun temellerinde cesitli sebeplerin
var bulundugunu séylemeliyiz. S6z gelimi; kiz cocuk-
lari, deterjan reklamlarinda hep o ahsilagelmis “okul
misameresi” senaryosundaki “beyaz giysisiyle bale
yapan kanatli melek" roliyle karsimiza ¢gikmaktadir.
Burada, “kiz ¢ocuk” imaji, “meleklik" vasfiyla ve
“masumluk” (manevi temizlik) olgusu da, “giysilerin
temizligi” (maddi temizlik) ile 6zdeslestirilmektedir.
Bu gibi reklamlarda, camasirlarin beyazligi, bahar gi-
bi taze kokusu ve riizgarda adeta melek kanadini
animsatacak bicimde dansetra,esi gibi imgeler ve fon-
da kullanilan melodiler, hep birer cennet egretile-
mesidir. Nitekim c¢ocuklarin kanatli melek olarak
ekranda lanse edilmesi, bize kilise duvarlarindaki
ikonlarda isa ve Meryem’ki yanlarina konuslandin®
mis altin tagh ve kanath bebek/melek figurlerini ha-
tirlatmaktadir. Pek tabif ki, buradan sekiler kutsallik-
larin 6nceki tradisyonlardan bitiiniyle bagimsiz olma-
diklan sonucu da ¢ikarilmalidir. Din-'disi (secular) icut-
salkklar, kendilerinden 6nceki geleneklerin sembolleriyle,
ama yepyeni ankm Uretimleriyle ve pratikleriyle in8a edi®
lirler.

Temizlik Grind 6zellikle deterjan reklamlarinda-
ki erkek ¢ocuk temsiline baktigimizda ise, daha ¢ok
futbol oynayarak (izerini kirleten, yemegini Uzerine
doken ve benzeri davranis kaliplariyla “diizensiz”ligi
vurgulanan karakterlerle karsilf*maktayiz. Oyleyse
sunu rahathkla sdyleyebiliriz ki, erkek cocuk karak*
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teri, dOha siddetli, hareketli ve hasan olarak yansitil-
makta ve daima bir seyleri “kirleten” ya da bozan/ki-
rEtn/doken umursamaz bir kimlikle temsil edilmekte-
dir. Nitekim s6zlnl ettigimiz arastirmada yer alan
bir sonuc¢ olarak, aksiyon-macera programlarmda
yuzde 58 oranmda erkek karakterlerin kullaniimasi
da, bu 6nermeyi destekler niteliktedir. Aslinda bura-
da, medyamn Kkitlelere cinsiyetci bir dille acikca belirli
kimlikleri ve davrams kaliplarini dayattigi da gézden ka-
cirilmamalidir. iste gérsel medyanin 6zellikle televiz-
yonun dogallastirma vasfi, burada kendisini goster-
mektedir. Televizyonun anlamlandirma gicinin
buylk kismi, gorsel ve belgesel karakterinden kay-
naklanir, Televizyonun 6nermeleri ve acgiklamalari,
sdylemin bu sekilde “gercek’e (gozilyle gérmenin ka-
nitina) dayandirilmasi tarafindan alttan alta destek-
lenir. O nedenle, televizyonun sdylemi ozellikle do-
galci bir sdylent, ifade ve betimleme olarak gorundr.
Ancak gorsel ortamin (televizyonun) tipik sdylemi-
ni dogalci degil, dogallastinimis bir séylem (dogaya
dayanmayan, ama kendi gercekliginin bir tir garan-
tisi olarak dogay ureten bk sdylem) olarak tanimla-
mak daha dogrudur (Hail, 1999).
* g F

Kitle medyasinda 6zellikle reklamlarda, ¢ocukla-
ra belli davranis kaliplan yukarida belirttigimiz tzere
bazen kendileri gibi "“cocuk" temsilleri vasitasiyla da-
yatilirken, bazen de bu dayatma ‘yiiceltilerek’ goste-
rilen "kahramanlar” vasitasiyla ilkinden farkl bir
tarzda gerceklestirilmektedii:. Bu kahramanlar, kimi
zaman oyun kahramanlari/gizgi kahramanlar olabil-
digi gibi, kimi zaman da taninmis kisilikler olabilir.
Bu iki farkh yontemden ilki yani ¢ocuk temsilleri,
cocuklarin sunumu daha inandirici bulmalarini ve
benzetme/6zdesim yoluyla etkilenmelerini saglarken
(bazen de yaratilan tipin secimi ve davranislari, bazi ¢o-
cuklarin hosuna gitmeyebilir), digeri kahramanlar bi-
tin c¢ocuklar tarafmdan begenilebilecek bir yapida
oldugundan elestiriye maruz kalmaz (ancak sz gelimi®
cizgi luihramanlar gergek olmadiklar icin, giiven yarat-
mazlar ve benzetme yapmaya/tzdesim liurmaya imkéan
vermezler). Her iki ydntem de parantez i¢cinde belirt-
tigimiz cinsten bazi dezavantajlara sahip oldugu igin,
bunlardan birisi mutlak olarak tercih edilemez; fakat
reklamm icgerigine ve tirine goére ikisi arasmda bir
secim yapilir (Kapferer, 1991).

Taninmis Kisilikler, sadece oynadiklari reklamda
yer alan Urlinin satin almmasina imajinatif olai'ak
katkida bulunmakla kalmayip, cogu kez de cocukla-
rm zihninde kendi varliklarini pekistirirler ve onlar
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icin 6rnek (model) birer kisilik haline donusurler. Ni-
tekim Applefield, benzer bir durum olan sporcu tesi-
rini anlatirken, Amerikali ¢ocuklai'in, daha erken
yaslarinda 6rgutli sporlarin etkisine maruz kaldikla-
rin1 sdyler. Clinku her kim etkileyici bicimde top at-
mak ya da kuc¢ik bk topa buyik bir sopayla vurmak
(beysbol ve golf) gibi kesinlikle ise yaramaz fiziksel
becerilere sahipse, ¢cocuklar bu profesyonel sporcula-
rrpitlastiririafi cok caibukogrenmek'tedirler. Durum
bdyle olunca, cocuklar da biyiduklerinde sekuler
kilturin benimsettigi yegane hedefolarak tipki atle-
tik kahramanlari gibi kuvvetli/adaleli kollara ve hiz-
I kosan ayaklara sahip olmay! istemekte ve dogruluk,
dirustlik, merhametUlik, iyi huyluluk vb. ahlak? de-
gerlere sahip olmay! 6nemsememektedirler. Applefi-
eld, bu carpik duruma su ilgin¢g soruyla karsi cikar:
“Eger ilk okul cagindaki herhangi bir ¢ocuga ileride
ne olmak istedigi sorulsa, hemen hemen hepsi hayal-
lerindeki kahramanlarini sdyleyecektir ki ¢cogunluk-
la 0, blyiliyiince Dan Marino (ya da herhangi baska
bir tnlt sporcu) gibi olmak istemektedir. Amerikal
sporcularin, isa Mesih gibi takip edilmeyi ve taklit
edilmeyi hak edecek ne 6zellikleri vardir?" (Applefi-
eld, tarihsiz).

Gercekten d&A pplefleld-1n bu-sorusu, kenuyu bi—

zim degindigimiz noktaya getirmektedir. Bu' spesifik
ornek; pop yildizi, manken, film artisti vb. daha bas-
ka pek cok drnekle de desteklenebilir. Yukarida de-
gindigimiz bu durum, Turkiye’deki cocuklar i¢in de
Ozellikle futbolcularin vyiiceltilmesi bakimindan
Amerika’dakinden farkli degildir. Cocuklarin zih-
nindeki drnek insanlar, onlarin bitlin bir hayatini
belirler. Eger bu model msanlar, birtakim ise yaramaz
beceri sahipleriyse, ¢cocuk onlari zihninde (gogunluk-
la da beden merkezli olarak) yiceltecek ve kendince
onlara bir “kutsallik” atfedecektir. Fakat bu kutsaUi-
gin, din-di8i (sekiler) bir kutsallik oldugu tarti]ma-
sizdir. Dolayisiyla cocuk, daha kuiguk yaslarindayken,
icerisinde yasadigi sekiler kiltur tarafindan tipki yetis-
kinleri gibi paganlastinimaktadir. Paganlasan c¢ocuk,
hayati boyunca ilkel, bencil ve barbar bir birey olma-
ya adaydir ve ancak bdylesi bireylerden olusan bir
toplumda “insan, ins®anin kurdudur”. Halbuki insa-
nin dosdogru yola ulasmasi, ancak butiin insanlara
gonderilen ve her birisini muhatap kabul eden/kusa-
tan “hakiki din”in 6gretisinin pratik edilmesiyle
mumkindir. Cagimizda bir “sahte tanrilar” ve “sah-
te peygamberler” enflasyonu yasanmaktadir. Oysaki
bitin bunlar, teloiolojinin imajinatiflestirdigi diin-
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yada Musa’nin karsisindaki buyuculerin sihri gibidir.
“Hakikat bilgisi”nin asasi ortaya ¢iktigi giin, onlarin
hepsini yutacaktir.

V - SONUGC: imajlarin Tiiketiminin Bilangosu =
Kendilik/zat'in Sifirlanmasi ve Tanri-insan’m if-
lasi

Biz, yukarida detayiTIBicimde agikladigimiz sebepler
dolayisiyla, feminist sdylemlerin kadin konusunda
medyaya getirdigi elestirileri kismen hakli ve yerinde
bulmakla beraber, bu elestirilerin bitincil bir bakis
acisini icermedigi kanisindayiz. Clinki feminist soy-
lemlerde olaylar, stz konusu sémiruci anlayis sadece
kadinlar hedef aliyormus gibi dar bir perspektiften
sunulmaktadir. Durum, bu sekilde ele alindigi zaman
da, yukarida tartistigimiz medyada erkek bedenine ve
cocuk imajina yonelik baskilar gozden kagiriimis ol-
maktadir. Halbuki bdylesi makro bir tiketime karsi
yapilacak ciddi bir elestirinin de, her seyden dnce
bitin insanhigin onurunu kurtarmak gibi asli bir
amacl tasunasl gerekmektedir. Ancak boylesi kusati-
c1 ve kapsayici bir durus, o elestiriyi dilikate deger ve
gecerli kilacaktir. insan bedeninin idollestirilerek tii-
ketilmesine karsi en koékli durusu ve ¢dziimi, butun
insanligr kusatan/kucaklayan ve muhatap kabul eden
bir yap! olarak ancak Asli O”eti’nin kadim gelene-
ginde bulmak mumkinddr.

Feminist medya teorilerinin sundugu ¢6zim 6ne-
rileri ise, meselenin sadece cinsiyet merkezli bir pers-
pektifle ele alinmasi dolayisiyla problemin tem'eline
dair bir acilim getirmekten ufaktir ve bu sebeple de
anzi bir nitelik arz etmektedir; ayrica “ataerkil” ola-
rak kabul edilen medyanin kadin bedenine ydnelik
istismarini, tersinden uygulamaya koymaktan &teye
de gecmemektedir yani erkek bedenini ayni amag-
larla kullanmaktadir. S6z gelimi; Women’s Report ad-
Il kadin dergisinde 1973 yilinda yayimlanan bir rek-
1am iletisi, buna carpici bir 6érnek teskil etmektedir
ki, Bayer firmasina ait olan ileti. Seven Ages of Man
adli dergideki aslinin nitelikleri tersine cevrilerek ya-
yimlanmistir. Seven Ages of Man’de bagdas kurarak
oturmus ve elleriyle gogislerini kapatmis ¢iplak bir
kadinin profilden goésterildigi r&klam iletisin Womm~
Report’'ta ayni pozisyonda oturan ¢iplak bir erkek fo-
tografiyla ve reklamin dilsel iletisindeki disil zamirler
(she/her) de, eril zamirlerle (he/his) yer degistirilerek
yayimlanmistir (Pollock, 2001).

Surasi muhakkaktir ki, medyada beden temsiline
dair problemler, basit bir cinsiyet ayrimcihgiyla izah

ihhmn~azhm- m
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edilemeyecek kadar girift ve kapsamh bir yapidadir.
insan viicudu, giinimiiz kitle medyasinda cinsiyet ay-
rimi yapilmaksizin ¢ok daha kusatici ve kapsayici bi-
¢cimde metalastirilarak tiiketilmektedir. Aslinda tam
da bu kertede, bir celigkiler ve tezatlar yumagi ile
karsilasmaktayiz. Cunku bedenlerin ikonlasanidigi ve
kutsandigi bir ortamda, onlarin tiketilmesi oldukga bii-
yiik bir paradoks oba gerektir. iste Tann-insan, kendisi-
ne dlimcul/dlduruct (fatal) darbeyi, bu paradoksun ici-
ne duserek vurmustur.

Kendisi Tanrihda soyunmus olan insanin “zati-
nin/kendiliginin”, postmodern dénemde “beden”ine
esitlendigini makalemizin basinda belirtmistik.
“Zat”in (personality) “theophany”si olan “bedenin
sanal gorintist” (imaginative vision of the body),
“beden”in (body) tiketiminin gerceklestirildigi ilk
boyuttur. Dolayisiyla bedenin tike(t/n)imi, imaj’
larin tiketilmesinden sonraki evredir. Ancak bu
boyutun harekete gegirilmesinden sonradir ki,
“beden”in kendisi tuketilmeye acik bir hale gelmis-
tir. Beden tiiketildikge ve tikendikge, Zat’in kendi on-
tolojik giivenligi de tehlikeye girmistir. Tanri-Insan, in-
san-cevre ve insan-esya iliskilerinde kendisinde
kesin bir egemenlik hakki gérmektedir. Tabiata ve
esyaya karsi kesin egemenlik hakkina sahip olduguna
inanan ve kudretinin karsisinda durulamayan (')
Tanri-insan, bu son asamadan sonra “beden”ine
dolayisiyla “kendisi’ne karsi da kudretini kullanmaya
baslamistir. Boylece 6niine gecilemez bir hal alan gil¢
kullanimi, sonunda Tanri-insan’in kendisini ortadan
kaldirmaya yonelik cilginca bir siirecin baslangicini
da kaginilmaz olarak beraberinde getirmistir. iste asil
sorulmasi gereken soru, tam da bu noktada belirmek-
tedir; “Tann-insan, kendisini ortadan lialdirmaya glic
yetirecek kadar kudretli midir?" Aslinda bu soru, daha
farkh bir kurguyla ama es anlamli olarak soyle de
sorulabilir: “Tann-insan, kendi kudretinin J<ahrindan
kendisini koruyamayacak kadar &ciz midir?" iste yikilis,
bu temel sorunun arkasindan gelmektedir. Bu iki
sorunun birlesti® nokta, Tann-insan’m zatinin da sifir
noktasidir/sifirlandi§i noktadir. Bu hayati soru sorul-
madan, insanin sinirsiz kudret ve 6zgurlik iddiasinin
gecersizligini dolayisiyla i¢i bos bir iddia olmaktan
oteye gitmedigini anlamak ve anlatmak imkan

dahilinde gézukmemektedir. [
NOTLAR:
1 Yun. Theophanein: Tann’nin bitun ihtisamiyla

gorinmesi; zuhurat, tecelli; Tanri’nin gorinen yuzi. _ theo
(Tanri) + phanein (kendini gdstermek; gérinmek, aciga ¢ik-
mak.)
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2. Incil’de sbyle der: “Beni goren, beni géndereni gorir"
(Yuhanna, 12: 45). Jacques Ellul, genel olarak teofani (Tan-
ri'nin gorulebilirligi) anlayisina itiraz etmesine ve bunu,
Sozin Duslsl adli eserinde uzun uzun aciklamalarla anlat-
masina karsin, Incil’deki bu séziin yorumunu yaparken onu bir
istisna olarak niteler ve soyle sdyler: “Bu (s6zCA), Baba ile
Ogul arasindaki tam birlige imada bulunur. Ayrica, Ogul,
Baha’nin suretidir biricik sureti. Tann’nin, isa Mesih disinda
baska higbir vizyonu yoktur; Ogul disinda baska higbir temsili
yoktur.” (s. 105) Yine bir baska yerde sdyle der: “O (Mesih-
CA), Tanri’yi gérmenin biricik mumkin yoludur ve ayni
zamanda o, insanhgin hakiki sureti limajijdir.” (s. 106) IHris-
tiyanlikta theophany kavrami ile ilgili ayrintih bilgi icin bkz.
Ellul, J. (1998). S6zun Dususu, cev. Hisamettin Arslan, ss.
95-131. istanbul: Paradigma.]

3. So6zunu ettigimiz bu kaotik durum, Ellul’in
asagidaki satirlarinda daha da bir goze gcarpmaktadir. Clink
Hristiyan din adamlari da Hz. isa’nin durumu izerine net bir
seyler sdyleyememektedirler. Ve bunun neticesinde isanin
pozisyonu, tam da Ellul'iin dedigi gibi “muglak” bir hal almak-
tadir: “Suphesiz biz, isa’nin Tanrrnin sureti mimkiin biricik
sureti olan varhgi sorunundan kagmak niyetinde degiliz. An-
cak, bu baglanti konusunda gok ihtiyatl olmaliyiz. inciller
bize, isa'nin Tanrilik vasfinin apagik olmadigini agik¢a gos-
terir. Bu tanrisallik higbir bicimde gérilemez. isaya’daki bir
pasaj sunu sdyler: ‘Cazibesine kapilmayi gerektirecekhichir 6zelligi
yoktur: ne giizelligi, ne de durusu’ (isaya, 53: 2-JE). isa’yl daim?
bir belirsizlik kusatir; her ne kadar kendisini Mesih ve hatta
Tann’nin Oglu olarak teblig etmisse de, o ¢ogu zaman ‘in-
sanoglu’ (Son of man) etiketini kullanir. O, kendisinin hicbir
zaman Tanri’nin kendisi oldugunu séylemez. O, kendi goz-
lemlenebilir gercekligiyle goérilebilir ve fark edilebilir Tanr
degildir. O, vicut bulan Tibet tarzi bir Tanri degildir. Her-
hangi bir Kkisinin, isa’yl gérduginde sunu séylemesi imkansiz-
dir: Tanri vardir.” Babtist Yuhanna bunun, bir mucizeyle ve
isittigi bir sesle farkina varmistir; onu bir insan olarak gorerek
degil.” iBkz. Ellul, J. S6ziin Dususu, s 109]

4, Bedenin Sanal Gorintisu (Imaginative Vision of the
Body) soyleyisi ile kastettigimiz sey, insan bedeninin her tir-
10 tipografik ve elektronik gorintisidir. Kisacasi bu, herhan-
gi bir ylizeye basilmis fotografik iletiler vs. olabilecegi gibi,
elektronik ortamda yer alan akici/hareketli ya da duragan ek-
ran goruntuleri de olabilir.

5. Bu makalenin ikinci bolumundeki bilgiler, 6zet-
lenerek su kaynaklardan alinmistir:

Van Zoonen, Liesbet (1991). Feminist Perspectives on the
Media. Curran, James ve Gurevitch, Michael leds.], “Mass
Media and Society” i¢inde, ss. 33-55. London: Arnold.

Enriques, Elizabeth L. (2000). Feminisms and Feminist
Criticism, an overview of various feminist strategies for reconst-
ructing knowledge. Women in Action: 1-2.

6. “Kultir Endustrisi” kavrami iki farkh sekilde agik-
lanabilir: Birincisi, “kiltir” ve “endistri” gibi birbirinden
tamamen farkh iki alani tanimlar goérinen iki terimin birlikte
kullaniimasidir ki, bu, bir bakima, i¢inde bulunulan yapinin
butinselligini 6ne cikaran, butund olusturan parcalarin hig-



birinin butinden ve diger parcalardan soyutlanmis bir bicim-
de ele alinamayacagini ifade eden bir tercihtir. ikincisi ise, bu
uf

cikarilmaya calisilan nokta, “kultiir endustrisi” kavraminda
var olan kiltirun olusmasinda kitlelerin sanilandan daha az
katkisinin olmasi ve kilturin, butunin pargalarini kendi
icinde bulunmaya, ama bitinin sartlartyla bulunmaya ikna
araci olusu gercegidir. [Bkz. Dellaloglu, Besim F. (1995).
Frankfurt Oladu’nda Sanat ve Toplum. istanbul: Baglam, s. 85-
%]

7. Adomo ve Horkheimer’in "Aydinlanmanin Diyakk-
tigi"nde (Dialectic of Enlightenment) belirttigi gibi, “kiltur
endustrisi ¢caginda diizen, bedenleri serbest birakir ve ruhlara
saldirir. Artik diizen ‘Benim gibi disiin ya da yok ol!” demek
yerine, ‘Benim gibi disiinmemekte serbestsin. Yasamini ve tim
sana ait olanlari da koruyabilirsin. Ancak o andan itibaren,
aramizda bir yabancisin.’” demektedir” (Adorno ve Hork'
heimer’den aktaran Dellaloglu, 1995: 92-93).

8. Bu arastirmada dramalar, durum gudlduruleri (sit-
coms), cesitli programlar, ¢izgi filmler ve aksiyon-macera sov-
lari, “eglence programlan” kapsaminda degerlendirilmis; ar-
kas! yarin melodram dizileri ise, bu kapsama dahil edilmemis-
tir.
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FUTBOLUN “BUYU”SU
YA DA “TOP BIR DUNYA(MI)DIR

D/LAVER DEMIRAG

yaklasmasi nedeniyle bir sergi var, "Top bir

dinyadir" bashgini tasiyan bu sergi futbol ko-
nusunda hayli kapsamli olma iddiasinda. Yine tele-
vizyonlarda yayinlanan reklamlarda ise milli takim
imajina ya géndermede bulunuluyor, ya da Urin di-
rekt milli takimla irtibatlandirihyor. Kisacasi dinya
kupas! yaklastikca ve milli takimin basarili olabilece-
gi "umudu” canl tutuldukca, kupa gunleri boyunca
hayatin bir stadyuma déniisme olasiligi gucli gozi-
kiyor. Tabi bu arada basbayag irk¢i séylemlerle sos-
landirilmis bir milliyetciik de, kimi reklamlarin te-
masini olusturuyor. Kisacasi ligin bitiminden bu ya-
na, ilk kez yogun bir futbol giindemi medyay! isgal et-
mis durumda. Bunun nedeni futbolun bizde her sey-
den daha fazla bir milli mesele olarak gérulmesi.
Milli takimin "beklenen" basarisi toplumu her sey-
den daha fazla birlestiriyor, daha ¢ok heyecanlandi-
riyor.. Futbol gindemimizi dylesine etkisi altina al-
mis durumda ki, bir aralar giindemimizden hi¢ inme-
yen kriz artik konusulmuyor. Yani futbol varolan de-
politizasyonu daha da koyultan birsey oluyor. Bunun
Otesinde diinya kupasi ve futbol heyecani ekonomiyi
de canlandiracak bir etki yapabiliyor. KDV indirimi,
cazip taksitler, etkileyici promosyonlarla bile istenen
Olcide canlanmayan elektronik esya sektorl, simdi-
lerde dinya kupasi nedeniyle artan 70 ekran TV ta-
lebini karsilamak icin Uretimlerini arttiriyorlar.

Peki nedir bu futbolun cazibesi sorusunun yaniti
konusunda ¢oklukla elmizde hazir cevaplar var. Bun-
lardan en ¢ok yaygin olani toplumun basariya olan
achgr ve gelismis ekonomiler karsisinda duyulan
eziklik. Kuskusuz bu acgiklama icinde belli dogrular
tasimakla birlikte, vakayi yeterince agiklayamiyor.
Bir diger acgiklama medyanin tipki magazinel olan
haberleri 6ne cikartmasi gibi, futbolu da giindemin

Bugijnler de Beyoglu'nda Diinya Kupasi'nin
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ilk siralarina tasimasi. Medyada sabah aksam futbol
yer alinca, insanlar da futbol konusur olmaya basli-
yorlar. Ancak bu agiklama da eksik, ¢inki medya
kendiliginden bu konuyu ortaya c¢ikartmiyor, top-
lumda futbola olan ilgi ve heves medyada karsilik bu-
luyor. Yani ilk kez bir konuda medya "temiz". O za-
man futbola duyulan bu merak nerden kaynaklani-
yor? iste bu yazi bu sorunun yanitini bulmayi amacli-
yor. Ancak bu yazi bir futbol yazisi olmadi§i gibi fut-
bol sosyolojisi ile de ilgili degil, bu cagimiz toplumla-
rinin kutsallarini ve bu kutsalliklardan birisi olan
futbolun neyi ima ettigini anla maya yonelik. Aslin-
da Umran’in da dosya konusu olan ¢agdas toplumla-
rin kutsallari baglaminda futbol, varhigini biyik 6l-
¢cude Yusuf Kaplan'in Yeni Safakta "Tekno Pagani-
zm" bashgi altinda modern ve postn-iodern putperest-
ligi anlatti§1 yazisindan dogdu. Futbolla iliskili olarak
bugiine dek bir¢ok sey yazildi ve sdylendi. Sol cenah
icinde konuya ilk kez ciddi olarak yaklasanlar Biri-
kim yazarlari ve 6zellikle Tanil Bora oldu. Ancak bu
yazilar futbol zihniyetini ¢ézimleyen yazilar olmak-
tan cok, futbolun oyun olarak seyirlik zevki ve popi-
ler kiiltir baglaminda futbolun anlasilmasina yonelik
yazilardi. Bu konuda ulkemizde ciddi bir bosluk oldu-
gu ve futbol sosyolojisi ve felsefesi Uizerine yapitlarin
cevrilmedigi malum. Ama konunun ciddi ve kap-
samli bir bigcimde ele alinmadidi da bir gercek. Oysa
futbola pek ¢ok ydnden yaklasmak mimkiindi, sos-
yolojik, politik (bununla kastim fiutbolun devlet po-
litiklariyla olan iliskisi degil, yatay dizlemde iktidar
iiskileriyle olan baglantsi), psikoanalitik agidan yak-
lagilabilir (transfer ve yansitma gibi), iktisadi boyut-
lar (futbol artik ¢ok buyiik paralarin dondigu bir en-
distri), oyun kurami ile olan iligkisi taratisilabilirdi.
Bu nedenle Umran'da yapilan bu tartisma Tirkiye’'de
bir ilk, simdiye kadar ne ¢agdas toplumlarin kutsalla-



n ne de bunlardan birisi olan futbolu ézellikle islam-
ci kesim hemen hi¢ tartismadi. Bu dosyayla birlikte
giindelik yasam sosyolojisi ve din arsindaki baglanti-
lar konusu ilk kez Islamcilarin, hatta bu cenahin ay-
dinlarinin giindemine geliyor diyebilirim.

Ben, anarsist sol anlayisla din arasindaki barisi
sahsinda gerceklestirmis biri olarak, konuyu hem
dinsel boyutuyla hem de politik boyutuyla alacagim.
Aslinda sol acisindan bu konu hayli 6nemli olmaliy-
di ¢lnki sol literatiirde kapitalizmin irrasyonel ka-
rakteri hep vurgulanirdi. Ama bununla kastedilen,
¢cogu kez kapitalizmin insanlarin neredeyse tamami-
nin yasamini ¢ok az calisarak sirdirmesine olanak
verecek bir lGretim gucine sahip olmasina karsin, bu
zenginligin sinirh bir insan elinde toplanmasi kaste—
dilirdi. Oysa 6zellikle 68'li yillardan beri modem top-
lumun hem dindisi bir zihniyet ekseninde 6rgitlenip,
hem de bir din gibi kutsallara sahip olusu tartisiliyor.
Kapitalizmin irrasyonel boyutundan da bu mistifiye
etme yani gizemlestirmecilik anlasiliyor. Lucas’la
baslayip Franfurt Okulu ile baslayan tartismalar bati
solunda sonunda sekilerligin yarattigi tahribatlar
tartismaya kadar ilerledi. Bati solu icinde kismen de
olsa kutsalla barisma arzusu hissedilir olmaya baslan-
di. Lakin bizde hala bu konular tartisiimaktan c¢ok
uzak. Birakin kutsalla barismayi, sekilerligin para-
dokslari dahi bizde batili anlamda sol cevrelerde bile
hentz tartisma giindemi olabilmekten uzak. Bu an-
lamda farkl da olsa bir solcu olarak ben bu yazi ile bu
yolda bir adim atmaya ¢alisacagim.

Gorme Odakl Kiltur: Paganizm ve Gz

Tek Tanrili dinlerin pagan dinya karsisinda bir an-
lamda "sekiler" bir olgu oldugunu sbdyleyen Alain
Tourain ile Murray Boockhin bana gére ¢ok anlamh
bir noktaya temas ediyorlar. Burada sekilerligi yay-
gin dinsel egilimlerin disina ¢ikmak ve dogayi kendi
basina kutsalliktan uzaklastirmak olarak anliyorum.
Yoksa bugunki din disi kiltur insanlik tarihinde bi-
ricik bir durum oldugundan, sekilerlik dendiginde
bugiinki kutsallik dismanhgdinin anlasilmamasi igin
bu uyariyr yapmak zorunda hissediyorum kendimi.
Antik dunyada tek Tanri'l dinlerin "sekulerligi" pa-
ganizm dogay! kutsadi§i ve uzerine kutsal bir sal 6rt-
tigu icin, bu ortuyl cekerek, bir anlamda "blylbo-
zum"da bulunmak bigiminde tezahir etti.
Cok basit bir vurgulama ile pagan dinler ile tek tan-
rili dinler temelden bir karsithk igcindedirler. Bu po-

FUTBOLUN BUYUSU / DILAVER

liteizm ile monoteizm olgusu olmaktan ¢ok-elbette
bu ayrim temel celiskiyi gosterir- goz ile sz arasinda-
ki geliskidir. Pagan dinler temelde gz odakli dinler-
di. Cunki idol yahut put, kutsalin gérunirlik kazan-
masl, bir nesne aracilifiyla agiga ¢ikmasi, tezahir
etmesiydi. Tanri yahut Tanrilar mesajlarini bir nesne
aracilifiyla insanlara ulastiriyorlardi. Buyi de bu
"nesnelesme"nin, goérinidrlesmenin "kiskirtilma“si—
nin "bilim"iydi. Buna karsilik Tek Tanri’l dinler séz
odakliydl ve bundan dolay! da manevi odak kalbdi.
Tanri mesajini insanlarin kalplerine kazimak istiyor-
du clinki orasi en insan bedenindeki manevi
"merkez"di.

Hic kuskusuz putperestligin ¢ok basite indirgene-
rek ifade edildigi gibi, kendi elleriyle yaptigi nesnele-
re tapmasi degildi paganlik. Rozsak'in dedigi gibi su-
ret ya da nesne gésterdiginden &te bir anlam iceriyor-
du. Herseyden 6nce putperest icin put bir temsildi,
ickin degil askin olanin temsili. Arabi'nin dedigi gi-
bi "puta tapan da AUali'a tapiyor'du. Clinkl paganin
taptigi, temsilin kendisi degil onda tecessim eden as-
kin ve ilahi gicti. Kuskusuz zamanla bu anlayisin
yozlasip suretin aslin yerine gectigi de bir gerceklik-
tir. Ancak putperestligin en azindan doktrin ve din
adamlari dizeyinde bu karistirmayi yapmadigi, sure-
tin daima ash ima eden bir isaret oldugunu biling du-
zeyinde tuttugunu unutmamak gerekir. "Herhangi
bir s6ziimona idolun islevi, sahih bir seklide algilan-
diginda, Tanrinin evrensel mevcudiyetine ve kudre-
tine mevzii bir tecessid (bedenlenme) vennektir. O
bu mevcudiyeti bir mercegin uzayda dagilmis isigi
topladigi gibi toplar ve ona parlak, saglam bir odak
saglar. Fakat tabii ki mercek 1s1g1 hadsiz olarak kusa-
tir; dyle de, stzde putperest, refakattaki Tanri'nin bu-
tun varhigini kusattigini anlar. Bunu bilmek tabiatin
herhangi bir cliziiniin, hatta en hesaba katilamaz sey-
lerin veya gercekten timiyle tabiatin birdenbire na-
sil biyiisel bir nesnenin Nuraniligini takinabilecegi-
ni anlamaktir.() Bu anlamda modem kiltir yegane
putperestliktir. Cinki modernlik gercekten de ken-
di yarattigi nesnelere tapinmaktadir. Usetlik bu ta-
pinma olgusunda askin olana yo6nelik bir déonisim
yolu da dindigi mantiktan dolay! kapahdir. Modern
etkinliklerin pekcogu bir ayine donismis durumda-
dir. Modern kapitalist kultir nesneye taparak nesne
tapaninda pagan kulturlerden bile ileri gittiler.

Modern géz odakl kiltiiriin temelinde ise pagan-
hk kadar o kiltiriun icinden dogan Roma Kilisesi ta-
rafindan donustirilen Hiristiyanlikta mevcut. Hatta
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DiN DISI KUTSALLIKLAR VE NEO-PAGANIZM

denebilir ki buginki géz odakh kultir bu anlayisi
Hiristiyan kultirinden miras olarak devraldi. Klise
babalarinin en buyuk sahsiyetlerinden ve Kilise
doktrininin olusumunda en buylk pay sahibi olan
Agustinus g6zu bir vicdan organi olarak sayiyordu.
Her Hiristiyanin kendi gérme bicimi ile Tanriyi go-
rebilecegini séyleyen Agustinus'un izinden giden Ki-
lise mimarlari, bu goérinirligi devasa tapinaklar
olan Katedrallerde somutlastirdilar. Katedrallerin
devasaliginin nedeniyse imanin tecessimi, onun bi-
yukluginiin sergilenmesiydi. Bununla amaclanan bi-
zim anladi§imiz anlamda bir propaganda ya da rek-
lam degil, siradan bir Hiristiyanin gozini kaldirdigi
anda kutsalin nerede tecessum ettigini (cisimlestigi—
ni) gorebilmesiydi. Bdylece gdziin toplumsal yasamin
merkezine oturmasi ve modem kartedral olarak
tv'nin bir fetis, tv seyretmenin de bir ayin olmasi icin
ortam hazirdi.

iktidarin Gézi: Tiketim Panteonunda imaj

Bilindigi gibi Panteon Kutsal glgclerin ve Tanrilarin
hiyerarsik konumlanigini ifade eder. Ginumuz Tuke-
tim panteonunda da bas Tanrinin ne oldugu konu-
sunda cesitli éneriler mevcut olmakla birlikte tuke-
tim dininin Tanrisi, meta ya da Uretim silrecinden
gecerek tiketime sunulan maldir. Panapticon'un ya-
ni mimari olarak bir gézetleme kulesini yapilara so-
kan Jeremy Bentham, bununla modem toplumun da
en dnemli kutsalini yenden Urettigini disinmemisti
sanirim. Panapticon yani gozetleme ya da seyretmek
gunimuizin en kutsal ayinlerinden birisidir. Tarim
toplumlarinda bereket ayinleri ne ise, gunimuzin
yeni pagan toplumlarinda da seyir ya da gdézetim o
derecede 6nem tasiyan kutsal bir etkinlik. Bu neden-
le yeni-pagan toplumlarin bas Tanri'sinin tv ya da di-
ger imajinatif aygitlar olmasi bir rastlanti degil.
Televizyon mesafe duygusunun ilgasi oldugu gibi,
insani pasiflestiren onu yasadigi dinyadan soyutla-
yan bir etkinligi iceriyor. Ginimizin devasa metro-
polleri icinde insanlarin adeta atomlarina ayrilarak
birbirinden soyutlanmasi sonucu, kamusal hayatin
s6nimlenmesi ve bunun sonucunda insanlarin daha
fazla ice cekilmesi toplumsal etkinligi yok ediyor.
Devrimler ¢caginin kapanmasinda bile tv'yi hazirla-
yan bir dizi sosyolojik doniisim basat bir rol oynadi
diyebliriz. Cagdas kulturin imajlar yoluyla diinyayi
anlamlandirmasi bile goérintinin tahaklcimiinden
kaynaklaniyor. Gorme dokunmanin, temas kurma-
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nin ilgasidir diyebiliriz. Dokunmanin dokunulani
kirlettiginin ya da dokunandan bir takim koéti etki-
lerin bulastigini dusiindirmesi, kokleri avci-toplayici
totemik kultirlere kadar uzanan kokli bir duygu.
Halihazirda gérmenin bu kadar 6ne ¢ikmasinin ne-
deni de bu guvenlik duygusu ile ilgili, gorsel aygitlar
bizlere, risksiz ve benligimizin incinmesini 6nleyecek
bir bicimde, dis dinyay! ayagimiza getiriyor. Bu an-
lamda gérmenin kontrolle, giicle ve dolayisiyla da ik-
tidarla iliskisi mevcut.

Frankfurt okulunun ikinci nesil disunurlerinden
Martin Jay, rasyonel kultturin dinyayi belirlenmis bir
mesafeden izleyip, ona hakim olup, ona hikmetmey-
le iiskili olduguna dikkat ¢ceker. Gunimuz teknikle-
rin de "canl olmayan mutlak goz" islevini tstlendigi-
ni belirtir.” Seyirci ve gosteri arasindaki bosluk ge-
nisledikce daha icice, katilimci modellere ilgi tam
olarak bastirilmamissa da ortadan kaldirilmistir. Ras-
yonel seyirci yalnizca uzaktan bilmek istedigi diinya-
nin tamamen disinda, tecrit edilmis bir 6zne olarak
vardir." GOz gercekligi egemenligi altina aldikca
dinya dizenlenebilir ve kontrol edlibilen bir dinya
haline gelir. Boylesi bir diinya "egemen olan 6znenin
gbzetiminde ve manipilasyonunda 'yedekte tutulan'
bir dinya haline gelir."™) Ekran araciligiyla "dene-
yim"ledigimiz dinya, gerceklik duygumuzu timden
degistirir. Boylesi bir diinya aci duygusundan arindi-
rilmis butiniyle seyirlik bir diinya haline gelir. Uste-
lik bir sure sonra bize aci verecek hadiselerden de ka-
¢inir ve bitundyle hazza kilitleniriz. Bu diinyada son-
suz eglence, sinirlari giin gectikge daha otelere uza-
nan genisletilmis hazlar vaat edilir. Gergek diunya ni-
hayet egemenligimize girmis oldu, artik bizi Urkite-
bilmesi, bize duygusal olarak zarar verebilmesi miim-
kiin olamayacak. Cagdas insan tam da bu nedenler-
den gergek diinyadan onun acimasiz ve ¢iplak gerge-
ginden hazza kagiyor. Deneyimin olmadigi, dinya-
nin kendi arzularimiza gére bigimlenebilecegi, tek ve
gercek hiikkiimdarin sadece biz oldugumuz 6zellestiril-
mis bir diinya. Panoptikon kiltir ve onun ve teknik
nesneleri, Adem’i bastan ¢ikaran Seytan gibi bize sa-
dece kendimizin olabilecegi ve o diinya da "Tanrilar"
gibi olabilecegimiz "sonsuz cenneti" vaad ediyor. Ta-
bii bu diinya cehennemi yok ettigi icin, bdylesi bir
diunyada adalete de yer yok. Ne de olsa sentetik duin-
ya taman bizim konroliimiuz altinda olan bir diinya-
dir. Ancak kontrol ettigimizi sandigimiz bir anda o
dunya bizi kontroll altina alir. Tipki kétucul gugle-
ri ha bire kendi hizmetine kosan bir biyiiciinin, so
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nunya—-.tamamen onlar tarafindan ele gegirilip hik- tir misabaklar gice dayal oldugundan agonal yani

medetkjepJ\jjEmedilen olmasi gibi. cekismeli oyunlardi. "Agon cinsinden olan zitlasma-
GpsJtetphéz, uyarim ve eglence ¢agdas toplumla- I oyunda bu gerilim, talih ve belirsizlik unsuru en
rin "dini tecribesi" haline geldi. Ancak sanal diinya yiksek noktasina ulasir. Cunkid bu oyunlarda kazan-
geceklikle temas kurmaktan kaginan bir diinya oldu- mak stz koriusudur ve insan dyle bir tutkuyla kazan-
t U igin, bu dinya insaiu manevi utarak duniisime----uiak isler ki, bu durum oyunun hafifligini ortadan
ugratmiyor. Tersine insani insanlastiran eski dinler- kaldirma tehlikesini tasir. Beceri, bir sey yapma bil-
den farkli olarak, insani insan étesi bir melez tiire do- gisi, meziyet, cesaret ve gii¢, yarisma seklindeki oyun
nusturiyor. Kisacasi gérme odaklh kiltir kendi sinir- acisindan gerekli hale gelir gelmez, isin rengi degis-
larinin son noktasinda insani da sanallastirir; beden, mektedir. Oyun daha zorlastik¢a seyircilerin gerilimi
cisim ortadan kalkar geriye sadece suret kalir. Ya da de artar."(4)
insanla makine birbiriyle kaynasir ve insan bir Ayni durum modem musabakalarda da mevcut.
Siborg haline gelir. Siborg gérme odakl kulturin Gunluk yasamin rutinliginden bunalan erkekler, fut-
Homonculus'udur.** bol araciliiyla hayecan, haz ve iktidar duygularini
tatmin ediyorlar. Ote yandan yine giindelik yasamin
Oynuyorum Oyleyse Varim: yukledigi negatif gerlim icinde bunalan insanlar fut-
Cemaat Olarak Futbol bol karsilasmasi esnhasinda bu yikten kurtuluyor. Bu
anlamda futbol karsilasmalari seyirci agisindan kat-
Modern 6ncesi oyunlarin giinimiizdeki ikamesi ola- harsis yani arinma anlamina geliyor ancak bu arinma
rak spor karsilasmalari Norbert Elias'in "uygarlasma manevi temizlik anlaminda degil. Bu sadece psikolo-
streci" olarak adlandirdigi olgunun bir parcasi jik bir bosalim ve ne yazik ki 6rnegin antik Grek din-
olarak ingiltere de dogdu. Modern éncesi uygarhklar lerinde oldugu bir katarsis degil.
heniiz lzerlerinden toprak kokusunu atamadiklarin- Devletler agisindan ise futbol misabakalari hem
dan, bizim kiltirimiz gibi siddeti gizlememislerdi. bir gli¢ gbsterisi, hem de bir prestij nedeni. Bu ba-
Dolayisiyla sokaklarda hayvan diskilarina, kesilmis kimdan devletler ve devlet politikalari sporun politi-
bir hayvandan arta kalan artiklara rastlamak zor de- kadan bagimsizlastirilmasini savunan yaygin sdyleme
gildi. Sidet ve kan bu hayatin bir patcasiydi ve dogal- karsin, milliyetci degerler ile icice. Bu futbolun kim-
di. Gizemden arinmadiklari icin, kutsallik bu lik olusturucu (dinsel agidan mitos benzeri) yanin-
" dinyanin oyin kiltirine de sinmisti. Musabakalar dan dolayr milliyetciligin oyun sahasi olusunu da
genel olarak pagan dinyanin Goéksel Tanrilarina acikhyor. Takimlar temelinde kurulan 6zdeslik, kim-
it A amsh, lik stratejisinin birinci boyutunu olusturuyor. ikinci
topunun ilk oynandigi yerin Cin oldugu boyutu ise onun cemaatsal yapisiyla ilintili olarak
diger yandan Aztek ve Mayalarin da bir "oteki" kavramiyla baglantili.
topu kiltiirine sahip oldugu bilinir. Aztek ve Bir takimin taraftari olmak hem kendini bir taraf-
Mayalarda ayaktopu 6nceleri agir bir topla oynanirdi tar olarak tanimlamaktir, hem de bir kulibln Uyesi
de kurban olarak tanrilara adanirdi. olarak bir grupla 6zdeslesmektir. Bu sekilde kurulan
mj'V'uygarlasmas: ile spor siddetin ve kanh Ozdeslikle, taraftar ya da o kuliibun uUyesi olarak taki-
ayinlerin bir pargasi olmaktan cikip, bir bos zaman min basarisi kendi basarisina doniisir ve boylece
etkinligine dénusti. Oysa butiin bu kanli gémntiile- prestijden, glgten ve iktidardan pay alir. Bu nedenle
rin ardinda derin bir manevi anlam vardi. Bugunki magclar ayinlere benzetilebilir. Nasil ayinler toplulu-
spor misabakalarinin en eskilerinden birisi olan gun birligini saglayan bir unsursa, nasil mitoslar bize
Olimpiyatlar kozmik dramanin sahnelendigi bir mit- dinyadaki varlik nedenimizi aciklayarak bizi bir ce-
sel anlatimdi ayni zamanda. "Eylem kozmik bir olayi maatin mensubu yaparsa, ayni sekilde maclar da bu
yalnizca temsil olarak degil, ayni zamanda 6zdesles- fonksiyonu icra eder, ¢zellikle milli maglar kendi
me olarak da yeniden Uretir."<3) Misabaka larda ser- kimligimizi bir super ego haline getirip digerini asa-
gilenen kozmik dramalar efasnevi bir olayin tekrar- giladigimiz, bu vasitayla da kendi kimligimizi olustur-
lanmasi olarak diinyanin yaradilisinin yenilenmesiy- dugumuz karsilasmalardir.
di ayni zamanda. Bdylece insan oyun ya da miisaba- Diger yandan karsilasmalar metropol hayatinda
ka araciligiyla dinyanin yaratilisini tstleniyordu. Bu yalitik sekilde yasayan insanlari bir araya getirir. On-
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lara bir tiir cemaat duygusu ve-

ren bir fonksiyonu da icra

eder. Ancak futbol takimlari

mahalle gruplari ya da ceteleri

gibi degildir, onlar tam anla-

miyla hayali cemaatlerdir. Do-

layisiyla da yiiz yuze iligkilerin

getirdigi dogal yapistiricihk-

tan yoksundurlar. Birligi sagla-

mak icin disman imgesine ih-

tiyaclari vardir. Bunun icgin ra-

kip takim hakkinda bir dizi

olumsuz imge yaratilir ve si-

rekli onlarin kendi takimlari-

nin varhgindan rahatsizlik

duydugu, kiskandigi ellerine

gecerse bir kasik suda boga-

caklari vaazedilir. Butin bu-

yuk takimlarin amigolara ve

fanatik holiganlara ihtiyaclari

vardir bundan dolayi. Kulipler bunlari el altindan
destekleyerek takimin birligini saglar, triblnleri cos-
turarak hayali bir glic gosterisi sergilemelerini saglar-
lar.

Futbol disipline edici yaniyla beden ve iktidar
iliskisini de yansitir. Bir beden terbiyesi bilimi ola-
rak futbol, modernligin bir baska miti olan saglikla
yakindan iigkilidir. Onun teknik yani bedenle iliski-
li yanini da gbsterir. Mesela bir hiicum oyuncusun-
dan kivraklik, esneklik ve hiz beklenir. Rakip taki-
min savunma oyuncusunu ge¢mek, onu etkisiz birak-
mak icin bedeni kivrak, uyumlu ve esnek olmalidir.
Buna karsin savunma oyuncusundan gig, dayanikl-
ik ve saglamlik beklenir. Orta saha oyuncusu ise ko-
ordinasyon saglayan, ekip oyununu idare eden beyin-
dir. Ondan firsatcilik, akil ve koordinasyon yetenegi
beklenir, bedeni bunun icin kivrak, atak ve gugli
olmahdir. Takim oyunu olarak futbol senkronizasyon
ve koordinasyondur.

Ayin Olarak Gosteri: Tuketim Toplumunda
Buytsel Etki

Tuketim toplumuyla birlikte zevk, toplumun "amen-
tisu" haline geldi. Ancak zevke yo6nelik bu saplanti-
Ii ilgi, butiin medya tartismalarinin da odak noktasi-
ni olusturan yapay gerceklik ya da gerceklikten ka-
cisla yakindan ilgili. Tuketim gergek diinyanin getir-
mis oldugu bir dizi olumsuzlukla bas etmeye yonelik
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bir savunma stratejisi gibi goézi-
kiyor. Daha cok driin, mal ve
hizmet tiketerek kendimizi ra-
hatlatmak ve eglenceyle yasa-
mi daha c¢ekilir kilmak duygusu
birileri tarafindan somdurulu-
yor. Otesi modern tuketim
stratejileri baglaminda medya-
tik kaltur, imaj bagimlisi ve
anestezik(uyusturucu) bir kul-
tur haline geliyor. Uyusturucu
bagimhisi genclikle gerceklik-
ten kactigi, kendi yarattigl sa-
nal ve sentetik diinyada yasa-
yarak dinyadan kactigi icin ki-
nanir, oysa ginimuizin tv ya da
multimedya tiketicisinin bire
uyusturucu bagimhsindan farki
yok. Clunku izleyici ya da seyir-

ci de gerceklikten kagiyor.
Futbol bir kahramanlik kiltu Gzerine bina edilir-
ken, televizyonda futbol izleyicisi de tipki medya ti-
keticisi gibi yaratilan bir baska gerceklik i¢inde yasi-
yor. Futbol seyirlik bir oyun haline geldik¢e futbol
tiketicisi eglence diinyasinda yasayan pasif bir izleyi-
ci haline donusturiliyor. Oysa agonal bir oyun ola-
rak futbol sahada daha gercektir. Ancak yine de fut-
bolun dogasindan gelen bir ayinsellikten ve bir kiilt-
ten (tapinma) soz edilebilir. Futbolu pagan bir etkin-
lik sayarsak, tapinma kahramanlar ve bu kahraman-
lar etrafinda olusturulan mitlerden dogar. Lefter'in
kivrakhgi, Hagi'nin "beyin"ligi ya da Pele, Maradona
gibi "ilah"larin oyunlarinin "yiceligi" futbolun kiilt
karakterini ortaya koyan efsanelerdir. Antik diinya-
nin "asagl alemler"den gelen "canavarlari" yenerek
dunyanin kaosa teslim olmasini énleyen kahraman-
larini konu alan mitler gibi bu "ilah" oyuncular etra-
finda olusturulan efsaneler ekseninde medyanin
rettigi bu kahramanlara tapinilir. Yalniz bir farkla
bu "ilahlar"in mekani gokler degil, bu dinya, onlara
ulasmak mimkin. "Sonugta tim dunyevi ikonlar,
bireyin belli kosullarda ulasabilecegi bir konumdadir.
Gundelik yasamla iliskisi dahilinde her ikon tartis-
madan uzak ve tercihlere aciktir. Kitle kilturinin
¢ogulcu yapisi icinde elestirmek yerine tercihte bu-
lunmak daha akilci bir davranistir. Kendisine karsi
elestirisiz bir saygl ve baglilik duyulan her nesnenin
(ikon) mutlaka birileri tarafindan kutsandigi ilke-
si modern ahlakhiligin geregidir. Cagdas toplumun



ikonlari dinsel olmamakla birlikte, kendilerine atfe-
dilen yucelik ile dinsel bir (manevi) icerik tasir—

Cagdas toplumlarin tiketim mekanlari gérme
odakli kulturtn bir sonucu olarak, gosteri Ureten me-
"kanlardil. Bu tutikdillaida fanteziler olusturuluf. Ama
en biiyik fantezi ve dius tretim merkezi, gorme odak-
i toplumun bas Tanrisi televizyondur.

Futbol gérme odakh kultirun dzellikle alt sinifla-
ra hitap eden yanidir Bunun da en ¢ok ortaya ¢iktigi
yer stadyumlardir. Isik gosterileri, mizik gosteri ya-
pan ekipler vasitasiyla stadyumlarda "buydli bir at
mosfer" yaratilmaya calisihr. Tv bu atmosfer vasita-
siyla tv’de futbol izleyen izleyiciyi blyuler.

Gozden Soze: Tevhidi Panzehir

Yazinin basindan beri icinde yasadigimiz toplumun
kendine 6zgu, dunyevi bir kutsallik yaratmaya ¢alis-
tigini, futbolun da bunun araglarindan ya da boyut-
larindan birisini olusturmaya calistigini anlatmaya
¢alisiyorum. "Eskinin bilinen siireci bugiin de siir-
mekte; tarih, toplumsal yasamin gercekliklerini anla-
yamayan degisimleri izleyemeyen kitlesellestirilmis
(modern dénemin) insani i¢in bir mitoloji olarak ya-
sanmaktadir. Mitoloji rittelleri (ayinleri) gerektir-
mekte, ritileller ise ikonlari canli tutmaktadir. Top-
luma, insanin kendisine ve ¢agina iliskin temel anla-
yislar ve dusiinceler, bugiin de birer iman ve ikono-
lojiye donusmekte; cagdas insan Tanrisi 6lmus bile
olsa bugiinde ancak ikonalariylayasayabiimektedir.
ikonolojinin ya da imajinatif kiiltiiriin bugiiii biz-
leri hala biuyllemesindeki en 6nemli etken sekiler-
likle dogan bosluk. Sekulerlik 6zellikle tek Tanrili
dinlerin olusturdugu kutsallik halesini yasamsal
fonksiyonlarindan yoksul birakti. Ancak insanlar
manevi bir boslukta yasayamadigindan, bu boslugu
carpik bir Paganizim doldurdu. Carpik diyorum ¢iin-
ki giniimiiziin ilahlari da onlarin temsili olan putlar
da askin olani temsil etmiyor. Askin bir tecribeye
inansi manevi bir dénisime ugratmiyor. Oysa 6zel-
likle de pagan ayinler insani kutsal olanla irtibatlan-
diran, onu doénistiren etkinliklerdi. Cagdas toplu-
mun paradoksu onun hem dini olan her etkinligi
akildisi ve sagma bulurken, kutsaldan bosalan alani
dinyevi kutsallar doldurmaya basladi. Dinsel olan
degersizlesirken teknik cevre dini, bir karakter ka-
zanmaya, insani etkinlikler kilt haline gelmeye bas-
ladi. Bu sekilerligin paradoksunu gosteriyor. Cunki

FUTBOLUN BUYUSU / DIIAVER

sekiler bir dinya dogal olarak her seyin aklin parlak

Isiginda acikhga kavustugu, gizem adina bir seyin

kalmadigi bir dinya olmahiydi. Oysa gintuiiiz d&nys5=
si kiltlerden gecilmiyor. Bu da modern dinyanin

seffaf bir diinya olamadi§ini gosteriyor.

Goz odakl kukiriu isLilasimdai kutiulmamin yo*
lunun daha cok akildan degil (¢ciinki o da bir fetig)
kutsallikla akil arasinda bozulan dengeyi yeniden
tesis etmekten geciyor. Bir anlamda sekilerlesmis
diinyay! yeniden "sekiilerlestirmek” gerekiyor. Bu ise
onun panzehiri olan ve uygarlik tarafindan bicimi
bozulan bir kultirin, yani tevhidi kiltiriin gécebe
koklerinden kendini yeniden reorganize edecegi G 0-
cebe islamla olabilir. Tek basina islam demiyorum,
clinkii mevcut islam gelenegi asilla olan irtibati ko-
nusunda sorunlari olan bir islam. Sahih islam tarim-
cil kulturlere karsi Avci-toplayicilarin mirasgisi olan
goécebelerin baskaldirisiydi. Ancak islam yerlesik
kultirler ile temas kurduktan sonra kdklerini unuttu
ve tarimcil kiltlerin icine sizmasina engel olamadi.
Buglin yapmamiz gereken bu kdkleri yeniden hatirla-
mak ve gérme odakli kiiltirle tam cepheden yeniden
miicadeleye girismek. Bunun icin televizyonla islam-
ci cevrelerin kurdugu iliskiyi sorgulamak ilk yapila-
cak is. Ama daha derinde bir metafizik hesaplasma
bizleri bekliyor. Ozellikle cagdas kultiir 6limi basti-
rarak yasami da bastirdi. insanlarin sanal gerceklik
vasitasiyla kactiklari gerceklik aslinda élim. insanlar
olimden kagtikga da yasam nitelik degisimine ugru-
yor. islam bu anlamda élimiin kaginilmazhigini vur-
gulayarak yagsami onayliyor ve onunla barisiyor. Olii-
min ice alinmasiyla doga yeniden i¢cimizde yasamaya
basliyor. Tam da saydigim nedenlerden dolayi Tev-
hit baglaminda islam yeni paganizmin panzehiri, onu
yeniden bir secenek haline getirmek ise biz Musli-
manlara bagli. Ctink{ bizlerin de bir anlamda her se-
ye yeniden baslamak zorunlulugumuz var. ]
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BIR TEKNO-PAGAN ORNEGI:
“FREAK DANSI”

MEHMET OZAY

usuf Kaplan’in, yasadigimiz ¢cagi tanimlamak
Y maksadiyla Yeni Safak gazetesinde su ana ka-

dar yedi seanstir ele aldigi “Tekno Paganizm”
yazilarindan ilham alarak ABD’de 6grenci Kkitleleri
arasinda -aslinda 1980’lerde Experience Unlimited
(Sinirsiz Tecriibe)’nin “Da Butt” albimiyle gunde-
me gelen- bir suredir hizla yayilan postmodern bir
dans olan “freak dansi” Uzerinde durulacaktir.

Dans bitin kadim toplumlarda sadece kutsalla
iletisim kurmanin bir unsuru degil, ayni zamanda do-
gayla, toplumla ve kisinin bizzat kendisiyle etkile-
siminde de 6nemli bir aragsallik tasimaktadir. Mese-
la saman, dansla girdigi esriklik halinde olaganisti
bir glice erismekte ve insanlarla kutsallari arasinda
aracilik rolint Ustlenerek onlarin dileklerini ilet-
mektedir.

Heraklius’un torunlarinin ginimizde onu hakli
cikaracak denli her seyin dlgtisuni kendilerine indir-
gedikleri gibi kutsalla iliskide, sagaltimda bir arag
olarak yer alan dansi da cinsellik égelerinin egemen
oldugu bir dizeye ¢ekmislerdir. Bunun bir gdstergesi
olarak egitim kurumlarinda yer alsinlar ya da alma-
sinlar Batili genclerin aile, cemaat, din yasantilari-
nin olmadigini veya yoz bir hal aldigini; kendilerini
yalnizca sanal bir alem olan bilgisayar ve tirevlerinin
Uruniyle var eden bir nesle dénistikleri gérilmekte-
dir. Columbia, Maryland’da karsimiza ¢ikan bu nesle
ait bir ‘davranis bicimi’ bir tekno-paganik ornek ola-
rak karsimizda durmaktadir.

Tekno-paganikligin en 6nemli unsurlarindan biri
olarak pornografi® hayatin her safhasinda yerini al-
makta; her adimda karsimiza bir ¢ekim merkezi ola-
rak sunulmaktadir. Bu cazibeye en ¢ok -yas ve statii-
si- farketmemekle beraber, ¢ocuklar ve gengler ma-
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ruz kalmaktadirlar. internet ortaminda olusturulan
“ozel aglarla” insanin en hassas, mahrem yonleri de-
sifre ve igdis edilmektedir. Bunlari, aleni olarak her
mekanda -sahnede, sayfada, ekranda, billboard’da-
gérmek mumkindir. Kisacasi batin kigkirticihgi ile
karsimiza ¢ikartilan cinsellik insanhgin aklini dumu-
ra ugratmaktadir.

Gengler arasinda pornografik bir olgu olarak cin-
selligin sergilenmesinde dans énemli bir aracgsal ko-
numa sahiptir. Topluluklar icersinde mekéan gozet-
meksizin ortaya konulma o6zelligine sahip dans, bi-
yuk kitlelere MTV tirt 6zel muzik kanallari vasita-
styla ulastiriimaktadir.

Maryland’da okul yéneticilerini ve velileri ¢ilgina
¢eviren bir dans tirl olan ve birkag yildir varligini
artirarak devam ettiren “freak dans” yasaklanma asa-
masina geldi. Su cumle bir okul yéneticisinin hayre-
tini dile getirmektedir: “Uzerlerinde giysileri olmasa
cinsel temasta bulunduklarina yemin edebilirsiniz.”
Okul y6netiminin dans partilerindeki bu dans tiru-
ne karsi getirdigi ilging ¢déziimlerden biri 6grencilerin
belli bir sinavdan ge¢gme zorunlulugu veya dans eder-
ken 45 derecelik agidan daha fazla egilmemeleri zo-
runlulugu getirmek. Ogrencilerin tepkisi ise daha il-
ging: “Bu yasaklamalarla isin butin keyfini kagiryor-
lar.” Bu dansin sadece sehir kultplerin de degil ban-
liyd okullarinda bile yayilmasini nasil yorumlamali-
yiz?

Tekno-paganik unsurlarin énde gelen 6gelerin-
den cinselligin putlastirilmasinin dncelikle gunimiz
Batl daha sonra da iletisim ve etkilesimin yoluyla bi-
tn ginimiz toplumlarina 6zgi olmadigr -s6z konu-
su yazi dizisinde de gectigi izere- Roma imparatorlu-
gu doneminde hayat kadinhgdinin yaygin oldugu, bu
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durumun sadece sosyo-ekonomik durumu zayif ke-
simdeki kadinlan icermedigi, ayni zamanda, orta ve
Uist tabakaya mensup kadinlarin da salt kendi cinsel-
liklerini tatmin icin bu isi gercgeklestirdikleri bilin-
mektedir.

Moral degerler acisindan baglayicihgin kalmadigi
:yeya azaldigi, ozellikle ¢ocuklar ve genglerin MTV
tijapgina, Hollywood gizemine ve bilgisayar sanalligi-

distikleri ginimizde hangi deger kabul edilecek-

Evde ebeveynlerin, okulda 6gretmenlerin ve top-

a yetiskinlerin kendilerine ait hissedebildikleri
kutsallan kalmis midir? Yoksa onlar da kendi
icAplarinda belli birer tekno paganik unsura tesne mi
olmuglardir? Her yeni neslin kendisi gibi yeni unsur-
lara biriunecegi bir gercek olmakla beraber, bu ger-

,.. ¢ekligin temel insani unsurlarindan ne denli ari ola-

ca ginimizde bu gibi érneklerle gérmekteyiz.

saidpck miziginin énemli isimlerinden Jim  Morris—
hayat hikayesini dile getiren ‘The Doors’ fil-
minde de Morrison sahnede mastiirbasyon yaparken,
karsisindaki kitlede yer alan kizlar kendisine ‘tapin-
mak’ amaciyla ‘ni’ vaziyette sahneye kostururlar.
Bdylesi bir gelenegin icersinden beslenen nesillerin
pagan unsurlarini hayatlarinda kimlerin ve nasil sok-
tugu gozler oniine serilmelidir. Bu konuda Bati’'nin
bugiin geldigi noktanin bir tezahiirti olarak su cimle-
ler dikkate degerdir: “Bati medeniyeti insan hayatini
ancak gecici dinya hayatindan ibaret talekki ettigi
icin insanin yalniz maddi ve hayvani yonuniun teka-
muline 6nem atfediyor. Bu suretle insan fertlerinde
hayvani izlerin inkisafina sebep olup melekiyet ve
hakiki insanhgin gizli kalmasina veya bisbitin im-
hasina hizmet ederek ebedi saadete ulastiran fazilet
ve olgunluklardan insani ebediyen mahrum biraki-
yor.”?

Maryland’daki bu 6rnek olayda, ‘uygun dans tani-
mi’ yapmak amaciyla okul mudird bir grup veli, 6g-
retmen ve dans uzmanlarindan olusturulan bir ko-
misyon kurmus. Aslinda uygun olan dans degil, nasil
bir yasam tarzinin segildigi ve benimsendigiyle alaka-
lidir. Kapitalizmin ekonomideki mottosu ‘laissez fair-
laissez passer’si toplum planinda da kendisini goster-
memis midir? “Tekno-ayin” 6rnegdi kabul edilebile-
cek “freak dansr’, icra edildigi mekanlarin birer “tek-
no-tapinaklar’” haline dénusmesi de dogal goziikmek-
tedir bu ¢ergcevede. S6z konusu bu “tekno-sapkinlik—
lar” ‘ugur beni’, ‘igine ¢ek beni’ vb. érneklerde goérul-
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"FREAK DANSI'VOZAY

dugi uzere kendi dilini de kurmakta ve sarfettikleri
kelimeler ve cimleler konusunda duyarsizlastirilan
genclerin gindelik iletisimlerinin birer parcasi hali-
ne gelmektedir.

Televizyon ve internet araciligiyla kiresel koyi
sarabilecek olan ‘freak dansi’ bir zamanlar Brezil-
ya’nin Subat Festivalinde karsilastigimiz; fakat bir si-
re sonra diinyaya mal olan bir sambanin yeni bir ver-
siyonu niteligindedir. Brezilya gibi kdkeni yerli Ame-
rikan kultirine dayanan bir ulusun modern zaman-
larin etkisine, kiskacina maruz kalarak kuvvetle
muhtemel yerel dinlere 6zgu ritlellerin yozlasmis bir
formu olarak sambayi Urettigini disunebiliriz.

Benzer bir durum oryantal dansi icin de gegerli-
dir. Oryantal veya Fransizca danse du ventre, diinya-
daki en eski dans tirlerinden biridir. Oryantal dan-
sin geregi olarak yapilan mide kaslarina, nefes alip
vermeye, kasma/gevsetme hareketlerine dair 06zel
edimlerin geleneksel toplumlardan sagaltima yonelik
bir dans drnegi olarak mesala Fas’da dogum esnasin-
da —ginimuzde modem yontemlerde de tavsiye edil-
digi sekilde- uygulandigi Amerikan etnik dansgisi La
Meri tarafindan ifade edilmektedir. Boylesi bir sagal-
tim unsuru olan ‘oryantal dansi’ (belly dance) kdken
olarak ‘raks-1 sark’ ismiyle Araplara ézgudir. Ancak
gunimuzde artik pavyonlari asarak televizyonlarda
izlenir hale gelen gébek dansinin kékeninde ‘soyun-
dokin’ kalturd yoktur.

Dansin buginki anlayisla insanlari getirecegi yer
su cumlelerde karsiligini bulmaktadir: “Avrupa’da
sOzlerine itimat edilen hekimlerle sosyologlar dansin
zararlarini ikna edici delillerle ortaya koymuslardir.
Dans fertlerin seciyesini, ahlakini, sihhatini tahrip
edip musallat oldugu cemiyetlerin manevi biinyesini
kemirdiginden baska fuhsu artirip evliligi azaltarak
nufus buhrani denilen felaketi ihdas etmek suretiyle
milletin maddeten sdnmesini ¢cabuklastirmaktadir.””

DIPNOTLAR

1 Yusuf Kaplan, Tekno Pagan/izm: “6kuz”e (b)akan “(t)ren,
Yeni Safak, 0L05.2002.

2 Kara, ismail, Tirkiye'de islamcilik Diigiincesi, s. 217.

3 Ag.e., s 219.

Not:

1) Tirnak icersindeki alintilar Yusuf Kaplan Bey’in
makalelerine atfen kullaniimistir.

2) Treak dance’ alintilan, Nurith C. Aizenman, The Was-
hington Post, 18 Mayis, 2002 -
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FUTBOL PAGANIZMI

TRIBUN KULTURU

venidunya duzeni ve futbol

RASIM OZDENOREN

axutbolun, aydin kesim arasinda da giderek yay-
Fgln ve yogun bir reva¢ bulmasi, dahasi aydin
kesim arasinda da azimsanmayacak sayida fa-
natiklerin yetismis bulunmasi, halen sekiler bir ayin
halinde icra edildigini ve dnde gelen futbolcularin fa-
natikleri nezdinde ikonlastirildigini ileri sirmek uze-
re yola koyulan bu satirlarin yazari, ugrayacag kina-
manin siddetini tahayyul edince cesareti kiriliyor de-
sem inaniniz. Neyse ki, bu gorusleri en az yirmi kusur
yil dnce de dile getirdigimizi hatirlatarak tepkinin
siddetini azaltabilecegimizi umabiliriz. Gercekten de
yirmi kisur yil 6nce kaleme alinmis olan bir yazimiz-
da, Rasim Adasal’i referans gostererek “cagdas put—
lar” sdyle tasnif etmisiz: *Muzik, sinema, spor putla-
n, *Bilim ve sanat putlari, *Modern buyuciler, *Cin-
sel tapinma ve seks bombalari, ~Putlastirilan makine-
ler. Ayni yerde su belirlemelerin alti gizilmis: Bir fut-
bol maginin seyircilerinin coskunlugu (vecdi) o mertebeye
yikselmektedir ki, gercekte, butiunuyle dinyevi ve cisma-
ni nitelikte olan bu kendinden gecis hali, bir ayin gorini-
miinii Icazanabilmektedir. Unli pop sarkicisinin verdi-
gi konser dinleyicileri Uzerinde ayni kutsal etkiyi
meydana getirebilmekte, konser esnasinda ayilip ba-
yilanlara rastlanabilmektedir. Durum bdylece ortaya
konulunca, kaginilmaz olan su soru ¢ikiyor karsimi-
za: Modern hayat tarzi, bir yandan kafalarimizdaki ka-
dim kutsallari silme g¢abasindayken, nasil oluyor da
bir yandan da cagdas putlara muhta¢ hale getirilebil-
mekteyiz? (Bkz: Yasadigimiz Gunler, “Ortili Putlar”
baslikhi bdlim.)
S6z konusu profan ayine aydinlarin da birer figu-
ran olarak istirak ettirildigini belirlemek icin gelisigu-
zel bir spor magazinine goz atmak yeterlidir. Herhan-
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gi bir arastirmaya gerek kalmadan elimize gegen bir
magazin haberinde Orhan Kemal’in, Haldun Ta-
ner’in, Cetin Altan’in, Cemal Sireya’nin, Can Yi-
cel’in. Nazim Hikmet’in, Umit Yasar’in, Abidin Di-
no’nun, daha eskilerden Erciiment Ekrem Talu’nun
ve daha pek ¢ok yazarin, ¢izerin birer futbol merakli-
sl oldugunu 6greniyoruz (Hirriyet Pazar, 26 Mayis
2002, s 7).

Radikal gazetesinin haftalik futbol ekine bakiyo-
rum. Daha 6énce hi¢ gbz atma ihtiyacini hissetmedi-
gim bu ekin elimde bulunan son sayisina baktigimda,
beni gercekten hayrete duslren yazilara rastladim.
Olayin boyutlarinin béylece nerelere uzandigr gézim-
de daha bir somut konuma geldi. Futbol retoriginin
kaydettigi asama da bdylece daha bir somut planda
ortaya ¢ikti. Su satirlara bakiniz: “1930 yilinda Albert
Camus, Cezayir Universitesi takiminin kalesini koru-
yordu. Kalecilik yillarindan kendisine kalanlari anla-
tirken sunu diyordu: ‘Sunu 6grendim ki, top birine
hicbir zaman bekledigi yonden gelmiyor. Bu, bana
hayatta ¢ok yardimci oldu, 6zellikle de biyuk sehir-
lerde insanlar goérindikleri gibi olmuyordu.” Ca-
mus’niin yasama bakisinda énemli bir yer tutan fut-
bol, dinyada birka¢ milyar insani da derinden etkile-
yen bir oyun. Aslinda bir futbol takimina gondl ver-
mis bir kisi i¢cin futbol, ne 90 dakika ile sinirh bir spor
olayidir, ne oyun kavrami ile acgiklanabilecek bir ol-
gudur, ne de basit bir ilgi odagi... Yerytzinun her ko-
sesinde futbol takimlarinin formasi satilmakta, gide-
rek artan sayida futbol kitabi ve yayini daha c¢ok
okurla bulusmakta, taraftar organizasyonlari, futbol
tabanli kuruluslar ve internet siteleri giderek yaygin-
lasmakta, bir futbol kultirinden ve dinya kilturel



panoramasinda futbolun yerinden rahatlikla séz edil-
mektedir.” (Baris Tut, Radikal/Futbol eki, 21 Mayis
2002, s. 22). Ve bir futbol adaminin 6limu Uzerine
kaleme alinan degerlendirme yazisindaki referansin
ilgincligine dikkat buyurulsun: Mukayese bir filozofla,
Spinoza ile yapiliyor: “Valery Lobanovski nigin
o6nemlidir? Birincisi, futbol adi verilen bir oyuna ilk
kez bir geometri uygulamaya kalkistigi icin... ona fut’
bolun Spinoza’si desek yeridir. Tarihte ilk kez futbol
sahasini ‘parselleyerek’ geometrik isleyen ‘6nermeler’
yaratabilen kisi odur. (...) Lobanovski'yi kaybettik.
Futbolun sahikasi, en blyuk zekalarindan biriydi...
‘Team management’ denen ve bugin Turkiye’'de en
iyi Mircea Lucescu’nun uyguladigi bir ¢alisma disipli-
ninin ilk uygulayicisiydi. (...) Her durumda futbol da
bir yaraticilik alanidir ve bu bakimdan sanattan, fel-
sefeden, sinemadan asagl kalmaz. Basta da belirttigim
gibi, futbolun Spinoza’sl ya da Bresson’u olarak anil-
masi gereken Lobanovski'nin 6limi, bence futbola
diismis en buyik gélgedir. Sovyet doneminde rahat-
ti Lobo, sonra mafya onun takimini ele gegiriverdi. O
bunlara ragmen futbol meselesini yurittli. Geometrik
disiindd ama her zaman futbolla dusiindi. Kavramla-
n vardi ve dmri boyunca bu kavramlarin hakkini
vermeye calisti.” (Ulus Baker, a.g.y., s. 5-7).

imdi, futbol yalnizca giinimiizde degil, bastan be-
ri kitlelerin gdzdesi olmus bir spor dalidir. Kitlelerin
gozdesi oldugu igin, alisverisi kitlelerle olan siyasal ik-
tidarlarin da gozardi edemedikleri spor alanlarinin
basinda yer almistir. Fasist olsun, Nazi olsun, sosyalist
veya demokratik olsun butun iktidar bigimleri futbo-
lu kitlesel mesajlarinin aleti olarak kullanmaktan ha-
li kalmamistir. 1920°li ve agirhkli olarak 1930’lu yil-

YENI BIR DUNYA DUZENi/ OZDENOREN

lardan bagslayarak futbol, siyasal iktidarlarin kitlelerle
ahenklesmesinde basa alinan spor dali olma 6zelligini
tasimistir. Nigin, mesela voleybol veya pingpong ve-
ya basketbol veya herhangi bir spor dali degil de, fut-
bol? Futboldan baska takim calismasini ve takim ru-
hunu harekete geciren spor dali yok mu? Kuskusuz
var. Ama futbolun sergiledigi genis panoramik pers-
pektif dburlerinin hi¢birinde bulunmuyor. Durumu
sdyle ifade etmek mumkun: Bir futbol sahasinin orta
yerine voleybol filesini veya basket direklerini veya
bir pingpong masasini yerlestirerek oyunu izletmeye
tesebbis ediniz. Bu uzak mesafede izlenen oyunda se-
yirci bir halavet bulamaz. Oysa futbolda topun uzana-
bildigi mesafe tam da o 6lciidedir. ikincisi ve belki
daha 6nemlisi, futbol, siddet temayulini tatmin et-
meyi basarmaktadir. Baska hic¢bir spor alaninda (bel-
ki futbol ayarinda kitlesel olmayisina karsin boks ha-
ri¢) siddet unsuru futboldaki ¢apina erisemez. Futbol-
da, topun kiyasiya tekmelenmesi, her bir taraftar nezdin-
de karsi tarafin tekmelendigi izlenimini uyandirmakta ve
hingla tekmelenen topla birlilite, seyirci de hincini bosalt-
td izlenimini yasamaktadir. Diger oyunlar agik havada
bile oynansa, neticede salon sporlaridir; futbolsa mey-
dan sporudur. Nazik ve narin, dahasi nahif sportif he-
yecanlarin degil, fakat vahsi ve hoyrat zevklerin ve
coskularin yasandigi alandir. Baska hangi alan futbol
kadar kaba ve galiz kiiflrleri i¢csellestirebilmistir? Ve
hangi gorgi ve nezaket kuralini 6ne sirerek seyirci-
nin bu davranisinin éniine gecilebilmektedir? Futbol,
bu o6zelikleriyle kitlesel profan ayinlerin en 6ninde
yer almay! hak etmektedir.

Yukarida saydigimiz yeni toplumsal ikonlar, mu-
zik, sinema, spor putlari; bilim ve sanat putlari vb. ti-
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ketim ekonomisinde, kitlesel tuketimi kamgilamak
Uzere basariyla devreye sokulmustu. Halen, bu ayni
ikonlara yeni diinya duzeninin kurulmasinda ve yuri-
tilmesinde yuklenen islev ne olabilir? 1950’li ve 6zel-
likle ‘60’ yillardan baslayarak uygulanan ‘refah dev-
leti’ anlayisi icinde, tiketim ¢ok uluslu sirketler ma-
rifetiyle yonlendiriliyordu. Ancak refah devleti (wel-
fare State) silirecinde temel sanayiler (enerji, ulasim,
haberlesme...) devlet eliyle yiritiliyordu. Ulusal si-
nirlan asan ¢ok uluslu sirketlerin Gretimlerinin Kitle-
sel tiketiminin saglanmasi da zorunluydu. Temel sa-
nayi sektoérlerinde devlet, bdylece en buyik isveren
haline gelmisti. Devletin yalnizca kendi calistirdigi
iscilere degil, fakat toplumun geneline, bitin cali-
sanlara refah ve giivence saglama mecburiyeti altina
girmesi, bir siire sonra altindan kalkilamaz kilfetlerin
yuklenilmesini, bu da sonugta bunalimi sonuclamis-
tir. Kapitalizmin, bilinen dénemsel bunalimlarinin
altindaki basat sebep, kapitalin karinin azalmasi veya
yok olmasi keyfiyetidir. Liberal kapitalizmden, refah
devleti kapitalizmine gecen kapitalistik sistem, simdi,
bu son bunaliminin Ustesinden gelebilmek igin yeni
careler arama tesebbusi icine girmistir. Bu tesebbi-
sun g6rinen basat 6zelligi, devletin Uzerindeki mali
kulfetin onun Gzerinden alinmasi olarak gdriniyor.
Kapitalistik bunalim demek, son tahlilde, kar haddi-
nin dismesi demektir. Bunalimdan c¢ikisin yolu ise,
ancak, kar haddinin yeniden optimum diizeye ¢ikar-
tilmasiyla bulunabilir. Kar haddinin ylkseltilmesi ise
tretim faktorlerinin maliyetinin disurilmesine bagli-
dir. Uretim faktorleri arasinda, kisa vadede manipiile
edilmeye en uygun olani ise emektir. Yani ya Ucretler
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disurulecektir veya makro diizeyde ayni sey demek
olan bir kisim isgilere yol verilecektir. isin ilging ya-
ni surda goérunuyor ki, bilisim-iletisim devrimi (bilgi-
sayarin lretim silirecinde devreye sokulmasi) da, zaten
atil issizligi sonuclamis, dolayisiyla kitlesel issizligin
yolunu agmistir. Kapitalizmin kendini yeniden yapi-
landirabilmesi icin, bdylece, kar haddinin yeniden
maksimizasyonu gerekmektedir. Bazi iscilere yol ve-
rilmesi, bir basina ¢6zum getirmez. Clnku issizlik de-
mek, ayni zamanda Uretilen mala karsi talep yoklugu
da demektir. Olaya makro dizeyde bakildiginda, ure-
timin yalnizca i¢ taleple karsilanamayacagi acik bir
durumdur. Demek ki, pazarin genisletilmesi (kuresel-
lestirilmesi) ihtiyaci kendiliginden belirmektedir.
Ote yandan pahali sermaye (bu demektir ki, yiiksek
faiz) de, Uretimin dar bogazlarindan biridir. Clnki
pahali sermaye, parali Uretim demekse, pahali Uretim
de gene talep eksikligi demek olur. Bir baska goriin-
glden sdylendikte, pahali Uretim, ayni zamanda ha-
yat pahalilgi, yani enflasyondur. Demek ki, sermaye
bitin bunlarla basa ¢cikmak yukimluligu ve zorunlu-
lugu altinda bulunuyor. Kitlesel issizlik, bir toplumda
yalnizca iktisadi bir mesele olarak telakki edilmez.
Olayin toplumsal ve giderek siyasal boyutu gézden
kacgiriimamak gerekir. Halihazirda manzara, inisiyati-
fin sermayenin elinde oldugunu gdsteriyor. Bilisim-
iletisim alanindaki devrim, 6rgitli olsun, olmasin is-
¢i karsisinda sermayeye bir giic saglamistir; calisan ke-
simse pazarlik gicunden yoksun kalmistir. Nitekim
refah devleti uygulamasi surecinde devletin (devlet
sermayesinin) elini gic¢lendiren kamu iktisadi teseb-
bislerinin tasfiyesi (6zellestirilmesi) esnasinda issiz



kalan emekgi kitleler aciz duruma (her yoéniyle) di-
surtlmuglerdir. Simdiki kosullar altinda yeniden ya-
ptlandinimakta olan kapitalizm milli hasilanin bolu-
sUm dizeninde, devletin iktisadi hayata midahalesi-
nin kisitlanmasi durumunda ve Ugiincu olarak da pa-
zarin kuresellesmesi durumunda radikal degisimleri
ve donidsumleri sonucglamistir. Sermayenin (bu de-
mektir ki yonetim erkinin) emekgi kesim karsisinda
6n almasi, emegin giicini geriletmistir. Yeni tekno-
lojik gelisme (bilgisayar ve ona bagh degisim, déni-
sum) de, s6zkonusu sirecin, yani emegin geriletilme-
sinin olusumuna yardimci olmustur.

Kapitalizmin yeniden yapilanmasi siirecinde orta-
ya ¢ikan toplumsal dengesizlik, kibarca bir deyimle
sOylenirse demokrasinin de yeniden tanimlanmasi ih-
tiyacini ortaya cikartmistir. Sermaye erki ile destek-
lenmeyen siyasal iktidar, dogasi geregi boslukta kala-
caktir. Bu durum, demokrasinin yeniden tanimlan-
masi ihtiyacini da tazammun ediyor. Kisa yoldan soy-
lendikte, sermaye erkinin hikiimet edebilmesini sag-
layici yasal “diizenleme” ihtiyaci ortaya cikiyor ve
sOzkonusu diuzenlemeler gerceklestiriliyor. Demokra-
side kidemli olan Ullkelerde, secim sistemiyle veya
secmenin nitelikleriyle ilgili degisikliklerin yolu agi-
lirken; demokrasi yolunda heniiz acemiligini gider-
memis Ulkelerde ise, daha hoyrat midahalelerle
(mesela secim sandiklarinda yapilan tasarruflar-
la: keyfi sayim, bazi oylarin gegersiz sayilmasi gi-
bi) ayni sonuca ulasiimak isteniyor. Bu-
nun yaninda, Kitle ileti-
sim araclar Uzerin- ~*
de tekellerin, kartel-
lerin kurulmasini sagla-
yici yasal dizenlemeler dikkat ¢eki-
yor. Sézkonusu kokli kavram degisiklik-
lerinden biri de kiresellesme kavraminin
dogal sonucu olarak ulusalcilik ve ulus dev-
let kavramlarinin iginin bosaltilmasinda go-
riliyor. Sermayenin tlke sinir tanimadan ve
gumrikslz olarak her yerden her yere
hareketinin saglanmasi, liberal kapitalizm
dbénemine ait bu tir kavramlarin da
yeniden tanimlanmasini veya iceriklerinin
degistirilmesini sonugluyor.

Butin bu olup bitenler karsisinda
(yeniden yapilandirilmakta olan kapi- i
talizm karsisinda), baska bir sdyleyisle J
yeni dinya dizeni karsisinda futbol -
nerede duruyor? Futbol da, oteki kit-

YENI BiR DUNYA DUZENi/OZDENOREN

lesel eglence alanlarinda oldugu gibi, sézkonusu
olusumun, deyim verindeyse narkozu mesabesinde ver
aliyor. Simdiki konserler stadyumlarda ve onbinlerce
izleyici karsisinda icra ediliyor. Futbol maglari ise, ar-
tik onbinleve, hatta yizbinlere, hatta milyonlara
degil, birka¢ milyar insana ayni anda izlettirilebiliyor.
Milyonlar yalnizca seyirci olarak degil, ayni zamanda
toto, loto gibi misterek bahisler marifetiyle, arka
kapidan iktisadi devrenin igine gekiliyor. is ve kazang
umudunu tiiketmis olan kitleler gerek spor alanindaki
(at yan.glan dahil) musterek bahislerde, gerekse
kumar veya piyango gibi eglence alanlarinda sans ara-
manin tecribesine girisiyor. Bdylece issiz kitleler,
simdi sdyledigimiz gibi, bir yandan ki¢uk avuntularla
oyalanirken, bir yandan da arka kapidan iktisadi dev-
rede rol sahibi kiliniyor.

Basta futbol olmak Uzere, stadyumlarda verilen dev
konserler, bu konserlerin J<ahramani olan muzik putlari,
spor putlari, seks bombalan ~bi toplumsal figurler, kit-
leleri bir yandan oyalayip onlarin bilincini uyusturmak
suretiyle yonlendirilmelerini sadlarken; bir yandan da is-
yan duygidannin yatistinimasini saglyor. Bdylece futbol
ve benzeri olgular, toplum (zerinde heyecan uyan-
dirici, dahasi profan icerikli bir sahte kutsalliga
burindariliayor. Milyonlarca insanin birkac saat
icinde sokaklara dokilmesi, taskinlik yapmak suretiy-
le bosalim saglamasi, hatta tahripkar girisimlerine

(adam o6ldirme dahil, otomobil yakma, yaralamalara
yol acma gibi) hosgorilyle bakilmasa bile g6z
yumulmasi, kitlesel ayin-

deki coskunluga (vec-

de) baglanarak acik-

lanirken, kitlelerin bu

sahte kutsallardan yiiz cevirmesinin

de 6ni alinmak isteniyor. Clnk klasik 6l-
cutler dahilinde isleyecek bir demokraside,
m haklari ve gecim imkanlari ellerinden alinmis
bu kalabaliklarin verecegi oylarla isbasinda

A bulunan hikkiimetlerin disirilmesi, olsa olsa
bir se¢cim vadesine bagliyken, bu hikimet-
lerin gene de bu ayni kalabaliklarin oylariy-

la iktidarda kalmasi saglanabilmektedir.
Siyaset erbabinin (esnafinin mi yoksa?)

son zamanlarda futbola duydugu ilgiye
bakilirsa, iktidarin olusturulmasinda
stadyumlarin (hem futbol, hem konser

mekani olarak) modern ayinlerin

sekiler tapinaklari olarak yikseltil-

digine hikmedebiliriz. [
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KURAL IHLALI:
YENI BIR PAGANIZM OLARAK SPOR

UubDO W. M/DDELMANN
Turkgesi: Tevfik Emin

¢ok buyiik gazetesinin tirajinin dustiguni gos-
teriyor. Bu diisis, beyzbol ligindeki grev nede-
niyle gazetelerin spor haberlerinde yasanan dustsle be-
raber okuyucularin bir kisminin ¢ekilmesine baglani-
yor. Grevin buginlerde sona ermesi ve takimlarin

Y akinlarda yapilan bir ¢alisma Amerika’nin bir-

oyunculara yillik 5.5 milyon dolara varan rakamlar tek-
lif etmesiyle okuyucu sayisinda tekrar bir artis bekleni-
yor.

Bu, yerel ve ulusal gazeteler igin iyi bir haber olabi-
lir. Ancak ayni zamanda sporun kamuoyu icin siyasi,
kiltirel ve ekonomik haberlerden daha énemli oldugu-
nun 6nemli bir gostergesi. Soz konusu durum bizi, spo-
raolan bu ilginin bir butiin olarak kiltiirimize yapaca-
g1 uzun vadeli etkiler ve yol acacagi daha derin karisik-
liklar Gzerinde disinmeye sevk ediyor. Spor Uzerine ya-
pilan konusmalarin siklikla ciddi ahlaki ve siyasi mese-
leler Uzerine yapilan tartismalarin yerini aldigini gor-
mek oldukca can sikici. Daha da kétusu, spor drneklik-
leri ve dilinin kamuoyunun ahlaki ve ekonomik haya-
tinin rengini belirlemesini gérmek.

Bu hassas bir konu. Sporu elestirdiginizde, zamani-
nin ¢ogunu sporla ve hatta kilisede gegiren bircok in-
san size sanik gozilyle bakacaktir, insanlar icin bir taki-
mi digerine karsi tutmak yalnizca bir sadakat meselesi
degil. Spor sahasinda ise strateji, oyuncular, takim ¢a-
lismasi ve hedefler disindaki bitin konusmalar son bul-
mahdir.

Birka¢ yil 6ncesine kadar Michael Jordan’in cahi-
liydim. 1956’da 6grenci degisim programi cercevesinde
Amerika’ya gelisimin hemen ardindan calistigim Was-
hington merkezli bir “think tank” kurumunda Elvis
Presley’den habersiz tek kisiydim. Yine, komsularimin
tecribe ettigi(!) bu diinyanin esasindan yani evrenin
merkezinden(!) de habersizdim.

Bu kimseler nazarinda spor bir eglence, kisisel ilgi
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alani ya da is olmaktan &te bir anlama sahip. Sanki bir
tir dini vaaz, kokteyl ya da insanlari bir araya getiren
bir toplanti seklinde algilaniyor. Birgogu kalifiye olan
ve egitsel, ekonomik, entelektuel ve siyasal kiltire cid-
di katkilarda bulunmus insanlar dahi bugiin sporun ulu-
su bir arada tutan ve basariya olan isteklerine gugcli bir
karsilik verebilecek bir gercek hayat alani oldugunu ka-
bule hazirlar.

italya ve Fransanin sayfalarini timiyle spora ayiran
gazetelerinin oldugunu biliyorum; Giiney Amerika’nin
bir¢ok Ulkesinde de durum ayni. Ancak, ABD disinda
oyuncularin greve gitmesi nedeniyle giinlik gazetelerin
tirajinin dustiigu ve ciddi tartisma programlarinda spor
tahminlerinin yapildigi bir baska llke daha bilmiyo-
rum. Oglumun da futbol oynamasi nedeniyle, artik bu
gen¢ takim oyuncularini daha yakindan takip edece-
gim.

Oyun insanin sosyal, egitsel ve hedefe yonelik ¢caba-
larinin en Ustiin olanini iginde barindirir. Kendi kendi-
ni disiplin, sorumluluk, fedakarlik ve adayisin tim er-
demleri ogretilir, talep edilir ve uygulanir. Maglari ya
da antrenmanlari izlediginizde spora olan bu asin ilgi ve
hatta neredeyse ibadetin nedenini anliyorsunuz. Bura-
da 6gretilen sekliyle artik spor, mikemmeliyetin yalniz-
ca konusulmadigr ama ayni zamanda bir sergilendigi tek
alan. Kiilturel, etnik ve cinsi farklihklardan bagimsiz
bir sekilde kurallara uyulmasi istenen yegane alan, spor.
Yine spor basarinin iyi niyet, gayret ve haysiyetten us-
tin tutuldugu tek alan.

Antrenmanlarda ve oyun sahasinda herhangi bir
sacmaliga asla yer yok. “Bir bardak su igebilir miyim?”
seklinde aptalca bir soru sordugunuzda sahanin etrafin-
da bir turla cezalandirilirsiniz. Benzer bir sekilde her-
hangi bir dalginlik/saskinlik karsiligini yine yararl bir
egzersizle bulur. Kog ya da birbirinizle tartistiginizda bir
tur daha kosarsiniz. Buguniin goreli degerler, cok kiil-



turld cehalet ve ilerlemeci egitim diinyasmda spor di-
sinda hicbir yerde bdévlesi bir disiplin ne talep ediliyor
ne de kabul ediliyor.

Bu sayg ve hatta hayranlik sporun zevki, viicudu-
nuzun zihin ile birlikte gerekli olan gelisimi (“men sa-
na in corpore sano”), insan bedeninin formu ve sihha-
ti, beceri ve disiplinin gelistirilmesi ve yaratici stratejik
kararlarin verilebilmesi gibi ihtiyaclar dogrultusunda
ortaya cikiyor. Sporun birtakim sosyal yararlari da var.
Ornegin bir taraftar toplulugunu bir araya getiriyor.
Hayvani birtakim heyecanlara gem vuruyor ya da sinir
getiriyor. Spor son derece gii¢c ve agir egzersizler netice-
sinde insan basarisini sergiliyor. Erkek ve kadin, ebe-
veyn ve ¢ocuklari ortak bir ¢ikar dogrultusunda bir ara-
ya getiriyor ve onlara bir kalabalik olmanin canli heye-
canini yasatiyor.

Fakat bu durum bir toplumun odaklandigi baska bir
konu olmadigini géstermesi bakimindan son derece ra-
hatsizlik verici bir hal aliyor. Toplumumuz maalesef sa-
nata, seviyeli tartismalara, aydinlanmaya, entelektiel
ve kulturel hayata olan ilgisiyle bilinmiyor. Tarihimiz,
Kitab-1 Mukaddes’in diunya tasavvuru ya da Yahudi ha-
yatinin kilturel farkliliklar hakkindaki konugmalardan
hoslanmiyoruz, insanoglunun daha iyi bir hayat arayisi
ile bircok defa insan varligini medenilestirme girisimi-
ne biz bir tirli dahil olamadi. Biz ise medeniyeti hala
Kurucu Babalarimiz (Founding Fathers)da ariyoruz. Fa-
kat bunun tartismasinin sonraki her bir nesilde siirece-
gini gdremiyor ve belki de medeniyet ile barbarlik ara-
sindaki ayirimi iyi yapamiyoruz.

Spora olan bu yaygin ve biyiik ilgi sorun degil. An-
cak bu ilgi insanoglunun fikirler diinyasina, gerceklik,
guzellik ve birliktelik hakkindaki sorulara olan ilgisinin
yerini aldiginda insan varliginin kalbinde yatani etkile-
yecek bir sorun var demektir elimizde. Spora olan boy-
lesi bir ulusal diiskiinlugin yararlarn konusunda pek az
saylida siipheli ses yikseliyor. Yakinlarda piyasaya ¢ikan
bir kitap siyahi ¢ocuklarin sosyal ve ekonomik gelisim-
lerinin basketbol kariyerinden gectigi s6ziniin yanlis
oldugu konusunda uyarilar yapiyor. Basariyi top sirerek
yakalamayi hayal eden bir¢ok kimse lige adim dahi ata-
miyor. Bu gercedi zamaninda anlayamayanlar bir daha
asla anlayamiyorlar.

NY Times'da yakinlarda yayinlanan bir makale-
de(“Sporun Hadim Edilmesi”, 2 Nisan 1995) sporun
olaganusti gelirlerle kalabaliklari cezbetmesi, oyun
kahramanlarinin Tyson, Harding ve O.J. gibi ahmaklar
olmasi ve oyunlarin yalnizca drinlerin pazarlanmasina
hizmet etmesi gerekceleriyle masumiyetini kaybettigi
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sdyleniyordu.

Acaba SPOra olan bu mevcut ve giderek artan ilgi
aslinda daha ciddi konulari gérmezlikten gelmemizi
saglayan bir arag mi? Yoksa, fiziksel olana yonelik bu il-
gi bir toplum hayatindaki entelektiiel ve spirittiel(ruhi)
boslugu mu gizliyor? Savas ve su¢ terimleri ile dolu
(sportif) zaferler modern toplumumuzda kaybolan gu-
veni mi tesis ediyor?

Spora olan ilgi ne zaman bir toplumun daha edebi,
sanatsal, entelektiiel ve ahlaki katmanlarini bir araya
getirmede ve birlikte calismadaki basarisizligin kaniti
olur? Acaba fiziksel dayaniklilik ve saghga olan bu ilgi
Kitab-1 Mukaddes’in dinya tasavvuruna gore ask, cesa-
ret ve saglikli bir akilda yatan kultirel kaynaklarin ye-
nilenmesindeki basarisizhgimizin getirdigi bir saskinli-
gin sonucu mu? Spor tarihgileri, spor degerlerin bir se-
kilde Amerikan karakterini sekillendirdigini disini-
yor. Fakat bu karakterin kendisi, kurallara uyma, bir
hedef icin birlikte ¢alisma, otoriteye uyma gibi sporun
altinda yatan degerler yerine spora odaklanarak yine
kendini hafifletmiyor mu? Spor baska bir sova, erkekler
icin bir pembe diziye donistukce, onun tarihi de toplu-
mu yenileyecek degerlerin asinmasina hizmet etmeye-
cek mi?

Soru(n) su: Bugun, oyunlar hangi ol¢clde gercek
medeniyet savasinin yerini almis durumda ve Oreklerin
Olimpos oyunlar ile biraktigi felsefi gelenegi yani insa-
noglunun ve medeniyetin gelisimi hakkinda sorular
sorma ve dusiinme gelenegini tasiyor? Kitab-1 Mukad-
des’in ortaya koydugu entelektiiel ve spiritiel disiplinin
yerini hangi oranda bugiiniin keyfi oyun kurallari ve di-
siplini almisg durumda?

Hayattaki gercek seylerle ilgili algima goére spor yal-
nizca bir eglence unsurudur, yoksa hayatin yerini ala-
cak bir alternatif degildir. Spor, ‘disportare’ kokinden
gelen ve oynamak, eglenmek, buyilemek, yakinlasmak
ve yonelmek gibi anlamlara sahip olan bir kelime. Spor
zevk vermek, eglenmek, zihin dagitmak seklinde anla-
siliyordu.

Eski Yunan’da spor dini bir ¢cagrisima sahipti ve as-
keri yararlari vardi. Genellikle fizije dayali neticeler al-
mak Uzere yapilan antrenmanlardi. Fakat ayrica idealist
hedeflerin bir tir tezahuruydu. Sekilli ve kontrolli vi-
cutlar giindelik hayatta pek rastlanmayan guzellikler-
dendi. Siradisilik ve blyukluk distncesi insanlarin da-
ha yiksek bir hedef, daha yiice bir amag dogrultusunda
calismalarini sagliyordu. Calismalardaki gii¢, erdem ve
guzellik zihni gelistiren ve bugiin daha bireysel olaii in-
sanin kendisini elestirmesini saglayan faktorlerdi. Kah-

Umran *sHaziran <2002 95



FUTBOL PAGANIZMIi VE TRIBUN KULTURU

ramanlar toplumdaki siradan erkek ve kadinlardan
farkliydi. Kitab-1 Mukaddes sporu iki yerde illistras—
yon(émekleme) seklinde kullaniyor. Birincisi, Corint-
hians 9:24’'te St.(Aziz) Paul sonsuza dek siirecek bir
mukafat icin kosmanin, iyi ¢galismanin ve hatta vicudu
yenmenin gerekliliginden stz ediyor. ikincisi, Timothy
2:3'te “baskalarini da egitecek guvenilir bir adain”in
Allah’in sézini tasimasi icin verecegi micadeleyi kral-
ik tacini ele gecirmek icin yapilan miicadele seklinde-
ki illustrasyonla anlatiyor.

Ortacagda spor daha ¢ok soylular arasinda yapilan
turnuvalar bicimindeydi. Aristokrasi icin av partileri
vardi. At Ustinde mizrak
dovusleri ise herkesce
yapiliyordu. Tum bunlar
cevikligi, refleksi ve ca-
lismayr  simgeliyordu.
Spor ayrica topa benze-
yen bir nesneyi yakala-
mak seklinde esnaf tara-
findan oynanan bir
oyunda da mevcuttu. Blyik takimlar akillica hileler,
manevralar ve ¢evik viicutlar sayesinde bu topu kdyle-
rine goéturldyorlardi. Bu gibi yillik oyunlar insanlari bir
araya getiren ve topluluk yapmaya yarayan etkinlikler-
di ve hayatin her alaninda iyi ile kott, galip ile maglup
arasindaki ayirimi hatirlatan birer uyarici vazifesi goru-
yordu. Oyun gunliik hayatin erdeme, dayanikliliga ve
sezgiye olan derin ihtiyacini yansitan bir illistrasyondu.

Savaslar olmadiginda ise oyunlar siddetin yerini ali-
yorlardi. 19.yuzylla kadar sinirli sayida kural vard.
Oyunlar genellikle birer isyan hareketine donislyordu
ve kaba hayatlarinda baska tirli edlence bigimi gérme-
mis aylaklarin, ayak takiminin ve holiganlarin sigindik-
lari limanlar olarak goriliyordu. Yaralanmalara, hirsiz-
liklara ve siddetin diger cesitlerine neden olan bu tir
isyanlarin engellenmesi icin yaptirimlarin topluma
acikca ilan edilmesi ve uygulanmasi gerekiyor. Kilise
yortulari kalabaliklari karnavallar, kermesler ve fuarlar-
da bir araya getiriyordu. Bu tir yerlerde, mizrak dovis-
leri ve diger oyunlar kolaylikla élimlere ve yaralanma-
lara yol acabiliyordu. Paul Johnson “Modernin Dogusu”
adh yapitinda bu oyunlarin Norfolk’ta “kamp yapmak”
seklinde tanimlandigindan bahsediyor. Sonrasinda
Metodistler “vurus (ya da) yaban kamplari”na rakip ye-
ni “kamp toplantilari” gelistirdiler.

Oyunlarin ahlak teorilerinin temelini su olusturu-
yordu: Spor saglikli zihinlerin ve viicutlarin gelismesini
saglamali. Bu nedenle oyunlarin kaostan kurtariimasi
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Acaba spora olan bu ilgi aslinda daha cid-
di konulari gérmezlikten gelmemizi sagla-
yan bir ara¢ m1? Yoksa, fiziksel olana yone-
lik bu ilgi bir toplum hayatindaki entelek-
tiel ve spiritiel(ruhi) boslugu mu gizliyor?  ur. Bu tir aktiviteler

amaglandi. Yapilan kusatma hareketi ile oyunlarin l-
kenin ag¢ik alanlarinda degil; sinirli bir alanda, kurallar-
la oynanmasini zorunlu kildi. Demokratik idealler ve
ekonomik gelismeler sporu daha az insanin erisebildigi
bir Itks haline getirdi. Teknik ilerlemeler ve endistri-
lesmenin getirdigi faydalar arttik¢a insanlarin saglikla-
rina olan ilgisi ve ona ayirdiklari vakit artti. Bunlara
ilaveten, rasyonellik sayesinde oyunlar daha matema-
tiksel bir yapiya kavustu. Kurallar, standartlar ve kayit-
lar galipleri ve kahramanlari daha objektif bir bicimde
belirliyordu.

Burada spora olan bu modern ilgimizin, cazibe ve
eglencenin kokenlerini
bulurken ayni zamanda
sunu da sdylemeliyiz:
Cogu zaman tamamen
insani bir ugras olan
spor bircok masumane
etki altinda da kalmis-

toplum hayatinda sag-
lam bir entelektiel yapinin bulundugu ve sportif yapi-
larin bir dengede tutuldugu middetcge asla bdylesi bir
zemin kazanamazlar. insan fiziginin gelistirilmesi icin,
dusiunce ve hareket arasindaki uyum, sagliga yonelik
dikkat ve kazanana onur verici kaybedene ise yine iyi
bir 6dil verilmesi normal bir hayatin parcasidir. Spor
bu ve buna benzer sinirlandirmalar ile birlikte saghkli
bir fiziki ve kilturel katki yapar. Entelektiel ve spiriti—
el dikkat fiziksel islerde de kendisine bir yer bulduguna
gore, fiziki sekil spiritiel ve entelektuel ayirimin yapil-
masi gerekliligini daha da fark ettirecektir.

Ancak, oyunlar artik o genis etkinligini kaybetti ve
birtakim felsefi yonelimler ile kiltirel gelismelerden
etkilendi. Bunun bir 6rnegi Turnvater Jahn olarak da
bilinen Wilhelm Ludwig Jahn’in 6gretilerindeki Al-
man milliyetciliginin Napolyonik Fransa’ya karsi kulla-
nimi oldu. Onun spora olan ilgisi sporun fiziksel egitim
yoniine degil hissi yoniineydi. Medeniyete, endistriles-
meye, kozmopolitlesmeye, rasyonellige(akilcilia) ve
de Fransa'ya karsi dogaya daha yakin ve daha Alman(!)
olan ilkel yasam tarzini benimsedi. Onun jimnastik(be-
den egitimi) 6grencileri ve spor fanatikleri orman hal-
kinin giydigi acik tunikler giydiler, saclarini uzatip kar-
deslik sarkilar stylediler ve Napolyon Kanunu(1804
yilinda yiirGrlige giren Fransiz Medeni Kanunu)'nu
yaktilar. Kemerlerinde avci bigaklan tasirlardi. Bilimi
ve mantigi reddederken dogayi ve hissiyati kucakladi-
lar. Olanlari daha derin bir ruhi seviyede hissederlerdi



ancak yonelimleri rasyonel(akilc) ya da Hiristiyan ol-
maktan daha cok ‘pagandi.

Dolayisiyla, spiritiiel anlamda ¢ok hissi ve miiliyet—
¢i idiler. Bir asir sonrasinda Hitler’in nasyonel(milliyet-
¢i) sosyalistlerinin genclik hareketlerinde, spor federas-
yonlarinda ve stadyumlari dolduran saghklh gengler
Uzerinde uyguladigi programlarda ayni fikirlerin olmasi
pek de sirpriz degildi. Hassasiyetler, grup heyecani ve
sporun insan vicudunun, saghginin gelistirilmesi ve
Ari 1rki icin Lebensraum’un desteklenmesi ile Alman
kaninin zaferi ve Ustinligi amacina hizmet etmesi...
Mantik, egitim ve elestirel akil sporun siyasete uydu-
rulmasi adina feda edil-

di.

Berlin’de  yapilan
1936 Olimpiyatlari ade-
ta Alman irkinin bir Us-
tunluk gosterisine do-
nustu. Bu doénemin ba-
sindan beri saglik, fizik-
sel calismalar ve irk bili-
mi gibi konulara énem veriliyordu. Once viicut, karak-
ter ve zeka ise daha sonra geliyordu. Ayni sekilde daha
sonra Sovyet blogu sosyalizmin tstunligu adina cesitli
ilaclar ve antrenmanlar uygulad.

Sporun cazibesini aciklayan ikinci bir faktdrse
19.yuzyilda gorselligin ve kamuoyunda zevk arzusunun
ylkselmesiydi. Yeni kesfedilmis projektér ve daaa son-
ra elektrik 1sinlari altinda gerceklestirilen renkli ve kis-
kirtici eglencelerin yarattigi heyecan insanlarin daha
fazlasina olan arzusunu artirtyordu. Daha biyik ve vah-
si olana yo6nelik duyulan bu sinirsiz diiskiinlik endiist-
rilesmenin demokratik topluma hediyesi olan daha faz-
la 6zgirlik ve luksun Urinu. Ahlaki ve entelektiel ara-
yis yerini daha fazlasi igin arayisa birakti. Bugiin, tema
parklari(mesela Disneyland, T.E) genellikle bu tiirden
asiri hissi konulari bizlere sunuyor ve gercek hayatin ye-
rini aliyor. Burada her sey iyi, blytleyici/hos ve her za-
man temizken evlilikler, is ve sehir hayati bir¢ok soru-
nu beraberinde tasiyor. Spor ve eglence gibi tema park-
larinda bireysel ¢caba buyuk bir istir.

Onceleri disiplin ve basarilar kazanan spor kahra-
manlari simdi birer manken konumundalar. Ginimuiz-
de bir rekor sahibine yalnizca kirdigi rekor igin hayran-
hik duyuluyor. O, artik modern zamanlarin Romal
gladyatoru. Gladyatdrlerse Roma’nin dusisiinden dnce
onurlandirilirdi.

Belki ticiinct bir faktér de post-rasyonel ve post-Hi-
ristiyan kilturde demolaatik fikrin yikici etkisi oldu.

Burada dogru artik insan aklina hitab eden
vahyin, gercekligin ve dl¢inin bir netice-
si degil. Kalite ise artik iyinin ve glzelin lan’, New York'daki
rasyonel élcisine bagh degil. Onun yerine
basarilan sey iyi olarak kabul edildi.

KURAL iHLALI / MIDDEIMANN

Burada dogru artik insan akima hitab eden vahyin, ger-
cekligin ve olciniun bir neticesi degil. Kalite artik iyi-
nin ve guzelin rasyonel élclsine bagl degil. Unun ye-
rine basarilan sey iyi olarak kabul edildi. Neyi elde ede-
bilirsen, onu al' Go¢cmen(yeni spor kahramani) kazan-
digi basaiilai ile yeilinin yerini aldi. Komsulari cogu za-
man kendisine hayranlikla bakarken o, Tanri’nin ken-
disiyle birlikte olduguna ve hukuk ve erdemlilik konu-
sunda toleransh davrandijina inandi. Yagciliktan
yapan ve her éniine geleni —gordigi her seye inanmasi-
ni saglayacak bicimde- kolaylikla kendisini onurlandi-
ran insanlar ise her zaman cevrelerindeydi. Bu yeni
kahramanlarin basari-
lan genellikle zihinsel
olmaktan ¢ok fizikseldi:
Batidaki ‘Hayatta ka-
‘Eldivensiz Boksor’, ge-
nis alanlardaki ‘En Hiz-
I Silah’, ‘Jesse James’
ve ‘Sundance Cocuk’
bir serif ya da basarili bir pazarlamaci kadar hayranlk
duyulan figurlerdi. Egitim, insanlik tarihi ve elestirel
akhn tarihi ile yakindan ilgilenmek Avrupali seckinle-
re has konular haline geldi. Yeni demokrasi, herhangi
bir kategoriye ayirmaksizin populer kahramanlara kapi-
lari agmak anlamina geliyordu.

Erdem unsuru olmaksizin demokrasiye gegis objek-
tif dogru nosyonunun kaybolmasi anlamina geliyor.
Ahlaki degerlerin yerini mekanik basarilar almis du-
rumda. Buginun spor diinyasinda gelismis adaleler be-
yinlerden daha 6nemli. Gergek basarilari reddettigimiz
falan yok. Sorun yalnizca bu basarilarin ag-susuz atla-
rin dayanikhiigi ile bir tutulmasi, yani vahsilestirilme-
si. insan basarilari énceleri ahlaki, entelektiiel ve fizik-
sel faktorlerin bir karisimiydi.

Dordinci faktorse fiziki dayanikhilik ve saglik isinin
bizatihi kendi icinde bir son olarak goérulmesidir.
Toplumda tarih, klasikler ve etik bilgisi gittikge azalir-
ken bu meselenin ayni zamanda énemli bir zihin mes-
guliyeti haline gelmesini gérmek son derece lziicl. Sa-
natta, mizikte, tiyatroda, toplum yararl icin yapilan
medeni ve entelektiiel diyaloglarda artan nihilizm, sag-
hkli bir vicut arayisi, artan cinsellik ve “goreli 6lim-
suzlik olarak fitness”(Davi,d Wells: Corak Topraklarda-
ki Tanri, s.52) gibi unsurlarla bir araya geliyor. Spor in-
sanlarin fark edildiklerini, kontrol sahibi olduklarini ve
tercihlerinin 6nemli oldugunu kesfettikleri tek alan. Fi-
kirler ulkesinde guven ve acikliktan mahrum birakilan
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insan icin tek olumlu alan kronometreler tarafindan 61’
culen fiziksel saglik.

Dinin reddedilisi ile birlikte Tanri’nin 8lum ilanini
muteakip ruh can cekisirken, viicut hala canli ve dik-
katleri Uzerinde topluyor. Kultirimiz davranislarda,
gramerde, kompozisyonda hatta Tanri’nin ya da evlili-
gin taniminda dahi her tirli standardi yok etti. Cok-
kiltarlulik kiltirel gorecelik igin bir kapi acti. Protes-
tanligin kendisi teolojinin yerini, icerigi ve sekli sulan-
dinllmis bireyselligin ve bireysel tanikligin almasina ne-
den oldu. Vicut bir sekle girebilir ve buna ihtiyaci da
vardir. Bu sekil digerlerinin onayiyla belirgin ve goriile-
bilir olmahdir. Ve vicut artik ise yaramaz hale geldi-
ginde en azindan bos kilise siralarinda boy gosterebilir.

Hiristiyanhgin insan ve Diinya tasavvuru spora ku-
rallar olan, daha fazla disiplin isteyen Hiristiyanlar ta-
rafindan bos zamanlarinda ve zevk i¢in oynanan oyun-
lar seklinde bakiyordu. Fakat demokratik ve birey mer-
kezli modemitede dini(aslinda imani) kurum/yapilarin
kaybolmasi ile birlikte spor bircok kimse icin Hayat-
larinin merkezini teskil eden bir eglence halini ald.
Bugiin oyunculara édenen milyonlarca dolar bu caz-
ibeyi kat kat artirtyor. Oyuncular birer konu mankeni
olarak kurgulaniyorlar. Devlet baskanlari ve is alemi
dahi onlarin destegini almanin yollarini ariyorlar. Ul-
kede spor alaninda ortaya cikan bir grev ulusal bir
utan¢ ve rahatsizlik konusu haline geliyor. Sportif eg-
lenceler insanligin yegane akillica tartisma konusu,
kultirel cabasi ve isareti oldu. Gelenegimiz onceleri
dustnceyi ve etigi bir insanin kalbi ve akh seklinde
degerlendirirdi; vicudu degil!

NY Times'daki makalede belirtildigi gibi yalnizca
spor hadim edilmis degil. Sportif eglencelerin top-
lumun kendisinin hadim edilmesi anlamina geldigine
inaniyorum. Acikgasl, spor bir oyundan ibaret ol-
duguna gére bu derecede blyik hayranhgin ve yiksek
beklentilerin merkezi olmamali. Spor eger sosyal
diyaloglarin pek ¢cogunun merkezi haline gelmisse, bir
oyundan cok putperestce bir eglence, geriye kalan tek
karakter testi ve modeli, oyunun “yalnizca kendisi igin
oldugu” bir durum halini almis demektir.

insanlar parcalanan benliklerini spora yonelerek
ayakta tutmaya calisiyorlar. Burada birey glclu bir
hayati tecribe ederken supheli birtakim zaferlerin de
tadini ¢ikarabilir. Bu tecriibeler ugruna bizler bir “glad-
yatorler sinifi” haline gelen oyunculardaki degisimi
goremiyoruz. Artik birer ahlaki 6rnek teskil etmedikleri
icin sinirlardan ve bizim eglencemize uygunluktan uzak
bulunuyorlar. NY Times'dan Robert Lipsyte sunlari
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styluyor: “Spor artik tikenmistir ¢unki hicbir ahlaki
deger kalmamistir. Yalnizca Yeni Roma’nin eglencesi,
ekmegi ve sirkinden ibarettir.” Yeni bebeklerimiz, “at-
letizm tarihinin en fakir, en ag, en sorunlu ve cahil
gencleri” olan Mike Tyson ve Tonya Harding.

Saglik ve beden izerindeki bu gittikce artan ilgi
belki de karsiliksiz beklentilerin bir sonucudur. Hala
hasta oluyor ve o6liyoruz. Olimsiizlige heniz
ulasilamadi. Fakat bundan daha derinde yasadigimiz su:
Teknolojik, ekonomik ve maddi seviyemiz, insanin
varligi, anlami ve hayatin amaci ile ilgili sikca sorulan
sorulara cevaplar Gretmemizi saglayamadi. Hiristiyan-
liktan sonra insanlar paganizm, tabiat dinleri, Gnostik
gizemler ve spor gibi ¢ilginliklara heves ettiler.

Sporun sergiledigi ve illistrasyonlar yoluyla bizlere
ogrettigi ahlakiligin ve ahlaki bir hayatin kaynaklarini
terkedilmis biraktik. insanca siluetler sonra mesajlarini
yitirdi. Spor bitin o kétulugiyle, cirkin zaferleriyle;
ticari boyutuyla, tahakkim ettigi sehirleriyle ve
ylzuniize carptigi Urunlerle birlikte toplumsal hayatin
bizatihi bir yapisi haline geldi. Dogru disiinmeye
sorumluluk ve deger veren, ahlaki medenilestiren ve
gicli toplumsal calismay saglayan ahlaki 6gelerin kay-
bolusu, nihai kriterler olarak Ucretlerin, sohretin ve
statiniin “zaferini” ilan etmesiyle sonuclandi. Kultdr,
egitim ve spor disi dinya bilgisindeki disisten, issiz
genclikten ve diinyada rekabet glicimuzin surekli azal-
masindan yakiniyoruz. Ancak bunun sucunu artan
nihilist duygularimizi spor figurleri ile karsiladigimiz
icin kendimizde aramaliyiz. Erdemli bir hayat icin ver-
ilecek cabaya kayitsiz kalisimiz ahlaki ve entelektiel
sinirlarin hayatimizin her alaninda kaybolusunu yan-
sitiyor.

Bir toplumun zenginligi hicbir zaman icin fiziki
dayaniklilik boyutunu ihmal etmeden bireyin ahlaki ve
zihni gelisiminde bulunur. Fakat bizler basariy! yakala-
mak adina bedene olan pagan dikkate, duygusalliga ve
zevke egilirken; saglam, saglikh ve hassas bir akil ve
ruha gereken dnemi vermedik. Bu siurecte ¢ok kilturli
gorecelige ayak uydururken ahlaki bir kaltirin
tanimini kaybettik.

Spor ve fitness fanatikleri daha saglikh olebilirler;
ama asla daha geg ve akilli, erdemli degil. Onlar bu ug-
raslarini kutsalin yerine tahsis ediyorlar. Ancak, putlar
bugin yere devrildi ve kirildi. -

Not: 27 Mayis 1995 tarihli Premise Magazine’den
cevrilmistir.



DIN DISINDAN KUTSALA
FUTBOL

MUSTAFA TEKIN

™ ster sekiller bir perspektiften bakis yansitan “tabi-
at bosluk kabul etmez” s6ziinden, isterse dinselligin
toplum hayatindan bosandiriimasi ¢abalarina kar-
sin her seyin dinsellesmesi argimanindan hareketle dii-
stinelim, 20. ylizyil boyunca kutsal ve dindisi baglamin-
da yasanan tartismalar, modern insani ¢cok yogun bir se-
kilde mesgul etmistir denilebilir. Peter Berger’nin ifade-
siyle, “Kutsal Semsiye” altinda yasanan hayattan, mo-
dern zamanlarda dindisinin olabilirligi varsayimindan
hareketle “kutsal” ve “semsiye”nin parcalanmasi, aslin-
da beklendigi gibi dindisinin lehine bir alan biyiumesi-
ni beraberinde getirmedi. Bir baska deyisle, evrende
tam bir sekulerlesmenin gerceklesemeyecegi bugiin ge-
linen noktada bir ¢cok aydin ve disin adaminin ortak
kanaati haline gelmistir. Bdylece kutsaldan arinmaya
dogru gidildigi varsayilan siireg, tam tersine isleyerek
dindisinin kutsallasmasina varmistir. Bu, bir yandan
kutsalla ilgili dustncelerde anlam kaymasina sebep
olurken, diger yandan dinin insan hayatina iliskin algi-
lanis bigimini farkhlastirmistir. Aslinda kutsal ve dindi-
sl ayriminin bizzat kendisi bu bunalimi beslemektedir.
Bu sebeple biz, kutsal ve dindigi ayrimi karsisindaki re-
zervimizi sakl tutarak bu jargonu bu yazi boyunca anla-
stilabilirlik agisindan kullanacagiz.

Genelde cok uzun bir tarihi gecmisi olan spor ile
Ozelde futbol, bugin modern dinyanin dindisi kutsal-
liklarinin baginda geliyor. Oncelikle belirtmek gerekir
ki, futbolun kutsal bir ritiiel haline gelmesi onun sade-
ce futbol olmamasindan kaynaklanmaktadir. Futbolun
da bir ¢ok sey gibi ulus-devletin tanimlayip konumlan-
dirdigi bir siyasalligi kendinde ickin olarak tasidigi ifa-
de edilmektedir. (Gokdemir, 1999; 30) Bir baska deyis-
le, kitleselligi arttigi oranda merkeziligi artmakta, mer-—
keziligi arttigi oranda, en kiicuginden en biyugine ka-
dar iktidarlarin elinde aragsal bir nitelik kazanmaktadir.
Burada futbolun ¢cogunlukla Tirkiye 6zelinde kazandig
sosyal anlamlari ¢oziimlemeye calisacagiz.

Ontolojik Bir Bakis: Kanim Sanri Kirmizi Akar

“Tarih boyunca beden egitiminin daima zihin egitimini
de icerecek bicimde 6rgutlendigini goriyoruz. Savas ha-
zirhklarina, askerlerin ve sovalyelerin talim ve terbiye
yontemlerine baktigimizda, fiziksel giiciin belli toplum-
sal, dinsel ya da vatani idealler dogrultusunda kullanil-
mak istendigine tanik oluniz. Mesela; Cin Japon ve Ko-
re kaynakl pek cok uzak Dogu sporunun defansif bir
felsefesi olduguna inanilir.” (Simsek, 1997; 87) Yine Ef-
latun da savasa hazirlayacak 6lcilu, akillica bir beden
egitimini savunmakla (Eflatun, 1998; 94) ayni duruma
isaret etmektedir.

Beden egitiminin savasla baglantisi, carpici bir bi-
¢imde futbol Uzerinde rahatlikla gorilebilmektedir. Fut-
bol da bu mentalite gercevesinde maalesef savas kon-
septi icerisinde yapilandinimaktadir: “Olmeye dlmeye
6lmeye geldik/....... ’i gbmmeye geldik” slogani en car-
pici olanlardan bir tanesi gibi géruntyor. Seyirciler agi-
sindan “6lmek” ve “gdmmek” gibi kavramlar parantez-
lerinde anlam kazanan futbol, bu konuda oldukca bol
malzeme icermektedir. Triblnlere “dlmeye gelen” se-
yirci, rakibi “stada gdmmek” niyetindedir. Gerek stad
icinde gerek disinda bir ¢ok siddet gosterilerinin nere-
deyse olagan hale geldigini bu baglamda gozlemlen-
mektedir. Olabildigince kicik dizeyde bir kimlige sigi-
nan (salt herhangi bir takimin taraftari olmakla kendi-
ni tanimlayan) seyirci, “biz” ve “6teki”yi de bu algilayis
bicimiyle ve dismanlik temelinde insa etmis goruni-
yor. Gazeteler de savas literatirinden 6ding aldiklari
kavramlarla bu sirecin igerisinde yer almaktadirlar;
“Galatasaray’in imha plani”, “Fenerbahce pusu atti”,
“Besiktas tetikte.” Futbolu, katkisi ne olursa olsun bir
“deger” parantezinden uzaklastirip, biling ve sorumlu-
luk disi bir algilayisin konusu kilmanin en tipik tezahi-
ru; “kanim sari kirmizi akar” (Yazi boyunca “sar kirmi-
z1” ifadesi salt Galatasaray takimina isaret edecek bi-
¢cimde degil, genel anlamda gerekli oldugunda bir taki-
min renklerini ifade etmek Uzere sembolik anlamda
kullanilmaktadir.) ifadesinde kendisini gostermektedir
denilebilir. Futbolu herhangi bir toplumsal faaliyet ol-
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maktan cikarip kan gibi ontolojik bir sembolle ilinti'
lendirmek, onun toplumsal diizeyde hangi boyutta algi-
landi§inin da isaretlerini vermektedir. Burada, diger
spor dallar igerisinde nigin futbolun bu dizeyde algi’
landi§i sorusu 6nem tasimaktadir.

Bunun futbolun gittikge kitlesellesen bir yayginhga
kavusmasindan kaynaklandigini 6ne sirebiliriz. Tabii
futbolun bu sekilde ontolojik diizeyde algilanmasi,
onun insan ve toplum hayatindaki mevcut hiyerarsiler
icerisindeki konumunu da degistirmektedir. Boylece
toplumda en (st derecede kutsallar arasina yerlesen fut'
bol, gindelik hayatin basat konusu olduk¢a mevcut sta’'
tlsuni tahkiye etmektedir.

Gindelik kullanimda “bayrak”, “vatan”, “din” gibi
kavramlar dolayinda anilan “kan” kelimesinin futbolla
yan yana gelen bu kiilla-
nimi, futbol maclarina
bakinca dogrulanmakta'
dir. Aslinda “kan” keli’
mesini anlam kaymasina
ugratan bu kullanim, fut-
bol oyununu ve daha ¢ok
seyrini bir ibadet haline
getirmektedir. Bu bag-
lamda “bayrak”, “vatan”
ve “din” gibi kutsal degerler icin gerektiginde kan akit—
manm anlami degiserek, “takim” icin kan akitmak bir
ibadete donismekte, bu cgercevede doner bigaklariyla
tribinleri dolduran vaftiz edilmis fanatikler takimlari
icin “Olesiye” mucadele vermekte ve bu yeni dinsel ev-
rende kan sar kirmizi akarak farkli bir ontolojik yarati-
min konusu olmaktadir. Kimi zaman bu durum daha da
ileri giderek, yuz ve bedenin diger bélumlerinin takim
renklerine boyanmasiyla ayni zihni durumu bir baska
acidan sergilemektedir.

Futbol: Konusamayan Toplumun Enerji
Bosaltim Kanali

Futbol stz konusu oldugu zaman onunla ilgili en fazla
dikkati ¢eken; futbolun daha ¢ok seyirlik ve buna bagh
olarak tartisma ve konusmalarin konusu olmasi olgusu-
dur. Bir spor tirl olarak oynamanin otesinde “seyirlik”
ve “tartisma” ortamina c¢ekilmesi, bir ¢cok sosyal goste-
rene sahip durum olarak gérinmektedir. Futbolu en ¢ok
konusan ve tartisan, sosyal katmanlar ve kategorilerin
hangileri oldugu sorusunu sordugumuzda, alabilecegi-
miz cevaplar bu konuda enteresan agilimlara sebep ola-
bileceklerdir. Aslinda butln sosyal katmanlarda ve sos-
yal kategorilerde futbol konusulmaktadir. Tam da bu
noktada futbol, bu toplumun zihni ve entelektiel diize-
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Gundelik kullanimda “bayrak”, “vatan”,
“din” gibi kavramlar dolayinda anilan
“kan” kelimesinin futbolla yan yana ge-
len bu kullanimi, futbol maclarina ba-
kinca dogrulanmaktadir.

yine dair Gretimlerinin durumuna dair isaretler vermek-
tedir. Siyaset, ekonomi, din, toplum vb. gibi konularda
¢cok soz soyleyip bir tirli konusamayan toplumun fut-
bol, tam da biriken enerji ve potansiyelini bosaltma ka-
nali olarak islev gériyor. Bunun hakkinda bir kag sebep
soylenebilir; Oncelikle futbol en tehlikesiz, iddiasiz ve
goreli bir nitelige sahip oldugundan ‘“ne konussan gi-
der” (everything you say thats OK.) ifadesini, su ylziine
vurmadan emebilecek bicimde dogrulayacak durumda-
dir. Bir baska deyisle, futbol izerinde konusmanin azal-
tilmis riski ona bu imkani vermektedir. Diger yandan
televole gibi programlarla futbolun gittikce magazinle-
sen icerigi de, ciddi problemlerle karsi karsiya gelmek
istemeyenlerin konusma alanini zenginlestirmektedir.
Demokrasi, insan haklari, 6zgurlik vb. soru{n)lar hak-
kinda “blytklerimiz da-
ha iyi bilir’ sdylemini
kullanarak fikir belirt-
mekten kaginan buylk
kitle, futbol stz konusu
oldugunda ciddi yomm
ve polemiklere kendini
acabilmektedir. Futbol,
sanayide calisanlardan
okul cocuklarina, isgi-
lerden 6gretmenlere, doktorlardan birokratlara her ke-
simden insanin bu anlamda énemli bir ortaklk ve bu-
lusma noktasini temsil etmektedir. 1980’li yillarin ba-
sindan itibaren, yogun bir sekilde pazartesi sabahlarinin
degismez konusmasinin futbol mag kritikleri olmasi, o
doénemde oldukga dikkatimi gekerdi. Oylesine derin(!)
yorumlar yapilirdi ki, gergekten futbolla ilgili bu kadar
bilgiyi nasil 6grendiklerine sasardim. Fakat o konusma-
larda kimin dogm olduguna karar verebilecek bir krite-
rin bulunmamasi da, daha sonralari farkina vardigim bir
sey oldu. Bu ise futbolla ilgili salt konugsmanin tahkiye
edildigi bir duruma denk gelmekteydi. Boylece futbolun
ortak iletisim dili haline gelmesi daha sonraki siirecte
gittikge belirginlesen bir nitelik olmustur. Tabii ki fut-
bol Uzerinden konusmanin, onun seyirlik yonuni 6n
plana cikardigini hatirlatmamiza bile gerek yoktur.
Boylece futbol, en yakin arkadas ¢evresindeki mevcut
iliskileri korumak ve strdurmek, farkh kategori ve kat-
manlarda “birikim” sahibi oldugunu géstermenin kisa
yolu haline gelmis oluyor.

Bir baska agidan, Tirkiye'de takim tutmamanin bir
eksiklik oldugu refleksiyle karsilanmasi, futbolun ileti-
sim kanali olma siirecini beslemektedir. Kisilik tanima-
sindan 6nce takim tutmanin tanismada yer almasi, hat-
ta giderek tutulan takimin kisilik ¢ézimlemesinde kul-
lanilir hale gelmesi, aslinda yasanan trajedinin boyutl



arina isaret etmektedir. Boylece takim tutma dolayi-
miyla bir yandan iletisim kanali acilmakta, diger yan-
dan “biz” ve “tteki” kurgulariyla yeni dostluk ve dis-
inanlk konsepti olusturulmaktadir. Bu ¢ercevede genel
anlamda, bir takim (zerinden taraftarin olumlu veya
olumsuz genetik 6zellikleri oldugu varsayilarak bir ahla-
ki jargon olusturulmaya calisiimaktadir. Bu jargonlar da
Tirk toplumunda “delikanl” kavraminin icerigine uy-
gun bicimde beslenerek ideal bir taraftarin portresini
¢izmeye yaramaktadir.

Futbolun konusamayan toplumun enerji bosaltina
kanali olusturmasinin dijer gostergesi de, spor yazarlari
Ve spor gazeteleridir. Siire¢ beslendikge 1990’lardan iti-
baren spor yazarlarina bagimsiz spor gazeteleri eklendi.
Spor gazetelerinin igerigi de cogunlukla futbol agirlikh
gibi goriinmektedir.

Boylece bagimsiz ga-
zeteleri ve yizlerce yaza-
riyla futbol, salt konusu-
lan bir olgu olarak tebel-
lir ediyor. Futbol konu-
sulmasi giderek giindelik
hayata iceriksiz, derinlik-
siz, entelektuel dizeyden
yoksun, gercek  so-
ru(n)lari géz ardi eden bir iliskiyi ve diyalogu yerlestiri-
yor. Aslinda diyalog kelimesinin de tasvir etmeye calis-
tigimiz durumu tam anlamiyla tanimlamadigini da sdy-
lemeliyiz. Belki su ifade daha dogru olabilir; eger bir di-
yalog gerceklesiyorsa bu, gergek soru(n)lara degmeyen
bir icerige sahiptir. Bu sekilde bir sektor haline gelmis
futbol, kendi igerisinde disuk yogunluklu bir distince
platformu olusturmaktadir diyebiliriz.

islamcilarin Futbol Bilgisi

Bu baslik altinda Tirkiye’'de islamcilarin futbola yodun
ilgisini ¢oziimleme (.loneinesinde bulunmayi disuniyo-
ruz. Futholn bir gok agilardan olumsuz bakan islamcila-
rin bu rurumlan, o dnnoinde kimi tezahirlerden izlene-
bilir.

is:itmilii lu'zdindo “olumsuz” bir gbsterene sahip
lil;n Inibol, snir'e icorisinde farkl algilayislarin konusu
olnuisinr. v'nvAlliMI' bunu bir “oyalama” ve “kandirma-
ca" .ﬂ>,i;|.'i|...id.,|1h.| kitlede futbol, kot imalarla birlikte
ainlaiak 'oh'unsurlugu pekistirilmistir. Kot imalarin
dojj;nilu,uu bir yana dikkat ¢ekilmesi gereken sey; futbo-
lun dini gerekgeler de kullanilarak olumsuzlanmasi te-
maydilidir. Diger taraftan islami anlamda bir tesettiirii
tam anlamiyla icermemesi de, bir diger elestiri konusu-
nu olusturmustur. Futbol konusundaki bu olumsuz tu-

Eger bir diyalog gerceklesiyorsa bu, gergek
soru(n)lara degmeyen bir icerige sahiptir.
Bu sekilde bir sektor haline gelmis futbol,
kendi icerisinde disik yogunluklu bir di-
suince platformu olusturmaktadir diyebiliriz.
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tum, islamci gazetelerin ya spor sayfalarinin hi¢ olma-
masinda ya da ¢ok az olmasinda izlenebilir. Ayrica bu
olumsuz tutum, islamcilari gelenege vurgusu olan ya da
dini gerekgelerle besl¢en ve olumlanan gures, boks,
karate, judo gibi spor tirlerine yonlendirmistir.
Atasporu olarak nitelendirilen giires gelenek bagla-
minda mesrulastirilirken, boks misliimanligina nispetle
Muhammed Ali Uzerinden niesrulasmisti. O dénemde
Muhammed Ali, yenilmislik psikolojisinin altinda ezi-
len mislimanlarin galibiyet ylzini, o zaman en 6nem
verilen llke (hala da 6yle) dizeyinde temsil etmektey-
di. Yine judo, karate gibi sporlar bir Dogu felsefesine da-
yanmalari, mistik vurgulari sebebiyle Bati sporlarina ve
disiince bicimlerine tepkiyi ifade etmekteydi. Ayni za-
manda, misliman bilincin kendini ait oldugu yere ko-
numlandirma dusiince-
siyle de birlesmekteydi.
Ozellikle 1980’ler-
den sonra futbolun,
merkezi ilgi odagi hali-
ne gelmesi oraninda is-
lamcilarin da ilgisi yo-
gunlagmistir. islamcilar
nezdinde futbolun hem

oynama hem de seyir
diizeyinde yayginlasmasinin en temel sebebi, mevcut
slirece en risksiz eklemlenebilme kanali olmasidir diye-
biliriz. 1970’lerin her kategoride oldugu gibi islamcilar-
da da olusan keskin sgylemi, 1980’lerin daha yumusak
kultmel iklimi icerisinde keskinligini kaybederek farkl
kanallardan eklemlenme siireci igerisine girmistir. Bu
kanalin yine, 1980’lerden sonra yeniden giindeme geti-
rilen cinsellik gibi dindisi bir kutsallik degil de futbol
olmas, islamcilar séz konusu oldugunda daha anlasila-
bilir bir olgudur. Boylece eskisine gore tam tersi bir si-
rec isleyecek, kimi olumsuzluklari da giderilerek (stzge-
limi kendi aralarindaki hali saha maglarinda uzun sort-
lar giyerek, resmi maglarda zaruret ilkesine dayanarak)
olumlanacak, islamci gazeteler ya spor sayfalar acacak
ya da mevcut sayfa sayilarini arttiracaklardir. Daha ile-
ri dizeyde islamci sermayenin futbola ilgisi, “formanin
renginin sermayenin rengine karismasi” (Aktay, 1999;
40) siirecini baslatacaktir. ilgi diizeyi ne olursa olsun Is-
lamcilar i¢in futbol; bir yéniyle “cagdas” bir kimlige ka-
vusmanin unsuru algilanisin konusu olmustur.

Bir iktidar Tasarimi Olarak Futbol
“Futbolun siyasallasmasi” diye kavramsallastirmayi 6ne

siirsek bu, bir yandan bir gercege isaret ederken icinde
bir eksikligi de ifade etmekte, diger yandan “dinin siya-
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sallasmasi” gibi bir tonlamayi akla getirmektedir.

Yukarida zikrettigimiz gibi, futbolun sadece futbol
olmamasi tam da bu dizleme oturmaktadir. Futbolun
siyasallasmasi bir gercege isaret etmektedir, ¢lnki; fut-
bol en alt dizeyden en ustiine kadar iktidarlarin ilgisiz
kalamadigi bir siireci isaret etmektedir. Tilrkiye'de en
alttan en ust dizeyde siyasetcilere kadar futbolla iliski
icinde oldugunu vurgulamak, siyasetteki konumunu
ylkseltici ve kimi olumsuz nitelikleri bertaraf etmeye
yonelik bir “iyilik” islevi gérmektedir. Nitekim bugin
yerel yonetimlerde bulunan kisilerj o sehrin veya ilce-
nin futbol takimiyla bir sekilde iligki icinde bulunma-
nin zaruretini bilingr*dannda muhafaza etmektedirler.
Cunki bu iliski, o ydneticinin asil gérevlerinin uzeri-
ne cikarak bir turnusol kagidi islevi goriir. Sehrin fut-
bol takiminin bir Ust lige yikselmesi cabalarina ilgisiz
kalan bir yonetici, halkin bakisi agisindan gorevini ek-
sik yapmaktadir. Bu durum ayni zamanda halkin ydne-
timlere gorev ve yetki sinirlari belirlenmis bir meka-
nizma olarak degil, “baba” kavraminin icerigi ile bak-
tiginin da bir gostergesi olmaktadir. Boylece futbol
tizerinden gelisen bu iliski, sinirlarini zorlayan bir po-
pulizmi de beslemektedir. Bu baglamda futbol bir ikti-
dar araci olarak daha net bir bicimde ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu ilgi yerel yoneticileri zaman zaman halkin dni-
ne duserek sehrin futbol takimi igin ekonomik gelir el-
de etme faaliyetlerine katilmak durumunda birakmak-
tadir. Daha da ileri diizeyde futbol, gbzden kagirmanin,
manipilasyonun ve gindem degistirmenin bir araci
olarak islev gérmektedir.

Futbolun siyasallasmasi diger yandan bir eksik an-
latimi da icermektedir. Clnki, siyaset dolayimindan
gecmemis hicbir olgunun kendini ifade etme ve dillen-
dirme anlaminda sirkilasyona ¢ikamadigi bir yapida,
sadece operasyonel olarak tanimlanmis ve sinirlari gi-
zilmis futbolun degil, tim diger sirkilasyona ¢ikan ol-
gularin da siyasallastigi ileri sirtlebilir. Zaten bu kav-
ramsallastirmay! dinin siyasallasmasi tonlamasiyla ele
almamizda esas vurgu siyasallasmanin kendisinedir. Si-
yasallasma olgusu Tirkiye’de bir metamorfoz sirecini
anlatmakta ve yeni bir kamusallik anlayisina denk gel-
mektedir. Bir baska deyisle, “siyasallasma” kavraminin
icerigi, bir olgunun tanimlandigi kendisi olmaktan
ciktigr seklinde bir anlamla yapilandiriimaktadir.

“Avrupa Avrupa Duy Sesimizi”
En kucuk;belde ve kdylerin kendi isimleri ile futbol ta-
kimlar1 kurdugu Tirkiye’de futbol, bu baglamda alt dii-
zeyde bir parcalanmishigl sergilerken, Ust diizeyde is-
tanbul takimlariniri yurtdisi basarisi ile bir butinlugu
de gostermektedir."Turkiye'nin ilkin Galatasaray ile ve
sonra diger blyuk klupler, ile yurtdisinda 6nemli basa-
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rilar gostermesi, Tirk halkinin bilingaltindaki “ezil-
migslik ve yenilmislik psikolojisi”’ni yeniden ortaya ¢i-
kardi. Genel anlamda ve buyik ¢ogunlukla “geri” asa-
mada bulunulduguna dair ortaya ¢ikan ittifak, “ileri’ye
dogru gidisin ya da uzun siredir elde edilmek istenen
galibiyetin toplumsal kodlara islenmesinin ardinda
durmustur. Galatasaray’in elde ettigi basarilarin hem
llke icinde hem de llke- disinda algilanisina baktigi-
mizda, bu psikolojinin izlerini tasidigini goruriz; “-
Avrupa Avrupa duy sesimizi/Bu gelen Cim-
bom’un/Tirkler’in ayak sesleri” Osmanli’dan baslaya-
rak bu yenilmislik psikolojisi devam ederken, Galata-
saray Uzerinden Turkiye’nin galibiyeti ve basarisinin
ilk vurgusu; Avrupa’ya karsi kazanilmis olmasidir. Bu
galibiyet beklenebilecegi gibi duygusal reflekslerin es-
lik ettigi bir algilamaya denk dismistiir. Yukaridaki
slogani irdeledigimizde, galibiyetten sonra Avrupa’dan
sesimizin duyulmasi talebi, kendimizi hangi konumda
algiladigimizin da isaretlerini vermektedir. Bir baska
deyisle, galip olurken bile yenilmislik psikolojisini tze-
rimizden atamamak. Sloganin ikinci kismi, bir yandan
bizim futbolu hangi boyutta algiladigimizi isaretlerken,
diger yandan tarihteki stinligimize ve savas galibi-
yetlerimize imasi da vardir. Aslinda bu tur bir algila-
manin sadece Tirk halkina 6zel oldugunu sdylemek
yanlis olur. Avrupa gazetelerinde “Turkler geliyor”
mealindeki mansetler de algilama biciminin ayni oldu-
gunu gosteriyor. Tum bunlar ise, futbolun sadece fut-
bol oyunu olmadigini bir kere daha anlatiyor.

Futbolun Dili

Futbol, oturdugu dindisI kutsal, siyaset, iktidar, otorite
ve ¢ok farkl olgularla iligkisi baglaminda ortaya cikar-
dig1 tezahirleriyle, hem kendisi hem de aktorleri bir
dilin gostereni olmaktadir. Bu baglamda ilk elden be-
lirtilmesi gereken; kendi basina bir “kutsal” ihtiyacini
karsilamaya yonelmesidir. Weber’in ifadesiyle, diinya-
nin buyisinden arindiriimasi ve kutsalin ¢oézilmesi si-
reciyle birlikte yeni bir evren, yeni bir insan tasarimi
bu insan merkezli kurgunun en Ust dizeyde bu yeni al-
gilanisina paralel mesrulastiricisi dinselliklerin uretil-
mesini sonuglamistir.

Geleneksel dindarligin dinyevi olani sorgulayicili-
ginin tersine, diinyevi olani mesrulastiracak ve kiskir-
tacak yeni buyisel evrenler, irrasyonel tasarimlar, kut-
sal mekanlar olusturuldu. Paradoksal olarak aklh yiicel-
ten modern yaklasimlar, irrasyonel kurgu ve insalarin
genis kitlelerce onanmasina vardi. Tam da bu noktada
futbolun toplum hayatinin merkezi konumuna yerles-



mesi, boyle bir irrasyonaliteyi besleyen siire¢ olarak g
rilmeiidir. Global anlamda ibadetin, sehadetin son
kertede bir rasyonalitesi nasil yoksa, futbolun da ras-
yonel bir aciklamasi yoktur. Bu cercevede dindar insa-
nin ibadeti neyse, sekiler insanin futbolu odur. Hristi-
yanliktan 6dung¢ alarak kullanirsak, Pazar glnlerinin
degismez ayini olarak nitelendirmek mimkindar.
(Her ne kadar yerli ve yabanci futbol maglari hafta ici
glnlerde de icra ediliyorsa da) Yine sampiyonlar klubii
maglari gibi senelik, Avrupa kupasi gibi iki senede bir,
diinya kupasi gibi dért senede bir icra edilen ritueller
de vardir. Bunlara farkli zamanlarda oynanan bir ¢ok
nafile maglar da ilave edilebilir, (nafile kelimesini dini
literatirden 6diin¢g alarak o anlamda kullandigimizi
ifade etmeli miyim?)

Diger yandan futbol, “erkek egemen” bir bakis aci-
sini yansitmaktadir. Cunki futbolun “gug”, “atakhk”,
“ceviklik” parantezlerinde ortaya ¢ikan nitelikleri er-
kek kavraminin icerigiyle birlesmektedir. Her ne kadar
kadin futbolcu ve futbol takimlari varsa da, bu bir ge-
nelligi degil gesniyi yansitmaktadir. Kadinlarin futbol-
la iliskisi daha cok “kadinlar da erkeklerin yaptiklarini
basarabilir” zihni bilincaltini yansitmaktan 6te bir ger-
ceklige sahip gérinmemektedir. Medyada siklikla ma-
gazin haberlericerisinde giundemi isgal eden “salvars-
por” tiriinden haberlerin temel vurgusunun “salvar”
dolayimiyla kadin, koéylulik ve yayginlik oldugu 6ne
surtlebilir. Bir baska deyisle, Salvarspor futbolun top-
lum hayatindaki merkeziligini yayginlastirdiginin en
marjinal diizeyde reklam propagandasi olmak bakimin-
dan futbolun goévde gosterisidir. Glindelik hayatta is-
tisnalar disarida tutulursa, futbol seyirciligi ve tartis-
mas! erkeklere o6zel bir seyir izlemektedir. Bu, hem
stadlar hem de televizyonlarin mag seyircisi gézlemlen-
diginde rahatlkla misahede edilebilmektedir. Boylece
eril bakis acisindan “gug¢”, “iktidar” gibi kavramlarin
merkezi bir islerlik kazanmasinda futbol, ilk elden et-
kili olmakta, bu bakis agisini pekistirmektedir. ilk de-
fa azinliklar tarafindan oynanmasi karsisinda ulus kim-
liginin bir yansimasi olarak algilanmistir ki, Besiktas,
Fenerbahce, Galatasaray gibi istanbul takimlarinin
1900’lerin basinda kurulmasi (Gokdemir, 1999; 30-31)
ilgingtir. Yabancilara karsi ulusun giici ve kimligini
vurgulayici bir nitelije sahipken gelisen siirecte, bir
sektor olarak futbolun bugiin gelinen noktada naif bir
ulusculugu besledigi ileri surulebilir. Cuinki oyuncula-
rinin ¢ogunlugu yabanci olan takimlarin bugiin futbo-
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lun daha ¢ok “sektdr” olma niteligini 6ne cikardiklar
soylenebilir. Cok yiksek rakamlarla yabanci oyuncula-
rm transferi, bir baska agidan “gii¢” olgusunu yeniden
Ureten bir fenomen olarak goriinuyor. Rakamlarin ast-
ronomik boyutu futbolun blyisini ve irrasyonalitesi—
ni tahkiye etmektedir.

Turkiye'de “futbolcu” kelimesinin cagristirdigi ve
birlikte anildigi kavramlarin “para”, “ask hayati” olma-
sl etrafinda da bir ¢ézimleme yapmak mimkin olabi-
lir. Televizyonlarda ve gazetelerde sik sik futbolcularin
gindeme getirilen ask hayati normallestirilmektedir.
Bu baglamda, bazi medya kuruluslari saglikli aile iliski-
lerine sahip futbolcular afise ederek futbolun birebir
ask hayati ile iliskisi olamayabilecegini vurgularlarken,
digerleri magazin icerikli programlarla bizzat bu hayat
tarziyla futbolcuyu yan yana getirmektedir. Bununla
baglantili olarak, siklikla futbolcularin aldigi paraya
vurguyla liks arabalari, villalari ve yasam bicgimleri
glindeme getirilmektedir. Boylece futbolcu, bir yandan
ekonomik baglamda “gu¢” kavraminin doruk nokta-
sinda bir tezahiri olurken, diger yandan “para” ve “ya-
sam bicimi” arasindaki olmasi gereken idealin portre-
sini temsil etmektedir. Tim bunlar futbolcular “para”,
“ask hayat1” ve “gi¢” G¢geninde ele alan yaklasimlari
tahkiye etmektedir.

Bunlarin disinda, seyirci-futbolcu iligkisi de farkli
zeminde gerceklesmektedir. Sahasi, futbolculari, taraf-
tari, klibi ve teknik adamlariyla total bir yapi olustu-
ran futbol, teklifsiz aile i¢i mudahaleleri iceren bir go-
rintu cizmektedir. Bdylece bu yapi icinde farkl bir
mahremiyet anlayisi gelismektedir. Klip, seyircilerden
taleplerde bulunmakta, seyirciler bir kollektivite anla-
yisI icerisinde takima destek talep etmekte, basarisiz
olundugunda futbolculara siddet uygulayip (dogru ol-
madigi halde) cezalandirabilmektedir. Bu bitunligin,
gerek futbolcular gerek seyirciler nezdinde ifadesinin
“camia” olmasi bu baglamda anlamlidir. Yapisi itiba-
riyla da bireysel olmayan futbol, Tirkiye'deki toplum-
sal yapiya da bagh olarak geleneksel bir kollektivite ni-
teligi gostermektedir. [
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YEREL dinamikler ARASINDA
YENIi BIR DEGER: FUTBOL

TEMEL OZKIR

azima baslarken itiraf etmeliyim ki, bilimsel
Y bir makale yazmak veya biiyuk yankilar uyan-
diracak teoriler gelistirmek amacinda degi-

lim. Sadece her yoniyle geri kalmishgin, Umitsizli-
gin, issizligin kasip kavurdugu Anadolu insanmin
icerisine disurildigiu hokkabazligin, sahtekarligin
acimlamasini yapmaya calisacagim. Ayni zamanda
yerel olandan yola ¢ikip, ornekler vererek futbolun
insanimiz tarafindan nigin doyurucu, tatmin edici,
kimligini kanitlayici bir olgu olarak kabul edildigini
irdelemeye calisacagim. insanin yaratilistan fitratin-
da olan bir varliga dolayisiyla Allah'a inanma duygu-
su antik Yunan'dan baslayan bir siirecle modern do-
nemde yok edilip insanda bir inan¢ boslugu meyda-
na getirildi. inanilan varhk parcalanarak insanin
inanma baglanma duygusu sekiiler bati aklinin Grtni
olan madde, eglence endiistrisi, mizik, spor,vb. trin-
lerle doldurulmaya baslandi. insani hayatin merkezi-
ne koyup her seyin élgusu ve 6l¢itl yapan bati akli;
dini dolayisiyla tanriyi, insandaki manevi inang¢ bos-
lugunu dolduran, ayni zamanda hayat standartlarini
belirleyen 6zne konumundan tepetaklak etmis oldu.
insanin hayatmda bosalan bu iki alan batida tipki
antik Yunan’da ve Roma imparatorlugu’nda oldugu
gibi din disi kutsalliklarla doldurulmaya baslandi.
Roma Iimparatorlugu halkinin, Roma'nin Collesi-
um'larinda doévisen gladyatérlerini seyretmekten al-
dig haz gibi cagdas insan da futbol stadyumlarinda
ayni duygulari yasayip onlari tatmin etmeye basladi.
Spor endustrisi ekseninde futbol batida siyasal
elit tarafindan surekli desteklendi ve dini kutsaldan
arinmis bu topraklarda toplumlan ydnetmek icin af-
yon olarak kullanildi. Bunun an ag¢ik drnegini uzun
yillar Ispanya’da basbakanlik yapmis bir siyasal elitin
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devrildikten sonraki su cimlesi agiklar; "futbol olma-
saydi halki uzun yillar uyutamazdim." Batida bu siireg
yasanirken, Osmanli imparatorluju'nda Tanzi-
mat'tan sonra baslayip laik, demokratik Tirkiye ile
devam eden, cagdaslasmada ve muasir medeniyetler
seviyesine ulasmada batiyr 6érnek ve model alma
Turk siyasal, sosyal ve ekonomik elitinin batinin her
ucubesini coskuyla kucaklamasi sonucunu dogurdu.
Israrla devam ettirilen (sonuglar itibariyle olumsuz)
politikalar sonucu yerel dinamikleri zedelenen, kil-
tirel paradigmalari parcalanan ve kendi mukaddes-
lerinin yasanmasi sug ve ¢agdisi olarak isimlendirile-
rek zihinleri bulaniklastirilan insanlar, bilerek veya
bilmeyerek mukaddeslerinin yerini batidan gelen de-
gerlerle yani din disi kutsalliklarla degistirdi. Cagdas
sosyal-iletisim bilimci teorisyenler tarafindan neo—pa-
ganizm olarak adlandirilan bu din digi kutsalliklar (Al-
lah inancinin yerini tutmaya calisarak insana tatmin
oldugu duygusunu veren her sey) Turkiye sinirlari
icerisinde de kendisine yadsinamaz bir yer edindi.
Din disi kutsalliklarin en etkin belirleyici tatmin edi-
ci, doyurucu, sosyal patlamayi! bir mekana hapsede-
rek gerceklestirici en bilinen ve yaygin Urinid olan
futbol, bin yildir islam dgretisiyle yogrulmus Anado-
lu'da en fazla tutulani oldu ve bilincleri yaralanmis
insanlar tarafindan coskuyla karsilandi. Bir dénem
ibadet etmenin yasaklandidi, dini disuncelerin agik-
tan seslendirilmenin su¢ sayildigi bu cografyada do-
gal olarak kisiler arasi iletisim ve etkilesimin altyapi-
st dini olanin digindan, din disi kutsalliklar tarafin-
dan doldurulmaya basladi. Ozellikle futbol diyalog
kurmanin, dostluklari gelistirmenin, kisiler arasinda
muhabbeti artirmak icin kullanilan sosyal faaliyet
olarak 6n plana cikti.



Ginimuizde toplumsal dinamiklerin kdkenine
ypripsmis. ilpfisim kurup Pt-kilesim saplamada sikg¢a
basvurdugumuz -artik bizim de gelenegimiz olan- bir
metafor halini almistir (sirketler arasi hali saha fi.it'
bol maclariT okullar arasi spor miisabakalari her za-
man karsilastigimiz tirdendir). Kitle iletisim aragla-
rinin cesitli bélimlerinde calismis iletisimci Martin
Esslin'in modem toplumlarin TV ile iligkisini agik-
larken; "pencerelerin agik oldugu 1hk bir gecede her-
hangi bir gelismis Gilkenin herhangi bir mahallesinde
yurllyin, 6niinden gectiginiz her evden bir televiz-
yon ekranindan yansiyan mavimsi piriltilari gorirsu-
nuz" der ve ekler: “zaman makinesinden c¢ikmis bir
kusak dncesine mensup bir ziyaretci buna, bitin in-
sanlarin biyulenmisgesine gelip gegen gorintileri iz-
lemesine, pasif alicilifa ne derdi acaba?” diye sorar.
(Huxley'e gore haplarla uyusturulmus.)!

Bu alintidan yola ¢ikip Anadolu insani ile futbol
arasinda bir iliski kurarsak herhalde su sonug cikar:
Anadolu'nun en merkezi yerinden tutun da en ucra
kasabasinda, en gelismemis koyunde hangi kiraat-
haneye giderseniz gidin, hangi cemiyete selam verir-
seniz verin orada mutlaka futbol konusuluyordur ve
hayatin gercek tadi futbol muhabbetlerindedir. Bura-
larda insanlar fi.itbolla yatip futbolla kalkarlar. Me-
sela 1996-97 sezonunda lig sampiyonunu biyik élgi-
de belirleyecek olan magta Trabzonspor Fenerbah-
ce'ye yenilince ertesi giin esnafin birgcogu kepenk ag-
mamisti ve yore halkinin psikolojisi buyuk odlcide
bozulmustu ve siddete meyilli hale gelmisti (bu tes-
pitler bugiin de oynanacak olan herhangi bir derbi
macindan sonra yapilacak sosyolojik bir arastirmayla
kanitlanabilir.) Zaman makinesinden ¢ikmis Evliya
Celebi’'nin futbol magina gidip s6ylemis oldugu da
aciktir: azizim burada hangi meydan muharebesi var,
bu insanlar niye birbirlerine bdyle saldiriyorlar. Bu
cografyanin 6z be 6z Griini olan Evliya Celebi’nin ye-
rel-kultirel dinamikler icerisinde olmayan futbol
hakkindaki gorisi aciktir (bu gorisler bir temsili
canlandirmada dile getirilmisti).

Ozellikle ticari tv ve ticari radyolarin yayin haya-
tina etkin olarak katilmaya baglamadiklari donemde,
Pazar giinii ayni saatte oynanan Tirkiye 1. futbol li-
gi maclari Anadolu insaninin hafta i¢ci konusmak
icin hafta sonunu gegirdikleri cok énemli bir olguy-
du. Herhangi bir kasabada tarlada veya baiicede cali-
sirken maclari dinlemek i¢in radyosunu pesine geti-

ren, veya dinlerken rastlayacaginiz pek cok insan goé-
rirsiniz. Magclarin 6zel televizyonlardan aninda,
canli olarak yayinlanmaya baslanmasi futbol macla-
rini radyodan dinlemeye alismis insanlar icin bir de
sUrpriz getirmisti. Oynanma zamani parcalanan mag-
lar genellikle farkli gunlerde (Cuma, Cumartesi, Pa-
zar) televizyondan yayinlaniyordu ve isini yaparken
magini dinlemeye alismis insanlar, televizyonun dig-
mesine bastiklari andan itibaren goérintinun karsi-
sinda dona kalmiglar ve sadece o anlarini baska hig-
bir is yapmadan magci seyretmeye ayirmak zorunda
kalmisti. Kuskusuz bugun futbolun, zaman ve mekan
tanimaksizin, mesafe ve uzaklik duygusunu yok ede-
rek her zaman g6zimizin 6niinde vuku buluyor ol-
masinda televizyonun etkisi cok bilyiik. Ornegin ha-
ziran ayinda yapilacak dinya kupasi magclarinda,
Tark milli takiminin oynayacak oldugu maglar,
sabah saatlerine rastlamasina ragmen butun Turki-
ye'de, her kahvede, her cafede, cosku ve heyecanla
seyredilecektir. Zaman ve mekan yanilmasinin agik
ve net bir sekilde goriilecegi bu anlarda seyirciler te-
levizyonun anindaligi, dogmdanhgi ve canlihgi saye-
sinde kendisini Turkiye'den binlerce kilometre uzak-
ta olan Giney Kore'de hissedip macgin oynandigi
stadyumda yerini almis olacak. iki llke arasindaki
dizenlenmis saat ayarlamasindan kaynaklanan za-
man farkini hissetmeden sabahin sekizinde kalkip
Kore'nin 1siklandiriimis stadinda gece oynanan magl
seyredecek, o ani doyasiya yasayacak ve macgin at-
mosferini iliklerine kadar hissedecek olan seyirci, iz-
leyici kizdiginda veya sevindiginde o anlik tepkisini
dile getirmek icin yerinden kalkip tv'ye dogru yiri-
yUp o0 anil yasamak isteyecek, fakat televizyonun sa-
nal gercekligi karsisinda yaptigi, zamani ve mekani
yanilsamadan ileri gitmeyecek. Bu ginlerde tutulan
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futbol takimlarinin yapti§i transferlerin konusulma-
sinin yerini, milli takimin diinya kupasinda yaptig
ve yapacagl maclarin muhabbeti almaya basladi.
Futbol muhabbetinin, peynir-ekmek yemek gibi
toplumumuz tarafindan yapilmasi, kanimca tam an-
lamiyla bir kagisin, bir siginmanin sembolidir. Bu-
tin degerleri zedelenmis, kitle iletisim araclar araci-
hgiyla batidan transfer edilen kultir endustrisi ken-
disine empoze edilerek sindirilmig, atomize edilmis,
birbirine yabancilasmis, gliven bunalimi yasayan, fi-
ziki olarak biraradanlihginin disinda duygusal bagla-
rini yitirmeye baslamis insanlar igin serbest ve 6zgur
olarak konusulan tek konu spor endustrisi kalmigtir.
Maddi ydnden belini dogrultamayan, geneli itibariy-
le strekli gecim sikintisi yasayan insanimiz, zihinleri-
ni futbolla mesgul ederek, futbolla yatip futbolla kal-
karak, en azindan zedelenen, dumura ugratilan ma-
nevi degerlerinin boslugunu doldurmaktadir. ileti-
sim-sosyal bilimci teorisyenler tarafindan neo-paga-
nizmin cesitleri arasinda gosterilen futbol, bu nokta-
da tekabll ettigi yer itibariyle tam da manevi duygu-
larin yerini doldurmasi agisindan din disi kutsallikla-
ra sapma tehlikesini ortaya cikaracak tehlikeli bir
konum almistir. Devletliler tarafindan uygulanan;
toplumun temel dinamiklerini dinamitleyen, manevi
ve milli degerlerine aykiri, kendi irfanina ve minte-
sibi oldugu medeniyete yabanci tepeden inme ve
tepeden monteleme yoluyla uygulanan zora dayali
politikalar, insanlarin hurafeler, ikonlar, din digi kut-
salliklar karsisinda savunmasiz kalmasina yol agti.
Din disi kutsalliklar arasinda yer alan futbol toplum-
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da en yaygin kitleye ulasti ve toplumsal uzlasmayi
saglayan (aslhinda kokinden dinamitleyen) ortak
nokta haline geldi. Onceleri bir araya geldigi zaman
halini hatirini soran insanlar artik futbol takimlari
icin:ne olacak su takimin hali?diye sormaya bas-
ladilar. Zamanla bir futbol takimina ait olma hissini
on plana cikaran kisiler deger yargilarinin basina,
tuttuklari futbol takimlarini yerlestirmeye basladi.
Netice olarak, tevaris ettigi deger sistemleri
itibariyle dini kutsaldan arinmis, mukaddesata sirtini
cevirmis, hayatin merkezine insani koyup tanriyi
yeryuziinden kovmus bir cografyadan zuhur eden fut-
bol, Musliman Anadolu insaninin, belirleyen, etki
eden dinamikleri arasinda kendisine kuvvetli ve sag-
lam bir yer edindi. Artik insanlarimiz ¢ocuklarina,
bu toplumun kok paradigmalari arasinda yer alan
Mevlana'nin, Yunus Emre'nin menkibelerini degil
Hakan Sukur'in, Haim Revivo'nun mitsellestirilmis
maclarini anlatmaya basladi. Cocuklarina dzenile-
cek drnek prototip olarak; ilim, erdem, irfan sahibi,
az ile yetinmeyi bilip cogunu dagitan alimleri degil,
¢ok kazanmak, daha fazla tiketmek icin futbolcu ol-
may! 6gitlemeye basladi. Bir dbnem Roma impara-
torlugunun egemenligi altinda kalan ve paganizmi
yasayan Anadolu cografyasi uzun ylzyillardan sonra
yeniden paganizmin yeni versiyonlariyla karsi kar-
slya, ama bir farkla; bugiin Anadolu‘'da yasayan in-
sanlar her cesit yipratmalara, saldirilara ve Uretilen
entrikalara ragmen hala MUSLUMAN. =



MVHSIN METE

panya’ylr 30 yili askin bir sure yoneten diktator
I General France, iktidarini davam ettirmede iki
onemli destege sahipti: Boga guresi ve futbol...
Arenalari ve stadlari dolduran binlerce ispanyol,
“oleeee”, “goool!” avazeleriyle yillar boyu tutkulari-
nin esiri oldu. Boga ve top ispanyollari adeta bilyiile-
mis, France’nun isini kolaylastirmisti. Kurnaz dikta-
tor, insan hak ve hirriyetlerinden mahrum biraktigi
halka, spor alanlarinin kapilarini sonuna kadar ac-
migti.

Bogalarin destegindeki diktatorlik bir gercegi
belgeliyordu. Kitleleri oyalamada, hatta uyusturmada
spordan, hele futboldan daha biyiik afyon dustnile-
mez.

Bu asin gorilebilecek hikmi yine Bahamonde
France’ nun su sozii teyit etmiyor mu? “Bana 200 bin
kisilik bir uyku tulumu yapin!” Generalin bu talima-
ti Uzerine Madrit’in Unll Bernabeau Stadi yapiimisti.

ispanya’nin komsusu Portekiz’i ayni yillarda, ayni
sekilde yoneten Antenie Salaza’da ayni seyi soyli-
yordu: “Ben Portekiz’i 3F yani Fatima (6rgutld din)
Fiesta (s6len) ve Futbol’la yonettim!”

Bu dusiundurici gercek, suphesiz yalnizca futbo-
lun gozde lkeleri ispanya ve Portekiz’e ézgii bir du-
rum degil. Dunyanin hemen her yerinde, 6zellikle
futbol aski bir salgin halinde. Bir yanda top pesinde
kosup cuzdanini dolduranlar, diger tarafta kis-kiya—
mette bile, onlari seyretmek icin sabirsizlikla stad ka-
pilarinin acilmasini bekleyen futbol hastalari... Fut-
bolun sihrine kapilip evdeki hasta ¢ocugunu bile
unutan babalar!... Akil almaz bir sekilde robotlasan
insanlar!...

Futbolun ihtisamli yillar1 ZO.ytizyilda baslar. Bu
yuzyil “spectral” yani gosterise 6nem veren bir 6zel-

lige sahiptir. Futbol bu yizyilda ¢abuk yayilip, genis
halk kitlelerinin en ¢ok sevdigi spor haline gelmistir.
Cagin kalbi en coskulu olarak stadlarda atiyor.

Futbolun anavatanin ingiltere oldugu soylenir.
Fakat Futbol tarihine baktigimizda bu Ullkede bile
Futbolun yasaklandigini goruriz:

“Bundan sonra ingiltere hudutlari dahilinde, her
kim olursa olsun, ayakla vurularalc oynanan top oyu-
nunu oynamaya kalkisirsa, siddetle cezalandirilacak-
tir!”

1314 yilinda bu fermani ¢ikartan Kral Il. Edward,
bu ayak oyununun ileride bitin dinyaya salgin gibi
yayilacagini her halde aklindan bile gecgiremezdi.

Bu ferman yerine getirilmemis olacak ki, 1349 yi-
linda Ill. Edward da futbolu yeniden yasaklamak zo-
runda kaldi. Edward’lar futbolu herhalde seytan isi
goruyorlardi.

Tabii o yillarda bu top oyunun adi futbol degildi
ve kurallari konmamisti. Bir kér dogisini andiran
bu oyunun oynandi§i sahanin manzarasi bir arenayi
andirmaktaydi.

Futbolun baslangici H.yiizyildan ¢ok daha eskile-
re uzanmaktadir. Mesela, Japonya’da ¢ok eski devir-
lerden beri, sadece dinT bayram ginlerinde “kemari”
denilen top oyunu oynanir. Bu minasebetle birde
ozel téren yapilir. Rahip, ici hayvan killari dolduru-
larak yapilmis olan tapu ve oyunculari dualar okuya-
rak takdis ederdi.

Toren ve karsilasma icgin tarihi kiyafetler giymis
olan oyuncular, yirmi dakika kadar bir siire topu ye-
re disurmeden ayaklari ile paslasarak hinerlerini

gosterirlerdi. Buna benzer top oyunlari bugiin Hin-
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-dMsinye nde de oynanmaktadir.
m [Casgark"M”

eserinde Turklerin tebik adini verdikleri bir cesit

“Divan u Lugati't- Turk” adh

top oyunundan bahseder. Ote yandan Ayasofya Kii-
tiphanesi’ndeki “Hitabname” ve “Tarih'i Timur”ad-
li eserlerde de top oyunundan bahis vardir.

Sanatta, bilimde ve fikir alaninda dnemli gelis-
melere sahne olan Rénesans italyasinda Antonia
scalo bir spor yazar 1555’te “Top Oyunlarinin Esas-
lan” adli bir eser yazmisti. Her ¢esit top oyunlarinda
bahsedilen bu kitapta futbola da yer verilmisti.

ingiltere’ye dénersek, bugiinkii anlamiyla ilk fut-
bol karsilagsmasi 1823'te bu (ilkede oynandi. Ote yan-
dan futbol federasyonunun kuruldugu yerde ingilte-
re’dIr(1863). Ciinkd, ingiltere kapitalizminin gelisti'
gi Ulkelerin basinda gelir. Sanayilesme olmadan fut-
bol ve diger sporlarin kitleye malolmasi disunile-
mezdi. Futbol da kitlevi Uretim ve tuketim iligkileri-
nin bir drunudar.

Spor cagdas toplumlarin en énemli kurumlann-
dan biridir. Spor-Seyircl iliskisi, spor kullpleri, spor
yapilan tesisler, spor yildizlari, spora iliskin yayinlar,
spor arag-gereclerl yapimi gibi hususlari gz 6nline
aldigimizda dev bir sektérle karsi karsiya oldugumuzu
anlariz. Spor yapmaya ve spor karsilasmalarini seyret-
meye ilginin artmasi cagdas hayatin ayirdedici 6zel-
liklerden biri haline gelmistir.

Sporun bu kadar 6n plana c¢ikmasinda itici glc
futbol olmustur. Kapitalizmin rekabetgi niteligi, top-
lumun spor ve eglence hayatina en genis capta fut-
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.b'dlfeiglrmistir. Futbol artik sGylIrlikTG eglence yonii

kaédlir,"ekonomik boyutuyla dajt*hgprarzediyor. Mac-
lara giris Ucretleri ve daha nice gelir kalemleri ile fut-
bolu bir ekonomik faaliyet olarak da niteleyebiliriz.

Futbolun ekonomik boyutun yani sira, sosyal ve
kiltirel boyutu da her gegen giin biraz daha 6n pla-
na ¢cikmaktadir. “Fanatizm derecesine varabilen ‘ta-
raftarlik’ olgusu isin icine karistigmda, yalniz kendini
hakli sayma, saldirgan bir dismanhk, kiricilik gibi
nevrotik yapiyla karsilasabiliyoruz.”(Murat Belge)

Turkiye atilan bir gol nedeniyle ¢ikan tartismalar
44 yurttasini kurban vermek gibi dinya capinda bir
rekorun sahibi bulunmaktadir. Biyik sehirlerimizde
onemli maclar ve sampiyonluklar Uzerine sokaklara
dokilen coskulu kalabaliklar bir toplum histerisinin
disa vurumu gézler éniine sermektedir. Adeta ayin
haline dénusen bir spor ve siddet gosterisini anlam-
landirmada zorlanmaktayiz.

Anlamlandirmada zorluk cekilen bir husus da
sporun ve Ozel olarak da futbolun kiltirle minase-
betini kurmadir. Toplumda spor kiltirid gelismemis-
se sporcusuyla, seyircisiyle, medyasiyla ¢irkin bir top-
lum gercegi ile karsilasirnz. Bu durumda futbol
asagida bir yerlerde cereyan eden itisip-kakisma
olarak gorilir ve higbir beis duyulmadan vak’a-i
adiye olarak nitelenebilir.

Alti-ustl bir ayak oyunu degil mi? n



KARAKTER SAVASLARI

MUSTAFA EVERDI

Ve eger Allah insanlara kendilerim bcigkalarina karsi savunma guci

vermeseydi yeryizi ¢irime ve yozlasmaya maruz kalirdi: ama

Allah bitin alemlere liargi smirsiz lttuf sahihidir.”

Balcara Suresi 251. ayet.

BD devletini ve ‘Kapitalist Sistemi’ aptalca-

A sina soyut ve kuramsal incelemelere daya-
narak yermek; bu solmus engellerin arkasi-

na gizlenmis gercek iktidarlari daha da guglendir-
mekten baska ise yaramaz.Tercime kokan bu ifa-
denin anlatmak istedigi sisteme genel ve soyut eles-
tiriler onu daha da guclendirir ve iktidarini pekistirir.
Bu yargiy1 Charles Levinson bugiinlerde fazla iti-
bar géren Noain Chomsky’nin Vietnam Savas! icin
getirdigi elestiriler icin yapmaktadir. Uluslar arasi dil
calismalar alaninda in yapan Chomsky, yillar bo-
yunca ABD devletinin uygulamalari konusunda so-
rusturmalar yapar, kitaplar yazar, konferaiislar dizen-
ler, Amaci, ABD’nin sahip oldugu “fasist” egilimleri
gozler oniine sermektir. Vietnam’a atilan napalm
bombalarinin parcaladigi cesetleri gozler éniine ser-
mektedir. Ancak Pentagon’a uzman ve lojistik des-
tek saglayan M.1.T. Universitesindeki gérevinden is-
tifa etmeyi, ABD Hava Kuvvetleriyle olan iligkileri-
ni kesmeyi bir an olsun aklindan gegirmez. Cinku,
MIT ve Hava Kuvvetleri kendisini finanse ederler.
“Baudelaire’in ‘ayak takimi'nin eline ‘kendi bayagi
resmine bakabilmesi’ icin bir ara¢ verdi§i gerekcesi
ile fotograftan nefret ettigi, ingiliz snoplarinin da tek
tip evleri, teneke oyuncaklari ve konserve gidalari
sebep gostermeksizin asagi goérdukleri gibi. Bu akimin
yazarlari Machiavelli ile Hegel arasinda “ayak taki-
mi” ve bunun ‘halk’a dénlisimu Uzerine yer alan aris-
tokrat ve burjuva kokenli, yogun bir gelenege donus-
mis tartismalari bilmeme aliskanhgindadirlar.”™ O
zaman diinyanin tek ortak paydasi ve evrensel dege-
ri haline gelen futbola karsi ¢ikmanin ve elestirme-
nin ciddiyeti ve sorumluluu kendini gosterir.
1960’larda otomobil sahibi olmak bir statii semboli
ve keyifli bir mulkiyet duygusuydu. Trafikten sika-
yetler yoktu, magandalardan da. Demokratiklesen

Tirkiye Turgut Ozal’in herkesi otomobil sahibi kilan
ekonomik atihmiyla sehirleri trafik kesmekesine si-
rikledi. Otomobil sahibi olan halk da maganda oldu.
Burada asagilanan kimdir? Savunulan nedir? Otomo-
billeri ile zengin ve elitlerin seyir ve seyahat 6zgurli-
gu mi? Yoksa kitlelerin varolusu anlamlandirma ca-
basindaki sapmalar mi? Hangi aydin i¢inden ¢iktig
millete aittir? Ve hangi aydin zengin ve egemenlerin
yasam kalitesini korumak fedailigini yapmaktadir?

Biz de burada futbolu elestirip Sampiyonlar Ligi-
ni izliyorsak veya Di'mya Kupasina 70 ekran televiz-
yon almay1 disunerek bir hazirlik iginde isek bunun
temeline inmemiz gerekiyor. Ulusal ve uluslar arasi
alanda gii¢ iktidarlarinin aletlerinden biri olsa da fut-
bol bu sistemin disinda ve/veya Ustinde milletlerin
en az kayipla, en ¢ok kendi oldugu bir savas bigimi-
dir.

Peter Sloterdijk “Modern insanin artik hicbir ide-
olojiden ‘nasiplenemez’ oldugunu” soyliyor. Bu ne-
denle kitlelerle ilgilerini kesen aydinlar ve yenitir
elitlerin isgaliyle, sokaklara ve varoslara “rafine” yol-
lardan yukselecek biitiin alanlar kapalidir. Kitle va-
roldugunu haykirmak ve “ayak oyunlari” ile kendisi-
ne bir yer agmak cabasindadir. Sadece bireysel bir
ylkselis degil kendilerini dzdeslestirebilecek ‘kahra-
manlarla’ yeni bir “varolus” bicimi sergiler. Kitlenin
anlamsiz gorunen buatun c¢ikislar asagilanirken o da
Bernard Shaw gibi temsilcileri ile eylemlerini kiguk
goéren aydinlara ve Seytana insan ve Ustiin insan’da
style seslenir: “Sizin dostlariniz bildigim en can siki-
ci kopeklerden baska bir sey degiller. Onlar giizel de-
giller, yalnizca susluler. Temiz degiller; fakat yalnizca
tras olmuslar ve kolalilar. Saygin degiller; yalnizca
modaya uygun giyinmisler. Dindar degiller, sadece
kilisedeki sandalyeleri kiralamislar. Ahlakl degiller,
sadece gelenekgciler. Erdemli degiller, sadece korkak-
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lar. Koti bile degil, sadece zayiflar. Sanatgi degil, sa-
dece sehvetliler... Kendilerine saygilari yok ve sade-
ce burunlari biyuk...”

Aydinlari, edebiyatcilari, sanatcilari, siyasetcileri
ve ilim adamlari tarafindan milli karakterine iliskin
uluslar arasi alanda bir eserle iftihar etme imkani bu-
lamayan milletler, futbolla somut rekabeti, gériinen
bir alana tasimistir.

“Biz Almanlarin hos bir tarafi vardir; her birimiz
bizi anlayacak, bizden daha deli birini bulacak kadar
akilhyiz. Ancak bir Alman, “Bir bocek ¢ite konmus;
cir cir cir!” sarkisini giilmekten ya da aglamaktan
olecek kadar yogun hissedebilir. Goethe’nin sozleri-
nin halkin yasamina nasil da derinlemesine isledigi-
ni burada daha iyi anladim!"” derken sair bu karakte-
rin ipuclarina ait ironik bir sekilde isaret etmektedir.

Basit bir sarkiyla cosan Alman ruhu, Goethe'yi
cikaracaktir. Milli Micadele Mehmet Akifle ve bir
siiri ile kendisine 6zerk bir alan olusturmus ancak
bestesi ile i¢sellestirilmesi 6nlenmistir. istiklal Mar-
s’nin bestesinde oldudu gibi Federasyon-antrendr ve
oyuncular tarafindan milletin coskusuna paralel bir
mucadeleyi hafife alanlar, milletin nefretine ve lane-
tine muhatap olabilirler. iktidarlar, egemen giicler
futbol-miizik-medya-sinema gibi alanlar ile seviye
disikligine mahkum kilarak, kitleleri iktidarina
yaklastirmamak amaci icinde olabilir. Kitleler futbol-
la kendi olurken, bu arayis kaba, saldirgan bir ifade
bicimi diye elestirilebilir. Ancak herkes “Avrupa
Avrupa duy sesimizi” derken kesinlikle aydinlardan
daha gigcli bir 6zgiiven icindedir. Millet, coskusuna
baraj kurulmasini beklemez, bunu daha rafine ve st
degerlere dogru yodnlendirecek bir aydin kithgr cek-
mektedir. Bir milleti anlamak onun ruhuna istirak
etmektir, ruhuna sizmak, disince temellerine nifuz
etmek duyarlihgini canh tutmaktir.

Butun blyuk dinlerin yayillmasi, devrimlerin ya-
pilmasi, kitlelerin destegi ve katilimi ile gerceklesti-
rilmistir. Duslnceler kitlesellesme yetenegine gore
“halinden memnun olmama, kisa siirede &égretilir ve
militanlasir; bilgi temeline dayanan bir bagkaldirinin
sOzculeri olarak entelektueller diyerek adlandirilan-
larin yardimiyla, kendine zamani geldiginde kuram-
sal bir anayasa hazirlar.”

Milletlerin karakteri cesitli sekilde tezahir edebi-
lir. Bunlar Alman Mercedes’i, Japon c¢ekik gozli ki-
ciilk otomobilleri, isve¢ Volvosu, hantal Amerikan
Fordu gibi otomobil teknolojisine yansidii oranda
futbol oyunlarina da yansimaktadir. Higbir teknolo-
jik veya finansal gii¢ gosterisinde siralamaya gireme-
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yen Brezilya’nin — Arjantin de eklenebilir —futbolda-
ki basarisi Brezilya'yr bir devlet ve vatandaslarini
millet yapmaktadir. Brezilya neden ispanyol istilasin-
dan bu yana Fransizdan fransiz sayilan bir-iki edebi-
yatci yazar disinda diinya giindemine girememistir de
her llkeye futbolcu ihrac¢ ederek, diinya kupasi sam-
piyonlugunun adaylari arasina girerek en demokratik
mucadele yolu olan futbolla haysiyetlerini koruma-
yacalismaktadir.

Roma imparatorlugunun ihtisai;nini higbir alanda
siirdiremeyen itaiyainm.~tboidaki'b bir iddi-
anin sembolidur. ,l\llapgiyl/gnll Jyg ']T'\t}('(—:ﬁ_&ikiyijz yil ara
ile neden Moskova’ya yurimus ve, zaptetmeye calis-
mistir? Cilgin olduklari’ ici™ ijni yoksai.bir buyik iddi-
ay! tevaris ettiklerinden,midir? Futbol'kulibi bazin-
da buylk temsilcisi olmayan Fransa’nin milli takimi
neden diinya sampiyonu'oliyor?'Almanlar futbolla
iddialarini siirekli bir durum haline getirmeye mi ca-
lismaktadirlar? Glines batmayan imparatorluk futbol
kulupleri ile sirerken ingiltere’nin; ABD’nin kuyru-
guna takilmis bir uydu devlet haline geldigi i¢in mil-
li takimi basaridan uzaklasmistir. “Blyik Britanya-
nin oglu, her ne kadar beyaz camasir giyip herseyin
bedelini pesin olarak 6diyorsa da, aslinda uygarlas-
mis bir barbardir, 6zellikle de barbarlija gecis yapan
uygarhgin temsilcisi italyanlarla karsilastirinca. ingi-
liz geleneklerinde geri kalmis bir kabalik, italyan ge-
leneklerinde ise girultdld bir incelik vardir.”» Bu ne-
denle mi acaba ingiltere ile olan futbol maclarinda
kan akmakta, italya ile olanlarda ise arbede gikmak-
tadir?

Gucin gug tarafindan dengelenmesi gerekir. Su-
per gucin bombalarina karsi gerceklestirilebilir bir
eylem olarak futbol bir itiraz ve miucadele bicimidir.
Futbolun misyonuna derin anlamlar kattigim séyle-
nebilir ancak milletlerin futbol karsilasmasindaki
coskusu sebepsiz degildir.

Bir yanda ABD, karsisinda Afganistan, bir yanda
Rusya karsilarinda Cecenler, bir yanda Cin, karsisin-
da Uygurlar degil 11 kisiden olusan, esit bir diello
var. Bu duello 6zenle korunan kurallarla duzenlen-
mis, karsi tarafi yenebilmek icin gortnirde bir engel
ve mazeret yok. Hersey takimlarin (arkalarinda mil-
letlerin) glclerini ve yeteneklerini seferber etme im-
kanina baghdir. Bu nedenle hirsla oynamayan fut-
bolculara “ruhsuzlar” diye bagrilmasi tesadiifi bir pro-
testo sozii mi? Yenilgide aglamak bile incelikli bir
milliyetgiliktir. Bu ruhtan yoksun olmak en blyuk
maglubiyettir. Yoksa yenilmek kaybetmek degildir.
Yenilirken de kazanma imkani sunan en demokratik



yaris; spor ve tabii ki futboldur.

Katalan'Barselona ile Ispanyol-Real Madrid ara—
sindaki bitmez tilkenmez rekabet futbolda zirveye
¢cikmistir! is o hale gelmistir ki érnegin; ispanyol ta-
kimi Real Madrid ile, italyan takimi Milan’'m Barse-
lona stadyumunda yaptiklari magta italyanlarin, is-
panyollara attigi her golde Barselonali seyirciler se-
ving cighklariyla havai fisekler atmis ve tim kent
italyanlarin zaferini kutlamistir. Bu olay, ispanya si-
nirlari icinde yasamalarina karsm Katalanlarin ken-
dilerini kesinkes ispanyol gérmediklerinin en somut
gostergelerinden biri olsa gerek. Attigi golleri Kata—
lan kimliginin ifadesi olarak géren Barselona Futbol
Kuliibl, zaman zamanmerkezi otorite tarafindan ya
kapatilmis ya da en iyi oyuncularini Real Madrid ile
paylasmaya zorlanmistir. En son Luis Figo'da oldugu
gibi astronomik bedellerle bu uygulama siirmektedir.

“Yil 1941... Franko diktatorluginin ilk yillari,
Barselona ve Madrid arasindaki kupa magi éncesin-
de Franko, Madrid’in “kazandirilacagi” emrini verir.
Emir demiri kestiginden caresiz sike kabullenilir ve
Barselona takimi, magi 11-1 kaybeder. Buna karsin
Franko kuplere biner ve diktatoriin sike emrini yeri-
ne getirip tam 11 gol yemis olmasina karsin Barselo-
na kalecisini cezalandirir.

Neden mi?

Cunku Madrid’in her golinin ardindan goli yi-
yen Barselona kalecisinin seving gosterilerinde bu-
lunmasi hi¢ mi hi¢ seyircinin gézinden kagmamis ve
isin icinde is oldugu herkes tarafindan ayan beyan
anlasiimistir. Kendisiyle alay etmekten ¢ekinmeyen
bu cesur kaleciye Franko’nun verdigi ceza Smur boyu
sahalardan men olur.

Franko llkeyi “3-F” ile yonettigini sdylemistir:
Futbol, flamenko ve fiesta. Ancak bu t¢ alanin hep-
si de muhalifleri tarafindan Franko’ya karsi bir dire-
nis platformuna donustirilir. Futbol alanindaki mu-
halefet, yalnizca Barselona futbol kulibinin magla-
rinda degil, diger karsilasmalarda da kendini aciga
vurur. “Franko’nun takimi” olarak bilinen Real Mad-
rid’le, solcu taninan Atletico Madrid arasindaki kar-
silasmalarsa tam bir hesaplasma havasmda geger. (...)
Franko diktatorliguniin son yillarinda Barselona fut-
bol kullbi, tam anlamiyla “6zgurligin semboli” ha-
line gelir. O yillarda yasaklanmis olan Katalan bayra-
g1 yerine, her yerde Barselona futbol kuliibiiniin bay-
raklar siyasal amaclarla dalgalandirilir olmustur.

iktidara geldigi 1939 yilindan beri Katalanya’nin
merkezi Barselona’yl baski altinda tutan Franko yo6-
netimine karsi yapilabilecek en ciddi politik cikis, Is-

FUTBOL: MILLF.TI.ERIN KARAKTER SAVASLARI/ EVERDI

panyol Real Madrid’i futbol sahasinda yenmektir.”»

Bu tarihi mucadelenin arkanlanini prendipimiz-
de Real Madrid’in basarisini anlamak daha mimkin
hale gelir. Franko’nun emri ile yapilamayan, demok-
ratik kitle destegi ile mumkin hale gelmistir. Bu
Madrid'in ispanyol imparatorluk mirasini tevaris
eden en somut ifade bicimidir. Bizde Katalanlari 6r-
nek alan arastirma ve incelemeler vardir fakat kesin
olan bir zithk suradadir; Tlrkiye'de “katalan” takim-
lari basarisiz olsun diye degil basarili olmasi icin
emirler verilir, geregi de yapilir. Bu farki anlamayan-
larin ve dnderlerinin Galatasaray takimini tutmalari
hem iddialarina hem de siniflarina aykiri bir tutum-
dur. Ancak takimlarinin birinci ligde temsil edilme-
sine yardim etmek kesinlikle Tirk devletinin adil
uygulamalarina nadir bir drnektir.

“Tiark’in tabiatinda, butin dinyayr hayretler
icinde birakabilecek birseyler var. Turkleri gordik-
ten sonra onlarin Buhara’dan Viyana'ya kadar yuri-
mis olmalarinda sasilacak bir sey yoktur. Ve eger
sartlar el verseydi de Paris’e kadar yuruselerdi onlari
goren hi¢ kimse hayretler icinde kalmazdi.. Ancak bu
kahramanca askerlik hizmetinin Turk nifusunun gi-
derek azalmasina ve buna bagh olarak da hristiyan
nifusunun artmasina sebep oldugunda da hi¢ siiphe
yoktur. Hristiyanlar askerlik hizmetlerinden muaftir-
lar. Asiretler' de hemen hemen dyledir. Bu arada Os-
manlilar yonetici irk olmalari sebebi ile askeri hizme-
tin en agir yikuni 6 sene silah altinda ve 2 sene de
ihtiyatta kalaralc tasirlar. Yemen ve Trablus gibi uzak
vilayetlerde olanlar askerlik hizmetlerinin tamamini
oralarda gegcirirler. 20 ile 26 yas arasindaki bu 6 sene-
lik hizmet pek ¢ok evliliklere mani olur. Ve dolayi-
styla da dogum orani duser.”8 Turkler, Paris’e kadar
yuriyememis ve Avrupa'yi ellerinde tutamamislarsa
bu yeterli nifusa sahip olmamasi nedeniyledir. Sim-
di de yeterli nifusumuzun olmasi Avrupa ic¢in tehli-
ke gorilmektedir. Bicim degisse de fetih olgusu, mil-
letlerin bilincaltinda yine de sirmektedir.

ABD fitbol’da énemli bir basari gdésteremiyor.
Cunki dunyanin hakimi olarak onun bdyle bir basa-
riya ihtiyaci yok. Amerikan vatandaslarinin diinya-
nin super gicu bir devletin vatandaslari olarak bir
miicadele ve karakter tezaliirii olan futbola ilgi gos-
termeleri mumkiin degildir. Yoksa ABD, dinyanin
en zengini olarak butin kaliteli futbolculari alip fut-
bol alaninda da birinci olmaya c¢alisir. Futbol ezilen-
lerin, eski ihtisamina kavusmak isteyenlerin bir an-
lam ve kimlik savasidir. Bu savas ABD icin bugln
anlamsizdir.

Dunya gundeminde higbir basari, teknolojik bu-
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lus veya bir baska sekilde yer alamayanlarin futbolla
bu giindeme ansizin ¢ikmalari, hem ezilenlerin yara’'
il bilinclerini tamir yolu hem de kimliklerini haykit'
diklari bir cikis seklidir, “insanin ‘t6zi’, tin degil..fa-
kat varolustur. Ancak varolus, kaginilmaz bir bigim-
de bayagilia dusme ile varligin gercek korumasina
yukselis arasindaki kopusun gerceklestigi alandir.”®

Eski iktidar iliskileri icinde sahip olduklari majes—
tik tavirlarini koruyarak bir basari géstermesi mira-
kiin olmayan asagidakiler-alttakiler; glice dayali, ka-
ba ve saldirgan bir spor otan futbolla ruhlarinin de-
rinliklerindeki fetih coskusunu ortaya serebilecektir.
Stadyumlar buna uygundur. Bir opera salonunda, te-
nis kortunda oldugu gibi sessizlik icinde pasif bir kay-
bolusu degil futbol, dinyaya sesini duyurarak bir
kendinden gecmeyi, bir cezbeyi yasatmaktadir. Fut-
bolun kitleleri 6zne olarak atesleyecek, fitili yanan
bir dinamit gibi her an patlatacak bir islevi vardir,
bdyle bi- ihtimali icermektedir. Bu nedenle Galata-
saray’in veya Milli takimin basarisi siirpriz degildir.
Burada 6zguven, cosku, kazanma hirsi, 70 milyonu
temsil misyonunun farkindaliktir énemli olan. Mil-
letler evrensel bir yoksayisin karsisinda “varolmak”
histerisiyle haybrmaktadirlar. Bu sesi gurilti olmak-
tan cikarip evrensel bir deger haline getirmek aydin-
larin gorevidir, kitlelerin degil.»

Ecevit'i yatagnida saglikh kilarak Turkiye'yi yo-
netmeye c¢alisanlann, paralel bir sekilde Haluk Ulu-
soy-Senol Giines’le Milli takimi ayakta tutmalari
birbirinden ¢k mu farkhdir? Tirkiye’nin icinde bu-
lundugu umutsuz hava ve olusan caresizlik duygusu
MillT takima yansimayacak mi?

Futbolcularin, heyecanini kaybetmis, bir cosku-
dan Lizak ve ustlendikleri misyondan habersiz ruhsuz-
luklari siyasetin bugiinki haline benzemiyor mu? Bu
nedenle Milli takimin ilk turda elenecegini sdyle-
mek bir kehanet midir? Ya da aksi varit ise milletin
fetih coskusuna uygun bir sekilde finale oynamasiru
kim istemeyecektir?

“Teknoloji ve enformatik, diinyay: birlestirmis
olsa bile, mali iktidar, telaioloji ve enformatigi savas
silahi olarak kullanarak dinyayi parcalamistir.. Ku-
resellesme bir diinya savasidir, bir imha/bosaltma ye
yeniden insa/yeniden dizenleme mekanizmasi tim
gezegene yayflméktadirrMah i'ktiHar “yeni diinya dd-'
Tfeni’ni ingsa etmek igin sinirlari yikiyor; bu amacla,
yeni tirden bir savas veriyor. Ulus devletin temeli
olan ulusal ekonomiyi tahrip eden bir savas. Ulus
devlet yok olmak lzeredir ve onun yerini entegre pa-
zarlar, daha dogrusu diinya capindaki biyiuk “car-

sI”’nin subeleri, yani diinya pazari almaktadir.”i®
Turkiye’de Milli takima sponsorluk yapanlarin
kimliklerine bakinca ortaya ¢ikan, tablo, Tlrkiye’nin
icine distrildiga mali krizin buyik carsi'nin bir su-
besi haline getirildigini isbatlamaktadir. Artit Tur-
kiye milli heyecanlarini bile gayrimilli seslerin slizge-
cinden gecerek ortaya koyabilmektedir. Bu nedenle
kitleler heyecan ve coskularini bile sergilemekten
uzak dururken, Turkiyeye disen rol, Kore'ye asker
génderme siyasetine paralel diistigi icin 70 yasin
Uzerindeki Kore gazilerinin goturulmesi de bu tablo-
ya uygundur. Millet bugiin cogkudan bile uzak tutu-
lurken, bu sadece kitlelerin asagilanisi degil butiin
bir birikimi ile Tirkiye’nin asagilanisidir. Bu asagila-
maya itiraz ve muhalefet etmeyenlerin nasipsiziigi
Turkiye’nin disurialdugd aczin boyutlarini daha da
bluyitmektedir. Katalanlarin reklam almama gibi
onurlu tavrini milli takimda bile surdiremeyen bir
Tirkiye’'de bagimsizlik sadece kagit Gizerindedir.
Kutsallarini koruyamayan bir Turkiye’nin millt
bir adanisin araci olan milli takimin milliligini ve

sembol karakterini korumasi nasil beklenebilir?__
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tarih boyunca kultur
VE MEDENIYETLERDE
MUTLULUK VE HAZ TASAVVURU

ABRAHAM EDEL
Turkcesi; Yusuf Kaplan

Sunus

Umranin bu sayjsindan itibaren diisiince tarihinde derinlich amn keyifli bir yolculuga gikiyoruz- Diisiince tarihinde
¢il<acagtmiz bu yolculugumuzun kapsama alani, biitin medini®etlerin disiince birikimlerini ihata edecek kadar su-
mulli olacak. Her sayida oncelikli olarak Juqek konumuz ekseninde ¢ikmay tasarladigimiz diisiince tarihirukki bu
yolculugumuzun tlkemizin disunsel, kulturel ve siyast hayatim siglastiran; derinlikten yolisun, dnyargilarin, saplanti-
larin, icten pazarlikh, koksuz, tabansiz siyasi, kultiirel, toplumsal ve entelektiiel hegemonya kurma / “mihendislik”
bigijnlerinin halam oldugu; yaraici, ufuk ve zihin agici selcillerde disiinme cabalarini / imkanlarim sekteye ugratan,
iptal eden; kafa kansildiginm ve kavram kargasasinin hikiimferma oldugu ana/kronik, dogmatik, yiizeysel zihni/yet

hayatimizin iceriklendirilmesinde, boyutlandmimasinda, derinlestiriimesinde, zenginlestiriimesinde ve tabii sahihlestiril-

mesinde e sahicilestirilmesinde kiigimsenmemesi gereken bir Icatki yapacagini umuyoruz. Sizi bu derinlikli, heyecanh
ve keyifli yolculuJila hagshasa biralarken, metindeki bold-italikler, koseli parantezler ve ara-hashkhnn hana ait
oldugunu ammscwmak isterim.

utluluk ve haz kavramlarinin zengin e

degisken bir tarihi vardir ve bu kavram-

lar, tarih boyunca insan hayatinda ve di'
guncesinde farkh islevlere sahip olagelmistir. Bu kav-
ramlar, 6rnegin psikolojide goézlendigi gibi, zaman za-
man arastirma konusu yapilmis ve daha ¢ok da uygu-
lamaya konulmustur. Bu kavramlarin, elbette ki, etik
alaninda kullanimi merkezi bir yere sahiptir. Din ala-
ninda, selamet ve lanet kavrayislari baglaminda de-
gerlendirilmistir. Estetikte, estetik haz kavrami, este-
tigin en d6nemli arastirma alanlarindan biridir. Tip
alaninda, aci (pain) kavrami, hem pratik ilgi baki-
mindan, hem de saglk ka™raminin gelisimi agisin-
dan baslica baslangi¢ ve kalkis noktasidir. Psikolojide
motivasyon teorisinde haz ve aci kavramlari daima
dominant olmasa bile énemli bir yere sahiptir. Politi-
kada, 6rgutll toplumun goérevleri arasinda mutluluk

arayisinin degisen yeri ve konumu, teorik yonelim-

lerdeki temel degisimler agisindan anahtar bir role
sahiptir. Sosyolojide, haz ve aci konusunda gelistirilen
tavir ve yaiklasimlar, tipki piriten ahlakinda ve tor-
tularinda oldugu gibi, seks, is, oyun, basari ve basari-
sizliklarin toplumsal olarak arastirilmasi konusunda
yapilan analizler Uzerinde odaklanir. Egitim alaninda,
benzer tavir ve tutumlar, disiplin, motivasyon, 6g-
renme, egitim tasanmi ve planlamasi teorilerinin ko-
nusu olarak ele alinir. ister iitopyalarin yaratiminm
sekillendirilmesinde olsun, isterse yoksulluk, refah ya
da sehir pbnlamaciiiginin ve mimari temel yaklasim
ve uygulamalai‘in denetlenmesi ve onaylanmasi su-
reclerine iliskin gundelik hayata dair politilcalarin
gelistirilmesinde olsun, genel sosyal reform kavram-
larinin timunde mutluluk kavramlari 6nemli bir ye-
te ve isleve sahiptir.

Etikte, hem mutluluk, hein de haz kavramlari, iyi

fevrammi karsilamak i¢in kullanilan ilk kavramlar-
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dir. Bununla birlikte, haz kavrami, zaman zaman, aci
kavrami ise cogu zaman koti olarak algilanmis ve ka-
bul edilmistir. Bu tir islevler gérmedikleri ve bu se-
killerde algilanmadiklar: etik sistemlerinde ise mut-
luluk ve haz kavramlari, sadece etik sistemler cerce-
vesinde ele alinacak ve degerlendirilecek psikolojik
fenomenler olarak nétr kavramlar seklinde inceleme
konusu yapilmistir.

Bu kavramlar, ahlaki (ethical) dizlemlerde veya
baglamlarda kullanildigi zaman belli bir defer-tasiyan
kavramlar olarak islev gérmektedir: Birincisi, bu kav-
ramlar, etik goruse, genel olarak, bu dinyayla sinirh
bir anlam yiiklemesi yapmaktadir; ama bu durum her
zaman bdyle gerceklesmeyebilir; ¢clunki ister istemez
kutsanmislik kavrami gibi 6te dinya y6nelimli, 6te
dinya cagrisimlari yaptiran kavramlar da hemen
devreye girebilmektedir.

ikincisi, bu kavramar, etik’i, bireycilikle dogru
kaydirmaktadir. Cinkt mutluluk ve haz kavramlari,
esas itibariyle bireyin ve bireysel bilincin 6zellikleri
olan kavramlardir. Hatta etik, genel ya da toplulu-
gun mutlulugu gibi bir sorunla ilgilendigi zamanlarda
bile, bireyler topluluguna génderme yaplilir.

Ucglinciisii, mutluluk kavraminin modem kulla-
nimlarinda, isin igine élgimleme ya da duzenleme /
¢eki duzen verme ve maksimize etme egilimi girer.

Dérdunciusu, mutluluk ve haz kavramlari, yine bir
etik sistemde, genellikle ickin (intrinsic) degerler ola-
rak kabul edilir. Sadece istisnai durumlarda mutlu ol-
makligimiz soézkonusudur; zira belli bir kutsal figlr
oyle emretmistir; ya da (Kant’in etik teorisinde de
gozlendigi gibi), mutlu olmakhgdimiz, mutsuzlugumu-
zun bizi ahlaksizlia suriiklemesini dnlemesine karsi
bir emniyet kemeri olarak sézkonudur. Dolayisiyla bu
kavramlarin analizi, bir hayli karmasik gérinim ar—
zeden ickin deger kavraminin bizi karsi karsiya birak-
g1 karmasikliklari dikkate almayi gerektirir.

Besincisi, haz ayr disunildiagi ve ele alindigi du-
rumlarda mutluluk kavrami, etik dizlemdeki kulla-
nimlarda, daha total / bitlincul, hatta kimi zaman
daha totallestirici bir fenomen olarak iyi-olma, ra-
hatlik nosyonunu da (Aristoteles’in eudaimonia / sa—
adet-mutluluk olarak adlandirdigi seyi de) yiklenmis
olur; ya da bir arkaplan veya daha simullil bir duru-
mu (memnuniyet-rahatlik durumu); yahut da haya-
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tin batind ile parcalarini birbirleriyle irtibatlandir-
mada bir él¢ut olarak alinmakla 6zdeslestirilir.

Bu kavramlarin felsefi olarak analizinde karsilasi-
lan bazi énemli problemler vardir: (1) Bu nosyonla-
rin anlamlarini metodolojik olarak izah etme, 6zdes-
lesme bicimlerini belirginlestirme sorunu bunlarin ba-
sinda gelir. Sézgelisi, bunlarin, bilince dair (ve dola-
yistyla dualistik gelenekte siibjektif) fenomenler ola-
rak mi gorulecegi; yoksa insanin bizatihi kendisinde
neler olup bittiginin daha ayrintih olarak daha de-
rinlikli analiziyle mi 6zdeslestirilecegi gibi meseleler-
de oldugu gibi. Burada tam da, fenomenlerin karsi-
likl olarak karsilastiriimasina ve haz ile acinin farkh
6zelliklerinin arastirilmasina dair problemler de zu-
hur ediyor. (2) Bu tur ayirimlar ve farkli epistemolo-
jik yaklasimlarin bir sonucu olarak bu alanda gergek
ve goriinen ya da yanilsattci (illusory) hazlar ile, ayni se-
kilde olmasa bile haz ve aci arasindaki mumkin fark-
lilara dair soru/n/lar ortaya cikmaktadir. Bu so-
ru/n/lar, kimi zaman metafizik terimlerle formile
edilmektedir. (3) Karsilastirma sorunlari, sirekli ola-
rak hem niteliksel fakliliklar, hem de farkliliklarin
oranlarinin dlgimleri baglaminda ortaya ¢ikmakta-
dir. iste burada, insani alandaki 6lciimlemenin doga-
sina iliskin mantiksal arastirma bu meselelerle de
iliskili hale gelmektedir. (4) Bu kavramlarin érnegin
hazzin arzuyla ya da bedensel gerilimin organik ihti-
yaclarla iliskisi 6érneklerinde oldugu gibi psikolojik
ve biyolojik fenomenlerle iligkisi hakkindaki bilimsel
problemlerin gecmisi ¢ok eski zamanlara kadar uza-
nir. (5) Mutluluk, haz ve acinin ortak dilinin, bunla-
rin herbirinin kendi dillerinden daha zengin oldugu,
oldukca erken zamanlarda farkedilmistir. Bunlarin
sadece kavramsal bir kimesini olusturdugu genel
kavramlar ailesiyle nereye kadar ilgilendigimiz; ya da
dilbilimsel (linguistic) farkliligin bilimsel farklilas-
malarla iliskilendirilip iliskilendirilemeyebilecegi gi-
bi sorunlar, uzun zamandan beri lUzerinde kafa yoru-
lagelen sorunlardir. insanlar, bir pratikler dizgesi ola-
rak kendi dillerinin daha fazla bilincine vardik¢a ve
bunun daha gizel ayrintilarini, inceliklerini arastir-
dikca, haz, aci ve mutlulugun anlasiimasi, anlamlan-
dirilmasi konusunda yapilan bu tir dil arastirmalari-
nin genel etkileri ve sonuclari, felsefi agcidan sirgit
daha fazla 6nem kazanagelmistir.



Kavramlarimizin oynadigi rollerin izahi, sahip ol-
duklari O7PiliwiPr_ve_tutaya rikardiklari prohlpmlpr.
en iyi sekilde kisa bir tarihsel arastirmayla ortaya ko-
nabilir; burada, hi¢ kuskusuz ki, etik, rehberlik gore-
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zetmeye baslamistir. Eflatun’un Protagoras’inda Soc-
rates, sanki kendisi hedonist biriymis gibi konusur.
hazla iyi'yi 6zdeslestiril Tabii bu, soylesi bir baglam

icin stzkonusu olan bir,durumdur: Socrates, hi¢ kim-

-vi Ustleliticck; ve her kavram yeri ve aamani geldik——--senin gonulli olarak-kétuyl segmeyecedin, dolayi

ce ayrintili olarak inceleme ve arastirmaya tabi tutu-
lacaktir.

Bu Kavramlarin Antik Ve Ortacag
Dusitncesinde Kesif Ve Kullanimlari

Antik cag disiincesinde insana dair yazilan yazilarin
¢ogunda, arkaplanda, iyi olma, iyi seyler yapma, re-
faha erisme, isleri iyi kotarma ve tabii ki tim bimla-
rin karsiti olan mutluluk [ve aci] benzeri bir kavram
vardir. Kitab-1 Mukaddes’te ya da Homer’de kimle-
rin refaha erdigini, kimlerinse sefaletin esigine su-
riklendigini tasvir eden pasajlarla karsilasiriz. Hesi-
od, koylilerin kotu ve berbat durumlarini anlatir.
Herodotus, -refaha erisebilmek dylesine zor olmali
ki-, Solon’un, 6linceye dek, hi¢ kimsenin mutlu ol-
duguna hikmedilmemesi gerektigi seklindeki uyari-
sindan sbzeder bize. Bu tir bir refah durumunun,
mutluluk agisindan oldugu kadar, insanm iyiligi aci-
sindan da algilanmasi ve bdylece kavramsallastiril-
masi muhtemeldir. Teorik kaygilarla apasikar bir
mutluluk kavrami gelistirebilmek, insanin iyiligine
dair daha ayrintili bir bilgiye ve kaygiya sahip olun-
may! gerektirir.

Antik Yunan etiginde, bu gegcisin, halihazirda
Sofistler arasinda varolan bireyciligin*gelismesiyle ir-
tibath oldugu goriliyor. Protagoras, esas itibariyle,
bir grubun varhgdini ve hayatini idame ettirebilmesi,
adalet ve diizenin korunmasi ve insanin karsi karsiya
kaldi§1 benzer sorunlarla ilgilenirken, Thrasymachus
ya da Callicles gibi daha siyasi ve idari giic—eksenli
disiinen Sofistler, Eflatun tarafindan da resmedildigi
gibi, bireyin arzularini tatmin edebilmesini siyasi gu-
cu bir enstriman olarak kullanmakla mimkun olabi-
lecegi seklinde 6zetlenebilecek bir iyilik kavrayisina
saliiptirler. Socrates, bu tartismalara mantiksal boyut
getirmistir: Artik, bundan bdyle, haz ve iyi kavram-
larinin ayni seyler mi; yoksa bazi hazlarin iyi, bazila—
rininsa kétu olup olmadigina karar vermek énem ar-

siyla daha az hazzi daha fazla hazza tercih edecegini
gostermeye calisir. Eflatun’un CGo7dii.s'inda, kayitsiz,
vurdumduymaz, bildigini okuyan tiran, insanlarin en
mutlusu olarak o6vilurken, Socrates, iyi bir insanin
mutlu, k6tl bir insaninsa mutsuz oldugu / olacag! g6-
ristindedir: Gérilduga gibi burada Socrates, hedoniz-
mi | hazcih@i acik bir dille reddetmektedir.

Socrates’in Eflatun disindaki sakirdleri, bu konu-
da, daha aykir1 gorugler ileri sirerler. Sozgelisi, [ka-
yitsizlik / bosvermislik, her seyi izafilestirici, sefih li-
beralizmin (jolyatadi] sinizm’in kurucusu Antisthe-
nes, kuru akl altist eden bir kétl olmaktan haz al-
mis, ruhun bagimsizligini yiiceltmis, gereginden fazla
istiha diskunliguni ve geleneklere korukorine (ir-
rational) baghhgr kinamistir. Cyrenaic ekoliniin ku-
rucusu Aristuppus, tim canli varlklarin tabii olarak
elde etmek istedikleri hazzi iyi olarak gérmis, beden-
sel kazlari en yogun hazlar olarak évmiis, hazdan aza-
mi 6lciide faydalanmayi ve acidan kacginmayi bir bil-
gelik olarak degerlendirmistir.

a. Eflatun’da Mutluluk ve Haz Kavramlari
Eflatun’da mutluluk, heniiz onun etik kavraminin
mihenktaslarindan biri olmamissa da, temel etik so-
runlarin formile edilmesinde ve alternatif teoriler
arasinda yapilan sec¢imlerin mesrulastirdmasinda ba-
sat rol oynayan bir kavramdir. Bu nedenledir ki, E-
latun’uin Republic (Cumhuriyet.) [Turkce’ye hep Dev-
let bashgiyla cevrilmistir] baslikli kitabinm temel
meselesi, adalet ve ahlak’in, insani sefalete diismek
yerine mutlu yapmasi anlaminda, adaletsizlik ve ah-
laksizliktan daha avantajli ve daha faydali [profitab-
le = karh] oldugunu goéstermektir. Socrates, hayran-
lik duyulan, keyfine gdre hareket eden ve herseye
glci-kudreti yeten bir tiranin insanlarin en mutsuzu
oldugunu gosterdigi zaman, argiimaninin kamil / yet-
kin bir ai-giiman oldugunu dustiniir. Ug tarz-1 hayat,
mutlulugun en yiksek formunun adayidir; bu hayat
tarzlarindan herbirinin kendine ézgii amaglari vardir
ve bunlarin herbiri, insanin yapisindaki farkli bir kis-
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ma karsilik gelir ve verir. Bunlardan ilki olan entelek-
tuel hayat, i¢cimizdeki rasyonel / akli kismi ifade eder;
entelektlel hayatin amaci, nihai gercek gorisu ola-
rak bilgi[yi kesbetmek]dir. iddia ve hasarlyl eksene
alan hayat, insanin ruhi kismini ifade eder; amaci,
onur ya da sayginhktir. Refah arayisini eksene alan ha-
yat ise, istihalarimizi ifade eder / disa vurur; amaci
bedensel rahatlik ve hazlara ulagsmaktir.

Ruhun bu G¢ bdlmesi / bolgesi, sirasiyla, insan, as-
lan ve ejderha tarafindan sembolize edilir. Mutlu ha-
yat, adalet ya da diizenin hakim oldugu yerde sozko-
nusu olabilir; burada, aslanin da yardimini alan in-
san, azman yaratik ejderhayi kiskivrak yakalar ve ol-
dugu yere hapseder. (Bu sembolizasyonun toplumsal
dizlemdeki karsilhigi, milki ordunun destegini alan
entelektiel seckinler tarafindan uygulanan kontrol
eylemidir; bdylelikle insan yiginlarinin toplumsal
politikalara katilmaktan uzak durmalari saglanir /
saglama alinir.) Dolayisiyla istiha’nm, kendine 6zgu
bir ic denetleme ilkesi yoktur ve istiha, gerilimlerini
bosaltmak icin her seye basvurur.

Eflatun, 6zellikle Cumhuriyet ve Philebus baslikli
kitaplarinda gerceklestirdigi hazza dair incelemede,
20. yluzyilin 6ncesine kadar pek de basarilamayan ne-
fes kesici bir inceleme yapar. Ozellikle carpici olan
sey, incelemesi sirasinda biraraya getirdigi yontemle-
rinin c¢esitliligi ve zenginligidir. Daha sonra gelisen
subjektivist gelenegin aksine, Eflatun, bilincinde vuku
bulan ve yalnizca onun bilincinde gergeklesen, 6zel-
likleri ve gercekligi kendisine timuyle ac¢ik olan 6z-
nede tezahir eden hazzi, basitce, sibjektif bir feno-
men olarak nitelemeyi reddeder. Eflatun’un haz ko-
nusundaki yaklasimi ve gorusleri, bugiin bizim derin-
lik psikolojisi olarak adlandirdigimiz disiplindekine
benzer bir sekilde, hazzin, insan bedeninin tirli Ki-
simlarindaki islevlerini arastirma konusu edinir. Bu
noktaya kadar fenomenal (olgusal) analizi gdézardi
eden Eflatun, burada, tecribedeki yorumcu / yorum-
lanacak unsurlari ayrintili olarak incelemeye girigir.
Ve bu noktada, gelistirilen fiziksel aciklama cabala-
rina dikkate deger katkilarda bulunur. Ancak Efla-
tun'un bu baglamda gelistirdigi gorisler, celiskiler
icerdigi icin, basarisini gdlgeler: Eflatun’un sonsuzun

metafizigi, haz sorununun da icine dalar ve bdylelikle
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tecribe parcalanir ve farkli tecriibe bigimleri birbir-
lerine karsi/t islevler Ustlenir. Hatta bu durum, Efla-
tun’un ejderha korkusu nedeniyle, otoriteryen tecri-
bede daha bir belirginlik kazanir ve Eflatun’un bire-
yin suurunun bitinligini parcalamasina veya asin-
dirmasina yol agar.

Cumbhuriyet baslikli kitabinda Eflatun’'un haz so-
rununa yaklasimi, psikolojik analizden ahlaki deger-
lendirmelere ve haz’zin insan hayatinin gesitli yonle-
rindeki izlerine ve tezahiirlerine kadar olduk¢a ¢ok
yonlu bir yaklasimdir. Ayni kitabin IX. Bélum’inde
bu baglamda haz konusunda, pozitif haz, pozitif aci ve
bunun ikisi arasinda notr bir yer isgal eden tabii haz
ve tabii aci_seklinde ¢ farkl ayirim yapar. Tipki has-
taliktan saghga geciste oldugu gibi, gercekte acinin
giderilmesi ya da gerilimin yatistirilmasinin sézkonu-
su oldugu bir durumda aci’dan lglncl evreye gegis,
yanlislikla haz olarak hissedilir. Eflatun bu yaklasi-
mini, bedensel hazlari da icine alacak sekilde genis-
letir: Ve bunlarin, genellikle, hazlann azalmasi ve
artmasinin sdzkonusu oldugu durumlarda vuku bul-
dugu sonucuna varir. Dolayisiyla, Eflatun’a gore, be-
densel hazlar, esas itibariyle, normal bir halet-i ruhi-
yenin tesisi surecinde, gerilimi yatistirmada s6zkonu-
su olan davranis ve duygulardir. (Eflatun Timaeus
baslikli kitabinda, tim bunlara ilave olarak bir de fi-
ziksel izah gelistirir; Buna gore, tabii bir halet-i mhi-
yeden siddetli ya da yogun bir degisime gegis tecri-
besi, aci olgusunu dretir; benzer bir gecis tecribesi
haz olgusu icin de gecerlidir. Duygu degisiminin bel-
li bir zaman siiresince tahakkuk ettigi durumlarda aci
olgusu tesekkil etmez; ama restorasyonun [duygu ve
davranis degisiminin] hizli oldugu durumlar, haz
uretmekle sonuglanabilir; ya da tam tersi de gecerli-
dir; yani haz, restorasyonun hizli gerceklesmesine yol
acabilir).

Pozitif haz, aci'dan dogmaz. Eflatun burada, hos
koku drnegini verir; ama esas itibariyle, nihai ve de-
rinlestirici bir etki ve 6zellige sahip olan zihinsel (in-
tellectual) hazza vurgu yapar. Kendi anladidi sekliyle
bedensel hazlari, bir bakima daha az hakiki (real)
duygular olarak yorumlar; yani, hakikatin (reality)
bu 6l¢ciide metafizik olmasini mimkin kilacak ilave
onculler / basamaklar olarak gorir: Buna gore, akil



(intellect), sonsuz olan’la; bedensel duyular ise degisken
olan’la iUskilendirilir; dolayisiyla sonsuz olan, degisken
olan*a gore daha hakikidir; sonug olarak, zihinsel haz-
lar, bedensel hazlara oranla hakiki olani daha fazla
paylasir.

Farkli haz bicimlerini birbirinden ayirmasina rag-
men Eflatun’un haz’z ahlaki olarak degerlendirme
¢abasinin genelde olumsuz/layici bir nitelik arzettigi
soylenebilir. Bu nedenle Eflatun hazzin, insani kotu-
ye / kétiluge sirikleyen bir olgu oldugu kanisinda-
dir; ve Tanri gibi kusursuz varliklarin haz duygusuna
sahip olduklari gérusuni reddeder: Diunyevi, gegici
hazzi, elege su doldurmak gibi sonug¢ alinamayacak,
beyhude bir ¢caba olarak gorir. Eflatun’a gore, esas
itibariyle, mutlu olabilmek i¢in hazzin fethedilmesi
sarttir. Cumhuriyet’inde cesaretin erdemini tartisirken,
acl’ya direnmenin 6nemine vurgu yapar; daha sonra
yazdigi Yasalar baslikli kitabinda ise, meseleyi biraz
daha ileri gotirir ve hazzin oldukcga tehlikeli oldugu-
nu ifade eder. Oyle ki, hazdan sadece kaginmak ye-
terli degildir; hazza direnilebilmesi icin hazzin kont-
rol edilebilecegi sartlarin olusturulmasi ve hazzin na-
sil kontrol edilebileceginin 6grenilmesi zorunludur.
Hayatin egitici [insani gudumleyici] etkilerle dolu
her evresi, Eflatun’un elestirisinden nasibini alir. Oy-
le ki. Eflatun, miizigin degerinin insanin ruhunun gi-
dasi oldugu seklindeki genel-gecer gorusu reddeder.
Trajedi konusundaki gérislerini serdederken, belli
bir estetik hazzin nasil elde edilecedi meselesiyle de-
gil, duygularm uyariimasi ve ejderhanin uyandinimasi
korkusu problemiyle ilgilenir.

Daha sonraki eserlerinden biri oldugu disiinilen
Philebus baslikli kitabinda Eflatun, hazzin insan icin
iyi olup olmadigi meselesini ayrintili olarak inceleye-
rek ve tartisarak haz konusunda daha kesin bir kana-
ate varir. Burada haz konusunu sinirlar ve tartisma-

, sindan soyutlar. Boylelikle hosnut olmak, hosnut ol-
ma'bilincini de, insanin hosnut olmus hallerinin ye-
‘iniden-hatirlanmasi eylemini de icermez. Eflatun’a
'gOr|(bu tir bilinglilik / farkindalik ve hatirlama fiil-
leri, aklin farkli fenomenlerini olusturan fiilerdir.
Ozetle sdylemek gerekirse. Eflatun, beklentinin iri-
ni olan hazlar ve acilar, bunlarin karmasik ve saf bi-
cimleri, tecriibeye dahil ve ait olan ve bazlarin dog-
rulugu ya da yanhshg konusundaki kanaatlerin / yar-
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gilarin olusmasini mimkun kilan yolumlamanin un-
surlari ve haz psikolojisi ve fenomenolojisindeki di-
ger meselelerle ilgilenir. insani iyilik icin éncelikli
olarak basvurdugu kriterler, bunlarin yetkinligi ya da
mikemmelligi, uygunlugu ya da yeterliligi ve bu kri-
terleri bilen herkesin bu kriterlere gére hareket edip
etmedigi gibi 6lcitlerdir. Eflatun’a gore, haz, yalniz
basina, bu testlerden sinifta kalmaya malikumdur. Bu
nedenle haz, daha butiincul bir fenomen olan zihin /
akil (intellect) fenomeninin unsurlarindan yalnizca
bir unsurdur. Ne ki, haz’zin alaninin [Eflatun tarafin-
dan] bu denli daraltilmasiyla birlikte, akil / zihin (in-
tellect), hazza bir deger verme konusunda dominant
bir rol Ustlenmis oluyor. Eflatun burada hazzi, ayrik /
kendi haline terkedilen; form’u, 6l¢usu, gizelligi ya
da hakikati olmayan; ama bizim sonsuz [hakkindaki]
idrakimizle butiinlesen iNi'de bir yere yiikselen, belir-
siz bir olgu (entite) olarak goruyor. Buradaki kontrast
[celiski] Eflatun’un akil tarafindan sinirlandirilan
kontrolsiiz istihaya iliskin gelistirdigi psikoloji goru-
stndeki kontrastin aynisidir.

b. Aristorda Mutluluk ve Haz Kavramlari
Aristo’nun metafizigi, buradaki celiskiyi bir élglye
kadar da olsa gideriyor ve Aristo’nun daha batincil
(unified) bir haz gorisi gelistirmesini mumkin kili-
yor. Ayrica Aristo’nun psikoloji gurlist de Eflatun’a
oranla daha naturalistik’tir ve Aristo, ruhu, organik
bedenin bir formu ya da gercekligi / islevi (actuality)
olarak algilar. Dolayisiyla Aristo, Eflatun gibi, haz'za,
metafizik olarak farkli haz bigimleri arastirmak igin bak-
maz. Hazlar arasindaki farkhliklari, eslik ettikleri uy-
gun aktiviteler arasindaki farkliliklar olarak gorur.
Ayrica Aristo, ejderhavari bir insan dogasi gorusine
sahip degildir; ona gore insan dogasl, insan l<arakteri-
nin sekillendirilmesinde bir ham maddedir.

Aristo, belirlenen hedefin ya da sonucun gelisme-
yi yonlendirdigi spesifik potansiyellerin ortaya cikaril-
mas! (actualization) olarak doga’'daki tim sireclerle
ilgilenir. Ancak Aristo, zamana yayilan, belli bir za-
man siresince gerceklestirilebilen ve hedefe adim
adim yaklasilabilen degisimlerle, sonucun her an te-
cessum ettigi gerceklikler ya da aktivitelerin ortaya
¢ciktigr degisimleri birbirinden kesinkes ayirir. Bir bi-
nanin insasinin tamamlanmasi belli bir zaman alir;
fakat binayi insa eden kisinin insa aktivitesi bina ta-

Umran‘Haziran -2002 117

TJS |



DUSUNCE TARIiHI

mamlanincaya kadar her an devam eder. Ayni sekil-
de gorme, disiinme ve hosnut olma fenomenleri, sireg-
ler degil, eylemlerdir (actualities). Bununla birlikte
haz, tipki duygu / duyumsama (sensing) gibi bagimsiz
bir eylem degildir. Haz, saglam bir durumda olan du-
yu organinin aktivitesine eslik eder, aktiviteyi mu-
kemmellestirir ve yonlendirir; "tipki gengliginin baha-
rinda olan ¢igegi burnunda bir delikanli gibi”’, der Aristo.

Boylelikle Aristo, geleneksel olarak yoéneltilen
saldirilarin ¢oguna karsi hazzi savunur. Aktiviteleri
iyi olmadigi i¢in bazi hazlar iyi olmasa da, haz iyi bir
sey olarak gorilebilir. Bu tir bir haz, asil aktiviteleri
/ fiilleri 6nlemez; midahaleci aktiviteler 6nler. An-
cak asil bir eylemin hazzi, yardim etmeye iliskin bir
hazdir. Ne var ki, hazzi, yegane iyi olarak gérmenin
bir anlami yoktur; bdylesi bir sey, cok daha karmasik
bir kavram olan mutluluk kavramini gerekli kilar.

Tim bu gorislerine ragmen Aristo, pek ¢cok nok-
tada ve pek ¢ok alanda hazzin gordiigu rolln izini si-
rer. Erdem'in gelismesinde, iyi fiillerin acidan ziyade
haz ile / haz alinarak yapilmasi, sahip olunan iyi ka-
rakterin bir isaretidir. Oz-kontrol ya da itidal gibi da-
ha spesifik erdem bicimlerinde, erdemin materyalle-
ri, dokunma ve begeni bazlaridir. Aristo, haz ve aci-
y1, 6lculilik ve dlclsizlik fenomenlerinde arastirir;
ozellikle de, insanin iyinin ne oldugunu bildigi halde
yanlis olani yapmaya meyletmesini[n nedenlerini]
inceleme konusu yapar. Hazzi, dostluktaki G¢ moti-
vasyondan biri olan iyi’'nin faydasi ve sevgisinden
ayirir ve hazza dayal olan dostlugun niteliklerini ay-
rintili olarak arastirir. Aristo’nun metinlerinde bu
baglamda, ailede, estetik diizlemde ve egitimde hazzin
yerine dair yorumlar vardir. Aristo, haz duygusuna
sahip olmayan tanrilarin en yiksek hazza, yani zihin-
sel tefekkire sahip olduklari bir durumda hazza daha
disuk bir konum bicer.

Mutluluk sorununa gelince... Aristo, daha 6nce
zikrettigimiz, genel refah / huzur / iyilik fikrinden yo-
la ¢cikarak sistematik bir mutluluk Jcavrami gelistirir. Bu
mutluluk kavrami, Aristo’nun iyi ile 6zdeslestirdigi
en yetkin kavramdir. Zira Aristo’ya gore, insanin
tam olarak ve kendi-kendine yeter bir sekilde varolus
¢abasinin nihai amaci iste bu iyilik kavramidir ve sa-
dece mutluluk kavrami bu iyilik (goodness) kavrami-
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nin i¢ini doldurabilir. Aristo, popiler kavramlari
ozetledigi Rhetoric bashkli kitabinda, mutlulugun '<a-
rakteristiklerini soyle siralar: Erdemi de igine alan refah,
maksimum haz garantisi ve tatmini, bedenin ve mulkin /
mulkiyetin iyi durumda olmasi ve bunlari koruyabilme ve
kullanabilme giicline sahip olmak vb. Aristo, mutlulugu
olusturan unsurlari ise sdyle belirler: Rahat dogum ve
iyi arliadaslar, zindelik ve endam, cocuklar ve mureffeh
hayat, devlet téreni ile gdmilme ve statillere sahip olma
onuru vesaire. Nicomachean Ethics bashkl kitabinda
ise, mutlulugun, yalnizca karakterin triini olan po-
tansiyellikte degil, aktivitede tezahir ettigini; yalniz-
ca yogun, kisa-sureli duygulara degil, insanin émri-
nin timine samil oldugunu; dinyevi esyalara / nes-
nelere ve dost olan insanlara ihtiya¢ duyulan bir fe-
nomen oldugunu vurgular. Dolayisiyla mutluluk,
kavramsal olarak, -tesekkulinde aklin biyik bir rol
oynadigi- kamil erdemle uyum icinde olan aktivite-
nin hayatidir. Bu anlamda, bir butin olarak etik, bir
biyo-sosyal varlik olarak insanin dogasinda tezahir eden
mutlulugun dogasinin ve gereklerinin kesfi cabasidir.
Avristo, her ne kadar, Ustiin / gercek mutlulugun de-
rin distinmeye dayali bir tecrit eyleminde bulunaca-
gin1 sdylemisse de, bu durumda bile insanin hala top-
lumsal bir hayvan oldugunu séyler. lyi insanlarin mut-
lulugu, dostlara sahip olmakla mimkin olabilir ve
her ne suretle olursa olsun, insan hayatinin biyik
bolimi, sosyal pratikten ibarettir.

Aristo’nun Politics baslikh kitabi, buraya kadar
gonderme yaptigimiz Ethics kitabinin bir devamdir:
Mutluluk, iyi ise, o halde, Aristo’nun siyasi ve ku-
rumsal kavramlarin analizinde basvurdugu iyi nosyo-
nun kullanighhdi, insanlarin mutlu hayat sartlarina
dogrudan aktarilabilir. Bu gergek, Aristo’nun ideal
deviete iliskin tartismalarinda, barisin temel hedefle-
rini savasa; bos zamani c¢alismaya tercih etmesinde;
ve insanlarin siyasete ve kultire elestirel olarak ka-
tilmalarini ve katkida bulunmalarini mumkun kilan
saglkl bir kent (sehir devleti) ya da bir egitim anla-
yisinin planlarini yapmasinda belirgin bir sekilde or-
taya cikar. Hatta bu, onun, siyasi formlarin tanimi ve
tasnifi meselesiyle icice gecmistir: Ornegin, kéti ana-
yasalara karsi iyi’nin kriteri olarak genel refah ve hu-

zurun saglanmasini; ya da daha isin baslangi¢ nokta-



sinda yani devleti en iyiye ulasmakta bir organ (asso-
ciation) olarak tanimlarken bu igiceligi goruriiz. Hat—
ta Aristo, sunu da deklare etmekten alikoyamaz ken-
disini: ortak refah ve huzur arayisi terkedildigi zaman
bir sehir (sehir devleti), aslinda sehir (sehir devleti)
olmaktan cikar ve tesadiflerin bir araya getirdigi in-
sanlar toplulugundan olusan bir yere dénisur. Kisa-
casl, toplu / ortak mutluluk arayisi, Aristo’nun polis (se-
hir devleti) kavrayisinin merkezi ve ayrilmaz bir par-
¢asini olusturur.

c. Antik Roma’da Mutluluk ve Haz Tasavvuru
Antik Yunan’daki Helen ¢cagindan Roma’daki Hele-
nistik caga gesiste gozlenen bireyciUk—eksenli etik anla-
yisinda, toplum merkezli ortak refah ve huzur kavra-
yisindan agik¢a bir kopus yasanmistir. Stoaci ve Epi-
kurcu filozoflar tarafindan farkl sekillerde de olsa
paylasilan ideal kafa siikneti, icsel dinginlik ve bireysel
bagimsizlik gibi bir halet-i ruhiye, mutlulugun islevie-
rini yerine getiren yeni bir halet-i rdhiyedir. Ne var
ki, teorilere biraz ayrintili olarak bakildigi zaman,
farkli ekollerin temsilcileri olan filozoflar arasinda
birbirine karsit haz anlayislari oldugu gordlir.

Sozgelisi, Stoacilar, haz kavraminin, doga’ya ayki-
r oldugunu, ruhu tedirgin ve rahatsiz eden bir etki
yarattigini ve esas itibariyle irrasyonel bir fenomen
oldugunu dusunirler. Ancak Stoacilar, nese'yi, zih-
nin rasyonel saadeti olarak nitelendirir ve haz’dan
ayinirlar. insan arzusunun objelerinin cogunu, bu
cansiz seyler kategorisine dahil ederler.

Epikirciler, hazzi, insanin dodasina uygun, aci’yi
ise insanin dogasina ters olarak goérirler. Epikircile-
rin teorilerinde haz, iyi kavraminda merkezi bir yer
isgal eder. Aristippus, tim hazlarin hareket’te teces-
sum ve tezahiir ettigini sdylerken, Epikir, hareketten
neset eden hazlari digerlerinden ayirir. Epikir’e gére
ayrica her ne kadar bedensel aci, daha uygun olsa da,
aslinda bedensel acilar gegici ve sinirlidir. Oysa, zih-
nin hazlari ve acilari da hafiza ve beklenti alanlarini
asacak bir genislige sahiptir. Epikiir, kendisinin dner-
digi haz arayisinin, duygusallik ya da cosku olmadigi-
ni, haz arayisinin erdemli bir hayatta zaten var oldu-
gunu ozellikle vurgular. Mutlu bir hayatin sirdaril-
mesini saglayan sey, arzulari artirmak ve arzu pesinde
kosusturmaktan c¢ok, arzulari daha mutedil bir diizey-

MUTLULUK VE HAZ/ EDEI

de tutmaktir. Epikir’in bahgesi [cenneti], esas itiba-
riyle, acidan ve bunalimlardan kaginilan, basit cosku
ve dostluklarin yasandigi yerdir; burada politikanin
ya da doga'yl kontrol etme istihasinm yeri yoktur.

Lucredus\m Seylerin Dogasina Dair baslkl siirin-
de, Epikurcu bu-dinya eksenli hayat tarzinin ve algi-
sinin Epikilrcil ahlakta son derece merkezi bir yer is-
gal ettigini goriiriiz: iste bu, Epikiirciilerin genel doga
ve insan gorisinun esasini olusturur. Epikir, Democ-
ritus’'un atom fizigi goriisini ve beraberinde gelen
felsefi kavramlari, blyuk 6lcekli fenomenlerin fizik-
sel terimlere indirgenmesi yaklasimini ve amag¢ mer-
kezli agiklama bicimi yerine nedensel aciklama bigi-
mini benimsemistir. Burada tek bir istisna vardir:
Democritus’un keskin determinizm goérusu Epikir’de
yoktur. iste bu, 6lim ve 6lim sonrasina iliskin kor-
kulardan ve hurafelerden kaynaklanan acilari orta-
dan kaldirmistir. Boylelikle 6lim, organizmanin yal-
nizca parcalarina ayriimasi olarak algilanmis ve élumden
sonra 6dulin de, cezanin da olmadigi liobul edilmistir.
Sonucta Epulkurculerin, ¢agdaslari arasindaki etkisi,
J<ab bir felsefi materyalizm goriist seklinde ortaya ¢ik-
mis oldu.

d. Hiristiyanlik’ta Mutluluk ve Haz Tasavvuru
Ortacag boyunca Kitab-1 Mukaddes araciligiyla yese-
ren ve gelisen dinf disiince, mutluluk ve haz kavram-
larinin antik Yunan distnce geleneginde aldigi sek-
le iki dikkate deger dinT unsur katti: Birincisi Ustiin
mutluluk olarak kutsanmislik kavrami, ikincisi de la-
net/lilik kavrami. Bunlarin yanisira elbette ki bir de
din disunurlerinde gozlenen timiyle felsefi gelisme-
ler vardir. Ornegin Aziz Augustine’in arzu ve neje’yi,
diledigimiz seylere iradi bir cosku ile baglanmak ola-
rak goérmesi ve boylelikle hazza basitce bir etkileyici-
duygu yukli bir anlam yuklemek yerine, goénilli, ira-
de ile gerceklik kazanan bir fiil anlayisi getirmesi bu-
nun bir érnegidir.

Eski Ahit’'te. Tanri tarafindan bahsedilen ve insan
tarafindan talep edilen mutluluk kavrami, aslinda
yukarida “dinyevi saadet” olarak atifta bulundugumuz
kavramdir. Sozgelisi Job, yasadigi altist oluslardan,
bunalimlardan sonra benzer diinyevi nimetlerle ve
nasil kullanildigi denenmemis refahin getirdigi iliski-
lerle taltif edilir. Ama yine de Eski Ahit’te, zaman ;z&
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man di§ diinyadan ve maddi (temporal = zamansal) ni-
metlerden uzak dinma ve belki sonsuza dek olmasa bi-
le siirekli olacak sekilde i¢ diinyaya yonelme vurgusu
yapilir. Bu ayni zamanda insanin seksiz, stphesiz
inancinda Tanri ile bitinlesmesi durumuna da kuv-
vetle isaret eder. Sozgelisi Ecclesiastes Kitabi’'nda diin-
yevi hayatin, sonsuza dek stirmeyecegi ve ancak ger-
cekte yalnizca sonsuza dek stirecek olan uhrevi haya-
tin ruhu tatmin edebilecegi inancina dayali olarak
bu diinya hayatinin beyhide olduguna iliskin bir
deklarasyon vardir. insani bu diinyadan uzaklagmaya
cagiran Dagdaki Vaaz, acikca i¢ diinyaya ve i¢ dinya
araciligiyla gerceklestirilecek bir yolculuga, her ina-
nan kisinin yegane “hayat / varolus” (paternal = “ba-
balik) kaynagi olan Tanri’'ya yonelmeye davet eder.

Mutluluk kavrayislari arasinda baslica bu dinya
di8i ya da 6te-dunyaci yonelim, dint kutsilik kavraminda
karsimiza cikar. Aslinda bdylesi bir mutluluk kavra-
yisi, antik Yunan-Roma felsefe geleneginde de, ¢zel-
likle de Yeni-Eflatunculuk'ta da vardir. Mesela Ploti-
nus'a gore, butin bir dlem (world), butin varliklar-
dan ve dusuncelerden minezzeh olan Tanri’nin ya
da Bir’in dilemesinin / murad etmesinin Grunudur.
Dolayisiyla kisi, iste kaynaga yeniden dénmeyi talep
eder ve mutluluk, gercek inziva ve hikmet arayisi, ve
tabii raht tatmin yoluyla, mistik tecribenin nihai si-
nirina gelinceye kadar, hayatin mikemmellestiril-
mesi cabasi ile elde edilebilir. insanin ilahi olan la bi-
tinlesmesi, O 'nunla yekviicut olmasi ile ulasilan birles-
me / tevhid, insanin kendisini astidi, bilfiil yasadigi cosku
halidir. Bu hal, gercekten kudsi bir haldir; ¢unkl du-
siince ve dustincenin nesnesi ikiligine / ayriligina
(dualitesine) dayali olan mantik (discourse) ile kar-
silastirilinca gercek birlesme budur. Mistik kutsallik
tecriibesi, insanin ulvi varhigini renklendirir, diinye-
Vi bazlardan uzaklasmasini pekistirir ve insani buti-
niyle Bir ile ITann ile] butunlestirir.

Hem Katolik formunda, hem de daha sonraki
Protestan formlarindaki Hiristiyan mistisizminde,
benzer bir kesif (quest = arayis) ¢abasl, insanin Tan-
r ile bitunlesme istiyakini karakterize eder; bu
c¢abanin en basarili doruk noktasli, bizatihi bu tec-
ribenin kendisinde tecelli eder ama hayatta nadiren

gergeklestirilir fakat ote diunyada saadet ve selamet
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umudu olarak etkisini devam ettirir. Cesitli mistikler,
bu tecriibenin ve bu tecribeye hazirlanma ev-
relerinin tasvirine kalkisiimasi noktasi gibi temelde
su iki dizlemde birbirlerinden ayrilirlar. Bazi mistik-
ler bu tecribeyi, bir ilaht lutuf ya da aydinlanma,
yogunlasilarak ulasilan bir vizyon olarak sunarlarken;
bazi mistikler, bu bitinlesme ile kendilerini asma;
bazilari Tanrrda butinlesmeden ziyade Tanri ile
biitiinlesme / bulusma; bazilari ise yogun aktif bir olus
hali piriltisi, 1siltisi olarak kabul ve tasvir ederler.
Hepsinde de ortak olan, hepsinin Uizerinde ittifak et-
tikleri nokta sudur: Bdylesi bir tecrubeyle birlikte bir
bakima zaman ortadan kalkmakta, 6zne ile nesne
arasindaki ayirim yok olmakta ve mutlak, tam anlamda
vicuda gelmektedir. Sevgili ile bitinlesme metafor-
lari gergekten sayisizdir.

[Tann ile] yakinlasma evrelerine gelince... Mis-
tikler burada da bir hayli farkli goruslere sahiptir:
Bazilar1, duyularla elde edilebilir bilgiden uzaklasmaya ve
derin bilginin kesbedilmesine; bazilari sevginin yeser-
mesine ve kdksalmasina; bazilari ben-merkezciligin yok
edilmesine vurgu yaparlar. Ayrica ilahi lutfin dere-
celeri konusunda da farkh gorusler vardir. Aziz
Bonaventura buna c¢ok iyi bir érnektir: Onun The
Mind’s Road to God (Aklin Tann'ya Giden Yolu) bas-
hikli kitabi, son evresinde mutlak cosku’ya ulasilan
alti evre’den stzeder.

Nasil saadet ve selametin 6zi. Tanri ile butinles-
meye yakinlikta ise, ayni sekilde, Hiristiyan teori-
sine gore, lanetin 6zU de, Tanri’dan uzaklasmak ve ay-
rilmakta gizlidir. Lanet/lenme, yalnizca aci’da ve is-
kencede tezahir etmez; aci ile ahlaken koti olan,
fiziksel ve ahlaki iskence arasinda da esasl bir fark-
hhk sodzkonusudur. Dolayisiyla cehennem, yalnizca
dissal / dinyevi bir yaptirimdir. Ahlaken kot olan,
itaatsizlik ve sadakatsizlikle birlikte gelen, bilin¢li bir
sekilde Tanri’dan uzaklasma ve bitin gunahlarda or-
taya cikar. Tipki Dante’nin Cehnnem (Inferno) tas-
virinde goruldigi gibi, tim bunlarin cezalarinin 61-
¢lsu, fiilen in$anin eyleminde tezahiur eden Tan-
ri‘'dan uzaklasma ile handiyse dogru orantilidir.
Selametin kudsiligi ve lanet/lenmisligi/n koétuluga,
iki ayri sorun degil; fakat tek bir iliskide ortaya ¢ikan

karsit ekstremlerdir.



Mutlulugun Sekulerlestirilmesinden Sinirsiz
Sayidaki Kisinin Sinirsiz Mutluluguna

17. ve 18. yuzyillarda yasanan hayat ve disincedeki
devrimlerde. mutluluk ve hazzin kesif ve kullanim’
larinda gozle gorilur biyuk degisimler yasandigini
gozlemliyoruz. Elbette ki, burada, nihai dénim nok-
tasi, bu kavramlari, 19. yizyilin baslarindan itibaren
etik teorilerinin en tepesine yerlestiren, mutlulugu
hazla 6zdeslestiren, aclya karsin sonsuz hazzi insanin
hedefi haline getiren faydaci (utilitalian) felsefedir. Bu
ylzyillart bu 1sikta gérmek, mutlulugu faydaya, fay-
day! hazza donustiren ve hazz diger amagltirdan ve ilis-
kilerden kopararak teorik olarak en list mertebeye yiksel-
ten bir entelektuel hareket arayisi igine girmektir —ki
ancak bundan sonra kendi kimligi hakkinda kus-
kulanmaya baslamaktir. Bu yaklasima goére, bitin
mesele mutluluga ne oldugu meselesidir; hazza ne ol-
dugu meselesi i¢sel bir ayrintidan ibarettir.

Mutluluk kavrami, daha sonraki suregte, sirgit
artan bir sekilde gelisen liberalizmle, liberalizmin
sekiler ve bu dinya—eksenli bir duyarlidiyla, yogun
bireyselciligiyle, bilimselci yonelimiyle ve liberteryen
(“6zgurlikeu™ sosyal yaklasimiyla iliskilendirilmeye
baslanmistir. Sekiler olan, spesifik olarak mutluluk
kavraminin icerigiyle karakterize olmus ve mutluluk
Icavrami, bu diinya-eksenli basariyla, refah, gic ve pres-
tij arayisi ile iliskilendirilmis ve 6zdeslestirilmistir. Bilim-
sel yonelim, geleneklerin kirilmasinda elestirel duyar-
ig1 giclendirmis ve ilerleme umudu igin bir alan agcmistir.
Liberteryen element, bireysel enerjileri bosaltmistir.
Ancak siyaset ve etik teorisindeki en gicli etkiyi,
ekonomik ve toplumsal iligkilerdeki pir bireyci temel
yapmisti. Hikimetin temeli ve islevinin anlasil-
masinda basvurulan sosyal sézlesme teorisi, bir bireyin,
dogrudan veya dolayli olarak n?:asinin alinmasini
ongodren siirgit yayginlasmaya baslayan bir gérusin
en asirn O6rnegini olusturur. Boylelikle kurumlar,
bireysel karar tarafindan gerceklestirilen ve bireysel
irade tarafindan belirlenen bireyin refahinin enst-
rimanlari olarak kabul edilmeye baslanmistir.

Bununla birlikte, ortaya ¢ikan ulus deviete, vatan-
daslarinin mutlulugunu saglama gorevi verilmemisti.
Aristo’nun siyasi 6rgitlenmeye yikledigi bu hedef

MUTLULUK VE IlIAZ/ EDEL

¢coktan kayiplara karismisti. Daha sonraki ara ylzyil-
larda, ilk giinah teorisine saplanip kalan insan tasav-
vuru, dinyevi mutlulugu ulasilamaz hale getirmis ve
daha iyimser bir ifadeyle, toplumun yasalari, toplum-
sal diizeni koruyabilmek i¢in insanin dogasini kontrol
altina alabilmisti. Bu nedenledir ki, Makyavel'de ol-
dugu gibi, yeni siyaset teorisinin yikselisi, geleneksel
etik’teki iktidar1 iyi amaclarla kullanma kaygisini,
devletin karakteristik hedefi olarak belirlemisti.
Yoneticiler agisindan yeni siyaset teorisinin gercek
etkisi buydu. Ama yénetilenler agisindansa, en iyi
ornegini Hobbes'da goérdigumiz, yeni siyaset
teorisinin amaci olarak, baris ve diizenin saglanmasi
icin bireylerin 6nemine ve bireysel amaclari gercek-
lestirebilmek icin gerekli kosullarin hazirlanmasina
vurgu yapilir. Hayatin ve milkiyetin korunmasi, soz-
lesme performansinin garanti altina alinmasi gibi
sartlar, aklin, insanlari kabul etmeye sevkettigi dogal
yasalar olarak gorilir. Ne var ki, devletler daha faz-
la istikrari saglamayl basardikca, ekonomik iler-
lemeler daha cok refah urettikce ve bilimsel bilginin
gelismesi insanlarin kendi ¢evrelerini ve hayatlarini
daha fazla kontrol etme Umidini artirdik¢a, 6rgitli
toplumun amaglari, teoride, asgari dlciide dizenin
sartlarinin tesisinden, ilerlemenin ve mutluluk
arayisinin sartlarini garanti altina alacak sekilde
gelisme kaydeder. 17. yilzyilda Locke, milkiyetin
korunmasinin ortak iyi'nin gerceklestiriimesine esit
6nemde bir sorun oldugunu soylerken, Jefferson, 18.
ylzyilda, Locke'un yaklasiminin yerine. Bagimsizlik
Bildirgesi’nde de vurgulandi§i gibi tartisma gétirmez
bir hak olarak mutluluk arayisi yaklasimini yerlestir-
mistir. Her ne kadar bu hak, federal anayasada yer al-
mamissa da, hukuki kararlarda etkisini sirdirmis ve
sOzlesme 6zglrligl ile isgiict 6zgurligini koruma al-

tina almigtir. ]

Not: Bu makalenin ikinci ve son bdlim ile dipnot ve
zengin kaynakcasi Umran’in Temmuz sayisinda yayim-
lanacak.

Abraham Edel, New York City Universitesi’nde fel-
sefe profesérudir.
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Egitimin aydinlik yarinlarina kulak verin...
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Bizler,
yeni bir dinya kumanin heyecanini

gerceklige donustirmede en etkili aracin,

1ahi esaslar iizerine insa edilmis
bir egitim anlayisina ve eylemine
sahip olmaktan gectiginin farkina
vardigimiz igin,

egitim fakiltesi ogrencileri olarak
disincelerimizi paylasmaya

ihtiyac duyduk.

"Egitimle aydinlik yarinlara"
dogru olan bu seferimizde
sizleri de aramizda

gormek istiyoruz.
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Kadin ile erkek; meram ile anlam

1

Bir basina, aynadan uzak oturan, eli-
si oren bir kadin... Henuz isirilmis
bir elmanin eselegi basucunda; onun
yakininda, Uzerinden yeni yikan-
mishgin buhari titen bir kiraz taba-
g1... Her ikisi de odaya hakim bir fis-
kos masasinin lzerinde...

Kendi varokisanu gerceklestirmek
icin mekana girer erkek ve kadini
kendi kilar.

Kadin, meram; erkek, climle.

]

Kadinin hakim oldugu edebiyat, di-
sil edebiyat; climlenin kadini kendi-
ne mahkum kildigi edebiyat, eril
edebiyat...

Sahici edebiyat, kadin (izerinden bir
verim devsirmeyi erilligine sigdira-
maz bile; onun amaci cinselligin cok
Ustinde. Demek ki meramiyla 6ne
cikan edebiyat, pornografi oraninca
degerli. Pornografi, yani yasak yazi.
Hukukcularin diliyle, mustehcen.

11

Baska hicbir olgu, kadinin sighgin-
dan daha kavranilmaz degildir. Bir
kadini tanimak, o kadinin sighiginin
sinirlarini kesfetmek degil, o sinirla-
rm Orttiklerinin sirrina ermek de-
mek; bu da, dipediiz ermek demek.

\Y

Nasil kurtulur yazi yasaklktan?
Sozcik adh suyla ¢imerek ve yalniz-
ca kendi i¢in varolma evresine gel-
mis cumle bilgisiyle ovunarak. Han-
gi tur bir yikanma ¢ikarir yasak ola-
nin lekesini?

Olagan cumle bilgisinin sinirlarini
asmis bir ruhla yogrulu anlam hamu-
runu, yaratici zekanin eli degmis an-
latim teknesinde ¢itilemek.

EDEBIYAT

EDEBIYATIN CUMLE KAPISI

HASANALi YILDIRIM

Bana bitimsiz dostlugu bahseden hocam Diicane Ciindioglu Beyefendi'ye
Bana ‘climle’yi d3reten dostum ve hocam Metin Tavukguoglu'na

Dilin 6zunu ifsa

|

“Dili etkili kilmanin bir¢ok yordami
var. Tuminin ortak 6zelligi, her-
hangi bir igerigi aktarmak degil, biz-
zat dilin kendi asaletini ve 6zini if-
sa etmek. Dilde en giclu etkiyi ya-
ratmanin yolu, anlatilamaz olani
acimasizca dilden ayiklamaktan ge-
cer. Benim yazi Uslubumda 6ncelik-
le gozettigim de bu: dilin ifade ede-
medigine isaret... Konusulamaz ola-
nin kendi katisiksiz glcini aciga
vurdugu an, stzciikle eylem arasinda
buyulu bir kivilcimin ¢aktigr andir.
Dilde etki yaratmanin biricik yolu,
sozcukleri sessizligin en derindeki
cekirdegine dogru yoneltmekten ge-
cer. Sozcik, ilahi olana dinyevi
olandan higbir sekilde daha uzak de-
gildir. Bu boyledir ve bdyle oldugun-
dan dil, ancak kendisi olarak ve
kendi saf varligiyla bizi ilahi olana
goturebilir. Bir arag olarak kullanil-
diginda dil, ilahi olandan sakit ol-
mus demektir.” Walter Benjamin,
(Briefe s. 126)

I

Bu betimlenenin bizi gotirdigu yer:
modem cimle bilgisi. Clnki klasik
edebiyatta climle yoktur;
vardir. Modem; yani cumle bilgisi.
Ne ki cimle kurmak? Dilbilgisi ku-

meram

rallarina uymak mi? Bu, olsa olsa
cumle bilgisinin gerek sarti. Ya yeter
sart?

Devrik cimle mi? Olu disiden me-
det ummak.

"

Cumle kLirmak: insana bahsedilen
yaratma bilgisinin geregini yerine
getirmek.

Zemzemi sehil etmek

|

Kimin icindir yazi? Tum kilik degis-
tirmis saklabanlarin ya da sarlatan-
lik edecek bir soyi'u-Bulamadigi icin
sanata sivanmjs yanhs iMailarin soy-
ledigi gibi ‘keridiVigirf. midir yaz,
yoksa bagka bir erek icin mi? Bu so-
runun kesinkes karsiligi asla ilki ola-
maz, efer bir yazidan stz edilebili-
yorsa. ClinkU bir yazinin varligindan
stz etmek demek, dag basinda cesme
akitmaktan stz etmemek demek; en
azindan, kicik bir azinhga bile olsa
zemzemi sebil etmek demek. Clinku
yazmak hazine gémmek demek,
okumaksa define avciligi.

Altin, her zaman en derinde olanin
adidir; Eldorado’da bile.

1l
Once sozcik cikar bu madenden, ar-
dindan o altini isleme yetisi: cimle
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bilgisi. Altin bulunmaz; fethedilir.

11

Yazmak, sozcukleri yalniz erbabinin
bulabilecegi derinliklere gdmmek
demek; okumaksa metinde hicbir
karanlik sozcik birakmamak. Cun-
ki buytklik, meclisinde bayagiya
yer vermemek demek; bayagi, yani
duyumsamayan.

v

Okumak, agilmasi yasak kapiyi zor-
lamak degil, has odaya davet edil-
mislik demek.

Ancak bayagilar yiginlari mahremi-
yetine davet eder.

“Sozcuk herkesindir,
ciimle yazarm.”

|

Cunkl burak degildir edebiyat; mi-
ractir. ilahi secilmislige mazhar ol-
mayan siradan insanin, kullanabile-
cegi clzi iradenin azamisiyle yukari-
lara tirmanisi... ilahi olanin nasip
ettigi kadarina eris yolculugu... Séz-
cuk, azigi... Ugrak degil cimle, erek:
miracin kasdi...

]

Cumle kurmak: bastan cikariciyi
bastan ¢ikarmak...

ilk durakta inerek rehbere gevrenin
guzelliklerini gbstermek degil, gortiil-
mez olani gosterilmezligi icinde iz-
letmek....

Seyirdir edebiyat; bahane ettigi ko-
nular Gzerinden kisinin kendini sey-
ri...
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Cimlenin harci, yazarin ruhu

|

Oliimiin  kucaginda kurulur sahici
cumle; yasayan ve hissedenlere ha-
yat versin diye.

1

Yazar, toplumunun elinden aldigi
dinyanin daha goérkemlisini, avug-
larinda sarmaladigi kafatasinin icin-
de ona sunan bir Kelt kurbani. Her
tuglasi soézciikten 6rilu bir zindanda
eceliyle cebellesen... Eceli gelinceye
degin orada kalsin diye tikildigi tu-
tukevinin malzemesinden kurtulu-
sunu devsirebilen.

Tuglalara kendi ruhundan Ufler ya-
zar; ancak bdoylelikle cimle kurar.
Ust Uste istifledigi cumlelerden kur-
dugu kulenin Gzerinden géde erer
basi; yildizlarla arkadas olur. Yildiz-
larin sohbetinden sikinti duyan ve
diledigi an zindanindan c¢ikip giden
yazar, yazar kalir. Kendisini zindana
zincirleyen toplumunun yarenligin-
dense yildizlarin dostlugunu tercih
eden ve gin i1simadan her keresinde
zindanina donense blyik yazar olur.

11
Yazar: ecelini tecil edebilen.

Tirk Edebiyati, bir heba
edebiyatidir

|

ikinci Yeni disinda Tirk Edebiyati
tanimaz cumleyi. Anlatacagr onca
sey dururken, ne onunla tanisacak

vakti vardir, ne de bdylesi bir niyeti.
0O, kendisini anlatirmis gibi yapan
sahte bir gbzbagcl.

Anlatilanin pariltisini, anlatimin
isiltisiymis gibi sunar; muhatabi da,
anlatilanin anlatimina aldanmis gibi
yapar. Turk Edebiyati’nda okur ile
yazar, boylelikle anlasip gider.

]

Turk Edebiyati’'nda yazar, yaraticili-
gini duyulmamis varsaydigi konulari
uydurma adina heba eder; okur, ya-
sanmamis varsaydigi ayni konularla
vaktini heba eder. Turk Edebiyati,
heba tzerine kurulu bir sbz yigini.
Yapacak hi¢bir seyi kalmamis iki ko-
cakarinin kafa kafaya vererek kotar-
diklar dedikodu; ama okumus yaz-
mis iki kocakari: okur ve yazar.

Cimlenin araci ve amaci

|

Yazi, yalnizca konusulamaz ve baska
bir bicimde ifade edilemezin biricik
dillendirme yolu degil, ayni zaman-
da kimsenin sdylemedigi ve styleye-
meyeceginin sdylenisi.

Varlik nedeni o birkag satir yazmak
olan kisinin varolus bildirgesi. Cim-
le de bu isin araci degil amaci.

Peki araci kim? Yazar! Yani soyle-
mek istediklerini butiinlyle styleye-
memeye mahkum olan. Ancak me-
taforlarin estirdigi anaforla yelkeni
sisen ve diinyanin buitun yelkenleri-
ni sisiren. Her guzel sabahi doguran
adam!. Her giizel sabahin kendisi
icin dogdugu adam!

1

Meramina ¢ekici ve parlak bir bicim
vermeyi kiguklik sayan; onu sisle-
rin ardinda bir nazenin olarak kem
gozlerden sakinan. Yalnizca kendi
kiratindaki hemcinsine sislerin ar-
dindaki ciimle kapisini aralayan.

ihtisam, kisa olanin pegeledigidir, a



israrla bir dali tutuyor.

Nehrin coskun sulari yal-

niz kayiklari degil, masala—
r;, masa lambalarini, telefonlari, zil
cighklarini, kalemleri, carpik imza-
lari, ciizdanlari, kredi kartlarini,
kopekleri, sik tasmalari, bicaklari,
¢irpinan avlan, ipleri, kuduz ¢cama-
sirlari, saatleri, zehirli duraklari,
arabalari, parlak jantlari, televiz-
yonlari, aptal programlari, kulluk-
leri ve kiilleri ylzdirtyor. O, Israr-
la bir dah tutuyor ve éniinde akip
giden yuzlerce sekli hafizasina, bir
fotograf makinesi sirati ve bir hey-
keltras agirhgiyla kaziyor. O, ya-
nindan gecen binlerce figiriin ara-
sina karisip siriklenmekten kor-
kuyor. Bu yizden tutundugu dali
bir an olsun birakmamasi gerekti-
gini biliyor ve ince bileklerini dal-
la butiinlestiren platin bir ¢ivi tasi-
yor bedeninde.

Bazen tek bir adag, bazen bir or-
man geciyor yanindan. Vahsi hay-
vanlar nefes alip veriyor. Dallar da
yapraklara saviliyor korkudan. Her
canli saatine bakiyor. Hepsi emin
tam vakti oldugundan. Yalniz sair,
o tekrarliyor kendi kendine. Hafi-
zasl kabul etmek istemeyince. Tek-
rarliyor durmadan.

Ellerimin 6niindeki dallar da
Sarildi yapraga
Goéremiyorum Icarsi yamaci
Erken mi yoldayim

Ben mi geciktim

Yoksa ben mi geciktim

Nehrin icine slphe dustyor,
isitince kelimeleri. Tasidigi yuki
denize dokmek icin. Acaba gecikti
mi? Hem gece uyumak yok, kosma-
ya devam. Hem her gece atlilar
akiyor yanindan.

Oniimiizde bir ginar yii}<sdliyor
Her gece atlilar geliyor ona
Destan sdyleyip gidiyorlar
Esmerlikleri

TutuSup kuruyan dudaklar I<alyor

~Y AR >AN SAIR”
YA DA “AGACLAR’

ALi URAL

sabaha

Bu destani ancak kuruyan bir
dudak anlatabilir. Destan tutustu-
rur, ¢cinar golgelendirir. Kirmizidan
siyaha dondikce bu msralar, kir-
mizidan siyaha doner athlar. Kir-
mizidan siyaha dondikce bu du-
daklar. Siyah kelimeleri nehre yu-
varlar. Ve islanir ve rizgar islag se-
ver. Ve islanir sairin tutundugu dal
titrer.

Dostum

Usiiyorum dedin

Usiime
Korkuyorum-Korkma
Kaglyorum-Kagma
Urperiyonmi diisinceden tirper

Usume, korkma, kagcma ama
Urper. Tepeden tirnada siyah gol-
geler, yerini biraksin artik ginese.
Yerini biraksin ¢inar balkona. Se-
hir yiizsiin nehrin en si§ yerinde.

Sabah trafik

Cinara kim bakar

Kim gecer dallarindan
Bahar mi geliyor
Komsunun balkonunda
Camasirlar renk renga renk

Gizli bir ortaklik olmali ayna-
larla arasinda. Ki her sey yizini
gdrmeye kosar baharla. Saclar sali-
nir, arilar salinir kovanlardan. Es-
tetik cerrahlar; nesteri kovanlar-
dan. Daglar; suyu kovanlardan

nehre. Kisi kovanlardan; erik aga-
cl. Ve bahar gelince sehre; yesil ya-
nar trafik lambalari... Ya kizlar, ya
bahar zambaklari?

Kizlar géguslerini
Baharin agacina
ilk acan cicegine
Dayadilar

Avrilarla erkekler bogusuyor
Arilarla ucan butin ciceklerle
Ayaklarinda tasinan tozlarla
Akiyorlar alip géturilirken
Yaprak evlenn igindeki disiliklere

Bir aga¢ nefes nefese kosuyordu
bir ormana yetismek icin. Bir bulut
nefes nefese kosuyordu bir yagmu-
ra yetismek igin. Bir tas nefes ne-
fese kosuyordu bir katile yetismek
icin. Bir goz nefes nefese kosuyor-
du bir ‘amaya yetismek icin. Bir
kurt nefes nefese kosuyordu bir si-
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riye yetismek icin. Bir cicek nefes
nefese kosuyordu bir bahceye yetis-
mek icin. Sen dostum, sen duyma-
dm, oysa fisildanmisti sana. Sen o
glin dogacaktin; giines ne giin doga-
caksa. Nerede vakit kaybettin bil-
mem. Hangi yildirimlar yolunu kes-
ti, hangi magaralara sokuldu gol-
gen. Atin kagip gitti mi yoksa dag-
lara sdyle. Yoksa daglara sdyle, yeni
bir at gondersin. Yoksa daglara soy-
le emsin korkularini. Yoksa daglara
style, yankinla sedeftensin.

Dostum geg Jialdin

Giines ne giin dojacaksa

Sdylediler duymadin geg kaldin

Otur agla sonra soframda doy

Ekmek tut zeytin tat

Acligini eylerken sen

Bak nasil aycagin erleri

Savasarak ve devirleri asarak gel-
diler

Karanh@i karaladilar yollar tut-
tular

At tepmedeler

ilkcag, ortacag degil aycag.

Hilal blyidi, dolunaygagd. Her sey

eskidi, ay hala yeni. Kili¢ parlakligi
yakamoz degil mi? Savasarak ve
devirleri asarak degil mi? Degil mi
ki karaladilar karanhgi. Degil mi ki
her gece ¢inarla sozlestiler. Otur ag-
la, tat siradanligi. Bak nasil biledil-
er sairler kelimeleri. Yalniz yol
katetmediler, kestiler tasi, demiri.
Alevi kestiler; alev kil simdi...

Bak nasil savas! bindiler.
Gece c¢inara gelip sdylesip
Kelime ettiler s6z bilediler
Zorun yamanini kolay ladilar
Sahip olun tasa demire

Aleve

Kile hile

Kile sahip olun ki atesi hatir-
layin. Atesi hatirlayin ki her dolu-

nayl,musbir tepsi gibi kille latin! m

Agaclar, Cahit Zarifoglu
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DENEME

{ETS

DUYARSIZLIGI VE
DUYGUSALLIGI ASMAK

ATASOYMUFTUOGLU

™ nsanhk tarihinin en vahsi

cagl icerisindeyiz. Akil disi

bir zaman yasiyoruz. Modern
uygarhgin nihilist ve tek benci,
kistah ve tepeden bakan bir uy-
garhk oldugunu goriyoruz. Cag-
das uygarlik cagdas koétuliklerin
simgesi haline geliyor. Cagdas uy-
garligin egemen soéylemi, insanli-
g1 yaniltmay! amaclayan bir pro-
paganda sdylemidir. insanlik ca-
pinda rahatsizlik, huzursuzluk, gi-
vensizlik ve korku uyandiran ge-
lismeler oluyor. Yalnizca yok et-
me araglarina sahip olan modern
uygarhk, “oteki” saydigi toplam-
lari enkaz haline getirebiliyor,
toplama kamplarina dénusturebi-
liyor. insanhiga karsi, toplumlara
ve halklara karsi sorumlu olma-
yan modern politik dizenler,
“oteki” telakki ettikleri islam
Dunyasi toplumlarina ydénelik
olarak ideolojik ve medyatik bir
savas yurutuyor.

Hayatin, insanin, insanligin,

ahlakin, vicdanin, merhametin
niteligini yerle bir eden gelisme-
lerle, olaylarla karsi karsiyayiz.
Modern dinyanin, bireyci hazci-
hgr kiskirtan tuketimcilik disinda
bir mukaddesi kalmamistir. Mo-
dern uygarlik, insani, alilaki ve

vicdani anlamda sapir sapir déki-

luyor. Kiresel tiranlik, dinyanin
ahlaki kilinmasina yonelik caba-
lari ve umutlari yok ediyor. G-
nimizde akh selim ve mantik
ideolojik barbarhga, adalet fasiz-
me ve militarizme kurban edili-
yor. insanhk diinyasi ideolojik
cilginhiklarin tutsagr haline geli-
yor. Kiresel iktidar, dinya olce-
ginde ideolojik anlamda partizan-
ik yapiyor. Kaba gu¢ kullanma i¢
gldusine hizmet eden ideolojik
disunceler, yapilar, birokrasiler
ve Ulkeler, yanlizca kendi sistem-
lerinin ve yo6ntemlerinin dog-
ru/gercek oldugunu savunuyor.
Giinimizde oldugu gibi dinyayi
tek bir ideolojik disuncenin ve
modelin sinirlari igersine hapset-
meye calisiyor.

Bugiinin dinyasinda bitin siya-
sal cerceveler guce dayal cerce-
velerdir. Siyasetin temel malze-
mesi militarizm ve fasizmdir. Su
ya da bu Ulkenin c¢ikarini esas
alan politikalar yerine, insanhgin
cikarlarini esas alan politikalar
gerceklestirilmedigi icin, kor bir
bagnazlik icerisinde bulunan
Dinya Siyonizmi, bltin siyasal
yénetimleri teslim alabiliyor. Ki-
resel tehdit karsisinda, egemen-
liklerinden her turlu tavizi ver-
meye hazir hale getirilen islam



Dinyasi ulkeleri, ideolojik
maniDiilasvonlara karsi ken-
dini savunamiyor.

Buguniin dinyasinda
adalete ve insanlija sayg
kalmadigi icin, ideolojik, po-
litik bagnazliklar, asirilik-
lar,saldirganliklar asilamiyor.
Kiresel sistem, kontrol ettigi
kitle iletisim araglar yoluyla
haberleri de homojenlestiri-
Afganistan’da, Filis-

tin’de, hicbir evin, hicbir so-

yor.

kagin, hicbir kurum ve me-
kanin mahremiyeti kalma-
mistir. Filistin’de silahsizlandiril-
mis masum bir halka karsi sinirsiz
siddet stratejileri uygulanmakta-
dir.

Ulusal c¢ikar dusiincesinin vaz-
gecilmezligine dayali, tek bir gig
ve iktidar odag tarafindan yiriti-
len otoriter siyaset bicimi, “terérle
savas” maskesi altinda, islam Diin-
yas! toplumlarinda siyasal alani ki-
sitlamakta, baski altinda tutmak-
tadir. Buginin dinyasinda, ulusal
sembollere ve sinirlara tapinma
derecesindeki bagimlhilik yoluyla
toplumsal geri‘limler manipile
edilmekte ve halklar bu yolla alda-
tilmaktadir.

Biitiin dinyada islam karsiti
unsurlara cesaret veren, islam kar-
siti unsurlar kiskirtan, destekle-
yen, yireklendiren “terorle savas”
cigirtkanhigi, islam Diinyasi top-
lamlarini biyik bir glvensizlik
icine sokuyor. Cafdas, modern
tim olgularda oldugu gibi “tero-
savas” stratejileri de c¢ok
tartismali, ¢ok supheli ve ¢ok sa-

rizmle

ibeli stratejilerdir.

icerisinde yasadigimiz dénem,
tarihe, ideolojik cilginlik, ideolo-
jik firsat¢ilik dénemi olarak gege-
cektir. igrenc gerceklerin egemen

oldu | tf:bg;6n A rn -
larf icin' guvenlik Trhkénf Kalma-

mistir. Bu durumu ¢okmekte olan

bir uygarhgin son c¢upinislari ola-

rak gdrmek mumkuindur.

Tarihin 6znesi olarak onurlu
bir sekilde yasamak istiyorsak, bu-
nun butindyle kendi bilin¢li di-
slincelerimiz, ¢abalarimiz, ¢calisma-
larimiz ve eylemlerimizle mim-
kin olabilecegini bilmeliyiz. Ta-
rihsel akis icerisinde sadece bekle-
meyi secen bir Kultlr, tarihin nes-
nesi olmaya malikumdur. Tutkula-
rimiz dalia ¢ok ge¢mis izerinde yo-
gunlastigi icin, bugini algilamak-
ta gucluk cekiyoruz. Ge¢misle olan
baglarimizi bizi bugin engelleme-
yecek sekilde dizenlemeli, bugiine
ve gelecege 6zgl sorumluluklar al-
maliyiz.

Duygusal hareketlerin, yonelis-
lerin ve ilgilerin, duslince-ler ve
eylemlerin buginin gercekligi
karsisinda tutunamadigini gérme-
li, anlamali ve bu gelenegi asabil-
meliyiz. Parcali bir uyanisa degil,
bitun boyutlar! igeren bir uyanisa
ybnelmeliyiz. Radikal dusinceler-
le toplumsal bilincin ylkselmesine
katkida bulunmali, bir hareket
treten disunceler Uzerinde yogun-
lasmalyiz.

DUYUUSALLIOI ASMAK/ MUFTUOGLU

Buyuk, soylu distnceler,
davalar, micadeleler, buyuk
soylu kisiler, karakterler, kad-
rolar ister. Blylk davalar, bu-
yuk micadele-ler, biyik s-
navlar ve biyuk mahrumiyet-
ler ile karsilasmaksizin yiri-
tilemez. Ucuz, kicik amag-
lar, ucuz kiguk ugraslar ve
tatminler; bayat yol yordam
ve yontemler, bizi bitincul
bir cerceveye yabancilastiri-
yor. Kiresel bir barbarhgdin
ve vahsetin ortasinda, diisin-
sel ve ahlaki bagimsizligimizi

koruyabilmek icin temel ve butln-
ciul cercevelere ihtiyacimiz bulu-
nuyor.

Ahlakla, vicdanla, insanlikla
ilgisini kesmis bir zamanda, diinya-
nin yasadigi altist oluslar, dusiince
diinyamizi daha yogun bir donisi-
me hazirlamali ve diinyanin yeni
boyutlarini gérebilecek bir ilgi ala-
nina girmemizi saglamahdir. Olay-
lardan cok, olaylari hazirlayan ne-
denleri anlamaya calismak dnem-
lidir. Yarar dusinceleri kisisel ilis-
kileri yozlastirdigi gibi, toplumsal
iliskileri de yozlastirmaktadir.

Her turli bagnazlik ve bencil-
lik uflcumuzu, hayatimizi, disunce-
lerimizi, iliskilerimizi kisitlar, si-
nirlandirir ve yoksullastirir; her
turlu bagnazlik ve bencillik bir se-
kilde nefreti dogurur, kiskirtir. Her
tarla asirihk, cekismeleri, anlas-
mazliklari ve karsitliklari dogurur
ve insani yalnizlastinr. Ozellikle
glinimizde bagnaz karsithklar in-
sanhgi bir yikima dogru sirukle-
mektedir.

Hayati sorunlar, hayati cabalar
ve hayati ¢cozimler ister.

Gerektiginde kendisini
yenileyemeyen, donlstiremeyen,
digistiremeyen ve yeniden urete-
meyen Yyapilar, tarihin saldirilar
karsisinda tutunamazlar. n
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BURASI TURKIYE MK

HALIL KALELI

Dil
mu’ndan bir davet al-

ecenlerde Kuru-

G

6nemlidir.

dim. Malum, dil c¢ok
Ben sahsen dilin her

cesidini severim. (Kaynana dili
hari¢) Bilhassa “fime dil”e bayili-
rim. Sirkeli sarimsakli pacanin en
lezzetlisi “dil”den olur. S6gus dilin
tadi da bir bagkadir hani.

Dil Kurumu’nun zengin mutfa-
gimizin bu énemli unsurunun diin-
yaya tanitilmasi maksadiyla kurul-
mus bir teskilat oldugunu tahmin
ediyorum. Elbette bdyle bir davete
“nayir, nolamaz” diyemezdim. Bi-
tin énemli gérusmelerimi iptal et-
tim. Onceligi dil konusuna ver-
dim. Cunki gercekten bu c¢ok
6nemli bir memleket meselesiydi.

Yarim saat sonra Dil Kurumu
Bagskaninin makamindayim. O da
ayni seyi soyluyordu: Dil meselesi
6nemli bir memleket meselesi idi.
Bu mutabakat elbette anlasmamizi
fevkalade kolaylastirdi. Soyle bir
yarim saat kadar dilin 6neminden
bahsettik. Ben dilin lezzet 6zellik-
lerini sayarken, Dil Kurumu Bas-
kani habire Yunus Emre’den, Fu-
zuli’den, Karacaoglan’dan, Yahya
Ahmet
bahsediyordu. Ben de elbette Yah-

Kemal’'den, Hasim’den
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ya Kemal’in yemekten anladigini,
Osmanli mutfagini ¢ok iyi tanidi-
gini, iyi bir lezzetci oldugunu bili-
yordum. Zaten merhum Ustadin
fotograflarini géren, bu husustaki
uzmanhgini anlamakta guclik
cekmezdi. Fakat dogrusu dilli ye-
mekler konusundaki yetkinligin-
den haberdar degildim.

Ahmet Hasim’in “pisbogaz” sa-
yilabilecek kadar yemek diskinu
oldugunu da biliyordum ama, Fu-
zuli'nin bogaz kiltiri ve damak
zevki konusunda ise higbir bilgim
yoktu. Benim bildigim Fuzuli der-
vismesrep bir adamdi. Ve yine bil-
digim kadariyla 6mri zaruret icin-
de gecmisti. Yunus keza Oyle. Der-
vis adamdi hani. Haci Bektas Ve-
li'ye bir kithk zamani gitmis de na-
sib yerine bugday istemismis. De-
gerli baskan baska edebiyatgilarin
adlarindan da bahsetti. Bazi sehir-
lerde nifustan fazla segmen ciktigi
gibi, bazi sehirlerimizde de nifu-
sun iki kati sair bulunuyor. Hangi
birini aklimda tutayim bu sairle-
rin.

Biz boyle dil sohbetini bir hay-
li uzatmistik ki baskan, “Halil Bey,
siz buttn diinyay! gérmis adamsiniz.
Cin U Macin’e, Hind U Sind’e, Afri-

ka ve Amerilia'ya ve hatta eminin
Patagonya’ya bile gitmissinizdir.
Simdi size bir resim gdsterecegim. Bu
Ulkenin hangisi oldugunu bilecek mi-
siniz bakallm?” Demez mi!

Baskanin perdeye yansittigi re-
simleri dikkatle inceledim. Bir
cadde Uzerinde dikkanlar, insanlar
ve tabelalar dikkat ¢ekiyordu. Se-
killeri okuduktan sonra, yazilari
okumaya basladim. “Pellona Show
Room..” bu bir mobilyaci diukkani
olmaliydi. Hemen yaninda kosko-
caman bir “Fast-Food Hot Dog”
tabelas! dikkati ¢ekiyordu. Yanin-
da “Import Bank”, onun yaninda
“Blue Jevellery”, biraz ttede “PP
Shop”, daha 6tede “Shoe Maker”,
bir baska yerde “Seven Up”, “Bril-
land Center” vs. vs. goruntiler bu
sekilde devam ediyordu.

Baskan soruyu tekrarladi. “Evet
bu tlke hangisi? Mesela Tirkiye ola-
bilir mi?” Bu soruyu cevaplamak
icin fazla disiinmedim. Bu resimde
gorulen Ulkeye Turkiye dememizi
gerektirecek unsurlari arastirdim
once. Mimari buna izin vermiyor-
du. Kisiliksiz yapilar caddeye ren-
gini vermisti. insanlarin kilik kiya-
fetlerinden de “burasi Tirkiye” de-
nilebilecek bir sey ¢cikarmak mim-
kiin degildi. Tabelalara gelince hir
sey apacik ortadaydi. Bitun bunla-
ra bakarak baskana cevabimi ver-
dim:

"Buras! kesinlikle Tirkiye degil.
Bir Amerikan veya ingiliz sémiirgesi
olabilir belki.”

Baskanin yuzi kipkirmizi oldu.
Cok 0zuldigu belli idi. “Maalesef
bu resim Turkiye’nin baskentinde bir
caddeyi yansitmaktadir” dedi. Bas—



kani daha fazla Uzmek istemedim.
Onemli gorismelerim oldugunu
sOyleyerek izin alip ayrildim. Ben
cikarken, kurum yoneticilerinden
birirnin-kiz ile karsilastim. ingiliz-
ce Tip 3/sinifta okuyordu. Az son-
ra ingilizce isletme bdliminde
okuyari birka¢ 6grenci ziyaretime
gelecekti. Ben bunlari disinerek
bulvardan Kizilay’a dogru giderken
cep telefonum caldi. Bu memle-
kette Halil Kaleli'nin cep telefo-
nunu bir esi, bir de iyi saate olsun-
lar bilebilirdi. Bu saatte hatun ara-
mayacagina gore, iyi saatte olsun-
lar pesimde olmahydi. Acip agma-
makta birhayli tereddit ettim. So-
nunda actim. Bir ses ingilizce ola-
rak TC Prime Minister’i Bulend
Ecevit’in Mister Khalil Khaleli ile
gbrusmek istedigini belirtiyordu.
Carcanar “yes” dedim. Memleke-
tin basbakani, hem de hasta yata-
gindan muhim bir mesele olmasa
beni arar miydi hi¢? Elbette ara-
mazdi.

Basbakan acele beni makamina
(yani hastaneye) cagiriyordu. Yiiz-

de yirmiyle Basbakan olmasina,
hastaliina ragmen basbakan bas-
bakandi. Hemen gittim. Beni bir
ingiliz gentelemenl gibi karsilad!.
“Sayin Kaleli, ugrasilarinizin ne den-
li gok oldugunu biliyirum. Yalniz Gl-
ke sorunlarina ilginizi de biliyorum.
Sizin yardiminiza ivedilikle gereksini-
mim var” dedi. Dogrusu bir gente-
lemenden de bdyle bir Turkcge bek-
lenirdi. Baska care yoktu, elbette
elimizden geleni yapacaktik. Bas-
bakan, ikide bir Irak’i bombalayan
ABD ucaklarinin kalktigi
lik’in Tirkiye’de olup olmadigini

incir-

soruyordu. Bunu tesbit etmek icin
beni derhal incirlik’e gbndermeye
hazirdi. Boyle bir yolculuga mec-
burdum. Adana’ya 6zel ucakla git-
tim. Orada beni siyah gozlukli ve
pipolu adamlar karsiladi. Siyah bir
limuzine alelacele bindirip, dogru
incirlik’e gétiirdiller. Manzara
mathisti: Ucaklarin t¢i iniyor, be-
si kalkiyordu. Hepsi de bomba
yukliyda.

Ardindan valiyi ziyaret ettim.
Vilayette “Basortult kizlari nasil

okula sokmayiz” mevzulu haftalik
brifingini aliyordu. Emniyet mudu-
ri ve komutan da oradaydi bitta-
bii. Onlara incirlik’te olup bitenle-
ri sormak istedim. Beni anlamamis
gibi yaptilar, biraz sonra 6nime bir
sepet incir geldi. Bir taraftan gayet
lezzetli incirleri yerken bir taraftan
da havadan sudan konustuk. Zaten
bir vali ile baska ne konusulabilir-
di ki? Yuz yil énce Adana’ya gelme
sansim olsaydi, Abidin Pasa ile
Mesnevi sohbeti yapar, on ciltlik
serhi Uzerine konusabilirdik.

Baskente doniunce, hasta Basbaka-
na kolay okuyabilmesi i¢in iri pun-
tolarla yazilmis bir satirhk rapor
sundum. O rapor devlet sirndir,
aciklayamayacagim maalesef. Fa-
kat birkag gun sonra Sayin Basba-
kan beni bizzat aradi: “Dil Kurumu
Baslianina da benzer bir yanit ver-
missiniz" dedi. Benim basbakana
soyleyecek bir seyim yoktu. Sus-
makla yetindim. Zaten o da fazla
Muh-
temelen telefonlarini dinliyorlar-

konusamiyor bu aralar.

dir! -
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ISLAM DUSUNCE GELENEGI
UZERINE

nur! ganer

= slam disiince tarihini bir bitin

I olarak inceledigimizde,
gelenegini besleyen bir ¢ok farkl
akimin varhgindan soz edebiliriz. Bu
cesitliligin icinde belirginlesen ve ade-
ta farkl dusinusler lUzerinde gati gore-
vi géren bazi ekoller mevcuttur. islam
felsefesini, kelamiyyeyi, selefiyyeyi ve
sufiyyeyi bu zenginligin belirleyicileri
olarak zikredebiliriz.

islam diisiincesi (zerine iilkemizde
ozellikle 1960’ yillardan itibaren bel-
li diuzeylerde calismalar sirdirilmek-
tedir. Her ne kadar dusince mirasimiz
tzerine, islam tlkelerinin genelinden
belirgin bir sekilde zayif kalmis olsak
da, geng¢ nesil arastirmacilarin galig-
malari umut vericidir.

Ulkemizde
yogun ve derinlikli arastirmalariyla ya-
kindan tanidigimiz Prof. Dr. Mehmet
S. Aydin hocanin akademik Kkariyeri
boyunca kaleme almis oldugu makale-
leri “islam Felsefesi Yazilar1” adiyla
Ufuk Kitaplari tarafindan nesredildi.
Eser Aydin’nin 35 yillik akademik ha-
yati boyunca islam felsefi gelenegini
olusturan ve sekillendiren 6nemli filo-
zoflarin duglinsel birikimlerini incele-
mis oldugu makalelerden derlenmis.
Farabi’nin siyasi dislincesinde sa’adet
kavrami uzerine yapmis oldugu bir in-
celemeyle baslayan eser, Ibni Sina’da
mutluluk anlayisi, Gazali'nin Tevil'e
bakisi ve Allah’in sifatlar lizerine yap-
mis oldugu yorumlarla devam ediyor.
Ayrica Muhammed ikbal’in felsefi g6-
riglerinde insanin yeri ve dnemi ile
Allah-Alem iliskisini irdeleyen Ay-
din, Elmalili'nin teceddud fikri tzeri-
ne yazmis oldugu bir makalesini de
esere dahil etmis. islam dusiince gele-

distnce

islam felsefesi iizerine
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negi uzerine derinlikli incelemeleriyle
tanidigimiz W. M. Watt’in Gazali ile
ilgili bazi incelemeleri de kitabin so-
nuna eklenmis.

islam disiincesi igerisinde uzerin-
de ¢cok yogun siipheler uyandiran, bag-
lilarinin ve fikir énderlerinin cokcga
tartisildigr bir baska ekol de sufiyedir.
Kaynagini islam’dan almadigi. Hind,
iran , Hellen kulturlerinin etkisinde
kaldigr ve mislumanlari “uyusuk” bir
toplum haline getirdigi gibi elestirile-
rin yoneltildigi bir akim tasavvuf.
Ozellikle “islam sufizmi” ya da tasav-
vuf hakkinda ileri sirulen bu iddialari
ve bu gelenegin nasil gelisip serpildigi
ve toplum indinde nasil kabul gérdugu
Gzerine batili mustesriklerin ¢okcga
arastirmalari mevcuttur. 1990’h yilla-
rin basinda halen Londra ve Harward
Universitelerinde donusumli olarak
ders veren Julian Baldick’in kalem al-
mis oldugu “Mistik islam" adli eser, su-

Prof, Dr. Mehmet S, Avdin

ISLAM

FELSEFESI
YAZILARI

fi gelenek Uzerine Marijan Mole’lin
calismalarinin paralelinde bir 6rnek
olarak karsimiza ¢ikiyor, yazarin misti-
sizmin tanimindan hareketle (yazara
gOre mistisizm tanri ile veya varolusun
baska bir kaynagiyla bir olmak icin ev-
rensel bir ¢aba olarak algilanir... )
islam’da mistisizmin olup olmadi-
gini tartismak kanaatimizce oldukga
anlamh. Bilindigi gibi Allah Kur’an-i
Kerim’de, insanin hem varolussal hem
de kendisiyle kuracag: ilisikiler konu-
sunda ¢ok net tanimlar ve sinirlar gizi-
yor. Buradan hareketle yazarin tanimi-
ni tekrar dusiinmek bol som isaretleri-
ni de devaminda aklimiza getiriyor.
Yazar birinci bélimde sufizmin
baslangicini peygamberin vefatindan
922 yilina yani ihvan-1 Safa ve Ci-
neyd ve talebelerine kadarki dénemi
inceliyor. Devaminda sufizmin yapi-
lanma surecine girmesinden 1240’lara
yani ibn Arabi ile baslayan seyhler ve
imparatorluklar dénemini ele ahyor.
Bu bélumin ikinci kisminda Osmanlhi
imparatorlugu iginde gelisen ve sosyo
ekonomik faktorlerin etkisiyle toplu-
ma yerlesen sufi gelenegdi irdeliyor.
Son bdlim .ise sufizmi 18. ylzyildan
gunimuize gelisim ve degisim seyri in-
celenmis. Yazar gelecefe donuk olarak
sufizmin nasil bir karakter kazanabile-
cegi ve islam dusince seyrinde oyna-
yacagl roller hakkinda da tahminde
bulunuyor. Kitabin sonunda merakli-
lari icin “tarikatler, alt tarikatler, su-
beler ve kollar” bashgl altinda tasav-
vuf tarihini 6zetleyen bir ek sunulmus.
Bir diisiince birikimi -ki bu islam
dislncesi ise- mutlak dogru-yanhs,
ak-kara ikilininden hareketle deger-
lendirilmeye calisildiginda karsimiza;
her disunce sahibinin kendi bulund-
ugu konumu guglendirici olan sahsiyet
ve akimlari yalniz dogru kabul etmesi-
ni ve digerlerini de timuyle degersiz
hatta kifrle yaftalamasini beraberinde
getirmistir. Bu bakimdan islam disiin-
cesi maalesef biraz da mutlak dogru-
yanlisin arandigi ve buradan hareketle
keskin hiziplesmelerin yasandigi bir
tarihdir de. Dsunce mirasimizdaki bu
farkllik ve cekismeler ayni zamanda
bahsi gegen dustinsel birikimin kayna-
ginin ne kadar dinamik ve canli oldu-
gunun yani Kur’an’in zaman ve mekan
ustalugianian/evrenselliginin bir baska



tBM TEYMtYYP."MtM

KUR*AN ANLAYISI

izahidir. Neticede yazimizin basinda
saydigimiz ekollerin ve temsilcilerinin
niliai hedefleri, islamin ve kaynag
Kur’an’in daha iyi anlasiimasi ve hem
toplumsal pratikte uygulanmasi hemde
dustnsel planda ust bir dil gelistirime-
sinin farkli tezahurleridir.

Kur’an’in yorumlanmasi, onun
pratigi olan stnnetin devamlilhigi ve
her ikisinin dinamik olarak yasanmasi
Uzerine, birgok islam alimi géris ser-
detmistir. Tmam ibni Teymiye de bu-
lundugumuz cografyada dogmus ve ye-
tismis bulunmasi ve yine ayni cograf-
yada ¢okcga tartisilir olmasi hasebiyle
belirgin bir isimdir. Kimileri mutlak
dogrularin yilmaz savunucusu, bidatla-
ra karsi, felsefi ve tasavvufi gelenege
karsi Kur’all ve stinneti ihya edip eles-
tiriler getiren bir bliyuk alim, kimileri-
ne gore ise sapik, islam’i geregince an-
layamamis ve disiince mirasimizin ay-
rik otu olarak tanimlanmistir. Bu nite-
lendirlemerin Ustiinde orta bir yol tut-
mak herhalde akli selimin geregidir.
Enver Aipa’nin Fecr yayinlan arasin-
dan c¢ikan “fbni Teymiyye’nin Kur’an
Anlayis1” adli eseri, bahsettigimiz Us-
lupta kaleme alinmis. ibni Teymiy-
ye'yi ve Kur’an anlaysini tanimlarken,
onun yasamis oldugu cografyay ve
toplumsal sartlari goézardi etmemiz
yanlis olur. Onilgunci yuzyll Anado-
lu-Suriye cografyas! icinde yetisen
Teymiyye, bir yandan Mogol istilalari
altinda ezilen bir tmmetin maddi an-
lamda, yani elinde kilicla savasini da
surdirurken, diger yandan hach saldi-
rilartyla hem dustnsel hem de cografi
anlamda parcgalanan bir ortamin di-

since planinda kalemiyle kavgasini
vermistir. Bunu yaparken ise yasadigi
ddénemin her anlamda bir kaos iginde
oldugunu animsarsak bir gin nigin
Kur’an ve siinnet disi tim unsurlara
karg yodun bir savasim i¢inde oldugu-
nu tarihsel olarak anlamis oluruz. Or-
negin Teymiyye’'nin “Bir glin yonetici-
siz kalmaktansa, 60 veya 80 yil zalim
hukimdarin ydnetiminde kalmak da-
ha iyidir” fetvasinin, siyasi bos;lugun
alabildigine hukim surdagl, yonetici-
lerinn iktidar1 kaybedip surgin edildi-
gi ve énemli bir cografyanin saldirilar
karsisinda bassiz kaldi§i bir ortamda
bu s6ziin sdylendigi dusuntlirse ne an-
lam ifade ettigi daha iyi anlasilacaktir.

ibn Teymiyye’'nin Kur’an anlayisi
Gzerine belki ginimuzde en ¢ok isik
tutan yéni Kur’an’i “bituncul bir yak-
lasim” icerisinde okumasi ya da bir
baska deyisle “konulu tefsir’i benimse-
mis olmasidir. islam diisiince tarihinde
her farkli disince akiminin kur’an’i
“nalinci keseri” gibi kendine yontmasi
ve kendisini kur’an’a nisbet etmesinin
onuni alabilecek belki de yegane yoén-
tem Kur’an ayetlerinin Kur’an’i kendi
butanligu veanlayisi icinde gapraz ilis-
kiler agiyla incelenecek olmasidir, bu-
rada teymiyye ufuk agici bir yéntemin
takipgisidir.

islam diisiince gelenegini ve mira-
sini degerlendirirken uyulmasi gereken
bazi kurallari, su an yeni bir toplumsal
ve distnsel pratik Uretme amacini gi-
den mislimanlar olarak belirlemek
zorundayiz. Bu tarihsel birikim biz ka-
bul etsek de etmesek de bize aittir. Bir
baska husus, her dusince akimini; ne-
set ettigi tarihsel dili, cografya ve top-
lum cergevesinde degerlendirmek ve
oylece dersler c¢ikarmak zorundayiz.
Bunun aksi ise yasanan pratigin aynen
gunumize tasinmasi ve herkesin be-
gendigi ekolu su an aynen tatbik etme-
ye calismasini getirir ki bu da Kur’an
ve si'Innet pratiginin bir turld dretile-
memesini ve “asr-1 saadet edebiyatini”
giclenmesinin dahasi“mehdi” inanci-
nin yayginlasmasinin mimessili olur.

Kur’an ve yasayan pratigi olan sin-
net onumuzdeyken, 1400 kisir yilhik
bir gelenek mevcut iken yapilmasi ge-
reken, tarihsel pratikleri iyi bir yo-
rum/senteze tabi tutmak ve bugiine
yansiyan yzleriyle Kur’an’it yasanir
halde hayata hakem kilmaktir. ]

KIiTAP/GUNER

Kitap Listesi

i) Hac Gunlugu, A. Turan Al-
kan, Timas, 125 s

2) Yasaklanmis Gergek Bin La-
din, Jean-Charles Brisard / Guil-
laume Dasquie, Anka, 278 s

3) Bati’nin igvasi, Andre Malro-
ux, Hece, 104 s.

4) ibn Sina Ontolojisinde ZoRinlu
Vai'lik, iUian Kutluer, iz, 231 s

5) Dert Soyletir, Hayreddin Ka-
raman, iz, 111 s

6) Dil, Anlam ve Dogniluk, John
Wilson, Ankara okulu, 119 s

7) Yazmak Eylemi, Ferit Edgu,
YKY, 130 s

8) Afganistan isgal Edilen Top

raklarur Dramatik Oykiisii, Bii

lent Alan, Yo6ringe, 160 s

9) Genglik, Din ve Degerler Psi-
kolojisi, Haz; Hayati Hokelekli,
Ankara okulu, 336 s.

10) Ali, Al
lem,628s.

11) Ah Su Atomdan Neler Cek-
tim, A. Yiksel Ozemre, Pinar,
400s.

12) Kibris Meselesi, Ed: irfan K.
Ulger-Ertan Efegil, 328 s

13) Kuresel
Davudoglu, Kire, 261 s

Seriati, Sdy-

Bunalim, Ahmet

14) Depremi Bekleyen Sehir is-
tanbul, Aykut Barka/Ali Er,

250 s.

15) Sair Tezkireleri, Haluk ipek-
ten, Grafiker, 372 s

16) Felsefika, Markus Tred-
mann, Glncel, 294 s

17) Dusunme, Konusma ve Sz
Uzerine, Gazali, insan, 95 s.

18) Sufi ve Dil, ibrahim Emirog-
lu, insan, 284 s
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KURESELLESEN DUNYANIN
FILISTIN'LE IMTIHANI

AHMET 6z

T mran toplantilari tim
[ coskusuyla devam edi-
V —X yor. Gegctigimiz ay iceri’

sinde dizenledigimiz toplantimiza

okuyucularimizin genis bir katili-

mi goézlendi. Mayis ayi icerisinde
ikisi Trabzon ve biri istanbul’da

olmak iizere iic Umran toplantisi

dizenlendi.

Trabzon halkinin kendine has
sosyo'kulturel zenginligi herkesce
malumdur. Ama Umran Dergisi
olarak bu zenginlige bir kez daha
sahit olmak ayri bir saadet yasatti
bizlere. Yogun ilgiyle takip edi-
len “Umran Toplantilari”nin ilki
3 Mayis tarihinde gerceklestirildi.
“11 Eylul’den Filistin lisgaline

dergisi

132 Umran *Haziran «2002

Dinya Nereye Gidiyor” konulu
toplantiya gazeteci-yazar Abdur-
rahman Dilipak ve dergimizin
Genel Yayin Yo6netmeni arastir-
maci-yazar Cevat Ozkaya konus-
maci olarak katildilar. Toplantida
ilk sozii alan Cevat Ozkaya Filis-
tin meselesi hakkinda kronolojik
bilgi ve tarihi kesitler de sundugu
konusmasinda diunyada o6zellikle
11 Eylul sonrasinda egemen soy-
lem ve zihniyette 6nemli bir degi-
siklik gozlendigini kaydetti. Oz-
kaya konusmasinda su ifadelere
yer verdi: “11 Eylul 6ncesinde
ABD, dinya devletlerini super
glc olmasi hasebiyle demokrasi,
insan haklari agisindan imtihana

¢ceken, insan haklarini ustin de-
ger olarak kabul eden bir séyleme
sahipti. Su anda ter6rizme Kkargl
savas denen seyin taraflari belli
degil. Terdrizme savas acan biyuk
glc, kimi o anda musait taraf ola-
rak gorurse, o, savasin tarafl hali-
ne geliyor. Peki savasin bir cog-
rafyasi var mi? Savasin belirli bir
cografyasi yok, ama savasin sebebi
olarak gésterilen terdrizmin, tero-
rist érgltlerin ilan edildigi cograf-
ya var. O da, islam diinyasinin ve
enerji kaynaklarinin bulundugu
cografyadir.” Filistin sorununun
tarihinde 6nemli bir noktaya da
isaret eden Ozkaya, alinan biitiin
BM Kararlarina israil uymamistir
dedi. Filistin sorununu bir realite
olarak degerlendiren Ozkaya, “ac-
ziyet belirtmenin alemi yok, isra-
illilerin Filistinlileri asagilamasi-
nin bir cevabi olmali ve Filistinli-
le kendilerini varedecek bir me-
kanizma Ureteceklerdir” dedi.
Gazeteci-yazar Abdurrahman
Dilipak da
ABD’nin terdrle micadele baha-
nesiyle bir takim operasyonlar ya-
parak kara para aklama hedefini
gerceklestirmek istedigini kay-
detti. Dilipak carpici agiklamala-
rin da yer aldigi konusmasinda su
ifadelere yer verdi: “ABD, teror
bahanesiyle bu operasyonlari ya-
pacak. israil de islam diinyasiyla
Amerika’yl catistiracak ki kendi-
sine yénelinmesin. israil'in bél-
gedeki varhgi ABD igin hayati
énem tasiyor. israil dilnyanin de-
rin devletidir, ekonomik gugtur,

konusmasinda

medya gucudir. israil kendi bin
yilinin baslangicina hazirlaniyor.
Gelecek ne olur, bilmiyoruz, ama
bizim rolimiz gelecekte merkez-
dekilerin rolu olacaktir.”

ikinci toplantimiz ise 21 Ma-



yis tarihinde gerceklestirildi.
Prof.Dr. Hayrettin Karaman’in
konusmaci olarak katildigi top-
lantida "Genglik ve Egitim” konu-
su degerlendirildi. insanin gelisim
safhalari hakkinda genel bilgi ve-
ren Karaman ozellikle islam
gengliginin dnemine isaret etti.
Gencligin zamanini nerede, nasil
gecirdiginin sorulacagini ifade
eden Karaman, nefsin en gicli,
baskin caginin iyi degerlendiril’
mesi gerektigini soyledi. Dinde
mutlulugun esas oldugunu belir-
ten Karaman, “Mdisliman, bu
dinya hayatinda da mutlu olma-
lidir, mutlu olamiyorsa dini yanlis
anlamalardan ya da engellemeler-
den kaynaklaniyor demektir” de-
di.

Trabzon’da dizenledigi
toplantiyla yoére halkinin yakin
ilgisinemazhar olan Umran der-
gisi, artan sorumluluk bilinciyle
bu ilgiye cevap vermeyi surdire-
cek.

Al
istanbul’da 18 Mayis-Cumartesi
giinii yapilan Umran Toplan-
tisi’nin gindeminde Filistin me-
selesi vardr ve konu ¢esitli boyut-

lariyla tartisildi. -SP Milletvekili
Mehmet Bekaroglu, Kanal - 7
Televizyonu dis haberler sorum-
lusu Sefer Turan, Umran Dergisi
Genel Yayin Ydnetmeni Cevat
Ozkaya ve Yayin Danismanimiz
Yusuf Kaplan’in katilimiyla ger-
ceklistirilen “Kiresel Diinyanin
Filistin’le imtihani” baslikl panel
her kesimden insan unsurunun
hazir bulundugu caipici bir at-
mosferde gerceklesti. Oturumu
yobneten Cevat Ozkaya *“Filistin
Meselesi olarak ifade edilen ko-
nunun 6nemini vurgulayip hatir-
latan bir cerceve cizdikten sonra,
yakin gecmiste bolgede gelisen
olaylar1 bizzat gbézlemleyen Sefer
Turan icinde bulundugumuz gin-
ler icinde yasanan vahsetle ilgili
sahit oldugu manzaralar1 aktardi.
Filistin meselesinin insani boyut-
larini gozler 6nune serdi. Mehmet
Bekaroglu meselenin siyasi, ide-
olojik boyutlarini irdeledigi ko-
nusmasinda insan haklari bagla-
minda Filistin halkinin gérmez-
den gelindigini belirtti. Yusuf
Kaplan Filistin meselesinin ar-
kaplanina inerek meselenin 11
Eylil sirecinde belirginlesen stra-

tejinin bir parcasi olmasi baki-
mindan degerlendirilmesi geregi-
ni vurgulayarak muslumanlarin
kendi
kesfetmesi halinde problemin ¢6-

imkanlarini, gerceklerini

zilecegini, Osmanli’dan sonra
meydana gelen boslugun, kendi
asli dinamiklerine doénen misliu-
manlarca doldurulabilecegini ifa-
de etti. Kaplan umut verdigi ko-
nusmasinda Batililarin bir ¢okus
yasadigini itiraf ettikleri ve islam
dinyasinda mduthis bir hareketli-
ligin oldugunu belirterek gele-
ceggi muslimanlarin belirleyece-
gini soyledi.

Filistin dramini carpici bir se-
kilde anlatan fotograf sergisine
ilaveten belgesel niteliginde si-
nevizyongosterimide gerceklestir-
ildi. Bir dergi icin okurlariyla bu-
lusmak saadetini “Umran Top-
lantilari”’nda tim cosku ve heye-
caniyla yasiyoruz. Okurlarimizin
yakin ilgisinin, yogun katiliminin
karsisinda aldigimiz  destekle
givenle sorumlulugumuzun daha
da arttigini goruyoruz. Calismak
bizden tevfik Allah’tandir. -
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YANSIMALAR

OSMANLIDA ILK SIYONIST

ERTUGRUL BAYRAMOGLU

vmpalilar ile Yahudilerin
A iliskileri tarih boyunca SO

runlu olmustur. Romalilarin
Yahudilerle ilk karsilasmalarinda
Romalilar pagandir. Roma impara-
toru I. Kostantin Hiristiyanh§ ka-
bul etti ve bolgede Hiristiyan ege-
menligi basladi. Hz isa’nin Yahudi-
ler tarafindan Romalilara ihbar edil-
mesi nedeniyle Hiristiyanlar Yahu-
dilere cok kétii davrandilar. impara-
tor Justinias (483 ' 565) dénemin-
de Kuzey Afrika Yahudileri Gzerin-
deki baskilar artinilmis, sinagoglar
istimlak edilmis, Yahudilerin ibadet
etmeleri yasaklanmistir. 111 Leon
ise onlari vaftiz olmaya zorlamistir.
Bu nedenle Sasani - Bizans savasin-
da Yahudiler Sasani tarafini tutmus
hatta onlara destek olmak i¢gin isyan
bile ¢cikarmislardir. Sasani bolgeye
girince Yahudilerin Kudis’e gitme-
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lerine izin vermis ancak kisa bir slire
sonra Bizanslilar bolgeyi geri almis-
tir. Ki bu olaya Rum suresinin ayet-
lerinde de isaret edilmistir.

Kudis ve cevresi 1Hagli sefe-
rinde Haclilarin eline geger ve bol-
gede Kudis Hagli Kralhg kurulur.
Hach seferleri sirasinda, ozellikle
baslangic silrecinde Avrupa’da
o6nemli bir Yahudi katliami olur.

Ancak onlarin Avrupa’daki ha-
yati da kolay olmamistir. Papa IX.
Gregory 1239 tarihinde Talmut'u
‘Mukaddes kitabi tahrifeden bir ki-
tap’ olarak nitelendirmis ve tim
Avrupa’da yakilmasini emretmis-
tir. Yahudiler 1290 yilinda ingilte-
re’den, 1306 yilinda ise Fransa’dan
cikariimistir. ispanya ve Portekiz'de-
ki durum daha fecidir ve 1492 yilin-
da Ispanya’daki son islam Devleti
Girnata Ahmerileri de yikilinca Ya-

hudiler icin korkung son bagladi. Ya
dinlerini terk edeceklerdi ya da Ul-
keyi terk edeceklerdi. Dinlerinden
de Ulkelerinden de vazgecmeyenle-
ri ise korkung engizisyon mahkeme-
leri beklemektedir. Bunun sonucun-
da bir kisim Yahudi gériniste Hi-
ristiyan olmalarina ragmen icten
Yahudi kaldilar. Bunlara batida
Marron (D6nme) ismi verilmistir.
Kaynaklara gore dinlerinden doén-
meyen elli bin Yahudi o6ldiralmis-
tir. Yahudiler 1496 yilinda Porte-
kizden cikarildilar. 1550’li yillara
gelindiginde ingiltere , Fransa, Hol-
landa, Belcika, Danimarka, Porte-
kiz, ispanya, iskandinav ilkeleri, ve
Rusya’da Yahudilerin ikamet et-
meleri kanunen yasakti. ingiltere’de
bu yasagin kanunen kaldiriimasi
1657 yihdir.

Artik bu dénemde Yahudilerin
rahatca yasadiklari tek tlke Osman-
I Ulkesi kalmisti.  Osmanh topragi-
na ilk Yahudi gocli Kurulus done-
minde bagsladi ve 1394 yilinda Yildi-
rim Bayezid déneminde Fransadan
gelen Yahudiler Edirne'ye yerlesti-
rildiler. Diger bir gé¢ 1415 yilinda
Ispanya’dan oldu ve bunlar da 1
Mehmed tarafindan Bursa'ya yer-
lestirildiler. Fatih istanbul’u kusatti-
g1 zaman icerdeki Yahudiler tarafsiz
kalacaklarini Fatih’e bildirmislerdi.

Fetihten sonra Fatih Yahudi ce-
maatinin yénetimini  istanbul'da
oturan bashaham’a veriyordu. ilk
bas haham Moses Kalipsi'dir. Il. Se-
lim  Yahudilere yalniz ibranice
eserler basmak sartiyla matbaa kur-
ma hakki verdi. Kendi cemaat isle-
rinde mahkemeleri, 6zel hapishane-
leri ve vergi toplama dizenleri bile
vardi. Bir nevi otonomiye sahipti-
ler. Yahudiler Tirkiye'den o kadar
memnundurlar ki Yahudi yazar Sa-
uel Usque “israil’in Musibetlerinin
Tesellisi” isimli eserde ulkemizdeki
yasantiy “ikinci bir kizildeniz olay1”



olarak nitelendirmistir.

Bu donemde Yusuf Nassi ismi il-
ging isimlerden bindir. iNassI'nin ai-
lesi engizisyon korkusu ile ispanya-
dan Portekiz’e kacar. Yusuf 1520 yi-
hnda burada'dodtii- arua &ile bu sefel
italya’ya goc eder. Aile 1542 tarihin-
de Marrano olarak istanbul’a gelir ve
burada tekrar Yaliudi olur. Mendes
ailesi zengin bir ailedir. Yusuf Nassi
Avrupa diplomasisini de iyi bildigi
icin saraya sizabilir. Hatta Venedik’e
elgi olarak dahi gider. Kanuni ona
Frenk beyi unvanini vermisti. O
Kanuni’nin ogullari arasindaki talit
kavgasinda Selimi tutmustu. Onun
tahta gegmesi ile de zaten var olan
Bazi arastirma-
cilar onun ilk siyasi siyonist sayilabi-

gucu iyice artmisti.

lecegini iddia etmislerdir. Clinki o
Yahudilerin siginabilecegi bir vatan
olusturmaya calistyordu ve bu faali-
yetlerine Venedik’te iken baslamis-
ti. Venedik’te iken Venedik senato-
suna bas vurarak “Yahudilerin ayri-
ca bir yurt edinip yerlesmesi icin
adalardan birinin satilmasini” ister
ama senato bu istegi reddeder. Tilrki-
ye'ye geldikten sonra ozellikle Filis-
tin Uzerinde durmaya calisir. Ve Ka-
nuni déneminde 1561 yilinda Filis-
tin'de Tiberias sehri ve gevresinin
kendisine imtiyazli alan olarak veril-
digini goriyoruz. YusufNassi biitln
Yahudileri buraya goce cagirdi. .
Hami Danismend “Nassi ailesinde,
siyonizme benzer temayuiller vardir”
demektedir. Herzl’le Nassi arasinda
ilging bir benzerlik ikisi hem Filistin
hem de adalar tzerinde durmuslard.
Yusuf Nassi de 1566 yilinda Il. Se-
lim'den Naksos adalari dukahgini
almistir. Ama Nassi 0Ozellikle Kibris
Uzerinde durmustur. Il. Selim’e ya-
kinligindan Kibris'in fethinden son-
ra kapisina Kibris krali yazdirdigi
sOylenir. Bu planin da Sokullu’nun
micadelesi sonucu engellenmistir. m

OSMANLIDA iLK SiYONiST/ BAYRAMOGLU

iMAJ HERSEYDIR
GERCEKLERSE HICBIRSEY

Kolomb kiziklerililer icin soyle yazmisti “O kadar dirist ve ellerinde bulu-
nan her sey konusunda o kadar comert gorintyorlardi ki onlari gérmeden
inanmak mimkin degildir. Hig geri cevirmeyecekKleri icin kendilerine ait
her sey istemek miimkiindii. isteyene istedigini hemen verirler ve bunu o
kadar blyik bir zevkle yaparlar ki ayni zamanda kalplerini de birlikte ver-
diklerini sanirsiniz”. Ama Avrupah istilacilarin niyetleri kisa siirede orta-
ya ¢ikar ve tam bir sémurii ¢arki islemeye baslar. Beyazlar kizilderilileri ki-
sa slrede koleler haline getirerek tarlalarda ve madenlerde calistirmaya
baslarlar. Rahat bir hayata alismis olan kizilderililer kisa slirede sardar ne-
deniyle ve Avrupalllarin altina ulasma hirsiyla dyle yokolmaya baslarlar ki
somirgeciler yeni bir zulim kapisi agarlar ve 1501 yilindan itibaren Afri-
kanin hiir insanlarini kéle haline getirerek insanlik tarihinin kara sayfala-
rini yazmaya devam ederler. Beyaz zulme direnenleri en kot iskencelerle
yok ederler. Bu sekillerden biri de ateste yakilmaktir. Bir kabile reisi de bu
sekilde cezalandiriimak Uzere kituklerin tzerine ¢ikarilir. Papazlar son bir
Umitle ‘cennete gitmek istiyorsa hiristiyan olmasini teklif ederler’. Reis,
cennette beyazlarin da olup olmadigini sorar. Olumlu cevap alinca da
“6liminden sonra da bdylesine acimasiz insanlarla karsilasmaktansa din-
siz 6lmeyi yegledigini” sdyleyerek Hiristiyanliga girmeyi reddeder.

Kolombun kizilderili imaji ile filmlerinlerin olusturdugu imaji karsilas-
tinin, ne kadar farkli degil mi? Bir reklam spotunu biraz degistirerek bunu
dzedeyehiliriz. “imaj herseydir. Gergek ise higbirsey” Bati “Yarim gergek-
ten, tam yalan Uretmekte” mahirler. Batililarin bugiin Afganistan hakkin-
da urettikleri haberler bu mantiktan cokta uzak degil.

SEKSEN YAGMADA DUNYA TURU

ingiltere’nin yetistirdigi bilyiik denizcilerden olan Amiral Sir Frances Drake
1558 yilinda ispanyol armadasi yok edilmeden ewvel ispanyollarin bas bela-
siydi. Drake Fransiz bir *“ meslektasi” ile Panama berzaliina cikip altin tasi-
yan gemileri yagma ediyordu. ingiltere’ye dénen Drake ingilizlere ilging bir
teklifte bulundu. “Her yeri ézellikle de ispanyol limanlarini yagmalayarak
denizden bir diinya turu yapmak. Cesaretle ileri strtlen hu fikir o kadar et-
kili oldu ki kralice hile Drake’nin fikrini resmen desteklemese bile, varligin-
dan buyuk bir sermaye koyarak onu tesvik etti. Sir Francis Drake de 1577'de
simdiye kadar esi gdriilmemis olaganistu bir diinya gezisine ¢cikmak icin yel-
kenleri acti. ingilizler éncc Afrika kiyilarina cullandilar. Burnu déniince,
Macelian bogazinin giineyinde bir takim adalarin uzandigini gérdiler. Son-
ra pasifige ulastilar. Yollari iizerinde rastladiklan ispanyol sehirlerine ve ge-
milerine saldirarak yagma ediyorlard... Hint Okyanusu’nu gectikten ve tek-
rar Atlantige vardiktan sonra, gemileri ganimetle dolu, 1580°de ingiltere’ye
zafer kazanmis olarak ulastilar. Bu sefere “‘seksen yagmayla diinya gezisi” de-
nilmisti.
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