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Yen- Yolculuklar...

Modernlikle vyiizlesemedik. O yizden hesaplasamadik mo
demlikLe. Modernlik karsisinda énce (Osmanli déneminde) sa-
vunma psikolojisiyle, sonra da (Cumhuriyetle birlikte) yeniLgi
psikolojisiyle hareket ettik ve sonunda “teslim bayragi”ni ¢ektik:
Kiltur ve uygarhk degiscirmemiz gerektigine karar verildi.

Modernligin yukselisi karsisinda “teslim bayragi" cekmemiz
bizi iki 6nemli paradoksla karsi karsiya birakti. Birinci paradoks
su: Turkiye, kendisini, hem “igeri"ye (=kendi dinamiklerimize),
hem de “disari”ya (6rnedin Bati’ya) kapatti. Bu duruna, bizi bir
yandan dinya'ya; 6te yandan da kendi dinamiklerimize yabanci-
lastirdi.

inci paradoks ise su: isgalci Bati (Avrupa) udlkelerini kov-
mak icin “kurtulus savasi” veren Turkiye, savastigi Avrupal gug-
lerin gelistirdigi projeleri Tirkiyeye “sorgulamadan” aktarma yo-
luna gitti: Yani kendi-kendini sdmirgelestirmeye kalkisti.

Bugiin bu naif yonelimin Tirkiye'yi getirdigi tablo ortada; Ul-
ke yonetilemez durumda; yogun krizlerle calkalaniyor.

mBiz Umran dergisi olarak bu durumun olusturdugu karabasan
havasinin yaniltici ve gegici oldugunu; yasadigimiz krizlerin, ayni
zamanda bizi yeni imkanlarin kesfine zorladigini distntyoruz. O
yizden karsi karsiya kaldigimiz sorunlarla ytzleserek, énce kap-
samli bir muhasebe yapmanin, sonra da maslimanhgin dinamik-
lerini, anlam haritalarini yeniden icat ve insa etmenin yollarini,
imkanlarini arastirmanin kaginilmaz olduguna inaniyoruz. Bunun
iciti yeni bir medeniyetin insasina karinca kararinca katkida bu-
lunmak amaciyla bulundugumuz noktadan geriye dogru iz sirerek
"pratigin teorisi”ni yapmaya, bir “sohbet”i canli ve diri tutmanin
yollarini arastirmaya calisacagiz.

Umran, bu say! ile birlikte yeni bir atihm gergeklestiriyor;
yepyeni bir yolculuga ¢ikiyor... Yeni bir heyecan ve yeni bir biri-
kim Uretmek istiyoruz. Bir yandan mevcut giindemi yorumlama,
O0te yaridan da kendi glindemimizi olusturma kaygisi ile hareket
edecegiz.

Umran, hem igerik, hem de bigim olarak yenilendi ve zengin
lestiriidi. Dergimiz, bundan béyle ¢ temel bélimden olusacak,
ilk 16 sayfalik bélimde, Tirkiye ve dinya gindemine iliskin; son
16 sayfalik b6limde ise kiiltur, sanat, dislince ve teknoloji dinya,
sina iliskin 6zIi ama doyurucu analiz yazilari ve kisa konusmalar
yer alacak. Derginin geri kalan orta béliuminde ise arastirma mah-
suli, dustince treten dosyalarimiz olacak.

Bu sayida, ilk bélimde, Tirkiye'de yeni siyasi arayislari, ulu-
sal program1, basértisi sorununu, dis politikadaki yeni gelismele-
ri analiz eden yazilarimiz var. Derginin son béluminde, cagimizin
yasayan en biyuk distundrleiinden Paul Virilio ile yapilmis 6nem -
li bir konusma ile, film ve mizik elestirileri, mizah yazilari ve cep
telefonlarina iliskin yapilan bir arastirma yazisi yer aliyor. Dosya
lanmizm ilkinde ekonomik krizi masaya yatirdik, krizin anatomi-
sini yaptik. Mustafa Ozel, M ustafa Ertekin ve Meliksah Utku nun
katildig1 agik oturumumuzu ve yazilarimizi ilgiyle okuyacaginizi
umuyoruz. Ana dosyamizda bu ay, Islam diisiintesinin yeniden
insasi”’nm imkanlarini tartisiyoruz. Bu sayida, yogunluklu olarak
bir muhasebe denemesi yaptik. Bu dosyamiz sonraki sayilarda da
stirecek. Sehirlerin Ruhu bashgiyla yayimladigimiz dosyamizda,
Richard Sennett’in yeni kiresel kentlerin éykustint anlattig: bir
yazl yer aliyor. Burada, yayimladigimiz bazi dosyalarimizin soyle-
yecedimiz seyler biriktigi sirer? devam edecedini vurgulamak isti-
yoruz.

Onimiizdeki sayidan itibaren sizlerden gelen “okuyucu mek>
tuplarf'm yayimlayacagiz. Gorls, éneri, tartisma ve elestirilerini-
zi bekliyoruz. Yeni, dopdolu Upuan’larda bulusmak tzere...
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UMRAN IN 10. YILI

Nisan 1991, Yil: 1, Sayr: 1.

Ug¢ ayda bir yayimlanan tek formahk AKV -Bilten’le baslayip ikin-
ci ytlhinda ‘m ran’adiyla farkh bir ivme kazanarak devam eden amatér,
mitevazi fakat kararli ve uzun soluklu dergicilik maceramiz, Nisan
2001/80 sayisiyla yepyeni bir asamaya heyecan ve umut tazeleyerek gi-
riyor.

1991 °de 16 sayfa iken ‘92’de 32 sayfaya ¢ikan iki ayhk Bilten,
1993°te 48 sayfalik, ardindan 95°te 64, 96’da 80 ve 2000°de 96 sayfalik
Umran’adénistiyor. Okuyucularimizla paylasacagimiz seyler ¢ogaldikca
sayfalarimiz cogaliyor, periyodumuz siklasiyor. 1998°den itibaren bir
klasik haline gelen belgesel ‘ek’leri ve zenginlesen icerigiyle tmran ar-
tik her ay okuyuculariyla kucaklasiyor. Daima yukselen bir grafik, sirat-
I mustakim’de istikrar ve sebat, fikri ¢cizgide mitemekkin durus ve uzun
soluklu yaraydus...

imran, basindan beri disince hayatimizi Islami temelleri Gzerinde
yeniden “i'mar” etmeye, ilahi mesaja susamis génulleri “ta’'m ir” etmeye
yonelik israrli ¢abalari ile dinyamizi “ma’m r” kilma micadelesine ka-
rinca kararinca katkida bulunmaya gayret etti; igneyle kuyu kazarcasina
kendi kiltir ve medeniyetimizi, 'Umranimizi1' yeniden ihya ve insa et-
meyi hedefledi.

Oncelikle zihin ve génil planinda olmak Gzere hayatin her alanin-
da “risd” ve "kemaP’i egemen kilmayr amaglayan bir koklt degisim ya-
ni i’'mar, ithya ve insa ¢abasi icinde oldu.

itmran, Ra'd/ll’'de ifadesini bulan bireysel ve toplumsal degisimin
sasmaz yasasl, yani “‘nefisler/benlikler degismedikge” birey ve toplu-
mun da dedgismeyecedi yasasl uyarinca “musliman zihni” yeniden insa
ve imar etmeyi en temel siar olarak benimsedi; 10 yil boyunca bu eksen-
den ayrilmamaya, butin c¢abalarint bu mihver etrafinda yogunlastirma-
ya gayret etti. Bu ¢izgide bir ‘ekol’ olusturmayi arzulayan dmran, simdi
yepyeni dizayni, zengin icerigi ve kadrosuyla kararli yaraytstunt strdi-
riyor.

Yice Rabbimizin lutuf ve inayeti, okuyucularimizin ilgi ve coskusu,
birikim sahibi beyinlerin, heyecan dolu gonullerin katkisi ile Um-
ran’imizm daha da mikemmellesecedini umuyoruz.

A. Yildiz

UMRAN nisan 2001
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SIYASETIN VESAYETI
VESAYETIN SIYASETI
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trkiye’nin Kasim ayindan itiba-

ren igine suruklendigi kriz, géru-

niste ekonomik; ama gercekte
esasli bir siyasi krizdir. Tlrkiye’yi hemen
her alanda tam bir ¢itkmaz sokagin esigi-
ne getiren sey, sadece ekonominin koti
yonetilmesi degil, siyasetin, dolayisiyla
Glkenin kot yonetilmesidir.

Yasadigimiz krizi salt ekonomik krize
indirgemek, Turkiye’nin yasadigi gergek
bunalimi anlayamamak veya go6zardi et-
mek demektir. Oysa Tirkiye'de yasanan
kriz ¢ok yonlu bir sistem bunalimidir:
Turkiye'deki iktidar aygitlari, yani sis-
tem, esashi bir otorite, hegemonya ve
mesruiyet bunalimi yasamaktadiTMes-
ruiyet, otorite ve hegemonya kaynakla-
rint toplumsal ve kultirel dinamikler-
den almayan sistem, kag¢inilmaz olarak
gelecedi noktaya geldi ve tikandi. So-
nucta sistem, sivil guglerin kontroliin-
den c¢ikarak sivil olmayan gic¢ odaklari
ile ekonomik ¢ikar ¢cevrelerinin vesayeti
altina girdi. Toplumsal dinamiklerin
ekonomik, siyasi ve kultirel olarak mer-
keze dogru yurimeleri, sistemin sahiple-
rini kaygilandirdi. Ulkeye vaziyet eden
gug¢ ve ¢ikar odaklari, sistemi, toplumsal
dinamiklerin “merkez”e yurtuyuslerinden
kurtarmak kaygisiyla, Glkeyi ydnetilemez
hale getirmeyi tercih etmekte bir sakin-
ca bile gérmediler.

Oysa topluma ragmen bir tlkenin
yonetilebilmesi, asla mimkin olmaya-
cak bir seydir. Dinyada bunun tek bir
drnegi bile yoktur.

iste bu derin sistem bunalimi, ister
istemez Tirkiye'deki dinamikleri yasa-
nan bunalimdan kurtarma kaygisi gliiden
“yeni siyasi arayislar” icine girmeye zor-
luyor. Su an, Turkiyede hemen her ke-
simde “yeni siyasi arayislar”a girildigi
gozleniyor.

“Yeni siyasi arayislar’in gergekten
heyecan verecek, umut vadedecek so-
nuclar hasil edebilmeleri igin dnce siya-
setin, sivil olmayan gic¢ odaklari ile eko-
nomik cikar cevrelerinin vesayetinden;
ardindan siyaset kavraminin ve kurumu-
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nun (dar alanda kisa sireli paslasmalar,
hesaplasmalar ve kapismalar demek ol-
dugu artik herkesge anlasilan) politi-
kanin, politik oyunlarin ve manevrala-
rin vesayetinden ve son olarak da, Tur-
kiye’nin dis aktérlerin ve giglerin vesa-
yetinden kurtulmasi, kurtariimasi gere-
kiyor.

Tirkiye’nin 6niuni tikayan, hareket
ve manevra kabiliyetlerini tiketen, di-
namizmini hadim eden ve dlkeyi ydéneti-
lemez hale getiren bu l¢ vesayet bigcimi-
ne son verebilmenin yolu, éncelikli ola-
rak toplumsal dinamikleri, duyarliklari,
talepleri 6nceleyecek, harekete gegire-
cek “asal bir vasat”in olusturmasindan
gegiyor.

Siyasetin gergekten isleyebilmesi,
kendisini, kurnimlarini ve aktdrlerini ye-
nileyebilmesi, siyasetin salt politikaya
indirgenmemesini zorunlu kilar. Siyaset
yalnizca politikaya indirgendigi zaman,
fetislestiriliyor; imkanlari da, dinamikle-
ri de tiketiliyor, bitiriliyor veya gorile-
mez, kavranilamaz ve idrak edilemez ha-
le getiriliyor; dolayisiyla kaygan zemin-
lerde patinaj yapiliyor demektir.

Siyaset; ekonomik, toplumsal, poli-
tik, kultirel, sanatsal ve dislnsel hayati
yeniden anlamli kilacak ve anlamlandi-
racak sekilde hayatin gdrintr-gériinmez
batin alanlarini ihata edecek genis bir
vasata tasinarak silbastan yeniden dusi-
nilmedigi strece, “yeni siyaset arayisla-
IT’nin basariya ulasabilmesi handiyse
imkansiz gibi bir seydir.

Heyecan ve Gimit verici, kanatlandi-
rici, yaratici ve imaginatif “yeni siyasi
arayislar”, ancak kendi “asal vasat”larini
olusturma kaygisi ile yola ¢iktiklari za-
man basarili olabilirler. “Asal vasat”
olusturmak; yoériinge olmak, cekim mer-
kezi haline gelmek, dolayisiyla Ozne ol-
mak, kendi kaderini, gelecedini kendi
ellerine almak demektir.

Kendi “asal vasat”larini olusturanla-
yan, boylesi bir kaygiy! hareket noktala-
ri olarak almayan tim (siyasi) arayislar,
kendilerinin olusturmadiklari, baskalari

tarafindan olusturulan ve dolayisiyla
kendi hareket ve varolus alanlarini da
daraltan, izafilestiren, marjinallestiren
mevcut (sanal veya yapay) vasatlarda
daima dar alanda kisa streli paslasmala-
rin ve hesaplasmalarin Nesne’leri ol-
maktan, dolayisiyla surekli olarak kay-
gan zeminlerde patinaj yapmaya talim
etmekten baska bir sey yapamazlar.

Tirkiye, 200 yillik “modernlesme”
tarihimiz stresince bir tirli kendi vasa-
tint olusturamadi. Kendi vasatini olustu-
ramadi§i, hep baskalarinin icat ettikleri
ve belirledikleri vasatlarda varolma kav-
gas! verdigi i¢in de kendine 6zgu, heye-
can verici, yaraticl ve imaginatif vasita-
lar ve blyuk projeler gelistiremedi. Bu
durum, Tiurkiye’de s6zinl ettigim tc ve-
sayet tarzinin da ayni anda varolabilme-
sini kolaylastirdi.

Son 200 yildan bu yana Turkiye igin
“vasat”, hep “Bati yoringesi” oldu. Vasa-
timizin da, bu vasatta basvurdugumuz te-
orik ve pratik vasitalarimizin da “Bati
ydringesi” cercevesinde tanimlanmasi
ve belirlenmesi, bizim kendi vasatimizi,
kendi yoringemizi ve kaginilmaz olarak
da kendi dengemizi ve yénimuzi yitir-
memize yol acti: Tarkiye'nin kendi va-
sat'ini, yériungesini, dengesini, dzgiveni-
ni ve yonuna yitirmesi, baskalarinin ve-
sayetine girmesi, surgit baskalarinin va-
siyet ve tavsiyelerine uymasina misait
bir zemin hazirladi.

Bugin gelinen noktada, guni ve va-
ziyeti kurtarma kaygisinin, gele gele ha-
yatta kalabilmenin tek yolu olarak algi-
lanmasi, Tlrkiye’nin baskalarinin vesa-
yetine girmesini, baskalarinin vasiyet ve
tavsiyeleri ile hareket etmesini fena hal-
de kolaylastirmaktadir.

Bu l¢ vesayet tarzindan da kurtula-
bilmenin dncelikli yolu, toplumsal dina-
miklerin, insanimizin i¢ ve dis dinyasi-
ni, duyarhklarini, kimliklerini sekillen-
diren anlam haritalarinin hadim ve iptal
edilmesi yanlisina son verilmesinden ge-
ciyor.

O halde,
kendi c¢ikarlarini distunen gic ve ¢ikar

tlkede siyasetin, sadece

odaklarinin vesayetinden, Turkiye’nin
de baskalarinin vesayetinden kurtulabil-
mesi icin, 6nce Turkiye ig¢inde “yeni si-
yasi arayislar” icinde olan “olusumlar”in
kendi
bunun i¢in de bu topluma tarih yaptir-
tan dinamiklerin sunacagi yepyeni bir

“asal vasat”larini olusturmanin,

kurucu irade’nin hayata ve harekete ge-
¢irilmesinin yollarinin arastiriimasi ge-
rekiyor.



“ULUSAL PROGRAM”A DAIR
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trkiye AB’ye tam Uyelik yolunda

Katilma Ortakligi Belgesi'nin ge-

reklerini ne sekilde ve hangi si-
reler icinde yerine getirecegini gosteren
"Ulusal Program™ini nihayet resmen
acikladi. Hazirlanis sekline bakildiginda,
bu programin "ulusal" olarak nitelenme-
sinin isabeti iki nedenle kuskulu gériunu-
yor.

Birincisi, programin hazirlik asama-
sinda izlenen ydntem ve hazirlayicilara
hakim olan kaygilarin neler oldugu ko-
nusunda "ulus"un kendisinin hichir asa-
mada bilgilendirilmedigi a¢ik. Ulusun
demokratik temsilcileri de bu programin
hazirlanmasi sirecine dahil edilmemis-
lerdir. Nitekim, muhalefetteki siyasi par-
tilerle bir diyalog ve goris alisverisi icine
girildigine dair herhangi bir bilgiye yurt-
taslar olarak sahip degiliz. Esasen, bu
AB’ye tam Uyelik isi coktandir butindy-
le demokratik olmayan bir yontemle g6-
tirdlmektedir. Bu nedenlerle, program
bu haliyle Tark ulusunun (“milletinin™)
degil, “burokratik Cumhuriyet”in prog-
rami niteligindedir.

Programin bdtinine nidfuz etmis
ama s6z oyunlariyla gézlerden kagiril-
mak istenen bir genel-temel disincenin
varhigi dikkatlerden kagmiyor. Acgikgasl,
bu metni kaleme alanlarda, "Kopenhag
Kriterlerinde de resmi olarak dile geti-
rilmis olan, ama aslinda anayasal-de-
mokratik bir sistemin vazgecilmez te-
melleri durumunda olan insan haklari,
hukuk devleti ve demokrasi gibi degerle-
rin Tarkiye'nin ulusal varhik, guvenlik
ve birlik-bitunlagd icin ve tabii "laik
Cumhuriyet" icin tehlikeli oldugu sap-
lantist var. Bunun igindir ki, vaad edilen
butin iyilestirmelere bu kaygilara isaret
eden ihtirazi kayitlar dustImis.

Sanirsiniz ki, bunlar sadece Tirki-
ye'ye 6zgu sorunlardir; AB Uyesi Ulkeler
"ulusal varhk, glvenlik, birlik-butanlik

ve laiklik"lerini hi¢ 6nemsememektedir-

ler. Dogrusu, bizim sivil-asker birokrat-
larin kafasi ters g¢alisiyor: Bitin bu so-
runlari 6zgurlikciu-demokratik bir sistem
icinde mitalaa etmek ve s6z konusu ide-
allere kendi baslarina birer deger atfet-
mek yerine, onlara devletin bekasi ve
ulusal guvenlik agisindan "deger bigi-
yorlar. Onlar, bir toplumun guvenligi-
nin, sulh ve selametinin, birlik-butinli-
guntn ancak insan haklarina saygl ger-
cevesinde saglanabilecegini; devlet adi-
na yetki kullananlarin keyfiliklerine kar-
si guvencelere sahip olmayan ve kendi
ortak kaderi hakkindaki temel kararlara

katilmasi engellenen bir toplumda dir-

Program bu haliyle Tfitk ulu-
sunun (“milletinin™) degil,
“burokratik
programi niteligindedir.

Cumhuriyet”in

lik-dizenligin olmayacagini goéremiyor-
lar. Bu kafa yapisinin, bitin "gagdashk"
tafralarina ve bu ydndeki alayisli soy-
lemlerine ragmen, Avrupali olmadigini
ve olmasinin da ¢ok zor oldugunu belirt-
mek zorundayiz.

"Siyasi Kriterler" bashigi altinda ifade
edilen temel vaad, Tilrkiye'nin ulus-
lararasi taahhitleri ve AB standartlan
dogrultusunda yapilacak "demokrasi ve
insan haklari alanlarindaki reform stre-
cinde oOncelikle Anayasalnin) gdzden
gecirilecek” ve "Anayasada yaplilabile-
cek degisikliklerin belirlenecek olmasi-
dir. Eger yurirlukteki anayasayla ilgili
olarak yapilmasi dusinulen is bundan
ibaretse, ben bunun cok yetersiz oldugu
ve Avrupa standartlarini bu yolla karsi-
lamamizin mimkin olmadigr kanaatin-
deyim. Cinku, Dibacesi basta olmak
lizere Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi
anayasal-demokratik bir sistem igin el-

verisli bir ¢erceve teskil etmekten bis-

batin uzaktir.

Kisaca, bu anayasanin AB'nin siyasi
kriterlerine uygun hale gelecek sekiide
reforme edilmesi hemen hemen imkan-
sizdir; boyle bir ¢aba icin harcanacak
emege ve zamana yaziktir. Yapilmasi ge-
rcken, 1982 Anayasasi'nm arkasindaki
"devletin bekasi"ni temel amag edinmis,
"hikmet-i hikimet"¢i siyasi felsefeyi ti-
muyle reddeden bir yaklasimla, yeni bas-
tan ve demokratik yoldan bir anayasa
yapmamizdir. Suna samimiyetle kaniyim
ki, Turkiye toplumu olarak bu anayasa-
nin arkasindaki siyasi felsefeyi kesin bi-
¢imde ("kayitsiz sartsiz") reddetmeden
uygar bir sosyo-politik yapir kurmamiz
mimkin degildir.

"Ulusal Program™1 hazirlayanlarin zi-
hinlerini mesgul eden, temel disince -
daha dogrusu saplanti- dolayisiyladir ki,
bu belgede atilmasi vaad edilen s6zde so-
mut adimlarin hemen hemen hig¢ biri-
sinde agik-seciklik (vuzuh) yoktur. Her
sey kayitlara baglanmistir. Ornegin, di-
stince ve ifade 6zgurlugintn gelistiril-
mesi amaclyla anayasada ve yasalarda
gerceklestirilecek degisikliklerin ya yu-
karida isaret edilen temel distincenin el-
verdigi, ya da -bunun yaninda- zaten Ki-
sitlayict olan cari hukuk normlarindaki
temel distinceyi koruma kaygisinin izin
verdigi 6lgude yapilacagi, vaad edilmek-
tedir. Burada her ne kadar AiHS'nin 10
maddesine atifta bulunulmaktaysa da,
kullanilan dil yine de bizim bildigimiz
dildir. Kaldi ki, S6zlesme'deki kisitlayici
kayitlara ilaveler ("laik Cumhuriyet"”,
"Uniter devlet yapisi”, "milli birligi koru-
ma") yapilmis olmasi bir yana, haklar ile
kayitlar arasinda Sézlesmede var olan
mantikli iliski de tersine cevrilmistir.
Yani, bu Program’da dnce kisitlayici ka-
yitlar geliyor, onlarin elverdigi 6lctide de
"diustunce ve ifade 6zgurlugu"nin tanin-
masi éngdéruliyor. Bunda highir yenilik
yoktur, cari anayasal ve yasal dizenin te-
mel yaklasimi zaten budur.

Ayni sekilde, TCK'nin 312. madde-
siyle ilgili taahhtt de ilgingtir. Burada,
bu maddenin, "korudugu degerler zede-
lenmeden" gozden gegirilecegi belirtil-
mektedir. S6z konusu ceza normunun
devlet tarafindan &ézellikle son yillardaki
kotuye kullaniminin hangi saiklerle yay-
ginlastirildigr hakkindaki bilgimiz karsi-
sinda bu ibareden kuskuya, hatta korku-
ya kapilmakta haksiz sayilmayiz. Bu
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maddenin halihazirdaki formilasyonu-
nun ve Ozellikle de uygulanma bigiminin
yarattigi sakincalara, bunlarin niteligine
iliskin herhangi bir aciklamaya -bir isa-
ret kabilinden de olsa- yer vermeyip,
onun "korudugu degerlerin zedelenme-
mesi"ni temel derd edinen bir zihniyet
korkutucu degil midir? Boyle bir metin-
de, cari durumu pekistirmeye degil de sa-
kincalarini ortadan kaldirmaya éncelik
veren bir yaklasimin hakim olmasi ge-
rekmez miydi?

Keza, vyine ayni bahiste "yeni
TCK'nin yasalasmasindan sz edilmek-
tedir, ama bu yeni Ceza Yasasi’nin hali-
hazirda ydurarlikte olandan hangi ba-
kimlardan farkli olacagi belli edilme-
mektedir. Kanaatimce, bu da bir "zuhul
eseri" olmaktan ziyade, bilincli bir ih-
maldir.

Bu boélimde dile getirilen en garip
hedeflerden biri, "Avrupa insan Haklari
Mahkemesi kararlari uyarinca d6denen
tazminatlarin kusurlakamu gdrevlilerin-
den tahsili"ni saglayacak duzenlemeler
yapilmasidir. Bana gére, bu dusunceyi
Tirkiye'de insan haklari ihlallerinin bu
kadar yaygin olmasinin temel nedenleri-
ni 6rtbas etme kaygisindan baska bir se-
ye hamletmek mimkiin degildir. Ortbas
Tlrki-

edilmek istenen gercek sudur:

B MTT
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ye'de insan haklan ihlallerinin ana kay-
nagr kamu gorevlilerinin kusurlu veya
kasitli davranislari olmayip, basta Ana-
yasa’nm kendisi olmak Uzere yarurlikte
bulunan mevzuat, bunlarla uyumlu olan
idare ve yargl tatbikati gelenekleri ile
butin bunlari mesrulastiran otoriteryen
siyaset felsefesidir. Onun igin, kamu go-
revlilerine riicu'yu insan haklari ihlalle-
rine care olarak sunmak en hafif deyi-
miyle bir "Sark kurnazhgi" girisimidir.
Bu programin "sivil toplum™ anlayisi
da cok ilging. Vaad edilen hususlara ba-
kinca, kastedilenin sivil toplumun gelis-
tirilmesi olmaktan ¢ok, toplumu devlete
bagimli kilmak veya en azindan toplu-
mun cesitli sektdrlerinin "devlet politi-
kalari" ile uyumlu hareket etmesini gi-
vence altina almak oldugunu gérmemek
miumkin dedildir. Oysa, sivil toplumun
gelismesinin bu korporatist anlayisla

herhangi bir iliskisi bulunmamaktadir.

. Gunkd, "sivil toplum"u gelistirmek iste-

yenler, toplumun cesitli unsurlarinin
devletle "esgidim™" iginde hareket etme-
sini saglama alacak dizenlemeler yap-
may1 degil, tam tersine toplumun devlet
karsisindaki ozerkligini artirict hak gu-
vencelerini (basta ifade ve Orgutlenme

6zgurliklerini) tesis etmeyi ve pekistir-

meyi ana hedef yaparlar.

Bu bélimde, dogru anlamda bir sivil
toplumun cekirdegini olusturan vakiflar-
dan hi¢ s6z edilmemis olmasi da dikkat
cekicidir. Cunku, ozellikle son yillarda
devletin vakiflari neredeyse "devletles-
tirme" olarak nitelenebilecek élciide siki
denetim altina almasi ve resmi ideolojiy-
le basi hos olmayanlarini (veya dyle ol-
dugunu zannettiklerini) budamaya yo6-
nelmesi karsisinda, sivil toplumu gercek-
ten 6nemseyen bir iradenin bu alanda
Ozgurlestirici adimlar vaadinde bulun-
masi gerekirdi.

Baska bir konu devlet guvenlik mah-
kemelerinin kaldiriimasinin degil de ku-
rulus kanununda degisiklikler yapilmasi-
nin éngdérilmis olmasiyla ilgilidir. Oysa,
Tirkiye'de bu mahkemelerin kurulmasi-
ni zorunlu kilan hicbir ihtiyag séz konu-
su olmadigijjibi, bu tir mahkemelerin
kurulmasi prensip olarak da yanhistir
Bunun arkasinda, kurumsal yapisi ve dii-
zenli isleyisinin disinda, devletin kutsal-
mistik bir kavram olarak da korunmasi-
na ihtiyact bulundugu dusincesi yat-
maktadir. Bunun ise "hukukun dstunli-
gu"ntn ve "insan haklari"nin temel da-
yanaklarini olusturdugu bir sosyo-politik
tasavvurla bagdasmasi mumkdun degildir.

Bana go6re, bu Programin "Kultirel
Yasam ve Bireysel Ozgurlikler" bashkli
alt bolumuntn icerigi ancak "skandal”
kelimesiyle tanimlanabilir. Séyle deni-
yor: "Tilrkiye Cumhuriyeti'nin resmi ve
egitim dili Turkgedir./ Ancak bu, vatan-
daslarin gunluk yasamlarinda tarklh dil,
lehce ve agizlarin serbest kullanilmasina
engel teskil etmez. Bu serbestlik, ayrilik-
¢l veya bolict amaclarla kullanilamaz."

Dogrusu insanin okuduguna inanasi
gelmiyor!... Cunki, bu foimulasyon ha-
lihazirdaki durumun bile gerisinde olan
bir durumu tanimlamaktadir.

Bu Program MGK konusunda da di-
se dokunur bir sey sdylememektedir. Bu
Kurulun "ulusal givenligi ilgilendiren
alanlarda bir danisma organi niteligin-
de" oldugunu soylemekte yeni olan bir
sey yoktur. Bu zaten Anayasa’da da
vardir. Turkiye'nin problemi bunun 6te-
sinde bir sey degil midir?... AB'nin Tur-
kiye'yle ilgili cesitli raporlarinda askeri
"silahli

vesayet elestirildigine, agikca

kuvvetler tzerinde sivil denetimin tesis



edilmesi” ihtiyacindan séz edildigine go-
re, yaptimasi gereken bellidir: Genelkur-
may bfsk-anhgmtp Mili' Savunma Ba-
kanligina baglanmasi ve MGK’’nin kal-
dirilmasi, "Anayasa ve yasanin ilgili
maddelerinin kurulun yapi ve isleyisini
daha acik bir bigimde tanimlayacak se-
kilde... gézden gecirilmesi" ile bu mese-
leyi halledemeyiz. Demokratik diinyada
MGK benzeri kurumlarin bulundugunu
soyleyerek de kendimizi kandirmayalim,
Hicbir demokratik Bati llkesinde ope-
rasyonel ve islevsel acidan MGK benze-
ri bir kurum yoktur, olmasi da mimkun
degildir.

Bu metin, "din 6zgurlugd" konusun-
da da hayal kirikhi§r yaratmaktadir, ilgili
bolimdeki tek sevindirici husus gayri-
maslimler i¢in kimi iyilestirmelerin vaad
edilmis olmasidir, Ne var ki, ayni hassa-
siyet Turkiye'deki Miusliman ¢ogunluk
icin gosterilmemistir. Oysa, hangi dinya
gdrusinden olursa olsun, vicdan ve insaf
sahibi herkes, ¢ogunlukta olmalarina
ragmen, dindar Muslimanlarin sadece
din 6zgurluklerinin degil, baska birgok
(sivil ve siyasal) 6zglrluklerinin de de-
mokratik bir toplumda kabul edilebilir
olmayan kisitlama ve baskilara tabi ol-
dugunu gorebilecek durumdadir. Giunu-
miz Tlrkiye'sinde dindar Musliimanlar
sadece kamu hayatinda ve siyasi alanda
degil, sivil alanda bile pek ¢ok hak mah-
rumiyeti ile karsi karsiyadirlar. Bu Kkisit-
lama, baski ve mahrumiyetler sadece uy-
gulamadaki hatalardan kaynaklanmiyor;
bunlarin ¢ogunun anayasal ve yasal da-
yanaklari da bulunmaktadir. Butin bun-
larin gérmezlikten gelinmesinin, Ulusal
Program'in arkasindaki irade acisindan
hic de yiiz agartici bir durum olmadigini
belirtmeyi bir vicdan borcu sayiyorum.

Son olarak, bu Programin en anlam-
I ozelligi, siyasi partiler konusuna hig
deginilmemis olmasidir. Cunkd, bu met-
ni hazirlayanlar yaptiklari isi basit bir
teknik gdrev olarak gériyorlar; kafala-
rinda "demokratik siyaset" nosyonu hig
yok ki siyasi partiler konusu akillarina
bile gelmiyor. Bu nokta, ayni zamanda,
"Ulusal

Program"m ardindaki gtcin,

Turkiye'nin AB uyeligi c¢ercevesinde
"Kopenhag Kriterlerine uyma iradesi-
nin bulunmadiginin bir gostergesi olarak

da okunabilir.

YENI OLUSUM ARAYISLARI

r-r

asamakta oldugunuz ekonomik
Y krizle ilgili yazilip-gizilenlere,
soylenenlere baktigimizda;
“Tlrkiye’nin maruz kaldigr ekonomik
¢Okintiuden Ulke olarak nasil kurtulu-
ruz?” sorusunun cevabini aramaktan
ziyade, “Turkiye siyasetini yeniden di-
zayn etmek mimkudn olabilir mi?” so-

rusu nun éne ¢iktigini goriyoruz,
Promete Dervis!

Toplumun, tam da siyasetten umudu-
nu kestigi bir noktada Dervis devreye
girdirildi, Hem ekonominin kurtulus
simidi, hem de Turk siyasetinin yillar-
dan beri arayip da bulamadi§: efsanevi
Prometel... Neredeyse “Islami televiz-
yonlar”in bile, sabah-aksam tekrar ede
ede, toplumun biling altina kazidiklari
bir figlire dénustu Dervis.

Uluslararasi sistem acisindan bi-
rinci ratind da bdylece kazanilmis ol-
du; Tarkiye’nin yasadigl krizle yuzles-
mesinin énd kesildi. Ve Dervis yurtdi-
st arayislarindan eli bos dondu. Turki-
ye, asil simdi akla karayi sececek. Tlr-
kiye yaklastik¢ca aranan para uzaklasi-
yor. Bu arada yasalar g¢ikacak, kamu
bankalari dzellesecek!.. Kar getiren
milli kuruluslar yok pahasina elden ¢i-
karilacak!.. Sonra Kibris, Kuzey Irak..

Kemal Dervis

-EJIM SINYALLERI

Yetmedi, Temmuz’da iran’dan gelecek
dogal gazdan da vazgecin!... Olmadi,
Maw akimi da iptal etmeniz gerekiyor
vs.

Turkiye bu slrecte, icine dustugu
ekonomik krizden ¢ikmaya mi calisa-
cak, sorunlarinin ¢ézamiunid surekli te-
hir mi edecek? iste bitiin mesele bu.

Uluslararasi sistem, Turkiye’nin
kendi kendisiyle ylzlesmesine asla fir-
sat vermiyor. Uzaktaki bir cozime, sa-
nal ¢ézimlere Turkiye’yi kilitliyor ve
Kemal Dervis adiyla birlikte, Tiirki-
ye'nin uluslararasi sisteme bagimliligi
noktasinda habire bastiriyor:

-Herkes (siyasi partiler, hikimet,
ekonomik kuruluslar ve asker dahil her-
kes) Kemal Dervis'i destekleyecek!.. Bu-
nu acik acik ilan edeceksiniz!.. Arti, on-
dan sonra da ekonomik/yapisal ddnistim-
ler gerceklestireceksiniz-

Butun bunlar resmi kanallardan

verilen mesajlar. Resmi kanallardan

sdylenmeyenleri de Uclnci-besinci
kol gérevlileri kamuoyuna siringa edi-
yorlar. Ekonomi bakanhgi yetmez!..
Dervis, simdi degil, gelecedgin Turki-

ye’sinde de s6z sahibi olacak vs.
Yeni Olusum ve Tarihi Kirilma

Fakat burada, sessiz sedasiz bir doni-
sim yasandiginin farkinda degil heniz
daha kamuoyu. Bildiginiz gibi, nere-
deyse bir yildir, siyasette yeni oIU§um
denilince akla hemen ya merkez sag,
ya da kapanacag! beklenen FP’den yo-
la ¢ikacak siyasi hareketlenmeler ge-
lirdi. FP kapanacak, buradan da iki
parti dogacak!.. Tlrk siyasetinde uzun
zamandir beklenen Yeni olusumlarin
manivelasi FP'de yatmiyor muydu? is-
ter s. Demirel siyasete niyetlensin, is-
ter ilhan Kesici ve isterse de, ANAP-
DYP’de huzursuz gdziken milletvekil-
leri. Kim ne disundrse distnsin, kim
ne yapmak isterse istesin; FP’deki bir
hareketlenmede idi herkesin gdézi.
Ana ne olduysa oldu, son ekonomik
kriz ve Kemal Dervis vakasindan itiba-
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ren elerin kirilmalar yasanmaya bas-
landi. Bu noktada, yeni olusum arayls-
larinin kaynaginda bir oynamaya mi
sahit olacaktik? Merkez sagdan, mer-
kez sola mi ylzimiuzi cevirmeliydik?
Son Dervis manipilasyonlarini béyle
mi anlamamiz gerekiyor?

Merkez Sag Degil, Merkez Sol

Nitekim bunun ilk isareti oldu Strateji
Mon’nin kamuoyu yoklamasi. Kemal
Dervis’i meger Tiurk halki simdiden
bagrina basmaya baslamis bile(!) Stra-
teji Mon’nin baskani Selim OKktar,
hiokmind vermekte aceleci: Kemal
Dervis'in  “Siyasi bir umuda dénisme
potansiyeli tasidigini™ m ustuluyor bizlere
ve ekliyor: ""Kemal Dervis ekonomide bi-
raz iyilesme saglayabilir ve sonra bir par-
tinin basina gegerse, 1983'te Ozal’in sag-
ladigi basariya ulasabilir.

“Ulasabilir”i fazla; ulasmasi igin
olmadik gayretler sergileniyor. Tekelci
basin organlari kollari sivamis, savasa
hazir vaziyette bekliyor.

Bu arada M illiyet Pazar, bazi gaze-
telerin genel yayin muadird, Ankara
temsilcisi ve yazarlariyla “Kimin Siyasi
Gelece§i Parlak?” konusunu tartisiyor
(25.3.2001). Buradan bir yere varil-
mak isteniyor olmali. O da su: “Yem
olusum” denilince ilk akla gelen isim
Tayyip Erdogan’in durumunu yeni bas-
tan test etmek ve Kemal Dervis ile bir
mukayesesine imkan saglamak. Hare-
ket noktalari ise Strateji Morinin ka-
muoyu yoklamasi. Mori’nin hikmi
“Turk siyasetinin gelecekteki miicadelesi
Kemal Devris ile Tayyip Erdodan arasin-
da gecer." vapilmak istenen sey su:
Dervis bir ay iginde bu sonucu aldigi-
na gore; gecen zaman iginde, haydi
haydi Erdogan’i sollayacaktir.

Turk siyasetinde yeni bir olusum
arzu eden ve bu yolda Tayyip Erdogan
ismine bel baglayan liberal-demokratik
kalemlerin
¢ogu, son
bir ay ice-
risinde
kasla g6z
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arasinda kulvar degistiriverdiler. Bun-
larin hemen hepsi Del’\/i§(}i takihiyorlar
simdi. Hatta onlarin arasinda bizim
mahallede
halde boyle yapanlar da az degil. Bura-

dolasip ekmek vyedikleri

da ¢ok cirkin bir oyun tezgahlandigi
yeterince asikar degil mi?

Yeni irtica Kusatmasi

Burada perdeyi biraz daha kaldiralim:
Bildiginiz gibi, Kemal Dervis olayi ile
birlikte Tiirkiye, yeni bir irtica sarasina
kapildi. MGV icin acilan davada (g
idam istendi. Yetmedi, mesele MUST—
AD’a sigratildi, HAK-iS’e bulastirildi.
Erbakan®in mal varligi yeniden ginde-
me getirildi. Akabe vakfinin tasra su-
beleri kapatildi. Hasan Celal’in, Tay-
yip Erdogan adina yaptigi ileri strilen
basvurusu reddedildi. Hele Fatih Uni-
versitesi hakkinda YOK'in aldi§i ka-
rar!.. Yetmedi, 15 FP milletvekili hak-
kinda yeni bir sorusturma daha acildi.

Bize gore bu yeni irtica dalgasl, K.
Dervis’ten bagimsiz degil ve onunla
paralel. Sanki yeni bir 28 Subat baski-
sint hatirlatan bu uygulamalarla, Isla-
nd kesimlere bazi mesajlar verilmek is-
teniyor. Birincisi; “sakin ola ki, Der-
vis’in na-mevcut programini elestir-
meye kalkmayin! Yoksa daha buyuk
belalari davet etmis olursunuz.” ikinci—
Side, “Tiarkiyenin uluslararasi sisteme
olan baghhigini sorgulamayin, halki
tahrik etmeyin.” Asil burada UgUneri-
sti dnemli. “Demokratiklesme adina,
yeni olusum namina, anti-dem okratik
baskilardan alabildigine bizar olan Is-
land tabanlarin acilabilecegi tek bir
alan vardir. O da Dervig’in yolundan
gitmek ve ona razi olmak!...”

Sistemin Reflekslerini
FP Uzerinden Okumak

iste burada FP davasl bir kere daha
Onem kazaniyor. Mayis ayinda sonug-
lanmasi beklenen FP davasinin akibe-
ti ne olacak? Dava sonucglanirsa, dyle
anlasihiyor ki, evli evine koylu kdyu-
nel!.. iste o zaman netlesecek hersey.
islami kamuoyunu ve bu orijinden si-
yasetleri, uluslararasi sisteme angaje

etmek ve geleneksel bagimsizlikecr,
bolgesel politikalarini goz-
den dusirmek yolunda yo-
gun bir gayret sarfeden akil
hocalarinin ve gizli acik

N mihraklarin tercihleri, bu vesile

M. Residden
Dervis’e

ABD

Ankara’daki lobi faaliyetleri insa-

Buytukelgisi Pearson’in

ni gegmise goturiyor; benzer
olaylari Osmanli’da da aramaya
itiyor.

Osmanli 1slahat hareketlerin-
de Il. Mahmud bir dénim nokta-
Onunla

sidir: 1slahatlar, sadece

orduyu doénistirmekten, tim
toplumu ve devleti dénustirme
hedefine

yénelir. Batililasmayi

tek ¢cézim sayan Il. Mahmud bu
yolda kendine iki danisman ve
yardimect bulur: istanbul’daki in-
giliz elgisi Canning ve Mustafa
Resit.

M. Resit, “batici
grubu” temsil ediyordu. Bu yo-

birokratik

nuyle de batili devletler (dzellik-

le ingiltere) katinda kendisine
deger verilen bir kisiydi. D. Avci-
odlunun dedigi gibi, “eskiden ni-
fuzlu pasalarin himayesine girile-
rek kariyer yapilirken, Resit Pasa,
yabanci bir devlete dayanarak ka-
riyer yapma ¢igirint agmistr.”
Pasa, Osmanli karsiti politika
izleyen Rusya ve Fransa’ya karsi
ingiltere’ye yanasti. ingiltere’nin
talebiyle ticarette tekeli kaldirdi.

ingiltere’nin o esnada (lkesinde

sanayii gelistirmek i¢in himaye
sistemini kullanmasi da dikkat
cekiciydi.

Pasa, Meclis’e tyelerin secim
yerine, Padisah tarafindan atan-
malari, gerektiginde azledilip de-
gistirilebilmelerini savunuyordu.
Bunun nedenini padisaha yazdigi
bir tezkireden 6§reniyoruz: “Mu-
hafazakarlarin buralara sizma kor-
kusu”. Bu korku hig¢ bitmedi...

Sonraki yillarda bazi Osmanli
pasalarinin yabanci devletlere ya-
kinlig: iyice artar ve pasalarin is-
mi bu politikalara uygun hale,ge-
tirilir. ingiliz Kamil Pasa, M ah-
mud Nedimof gibi.

Ovyle anlasiliyor ki, M. Re-
sitten Kemal Dervis’e degisen
pek birsey yok...

— Ertugrul Bayramoglu



ile alabildigine c¢iplak-
lasacak.

NcuieL_duracak bu
siniflar? Bir-iki yildir
ABD ve israil lobileri-
nin bu sézcileri, islami
cenaha kur vapiyorlai-

di. O zaman ne yapa-
caklar? Anlasildigr ka-
dariyla uluslararasi sis-
tem, kimi destekleyin
derse, onlar da onu des-
tekleyecekler. Ve Der-
vislik yapacaklar! Bu
kadar asiri Dervi§gilik baska nasil yo-
rumlanir, séyler misiniz?

Asil tehlikeli olan da su: FP dava-
si, ejer Mayista bitmez de, sonbahara
tehir edilirse, bunun tele bir manasi
olur. Merkez-muhafazakar yeni olusum
beklentileri yeni bastan tehir edilir ve
askiya alinmis olur. O nil agik olan kim
olur o zaman? Kemal Dervis degil mi?

iste Tirkiye, bdyle bir kiskac alti-
na girdi. Dis siyasetiyle de, i¢ siyasetiy-
le de kiskag¢ altinda. Habiie sikiliyor.
Hem zayif hikimet biraz daha devam
etsin, hem de Dervis’in programina
herkes uysun. Hiukimet ayakta kala-
bilmek igin, Turkiye para bulmak igin,
disarisi da Tilrkiye'yi uluslararasi sis-
tem namina ehlilestirmek ve dénls-
tirmek icin!.. Ve bu arada ABD'ye
taviz vermek icgin herkes kuyrukta. ik-
tidar, dis politika, ekonomi ve yeni
olusum arayislarinin sansi, butinayle
tavize kilitlenmis durumda. “Uluslara-
rasi sistemle paralelligini kur, gerisine
karisma”, denilmek isteniyor.

Bu istiskal, dogrusu insana giran
geliyor. Bir hayal pesinde bitin ka-
muoyu uyutuluyor.

Aring ve Budak’in Feryatlari

Bu arada 30 Mart’ta toplanan MGK'-
dan yine “irtica” ¢ikti! islami medya
bile MGK’nin yeni irtica kararlarini
Ortbas etmek icin akla karay! secti!
Butin gazetelere gecildigi anlasilan
YIMPAS'h KOMBASSAN’ll bu met-
nin muhtevasindan islami medya da
dahil kimsenin haberi olmadi. Hangi
liberal-Dervisci gazetede okudunuz ve-
ya televizyonda seyrettiniz bu bildiriyi?

iste bu noktada Bllent Anng ve
Ridvan Budak'm konusmalari son dere-
ce manidar. Aring’m soyledigi veya
soylemek istedigi, “Dervig’in yani
ABD 'nin istedigi 15 yasayr meclisten ge-
cirmezsek ara rejim gelir. Onun igin..."
Ridvan Budak’in soyledikleri de he-
men hemen aynil.

B. Ecevit -M. Yilmaz

Bize g6re burada ciddi bir yaniltma
s6zkonusu!.. Muhalefeti korku ve pa-
nige sevkederek, iki ayag!r Uzerinde
déndirmek. Yani onlari da bu yasalara
ortak ederek, Turkiye'de Yeni ekono-
mik programa kars1 dogabilecek muha-

lefeti sifirlamak.
Ara Rejim-Yeni Olusum

Ara rejim mi? va da Teknokrat veya
Milli Mutabakat hikimeti mi dediniz?
Fazilet’in ve e§er mumkinse DYP’nin
de mutabakati alinarak bu yasalar ¢i-
karilir, ancak ondan sonra sira bdyle
bir hikimete gelir. Yani 6yle bir hi-
kimeti veya ara rejimi, FP'nin destegi
onlemez. 15 yasaya doniuk FP destedi,
MHP ve diger koalisyon milletvekille-
rinin oyunbozanhk ihtimalini terbiye
rolinden 6te bir anlam ifade etmez.
Boylece hem hikimet, hem muhale-
fet, son bir “vazife”yi daha yerine ge-
tirmekle kalirlar.

Hiklimet son vazifesini de yaptik-
tan sonra yavas yavas ¢ekilmeye zorla-
nacak. Onun yerine, bir partili veya
bagimsiz basbakanli yeni bir hikimet
kurulacak! Muhtemelen liderler disai-
da kalacak. Hemen her partiden iki-
ser-lcer bakan!.. Bir o kadar da tek-
notrat!.. ister Milli Mutabalait HUk{-
meti deyin, ister Teknokrat Hukiime-
til... Bu noktada en merak edilen hu-
sus, FP’nin bu hikiumete davet edilip
edilmeyecedi. Tabii bir de, FP davasi-
nin encamil...

Boyle bir hikimetin doguracag!
ilk sonuc¢ ise, muhtemelen, yeni olu-
sumlari da askiya almak ve Kemal Der-
Vi§ti basarili kilarak siyasete pazarla-
mak olacak!.. Ya da “sizinle olmuyor”
diyerek, aynen Ozal’in yaptigi gibi, ge-
ne siyasete yonelmek!.. Buradan ¢ika-
cak sonucg; gelecegin Tirkiyesi'nin,
eger miumkiinse tabii, (merkez-sol-tibe-
ral) bir partiye emanet edilmek isten-
digi gergegidir.

SIYASETTE YENiI ARAYISLAR /TURINAY

rtarag;

Anasol-M hiukimeti kuruldugun-
dan bu yana “devlet krizi" ¢ikarmak
icin adeta her firsati kollayan Bas-
bakan Ecevit nihayet son deneme-
sinde bunu gergeklestirdi ve Turki-
ye 21 Subat kriziyle birlikte tarihi-
nin en zor dénemeclerinden birine
girdi.

Turkiye’de insan hep olaganis-
t glnler tecribe eder, Glke hep bir
darbo§azdan gecer ve mutlaka bir
kurtaricinin, bir kahramanin, bir
Tek Adam'in yolunu gézler. Bazen
asker, bazen sivil, hep birileri tlkeyi
kurtarmak durumunda kalir, tehli-
keler ¢cogunlukla kurgusal boyutta
kalsa da. Heniz birkag yil dnce “ir-
tica" tehdit ve tehlikesi (!) yuzin-
den ucurumun kenarinda iken, son
anda kurtartlan (!) ulke, Subat kri-
ziyle birlikte yeni kurtaricisina ku-
cak acti. Ugli koalisyonun ama go-
nulld, ama géniulsiz muvafakatiyla
Dinya Bankasi’ndan ithal edilen
Kemal Dervis’in liderliginde ger-
ceklesecek miucadelenin adi da ya-
kisti dogrusu: Ekonomik Kurtulus
Savagl! Emperyalist Diinya sistemi-
nin micessem elleri ve ayaklari me-
sabesindeki IMF ve Dinya Bankasi
marifetiyle ve borg yiukd altinda ezi-
len bir tUlkeye yeni i¢c ve dis borglar
saglamak suretiyle gergeklesecek bir
ekonomik kurtulus hareketi!

DervisUn hikimet igindeki ko-
numu ve siyasal kariyerinin gelece-
gi de, ilk glnlerden itibaren hep
tartisma konusu oldu, tarld tarlu se-
naryolar dretildi. Turkiye’de ve si-
yasette kalici miydi, yoksa basarisiz
olursa bir kbéseye mi c¢ekilecekti?
bakanlardan bir

Hiukimet icinde

bakan miydi, yoksa koalisyonun
dordincl ortagr olarak mi gorilme-
liydi? Amerikadan Tiurkiye'ye sade-
ce Ekonomik Kurtulus Savasi igin
mi gelmisti, yoksa 12 Mart 1971 de
kurulan teknokrat hikimetinin ye-
ni bir 6rnegine dayanan bir siyasal
proje icinde mi yemliyordu? Der-
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vis’in liderligindeki yeni bir tek-

nokratlar hiukumetiyle, Tiurkiye

Cumhuriyeti hikumetlerinin oy
kaygisi ve halka hesap verme kor-
kusuyla gerceklestiremedikleri bir-
takim "cesur icraatlar”a, siyasal,
ekonomik ve toplumsal hayata dair
yeni dizayn projelerine mi girisile-
cekti? Yabanci sermayenin istahini
kabartan Turk Telekom, Tirk Ha-
va Yollari, Petkim, POAS ve TUP-
RAS’In 6zellestirme adi altinda ha-
rac mezat elden ¢ikarilmasi mi1 he-
defleniyordu?

Kemal Dervis liderliginde siya-
sete yoOnelik bir dizayn hareketi
mevcut liderlerin safdisi edilmesi ve
siyasetin ciddi revizyona u@ramasi
anlamina geliyor kuskusuz. ANAP
Genel Baskani ve Basbakan Yar-
dimcist Yilmaz’in, Dervis’i ekono-
miden sorumlu devlet bakanligina
kendilerinin getirdigini, ancak belli
bir iradenin bunu unutturmak ve
italya modelini esas alan bir “temiz
eller operasyonu” gercevesinde ken-
disi de dahil mevcut siyasal liderligi
etkisizlestirmek yo6ninde c¢aba sar-
fettigini vurgulayan agiklamalari
dikkat cekiciydi. ABD’nin Ankara
Buytkelgisi Robert Pearson’in, as-
linda halen fiili bir teknokratlar
hikimetinin baskani gibi hareket
eden Kemal Dervis’e koalisyon or-
taklarinin destedini garanti etmek
yonindeki 1srart da bu bakimdan
anlamli bulundu.

Ancak vyolsuzluklarin dzerine
kararlilikla gitmeyen/gidemeyen bir
ekonomi yo6netiminin basari sansi
olmadigi gibi, Osmanli’daki Duyun-
uUmumiye uygulamasindan farksiz
bir IMF program ve icraatiyla tlke-
nin i¢ ve dis bor¢c sarmalindan kur-
tulmasi beklenmemeli. Kemal Der-
vig’in butin bu konularda pek yeni
seyler getirmeyecedi anlasiliyor. Bu
yluzden Kemal Dervis, halki degil
ama bazi kimseler adina zevahiri
kurtaracak bir mehdi gibi goézuki-
yor.

Ama asil cevaplandirilmasi ge-
reken soru su galiba: "Egder Dervis,
su ya da bu nedenle basarisiz olursa,
Dervis’i kim kurtaracak?”

— Said Baykara
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ECEVIT, DERVIS, ERDOGAN

aklasitk 30 vyildir Amerika’da
yasayan ve Tirkiye'ye Dinya
Bankasi’nin penceresinden ba-
kan Kemal Dervis, sirpriz bir sekilde
batan bir ekonomiyi kurtarmak dzere,
adeta bir SUPermen, bir cankurtaran
olarak ortaya c¢ikti. Su ana kadar da
umut pompalamaktan baska bir is ya-
pilamadi. “Acele kan araniyor” anons-
lar1 fayda vermedi. Ne IMF ve ne de
Dinya Bankasi, beklenen acil yardimi
saglayamadi. Programi gérmek istiyor-
lardi. Programin arkasinda bir siyasi
iradenin bulunabilecegdi de stupheli.
IMF ile Dinya Bankasi Tilrkiye'ye
acik ve net soru soruyorlar:
1. Bu parayl nerede harcayacaksi-
niz, projeniz ne?
2. Verdigimiz krediyi ne zaman ge-
ri 6deyeceksiniz?
Ortada panik halinde, kendi igin-
de tutarsiz, ne zaman gidecedi belli ol-
mayan bir hikimet, caresizlik icinde
bekleyen tedirgin bir halk ve ¢okmis
bir ekonomi var.

Kontrolli Bunalim Stratejisi

Ankara AB ile ulusal programi, ABD,
Dinya Bankasi ve IMF nezdinde eko-
nomik programi kabul ettirmek zorun-
da. Ama bu konuda ise ciddi sorunlar
yasaniyor. 21 Mart tarihli W ashington
Post’ta yer alan bir habere gore “IMF
Tidrkiye’nin yardim talebini sert bir se-
kilde reddetti.” Dinya Bankasi’ndan
projeye bagh olarak verilecek destek
1-2 milyar dolarla sinirli, o da kademe-
li ve projenin gerceklesme asamalari-
na bagh. IMF ise “kendisi himmete
muhtag¢ bir dede, nerdeki gayriya him -
met ede.” Bush yénetimi IMF'ye daha
fazla kaynak saglamak séyle dursun,
IMF’nin varhiginin gerekliligini tartisi-
yor. Dolayisi ile IMF ve Diinya Banka-
st bu konuda umut vermiyor.

Sonucgta ABD’nin ve Yahudi fi-

nans kuruluslarinin tavri 6nemli. Go-
rinen o ki, Turkiye’ye karsi kontrolli
bunalim stratejisi uygulaniyor. Ekono-
mik yardim, siyasi tavizlere bagh gibi
gozukiyor. Bu anlamda yardim Erme-
ni, Kurt, Ortodoks, Ege, Kibris politi-
kalari ile insan haklari ve stratejik pa-
zarhiklarda Ankara’nin uyum perfor-
mansina bagh. Asker sayisi, bir takim
hukuki ve iktisadi dizenlemeler de bu
sirecte sekillenebilecek.

Peki Dervis’in, bu surecgteki rold
nc olacak?

Kimine go6re Dervis bir Duyun-u
Umumiye komiseri gibi geldi; Cotta-
relli’nin TC pasaportlu bir versiyonu
gibi. Dervis’i gorevlendiren irade fi-
ilen koalisyona ortak oldu. Amerikan
buyukelgisinin koalisyon ortaklarina
“Somirge Valisi” edasi ile Dervis’e
destek verip vermeyeceklerini sormasi
da bunu gdsteriyor.

Burada énemli bir soru sormak ge-
rekiyor: Bu hikimetin émri nedir?
Cevap c¢ok acik: Ozellikle acil olarak
25 milyar dolar bulunamazsa, bu hi-
kimet yasayamaz. Yil sonunda Tirki-
ye secime gider ve koalisyon ortakla-
rindan hicbiri baraji asamaz.

Dervis Ne Yapacak?
Dervis, “siyasete ilgi duymadigini”
sOylese de, hakkinda yapilan spekilas-
yonlar béyle demiyor: Dervis, DSP™ nin
basina gececek. CHPe i¢ huzursuz-
luklar buytyecek ve solda birlik sagla-
narak yeni bir yapilanmaya gidilecek.
Sagda ise, Tayyib Erdogan, Hasan Ce-
lal Guzel, Besim Tibuk, ilhan Kesici,
M uhsin
(DP) yeni bir siyasi olusum gercekles-
tirecek. FP, ANAP, DYPden saglana-

cak katilimlarla ikili bir siyasi yapl

Yazicioglu, Clineyt Zapsu

olusturulacak. Bir diger rivayet ise,
merkez sad, merkez sol olusumlarin di-
sinda tim egilimleri binyesinde topla-



yacak bir merkez parti olusumuna gidi-
lebilir. Merkezde bir siyasi polalizas-
yon yaglanabilir —

Sonuc olarak ekonomi ve siyasette
belirsizlik devam ederken, alternatifler
test ediliyor. Gorinen o ki, bu sirecte
demokrasi ve insan haklari adina, tek-
nokrat agirlikli, nevi sahsina minhasir
bir ara rejimdonemi orgitlenecek. U lu-
sal program, ekonomik program ve ye-
niden yapilanma dénemindeki hayati
ve dncelikli isler bu dénemde gercek-
lestirilecek.

Kuskusuz bu isler, bliyik dlcude
uluslararasi gli¢ dengelerine gore, stra-
tejik éncelikler hesaba katilarak, yeni
dinya dizeni ve bdlgeye iliskin temel
yaklasimlar géz 6niinde bulundurula-
ABD daha

stratejik oncelikleri

rak gerceklestirilecektir.
6nce askeri ve
elinde tutarak Turkiye ile ilgili ekono-
mik ve siyasi kararlart AB’ye birakir-
ken, simdi ekonomiyi de ele almis g6-,
ziikiiyor. ABD'de islam diinyasina kar-
st "Havug ve Sopa Politikas1” izlenme-
si yonunde farkli talepler s6zkonusu.
Bu proje i¢inde israil’in varlik ve
guvenligi ile ekonomik, siyasi, gliven-
lik alanindaki genisleme talepleri de
hayati énem

tasimaktadir. Ortadogu

politikasinin iki 6nemli ayagini tasi-
yan tlkeden birinin Turkiye, digerinin
israil oldugu unutulmamahdir. Ehli-
lestirilmis, kontrol altinda bir Tilrkiye,
giclendirilmis bir israil! israil bir baki-
ma batinin bélgedeki varhigini ve ¢i-
karlarini temsil ediyor.

Bu siirecte israil’le uyumlu, bati

standartlarina indirgenmis, sorunsuz
bir Tarkiye’yi miumkin kilacak sartlar
tartisiliyor. Onun igin bu kriz son de-
rece anlamli ve énemli. Kriz olmadan
Ankara asker sayisini azaltmaz ve "tek
iddialari ile resmi
yaptigl
okullarindan ve TSE damgali bir din

tip insan” dUretme
ideolojinin  misyonerligini
orgutleme iddialari ile maasa bagladigi

imamlardan, devletci politikalardan
vazgecmek istemez.

Medya, mafya, sermaye, siyaset,
burokrasi sarmali icinde, i¢i bosaltilan
devlet bankalari, faili meghul cinayet-
ler, kayit disi ekonomi ve siyasetten
kurtulmak adina, batinin sponsorlu-
gunda yeniden yapilandirilmaya calisi-

liyoruz. ]

UZUN SOLUKLU fliirR
I>IRENZSIN OYKUSU

art ayimnin ilk Cuma saba-
hi. Hava karanlik ve kas-
Sanki

bulutlar

vetli. glines tutsak

edilmis, zifiri tarafindan...
Penceremden adalar hayli flG gori-
luyor. Camlarda tikirdayan damlalar
yagmur mu, dolu mu, ayirmak zor.
Damlaciklarin mermer pervaz {Uze-
rindeki danslarina bakilirsa, dolu ol-
duklari intibal gugleniyor...

Kasvetli hava, insanin i¢ dinya-
sini da karartiyor... Ama hugin Cu-
ma ve ben Cuma namazini ilahiyat
ki1lm ak

Gokylzinin Urkdtdcd manzarasina

camiinde kararindayim.
ve yogun yagisa ragmen kararimi uy-
gulamakta israrhyim. Ogleye kadar
halletmem gereken islerde var...

* Kk ok

Bogaz kopriusine yaklastigimda
yagisin kesildigini ve gégun yiksel-
meye basladigini fark ediyorum. Bo-
gaz, hafif sise ragmen her zamanki
g6z alici guzelligiyle i¢imi ferahlat-
mayl yine basariyor...

Doniuste daha bir canli, daha bir
aydinhk buluyorum bogaz’i... Otoba-
nin iki yanindaki bayirlarda gulim -

seyen papatya kiumecikleri gézime

takiliyor. Erguvanlar renklenmeye,
yapraklar ve cicekler de ug vermeye
baslamis. Baharin gelmek igin acele
ettigi her halinden belli...

R

Baglarbasi’nin yogun trafik kar-
masasindan kurtulup Marmara ilahi-
yat’in narin minareleriyle karsilasin-
ca bir

baska nese kapliyor icimi...

Ama, kisa sdruyor bu... Zira, sevgili
Marmara ilahiyat’i neredeyse bir ha-
pishaneye doéntismis buluyorum.
Yiuksek demir kapilar, duvarlar tze-
rinde uzanan dikenli teller, givenlik
onlemleri, okulun sicacik havasin-
dan eser birakmamis...

Cumadan oOnce de, cumadan
sonra da bir duraganlik seziyorum;
bir anlam veremiyorum; tanidik ylz-
ler arityorum... ilahiyatti genglerin
birka¢c haftadan beri neredeyse her
glin gerceklestirdikleri o renkli ama
agirbash, gurdltt ve patirtidan, ya-
kip yitkmaktan uzak, 6zgiven dolu,
son derece medeni basdrtisi eylem -
daha

icin sabirsizlaniyor ve heyecanlani-

lerinden birine tanitk olmak

yorum. Cami c¢ikisinda bir hareketli-

lik géremeyince, 6nceki gosterilerin
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EMIROGLU /DIRENISIN OYKUSU

icra edildigi yan sokaktaki yeni kapi
tarafina yoneliyorum ...

Capitol’le Tlahiyat’ ayiran soka-
ga girdigim anda mithis bir hayal ki-
rikligr yasiyorum. Etrafa saskin ba-

kislar firlatirken ylrimeye devam
ediyorum. “Demek ki” diyorum, “co-
cuklar bayram tatiline erken ¢ikmis;
demek bugin eylem yok...” Uzgiin
ve buruk bir ruh hali iginde kapinin
onine kadar ilerliyorum. Onlarin
hayalleriyle avunuyorum:

Gecen hafta ma-aile buradaydik;
esim, kizim ve ben... Ne ¢ok da tani-
dik yuzler varmis; kimi égrencim, ki-
mi kizimin arkadaslari, kimi okurla-
rim; bazilarini ¢ikarmakta guglik ce-
kiyorum...

Kisa tanisma ctimlelerinden son-
ra moral verici seyler séylemeye ¢a-
lismis, ama onlardan moral ve umut
tazelemistim. iste suracikta cay ik-
ram etmislerdi hocalarina...

Bazilariyla kizimi tanistirirken
yaptigim espriyi hatirliyorum:

- iste size bir magdure aday! da-
hat..

sonra, “magdur edilmek, asla
maglup olmak degildir' basiikli yazimi
konusuyoruz. Umran’t okuyanlar,
yazinin fotokopisini alip arkadaslari-
na dagitanlar var.

- Evet hocam, diyorlar; gadre ug-
ramak kaybetmek degildir, aksine
kazanmak igin bir firsattir.

- Eder gergekten iman etmissek,
zaten biz kazanmisiz demektir.

Bir digeri atilhiyor:

- Diplomalarin, etiketlerin ne
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6nemi var! Biz inandigimiz gibi ya-
samak istiyoruz. Sadece okulda ba-
sértild olarak okumanin degil, bir
omiur boyu kimligimizi, kisiligimizi,
‘kendi
rak’ varligimizi sirdirme micadele-

onurumuzu yitirmeme, ola-
sini vermeye kararliyiz.

Hepsi ayni kararhiligr sergiliyor-
lar. Hakli olduklarinin ve dogru yap-
tiklarinin bilincindeler.

Erkek &grencilerin yogunlastigi
kalabaliga dogru yéneliyoruz... Bir
yil kaybetmeyi goze alarak kiz kar-
deslerine tam destek veren kararli,
vakur yigitler... Uzerlerindeki mavi
onlukleri, ellerindeki top sekerleriy-
le bir grup bizi karsihiyor. Buginki
direnisin simgesi bu... Tanidik bir si-
ma, nes’e ve umut dolu gdzlerle yak-
lasiyor:

-Hocam, halimize bakar misiniz?
Bizi ilkokul ¢ocugu yerine koyuyor-
lar...

Gillustyoruz...

llahiyatl gengler, agirbash, ken-
dilerinden emin tavirlari ve son de-
rece anlamli, renkli gdsterileriyle,
Tirkiye insanina etkili ve uzun so-
luklu bir direnisin nasil yapilabilece-
ginin dersini veriyorlar adeta... Bir
gln balon uguruyorlar, bir baska gin
bahari mujdeleyen papatyalar gibi
kar beyazi basdrtileriyle arzi endam
ediyorlar, ellerinde sis, 6rgl 6riyor-
lar, diger bir gin banth agizlariyla
“sessiz ¢igliklar” atiyorlar, sagir ku-
laklari patlatircasina...

Bayram tatilinde bile bos durma-
sonradan.

diklarin: &greniyorum

Her ekip kendi memleketindeki par-
ti, dernek, sendika yetkililerine ilet-
mis Tlahiyat’taki basdérti zulmind...

- “Bu Uzun soluklu bir direnis" di-
ye altini ciziyorlar, kararli bir ifadey-
le... Durmak, dinlenmek, pes etmek
yok...

KKKk

- Selaminaleykim hocam! Ne
arlyorsun burada?

Bu ¢ok tanidik sesle kendime ge-
liyorum... Eski mahalle arkadasim
bu... Vaziyeti toparlamaya c¢alisiyo-
rum; havadan sudan konusuyor,
krizden, Dervig’ten, dovizden vesaire

sdz ediyoruz...

T atiller ne cabuk da bitiyor!
Bir ay dénce kizimi karsilamaya
geldigim Yesilkoy hava limaninda
bu kez ailecek onu yolcu ediyoruz.
Kizimin gozleri

Hepimiz gerginiz.

nemli. Bir giin 6nce telefon ettigi
Kibris’tan, basdértisd zulmidnidn ora-
ya da tasinmakta oldugunun sinyal-
lerini almi1s ve havasi birden degisi-
vermisti yavrucugun... Salona gegip

kitaplarla, c¢iceklerle oyalandigini
fark etmistim bir ara...

(Zulimde sinir tanimayan yasak-
¢l zihniyetin Ulkeyi icte de, dista da
bataga saplamak pahasina kendi in-
saniyla kavgaya tutusmakta israr et-
mesini anlayabilen var mi?)

Pasaport kontrol noktalarini ve
turnikeleri gecip gdézden kaybolun-
caya kadar bakislarimizla ugurluyo-
ruz Sare’yi...

Cikis kapisina ydéneldigimizde,
Zeki mayolarini tanitan dev boyutlu
¢iplak manken resmini karsimizda
buluyoruz. Dis hatlar terminalinden
¢cikarken bu resmi gdéren yabancilar
“musliman” Tirkiye'nin ‘sInrsiz 6z-
gurlikler Glkesi’ oldugunu dustintyor
olmalilar.

KKKk

Gecenin hayli ilerlemis bir sa-

atinde eve doéniyoruz... Yorgun goz-
lerim masamin Gzerindeki kagida ta-
kiliyor. Ceviriyorum:

“Gevsemeyin, Uzllmeyin; eder siz
gercekten inanmislarsaniz, galip gelecek
olanlar sizlersiniz "* (K ur’an)

Taniyorum; Sare’nin yazisi bu...l



diinya giundemi

JEOPOLITIK KQNUM-
YINE KURTARACAK MI?

ibrahim karagual

ir avug imtiyazh “aile" ile Endo-
Bnezya’yl uzun yillar demir yum-

rukla yoneten, lGlke zenginlikle-
rini Cinli ve Hristiyan ailelerle payla-
san Devlet Baskani Suharto, siki para
politikasini terk edip ‘dalgali kur siste-
mi'ne gegince Ulke bir anda buyuk bir
krizin icine yuvarlandi. Uzun yillar se-
falet iginde birakilan milyonlar ayaga
kalkti ve Suharto iktidarini yerle bir
etti. O zamandan bu yana Endonezya
etnik ve siyasi catismalarla yavas yavas
parcalaniyor. Yillardir refah iginde ya-
sayan, ekonomik mucizeler gergekles-
tiren, ancak son Asya krizi ile ciddi bir
sarsinti geciren Malezya’da, bugine
kadar Ulkenin zenginliklerinden pay
almaktan baska dislincesi olmayan
Cinli ve Hintli azinlhikla Malaylar ara-
sinda ilk kez etnik c¢atismalar yasan-
maya basladi.

Bugilnlerde buyuk bir ¢dkis yasa-
yan, c¢oékust o6nlemek icin ekonomi
yonetimini fillen ABD denetimine bi-
rakan Tirkiye, ne bir Endonezya ne de
Malezya. ABD’-nin ekonomik krizden
kurtarmak icin bizzat mudahale ettigi
Meksika veya Arjantin de degil. Bun-
dan dolayidir, kriz ortaya ¢ikinca hem
Avrupa hem de ABD'de alarm zilleri
caldi.

Cokis Bu Denli Vahim Mi?

Bati, artik ne Asyali ne de Avrupah
gordugu Tirkiye’yi, irak, iran, Suriye
ve Kafkaslar’in sinirlarinda, Hazar
enerji kaynaklari dzerindeki etkinlik
micadelelerinde Atlantik egemenligi-
nin bir bekcisi olarak gériyor. Krizin
Tirkiye'den daha fazla Avrupa ve
Amerika’yl telaslandirmasinin altinda
bu bakis agisi yatiyor.

Ancak 6zellikle ABD, Turkiye'de-
ki krizi ‘ekonomik sorun’olarak degil,
siyasi ve “jeopolitik sorun” olarak al-
giladi. Soguk Savas déneminin cephe

Ulkesi, Sovyet sonrasinda ise, Kafkas-
lar, Orta Asya, Balkanlar ve Ortado-
gu’ya yonelik hesaplari olan buylk
glclerin mutlaka denetim altinda tut-
mak istedikleri Tirkiye’nin “ekono-
mik ¢ékius" inin neden ekonomik de-
gil de “jeopolitik” sonuclar doguracak
bir gelisme olarak algilandigi oldukcga
dikkat cekici...

"Tarkiye, Beyaz Saray'in temizlik
operasyonunu IMF ve diger uluslararas
drgltlere emanet edemeyecegi Itadar bu-
yuk stratejik 6neme sahip bir Clkedir.
Turkiye daha bliyuk bir Ortadogu'nun
siyasi 6rgUtleyici Ulkesidir. Tlrkiye sinir-
larinin zayiflamasi, Birinci Diinya Sava-
si'ndan beri rafa I(@ldinimis bir dizi soru-
nu -savas sonrasindaki baris anlasmala-
riyla yapay bicimde cizilmis olan Suriye,
Irak ve diger Ulkelerin gercek sinirlan gi-
bi- beraberinde getirecektir.”" Robert
Kaplan’in bu sézleri, ABDnin Turki-
ye’de olup bitenleri ne denli dehseten-
giz bir tablo olarak algi-
ladi§inin goéstergesi.

Cokis bu kadar va-
him mi? Neden, ekono-
mik programlar 6ner-
mek ve sorunu ekono-

mi kurallari gergevesin-
de c¢cdozmek varken Bi-
rinci Dinya Savasl ve
Osmanli sonrasi olustu-
rulan sinirlar yeniden
tartismaya agilmak iste-
niyor? Neden Tirki-
ye’ye derhal bir kurtari-
c1 gonderildi ve ekono-
mi ydnetimine hatta si-
yasi iradeye el konuldu?
Nasil oluyor da ABD
Buyukelgisi koltugunun
altinda bir dosya ile ge-
lip Turkiye’yi yéneten-
leri ‘adeta’ sorguya ¢e-

kebiliyor? Bunun siyasi

sonuclari, Turk dis politikasindaki

_slsfak2-Bu-«orulann
cevaplari, Tirkiye’nin énimiuzdeki 10
yilda basina neler geleceginin de ceva-
bidir.

Ekonomik ve Siyasi Vesayet

Kemal Dervis Tilrkiye'ye goénderildik-
ten ve ekonomi ydnetimine atandik-
tan sonra ABD Baskani Bush, Bagskan
Yardimcisi Dick Cheney, Disisleri Ba-
kani Colin Powell, Savunma Bakani
Donald Rumsfeld ve Ulusal Givenlik
Danismani Condoleezza Rice, tam bes
saatlik bir toplanti yaparak “Tarki-
ye’nin kurtulus yollar1” ni tartisti. Kriz
sonrasi Ankara’da st Uste yapilan
Dervisli toplantilar sadece ekonomik
degil, guvenlik ve dis politika eksenli
yapihiyor. Dervis’in ABD ydnetimi ile
yaptigi temaslarda neden guvenlik ve
dis politika konulari da ele aliniyor?
Manzara tam bir “vesayet deneti-
mi” ni andiriyor. Sojuk Savas’tan son-
ra Adriyatik’ten Cin Seddi’ne kadar
etkinlik micadelesine girmeye ko-
numlanan, Almanya, Japonya, Rusya
ve Hindistan gibi bdlgesel bir gu¢ ol-
maya dogru ilerleyen, bagimsiz politi-
kalar Uretme cabasi i¢cindeki Turkiye
nasil oldu da bir anda bdylesine aciz
bir duruma duastu/diisiirildua? Balkan-
larda Arnavutlar Sirplarin yerini al-
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di. Makedonya’yl pargcalanmaya dogru
sirikleyen yeni bir savas basladi. Yu-
nanistan ve Avrupa panikte. Tilrki-
ye’nin, matbu aciklamalarin 6tesinde,
bdlgede hig¢ bir varhigi yok. Kafkaslar
ve Orta Asya tamamen Rusya ve
Cin’in inisiyatifine terk edildi. Hazar
cevresi enerji politikalarinin yerinde
yeller esiyor. Katilim Ortakligi Belge-
si’ne karsi hazirlanan Ulusal Program,
Avrupa Birligi'nde beklentilere cevap
verecek bir reform paketi olarak goril-
medi. Zaten AB de Tuirkiye’yi tam
Uyelikten ziyade uzun vadeli bir ortak-
lik iliskisine zorlamay! planhyor. Tlr-
kiye seceneklerini kendi elleriyle hizla
yok ediyor ve alternatifsiz sekilde
ABDin siyasi ve ekonomik vesayeti-
ne dogru surikleniyor. Bunun sonucu
bolgesel bir giic olmaktan ziyade 6zel-
likle Ortadogu’ya yonelik bir tetikgi
lilke konumuna indirgenmektir.

ABD Tirkiye’den
Ne isteyecek?

Turkiye’yi ekonomik felaketten kur-
tarmay! taahhit eden ABD karsihigin-
da ne isteyecek? Bush ydnetiminin
Orta Asya’ya yodnelik politikalari he-
niz netlesmedi. Ancak Ortadogu'da
Korfez savasli dénemine geri donuldi-
gu bir gercek. Dinya enerji merkezi

olarak Ortadogu eksenli bir politika
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uygulayacag! netlesen yeni ABD yo6-

netimi, Kérfez Kcalisyonu’nu tekrm
toparlamaya c¢alisiyor. Son Bagdat sal-
dirisi, Disgisleri Bakani Powell’in O rta-
dogu turu, dinya Irak ambargosunun
kaldirilmasini beklerken yaptirimlarin
daha da siddetlendirilmeye calisiimasi,
ABD’-nin Ortadogu’yu yeniden sekil-
lendirme c¢alistigini gosteriyor. Yeni
yoénetimin Tiarkiye’ye bictigi rol ¢ok
zamanda kendini

yakin Gineydo-

gu'da, Kuzey lIrak’ta ve Ortadogu’da
hissettirecektir. Son zamanlarda An-
kara ile Bagdat arasindaki yakinlasma,
Bagdat’a Buytkelci atanmasi ABD yo6-
netimini ciddi bir sekilde rahatsiz edi-
yor. Krizden 6nce Ankara ile W as-
hington arasinda Irak konusunda siki
pazarhiklar yasaniyordu. Ancak kriz
sonrasl bu pazarliklarin bir dayatmaya
dontsecedinden kusku yok. En son
Kerkik-Yumurtalik petrol boru hatti-
nin denetimin BM ye birakilmasini is-
teyen ABD, Irak’tan kacak petrol ¢iki-
sinin 6nlenmesini isterken karsihigin-
da Tdrkiye’nin zararini tazmin etmeyi

taahhit etti.

Tirkiye Kime/Kimlere

Karsi Konumlandiriliyor?

Gelismeler Kuzey Irak’taki fiili duru-
ma resmiyet kazandiracak gibi gérini-

yor. Ancak ABD’nin kriz faturasinda

yer alan en belirgin tehdit, Trki-
ye’nin Ortadogu’ya karsi konumlandi-
rilmasi olacaktir. Bazi gevrelerde Tir-
kiye’nin yeni konumu su sekilde dzet-
leniyor: “Amerika ikinci Dinya Sava-
si’ndan sonra Bati Almanya’nin ydéne-
timini ele gecirerek bu ulkeyi Dogu
Almanya ve komiinist bloka karsi Ba-
tilnm kapitalist programlarinin dogru-
lugunu kanitlamak icin kullandi. Ya-
ni, Bati Almanya’yl Sovyetler’e karsi
bir silah olarak kullandi. Soguk Savas
bitti ve kuresel tehdidin niteligi degis-
ti. Bush yonetimi Turkiye’yi yeni ki-
resel tehdide, Ortadogu’dan yuksele-
cek islam tehdidine karsi konum landi-
racak.” Bune dlcude gergeklesecek za-
manlar gorecegiz. Ancak Turkiye za-
ten hem Ortadogu’da hem de Orta
Asya’da Islami hareketlere karsi Ptkin
bir sekilde kullaniliyor. israil-Filistin
sorununun merkezindeki Kudis anlas-
mazhiginda M iaslimanlarin hi¢ bir za-
man kabullenmeyecekleri tezler ileri
siirebiliyor. iran’in basta Suudi Ara-
bistan olmak Uzere, Arap Uulkeleriyle
arasindaki buzlari eritmesi, iran, Irak
ve Suriye arasinda belirgin bir yakin-
israil’in

Sha-

lasmanin ortaya ¢ikmasi ve
komsulariyla iliskilerinin Ariel
geriye
sonra bélgeyi 1slah etmeyi kafasina ko-

ron’la yeniden gitmesinden
yan ABD, Tirkiye’yi, Ortadogu’yu ye-
niden hizaya getirmede bir silah olarak
kullanacaktir. Ayrica iran’in gerek as-
keri agidan belirgin bir sekilde gtglen-
mesi gerekse Rusya ile birlikte Orta
Asya’dan ABD ve Tirkiyeyi adeta
devre dist birakmasi ABD tarafindan
¢ok yakindan izlenmektedir. Tahran-
W ashington iliskilerinde beklenen yu-
musama saglanamazsa Tirkiye iran’in
Ortadogu’daki

kazanmalarini baltala-

mak i¢in de kullanilacaktir. Tipki yiL-

lardir Orta Asya’da isbirligi yerine
iran’la catismaya itildigi gibi...
Jeopolitik konumu bir ¢ok kez

Tirkiye’yi élumcdl bunalhimlardan
kurtardi. Bakalim bu sefer yine kurta-
racak mi, yoksa bir ates cemberine do-

gru mu surukleyecek!?



BALKANLARIN DINMEYEN
VOLKANI: MAKEDONYA

M im 'AWA cmcm a

enliz Kosova meselesi, net-

lik kazanmamisken bir de
M akedon

sorunu patlak

yasadisi ilan etmisti. Buradan mezun
olan veya ayrilan gayri memnun Ar-

navut gencgler ziumresi, tepkilerini

verdi. Aslinda Makedon sorundfgdeiicin bu kez de soluju yine Bal-

degil; Makedon komitaciligr uzun
sire Osmanlhilari mesgul etmisti.
Simdi Makedonya’da bir Arnavut

sorunu var ve bu sorun, Makedon so-
rununun bir parcasi. Dolayisiyla bu
Siddet

ve Presevo

mesele bosluktan dogmadi.

olaylarinin Kosova’dan

Vadisi’nden M akedonya’ya intikal
etmesi yine bir hicten kaynaklanm a-
di.

Uluslararasi camia ve Batili dev-
kendi

va’nin statistni belirleyebilmis de-

letler aralarinda hala Koso-
giller. Genel secimlerin duzenlenip
dizenlenmeyecedi, hala bir muam -
ma. Binaenaleyh Kosova ve Arna-
vutlar hala bir gecis sturecinde -arizi
devrede- ve muvakkat statiu ile yasi-
yorlar. Bu da bdlgede tansiyonu ve
gerginligi artiran en 6nemli faktor-
lerden birisidir. Bdoyle olunca; Koso-
va’nin nihai statistinin belirlenmesi
ertelendikge erteleniyor. Yine Belg-
rat’la gelecekteki baglarinin mahiye-
ti de belirsiz ve karisik. Tabii bu me-
selenin bir ayagini da Belgrat'daki
gelismeler tayin ediyor.

Bu genel tablo Arnavutlar udze-
rinde olumsuz yansimalara yolagiyor.
Arnavut direniscgilerin bu kez M ake-
donya’da zuhurunu, M akedonlar
NATO ’nun

kontrol edemeyisine ve beceriksizli-

pasifligine, sinirlari
gine baghyorlar.

Milli Kurtulus Ordusu’na katilan
genclerin ¢ogunlugu, Slavlarin Te-
tova dedikleri, Usklip’ten sonra M a-
kedonya’nin ikinci buytk sehri Kal-
kandelen’den gelmeler. Burasi alter-
natif ve gayri resmi Arnavutca egi-
tim yapan Universitenin bulundugu
M akedonlar bu

sehir. Gniversiteyi

kan siradaglarinda almislar. Bu yerel
tniversitenin aforoz edilmesi gergin-
ligin baslica nedenleri arasindaydi.
Sehir, agir silahli kolluk kuvvetleri-
nin kesafeti ve kusatmasi altindaydi.
Arnavut halki

bundan rahatsiz ol-

mustu. Bunun dzerine sayilari kimi

verilere gore 100 ile 300 arasinda de-
gisen,
M akedonlarin huzurunu ve rahatini

silahli Arnavut gengler de
kaciracak ve bozacakti. Gonullulerin
¢ogunlugu Kalkandelen’den idi.
‘imece’ usuliyle Kosova ve Arnavut-
luk’tan da gelenler vardi.

Bir yerde gerilla atesi yandiginda
kolay kolay sénmiyor. Yeni boyutlar
kazanarak, civar bélgelere kolaylikla
intikal ediyor. Birlesik kaplar veya
domino teorilerinde oldugu gibi. Bu
defa da dyle oldu. Slovenya’da basla-
yan ates bitin cumhuriyetleri dola-
sarak en son Makedonya’ya ugradi.

Bugin Lavce’de Makedonlara
karsi savasan Arnavut gerillalar ara-

sinda Kosovalilar da var. Lavce’li 15

saflarinda
Galiba bu

gen¢g Kosova'da

Suplara karsi

UGCK
harbetmis.

dan sdkmek icin Sirplarin M akedon-
lara nigin destek verdiklerini de izah
ediyor. Yunanlilar da yanibaslarinda
glcld bir Arnavut yap! istemedikle-
rinden

dolayr; bu micadelede bas

dismanlari Makedonlann yaninda
yer aldilar ve onlara silah ve mihim -
mat sagladilar.

Milli Kurtulus Ordusu mensupla-
ri, talepleri yerine gelmezse on yil
sirse de silah birakmayacaklarina
and icgiyorlar ve anayasal olarak et-
nik Arnavutlar i¢in esitlik istiyorlar.
Tepkilerinin nedenlerinden biri de,
Tito donemi anayasasinda Arnavut-
lar ve Turkler Makedon cumhuriye-
tinin kurucu halklarindan birisi ka-
bul edilmelerine ragmen yeni anaya-
edil-

sada bu haklarindan mahrum

meleri ve Makedonya’nin sadece

M akedonlara tahsis edilmesi. Yeni
anayasa ile birlikte kurucu millet olma
vasfindan azinhk statisine dismus
oldular. Bu da onlari hirginlastiriyor.
Arnavutca resmi dil ilan edildi. Ama
Arnavutlar polis ve ordu saflarina da
niufuslari nisbetinde katilim istiyor-
lar. Polise ve orduya nisbi katilimla-
rint yeterli gérmiyorlar. Oysa, Kal-
kandelen olaylarinda, ‘Arnavut asi-
lere’ kargi silah kullananlar arasinda
Arnavut polisler de vardi.

Resmi kayitlara gore, Arnavut
nifus yuzde 25 ile 30 arasinda seyre-

diyor. Rakamsal olarak bu, 700 bin
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kisiye tekabil ediyor. Arnavutlar bu
nifus sayimlarina da itibar etmiyor-
lar. Verileri meskuk addediyorlar.
Buna mukabil, Slav asilli Makedon-
larin resmiyette nufuslari yizde 70’
tekabidl ediyor. Bu nedenle, tUlkenin
hakiki sahipleri olarak da kendileri-
ni gorayorlar. Arnavutlar dlkenin
Bati bolgesinde yogunlasiyorlar.
Aslinda bu yeni direnis, bir ha-
yalkirikliginin drint. Gerillalar 10
yildan beri siyasi arenada mucadele
eden Arnavut siyasetgilerin basarih
olamadiklarina inaniyorlar ve zaferi

singlinin ucunda goériyorlar. Kim-

Yeni Makedon Anayasa-
si’nin  Arnavutlari, kuru-
cu millet olma vasfindan
azinhk statistine dusdr-
mesi olaylari atesledi.

seye karsi kin ve nefret beslemedik-
lerini, dertlerinin sadece isgal altin-
daki topraklarint kurtarmak oldugu-
nu séyluyorlar. Amaclarinin, sinirla-
ri degistirmek degil, Arnavutlarin
bir arada yasamalarini saglamak ol-
dugunu belirtiyorlar.

Uluslararasi sistemle catismak is-
temiyorlar. NATO gibi kuruluslari
karsilarina almak niyetinde degiller.
Bu tutumlari bizdeki bazi komplocu
solcularin ellerini guclendirir nite-
likte. Onlar Arnavutlarin uluslara-
rast kurumlara karsi ‘gevsek’ tutum -
larindan dolayi arada bir muvazaa ve
isbirligi olmasindan kuskulaniyorlar.
Haddi zatinda yersiz bir suglama. Ar-
navutlarin arkasinda,
ABD gibi NATO ulkelerinin oldu-

gunu soyliyorlar. Ama maksatlarini

Ingiltere ve

ve bundaki ¢ikarlarini izah etmekte
zorlaniyorlar.
Bize gdre, bu istifhamlar birer
kuruntudan ibaret. Tam tersine iki
yil 6nce Arnavutlarin lehine olan
tablo Sirplarin ve Makedonlarin le-
hine degisme kaydetmekte. Jim Ho-
agland gibi kimi Batili yazarlar, Ar-
navutlari cellatlarinin kiligina gir-
mis ‘eski kurbanlar' olarak gdériyor-
lar. Onlar, simdi, W ashington’un
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Belgrat ve Uskiip’teki secilmis yéne-
timlerle paralel politikalar izlemesi
gerektigini savunuyorlar.

M akedonya’daki olaylarla birlik-
te yeniden gundeme gelen Buyuk
Arnavutluk hilyas: veya korkusu
Balkanlar’daki ittifaklari degistirdi.
Arnavutlarin mazlum imaji biraz ya-
ra aldr.

Onlar sunu soyluyorlar:

"NATO, Milosevi¢c’i Kosova’dan,
etnik Arnavutlar, komsu ulkeleri is-
tikrarsizlastirsin veya komsulari olan
ve halen Kosova’da yasayan Sirplari
taciz etsinler diye ¢cikarmadi.."

Aslinda Balkanlar, 1878 yilin-
dan beri Batiklarin deneme tahtasi.
Balkanlar'in gelecegiyle ilgili iki tez
var. Bunlardan birisi, yeni bir Berlin
Kongresi’ni savunanlarin tezi. Bun-
lar, monoetnik yani tek etnik yapih
minyatir devletlerle Balkanlarln is-
tikrar kazanmasini savunuyorlar.
Buna karsi olan grup ise bunun ¢ikar
bir yol olmadigini séyluyor ve Al-
man devlet adami Otto von Bis-
marck'in bir tesbitine basvururuyor:
"Pameranyall tek bir neferin kemik-
leri bir kiymet ifade etmez..." Yani,
‘bir elin nesi var iki elin sesi var," de-
mek istiyorlar. Dolayisiyla birlikte
yasamin kaginilmaz oldugu vurgula-
niyor.

Binnetice, ne Buylik Arnavutluk
ne de daha kiucik bir Makedonya is-
teniyor. Statikonun muhafazasi yeg-
leniyor. Aslinda bugiunkid Balkanlar
trajedisinde, Gladstone gibi Ingiliz
politikacilarin payl Onlar

Ballcanizasyon projelerine destek ver-

buyuk.

diler ve iceride karsi olduklari halde
Fransiz lhtilal-i Kebiri’nin sloganla-
rint ‘Balkanlar Balkanlilarindir’ Bal-
kanlar’a tasidilar ve buginki felake-
te davetiye cikardilar.

Catismalari sonugta kim kazanir-
sa kazansin, ortada bir gergek var.
Son olaylarla birlikte tamiri gerekti-
ren buyik bir ¢atlak olustu. Arna-
vutlar ile M akedonlar psikolojik ola-
rak birbirlerinden daha fazla uzaklas-
tilar. Bu psikolojik travmanin izalesi
ve birlikte yasamanin adil ve ideal

formdlinin bulunmasi gerekiyor. =

Avrupa’da
Sap Salgini
Deli Dana hastaligindan

Sap hastaligr da Ingiltere’den
6nce Avrupa’ya sigradi. Once De-

sonra

li Dana hastaligindan baslaya-
lim.Bugiun elde edilen bulgulara
go6re bu hastalik prion adi verilen
bir protein araciligiyla bulasmak-
tadir. Hayvanlarda ve insanlarda
beyni tutan bu hastalik beynin do-
ku yapisini bozmakta ve singerim -
si bir yapiya donustirmekte bu-
nun sonucu hayvan ve insanlarda
delilik benzeri belirtiler gérilmek-
tedir. insanlara, bu proteinin bu-
lundugu etlerin yenmesiyle gecen
bu hastalik nasil oluyor da ot yi-
yen (yani vejeteryan olan) hay-
vanlara bulasmaktadir, iste isin
puf noktasi burada. Yillarca en-
dustriyel ciftcilik uygulayan gelis-
mis sanayi hayvan
yemlerine hayvani artiklar (kemik

Glkelerinde

tozu ve kan) katilmaktaydi, bunun
sonucu olarak prion adi verilen
bozuk protein hayvanlara bulasti.
Fitrata mudahale bu sekilde geri
tepti. Bugiin ingiltere’de terk edi-
len bu uygulama maalesefkita Av-
rupa’sinda ve Tirkiye'de devam
ettirilmektedir.

Sap hastaligina gelince, hasta-
hgin Ingiltere’den baslamasi cok
ilging, ¢tlnkd ingilizler hijyen ko-
nusunda ¢cok hassaslar. Sagilan si-
tun pisirilmeden igilebilecegi ka-
dar steril ¢calisilan bir yerde nasil
oluyor da virlsle bulasan bir has-
talik yayilabiliyor? Bu sorunun ce-
vabl yukaridaki konuyla da bag-
lantili, yani fitrata miidahale ile.
Culinki siz bu kadar steril calistigi-
nizda yani butin mikroplari 6ldir-
duguntzde, ayni zamanda butin
diren¢ mekanizmalarini da felce
ugratiyorsunuz demektir. Bunun
sonucu en basit bir virus bile be-
dende oldurtcu tahribat yapabilir.

Steril ortamlarin saghksizhgi
ayni zamanda sosyal yapilar igin
de gegerlidir. Sosyal hayatta steril
ortamlar olusturmak, ¢gevresindeki
gecekondularda kalin duvarlarla
ayrilmis girisleri kontrolli siteler,
yada getto tipi yapilasmalar da sos-
yal acidan sagliksiz mekanlardir.

— Kani Torun
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KRIZIN ANATOMISI

Y. Kaplan: Oncelikle ekonomik krizin nedenleri tize'
rinde konusmaya baslayalim isterseniz. Spesifik olarak
son iic ayda ustiiste yasanan finansal kriz ve krizin ne-
denlerine iliskin ne tir seyler séyleyebiliriz?

M. Ozel; Kriz adini verdigimiz yiiksek tansiyonlu bu
tur toplumsal olaylari G¢ bakis agisiyla analiz edebiliriz.

Birinci kafa yapisina ben "gazeteci kafa yapisi’ diyo-
rum. EIlli ila yliz gunlik bir zaman dilimini kullanan bir
kafadir bu. Bunu ¢ok iyi bilen siyasiler de bu yolla her
zaman millete mesajlar verirler. S. Demirel her krizden
sonra basa geldiginde 100 ginluk programlar vaad eder
ve gazeteciler, bunu ¢ok dikkate alirlardi. Benim ‘gaze-
teci kafa yapisi’dedigim bu kafa yapisi, bir kisim gazete-
cileri icerdigi gi-
bi, bazilarini da
icermez; ama bir
kisim iktisatgila-
ri, bir kisim sosyal
bilimcileri icine
alir; televizyonda
yorum yapan ikti-
satcl ve sosyal dii-
stiniar ayaklari
olan tipleri de bu
kafa yapisinin igi-
ne alabiliriz.

Bunlar iginde
bulundugumuz
krizi degerlendi-
rirken, en fazla
ylz glin geriye gi-
derler. Kasim ayin-
dan olayr alirlar.
iste Demirbank diye 6zel bir banka vardi. Altinci 6zel
banka haline gelmisti. 2000 yilinin en ¢ok kar eden
bankalarindan biriydi. Fakat devlete kanarak bol mik-
tarda hazine kagidi almisti. Gintn birinde 300 milyon
dolar kadar 6demesi icin para aramaya koyuldu. Bunu
hisseden ve onu yemeyi tasarlamis olan rakipleri, piya-
saya girerek faizleri tinnandirmaya basladilar. % 50-60
olan faizler, % 100%, 200’e, sonra 400’, 800, %
2000’ ¢ikti. Banka batti. iste iki ay sonra cumhurbas-
kaniyla basbakan arasinda bir tartisma yasandi. Cum -
hurbaskani biraz agir konustu. Basbakan belki yashli-
gindan dolayl heyecanlandi, bunu hakaret saydi, disari

¢iktl, konustu, ertesi gin faizler % 7500 oldu. Olaylari
tozu dumani iginde ele alan bu kafa yapisinin, krizin an-
lasiimasina higbir katkisi olamayacag! icin, krizin nasil
atlatilabilecedi, daha krizsiz bir ortamin nasil saglanaca-
g1 ve nasil kalici hale getirilecegiyle ilgili higbir dnerisi
olamaz.

iktisatci diye niteleyebilecegimiz iKinCi bir kafa yapi-

si ise, olaylari 50 ila 100 yilhik bir gercevede ele alir.
Ben adam gibi iktisat¢cilardan s6z ediyorum. Dikkat
edin, aydan yila geldik. Hic degilse 50 yillik bir panora-
ma ¢izer. Bu elli yilda neler oldu bitti? Bunu iki stregte
ele alir: Birincisi kiresel boyutta neler oldu? ikincisi
ulusal boyutta neler oldu? Bunu sadece ekonomik alan-
la da sinirlamaz.

Siyasetle, kultirle,

toplumsal alanlarla

iliskisini kurar.

Mesela Turkiye'de

yasayan birisi suna

cevap arar: Neden

daha d&nceleri 20

yilda bir yasanan

bu tur krizler 15

yilda bir yasanir ol-

du; simdi 10 yila

indi, hatta 5 vyila

indi? Bu trend de-

vam ederse, her yil,

her alti ayda bir

kriz yasayacagiz.

Son ekonomik krizi, Umran okuyuculari igin masaya yatirdik. (Soldan saja} Gazeteci-Yazar Meliksah Utku, Sanayi- Bu o Iay basit bir
ci Mustafa Ertekin ve iktisatgi Mustafa Ozel'in, katildigi agikoturumu arkadasimiz Yusuf Kaplan yonetti. Konusmaci-
lar krizin temel nedenleri ve muhtemel sonuglanni tartistilar.

yorumla izah edile-
mez. Bir bankanin
baska bankalar ta-
rafindan sikistiriimasiyla izah edilemez. Cok temel,
biinyevi bir marazdan s6z edilmelidir.

Mesela deprem yasadik. Gazeteci kafa yapisina sor-
saniz, ‘ne oldu?’ diye. Size sarsintiyl anlatacaktir. Saga
gittik, sola geldik, kapi gitti, duvar séyle oldu, seklinde
bir tasvir yapacaktir. Bunlar dogrudur ama isin ehli bi-
rine sordugunuz zaman, size tabakalardan, kaynayan
gazlardan, madenlerden, yerin 25 km. altindaki birta-
kim hareketlerden, kara bloklarinin sikismasindan, her
yiz yilda iki santim yukari bir itme oldugundan s6z
eder, gtvenilir, ise yarar ve gelecedi éngdérmenizi sagla-
yacak seyler soylerler.
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Ekonomik depremler de, doga deprem lerinden fark-
li degildir. Yerin icinde neler olup bittigini, hangi biri-
kimler sonrasit bu sarsintilarin meydana geldigini bil-
mezsek, saglikli sonuca varamayiz.

Son elli yila baktigimizda, kiresel ekonomi acgisin-
dan bu dénemi iki esit bélime ayirabiliriz: 1950 ile 75
arasi bir genel biyime ve genisleme donemidir. 1970’in
ortalari itibariyle baslayan petrol krizleri ile ¢akisan bir
dénem. Buylme hizinin distigu, belki diinya ekonom i-
sinin kicllmedigi ama eskiden % 6-7 buyurken % 3-4,
hatta % 2-3 buylime yasanmaya basladigi, dinyanin
bircok yerinde negatif biuytimelerin yasandig: bir déne-
me girildi.

Bliyime dénemlerinde en marifetli Glkeler bu do-
nemlerde en uygun 6l¢gekli sanayi isletmelerini kurmus
olanlardir. Sadece basit bir buyimeyi gerceklestirmis
olanlar degil, kiresel pazara mal satabilecek, dolayisiyla
uzun vadede daha bliylik kazancglar elde edebilecek sek-
térine goére optimum o&lcekli isletmeler kurmus olanlar-
dir.

Biz, béyle bir kayg! glitmeden sanayilestik. 1980’
kadar Tlrkiye’de dahili ihtiyaci hiiyiik 6lctide karsilaya-
bilecek bir sanayi olustu Yani otomobilimiz.var, cama-
sir makinemiz, buzdolabi-
miz var. Bu ¢ok aldatici bir
sanayilesme idi. Teknolo-
jisiz bir sanayilesme idi.
Boyle bir sanayi yapisinin
déviz dretmesi mimkin
degildi. 1970’lerin sonuna
kadar bizim ¢ok fazla bir
déviz ihtiyacimiz olmadi.
Cunkd petrolt ucuz ahyo-
ruz, disari doviz 6deme ih-
tiyacimiz yuksek degil, is¢i
dovizleri gelmeye basla-
mis, cari islemler dengemiz fazla veriyor. 1980 yilinda
bu Ulkeyi kiresel ekonomiye acacagiz denildi. Tesvik
programi uygulandi. Bu sayede Tiurkiye dis satim yapa-
bilir hale geldi. Turkiye’nin 3 milyar dolarin altinda
olan ihtiyacit 12-13 milyar dolar dizeyine ulasti. Fakat
bu program tasarlanmis, iyi denetlenen bir program ol-
madi. Turk sayaniinin belkemigi olan, 60-70 arasinda
buyik emekler, bliylik tesvik ve ucuz kredilerle, yliksek
gimrik duvarlari ile korunarak buydk bir millet-devlet
katkisiyla kurulmus olan bu sirketler kiiresel pazara acil-
maya direndiler. Kiresellesmeye direnme en fazla bi-
yik sermaye sinifindan geldi. 1980 yilinda ortalama
olarak drettigi malin % | ’inidisari, % 99°unu igeriye sa-
tan birsirket, 1990 yilinda Grettiginin % 3’Uni disariya,
% 97’sini yine i¢c pazara satan bir sirket konumuna gel-
di. Halbuki bu kadar yuksek tesviklerle bu énci sanayi
gruplari, hig degilse Uretimlerinin % 20-30’unu, giderek
yarisini disariya satabilir hale gelsinler ki, arkadan ge-
lenler onlari érnek alsinlar. Bu gergceklesmedi. Turki-
ye’nin buyluk sanayi sirketleri kapali kaldilar.

Ayni donemde enflasyon yasiyoruz; y[]ksekenflasyon
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telaffuz etmeye basltyoruz. Halen de devam eden bir
enflasyon gercedi. Dinyanin higbir yerinde bdyle gey-
rek yuzyil bir yiksek enflasyon yasanmasina rastlanmis
degil. Halk kesimleri tarafindan bakarsak bu hirsizhiktir.
Sizin cebinizdeki paranin makaslanarak baska bir zim-
reye aktarilmasidir. Enflasyon, sizin reel satinalma gi-
cindziun diasmesidir. Bu dénemde uygulanan IMF prog-
ram lari, esas itibariyle i¢ talebi kismaya dayali idi. i¢ ta-
lebin kisiimasi demek, insanlarin satin alma giglerinin
distrilmesi demektir. Baska turld nasil kisilacak? Bir
Glke ki siz orta buyuklukte bir sanayicisiniz, sirketiniz
Uretim yapiyor, icerde insanlarin satin alma gicu her
gecen gin dustyor. Dolayisiyla ic talep canli degil, disa-
riya mal satamiyorsamz nasil kar edeceksiniz? Ya sirketi
kapatacaksiniz, ya da alternatif bir ara¢c kesfedeceksiniz.

1989 yilinda giindeme getirilen ve 1990°h yillarda
her gecen gin biraz daha hizlandirilarak uygulanan i(;
borg sistemi esas itibariyle teknoloji tretmeyen kisir, ve-
rimsiz buyuk sermaye sistemini kurtarma operasyonu-
dur. Bu i¢c borglanma aracihigiyla devlet, tarihte esi go-
rilmemis bir sekilde ekonomide en yiksek faizleri Gret-
meye basladi. 1990-2000 arasi 10 yilda 100 milyar dola-
rin dzerinde bir kaynak haksiz olarak bu kesime aktaril-

di. Bakiniz 1999 yili sonu

1999 yili sonu itibariyle Tirkiye nin 500
buyulk sirketinin faaliyet kari % 127dir.
Faiz kar1 % 88dir. Yani butin blyik sa-
nayi sirketleri, kazancinin onda dokuzu-
nu faizle elde eder hale gelmistir.

itibariyle Tlrkiye’nin 500
buyik sirketinin faaliyet
kart % 12°dir. Faiz kar1 %
88°dir. Yani biutun buyuk
sanayi sirketleri, kazanci-
nin onda dokuzunu faizle
elde eder hale gelmistir.
Dolayisiyla bunu ekono-
mik bir olay olarak gor-
mek, ‘ekonominin manti-
g1 b-tnii gerektiriyordu’
demek miumkin degildir.
1999 yilinda devletin bitin vergi gelirlerinin ddeyebi-
lecegi faizleri karsilamadigr gorulmektedir. Bu krizler,
tahmin edilemeyen, édngdrilemeyen, birdenbire ortaya
¢ikan hadiseler degildir. Bunlar tam aksine son derece
bilingli devlet politikast olarak ortaya c¢ikar. Devlet
boyle bir seyle kendi yasama imkanlarini sinirlandir-
maktadir. Kendi 6mrinid kismaktadir. Dinya sistemi
icerisinde bulunuyoruz. Bu sistemde devlet ya da sirke-
tin uzun émirld olmasinin bir takim temel ilkeleri var-
dir. Bu ilkelerin basinda tdretken olmak ve lretken un-
surlara dayanmak gelir. Siz Gretken degil de, verimsiz
unsurlara dayanmayi, onlari korumayi1 6ncelik hale ge-
tirirseniz, kendi 6mrintzd kisitlarsiniz. Bu da ikinci ik-
tisatcl bakis acgisi idi.

Uclinciisil ise, bunun ayrintilarina girmeyecegim
ama en az 500 yilhk, yapilabilirse 5000 yillik bir tahlil
gerekir. Biz bir tarihsel sistem icerisinde yasiyoruz. Bu
icinde yasadigimiz kapitalist diinya sistemi dedigimiz
sistem, yaklasik 500 yillik bir ge¢mise sahip. 1500’ler-
den baslamis, ilk 300 yil icerisinde Avrupa’da yerlesik



hale gelmis, pekismis, son 200 yilda da kiresellesmis,
yani tim dinyay! kendi etkisi icine almis. Bu tarihsel
bir sistemdir. Yaniezeli degildir; ebedi de olmayacaktir.
Kendi zaaflari, problemleri, ¢eliskileri vardir. Dolayisiy-
la 500 yillik bir perspektifle bu sistemin olusumu, yapi-
si, temel mekanizmalari, agmazlari dolayisiyla énimiz-
deki 50 ile 100 yil icerisinde nereye dogru seyredecegi
konusunda fikirler ortaya koymadan yasadigimiz krizle-
ri temellendirmek ve saghikli, uzun vadeli stratejiler ge-

listirmek mumkun degildir.

Meliksah Utku:; sayin Mustafa Ozel, sorunu arkap-
lani ile ¢ok guzel 6zetledi. Turki-
ye’nin ve genelde vyasadigimiz
cografyanin en biyuk meselesi,
uzun vadeli ¢oéziulecek sorunlari-
mizin ¢cok kisa vadelerde ginliuk
gecistirmelerle ydnetilen udlkede
arada bir bu tdar krizlerle ortaya
¢tkmasidir. Bu devlet aslinda
1999°da iflas etti. Fakat receteler-
le 2001°’e kadar bunu gegistirebil-
di. Suphesiz bu krizin temel ge-
rekcesi iktisadi degil. Turkiye’de
iktisadi yapi belli bir siyasi kafaya
endekslenmis bulunuyor. Turki-
ye’deki sistemin siyasi kafa yapi-
sinin iktisadi bacagini olusturan
belli bir elit tabaka, 70’ler, 80’ler-
de, devletce beslendi; 90’larda
baska bir ¢ozimle yeniden finan-
se edilmeye calisildi.

Simdi, 2000 yilinin basinda uygulanmaya baslanmis
olan programin neden ayni yilin sonuna dogru iflas et-
tigini kisaca agiklayalim: Programin temel hedefi, enf-
lasyonu dustrmek ve Turkiye'deki yapisal bozuklugu,
bankacilik, finans ve 6zellikle de kamu sektériinde di-
zeltmekti. Gorunlste amaclar bunlardi, ama temel ga-
yesi bu sistemi devam ettirebilecek bir formdlin bulun-
masl icin gegis sureci idi.

2000 yilinda uygulanan programin temel ayag! déviz
kurlarinin sabitlenmesi idi. Bunun gerekcesi de suydu:
Tirkiye’de enflasyon maliyet acisindan sikinti olusturu-
yordu. Bunun icin belirli bir enflasyon hedefi ile doviz
kurunu da bu enflasyonla uyumlu hale getirmeye calis-
tilar. Bu arada séyle bir vaadde bulundular. Biz Merkez
Bankasi olarak doviz karsihgr Tirk lirasi verecegiz piya-
salara ve bunu da bizim acikladigimiz kurlar Gzerinden
yapacagiz. Ve ayni sekilde doviz satmak istersek de, bu
kurlar Gzerinden alacagiz. Turk lirasi verecediz... Mer-
kez Bankasl, bu mekanizma ile dovize bagl para girisi,
dovize bagh olarak para ¢ikisl esasini oturttu. Bu prog-
ramin yumusak karnini su olusturuyordu: Tirkiye'ye
ddviz girmesi gerekiyordu ve bu déviz girisi oldu. Tlrki-
ye’ye giren doviz veya yurtdisindan gelen mallar bir se-
kilde yatirrma dénlsup tekrar doviz tretemezse, eninde
sonunda bu doviz kriziyle karsilasacaksiniz.

Meliksah Utku

KRiZIN ANATOMISi /ACIKOTURUM

Bu program sonucunda piyasanin sdyle isleyecegi
umuldu: Yurt disindan para bulun, déviz gelsin. Bu do-
vizi satmak isteyeceksiniz. Belirlediginiz kurdan Turk
Lirasina karsilik déviz vereceksiniz. Bu su demek olu-
yor: Turkiye’de bir sekilde ani likidite krizleri oldugu za-
man Merkez Bankas! bir sekilde para basamayacak, ge-
rekli doviz ve Turk Lirasini fonlayamayacak deinekrir.
Bunu tamamen piyasalardaki faiz oranlarina birakacak-
tir yani. Eger bir anda doéviz talebi olursa, Merkez Ban-
kasi o dovizi kendi kurundan alacak, sadece belli oran-
da piyasaya doviz verecek ve karsiliginda doviz alacak-
tir. Fakat burda faiz oranlari yikselecegi icin Tlrk Lira-

sina olan talep yeniden olusacak
ve dovize olan talep disecektir.
Béyle bir otomatik uyum meka-
nizmasini dustndiler. Olacagi
varsayildi. Bir bankanin kiguk
capli likidite krizi yasamasi ve di-
ger bankalarin bunu bir firsat ola-
rak kullanmasindan kaynaklanan
faiz yukselisiyle birlikte ayrica
Tirkiye’ye doéviz girdi ve faizler
ilk beklentilerle bir miktar distd.
Bunun (zerine bankalar, eldeki
ddvizi bliyuk oranda tuketicilere
kredi olarak yansittilar. 2000’in
ilk alti ayimna baktigimiz zaman,
. ¢ok ciddi bir tuketici kredisi kul-
|L lanim1 var; sanayiciler de bunu
kullandilar. Bu kredilerin biylk
oranda ithal mallarin tiketimine
gittigini géruyoruz. Simdi bu icer-
deki talebi arttirdi. Dis ticaret agi-
gimizi da arttirdi, ithalatta patlama yasandi. Bunu dévi-
ze ceviremedigimiz, ihracatla destekleyemedigimiz igin,
er-ge¢ citkmak zorunda idi ve Tirkiye yaz aylarinin so-
nuna dogru cok ciddi bir cari acikla karsi karsiya kaldi.
Giderek insanlarda devaliiasyon beklentisi olustu. So-
nucta hepimizin yakinen yasadigl boyutlara ulasti.

Y. Kaplan: Bu insanlarin ortaya ¢ikan Kkrizi 6nce-
den kestirememeleri mimkin ma?

M. Utku: Mustafa Bey’in rant kesimine iliskin sdy-
lediklerini hatirlarsak, bunu net bir sekilde goririz. O
kadar yogun bir iletisim bombardimani yapildi ki, Ka-
sim krizinden sonra bile Turkiye’nin bu programla, tim
problemlerini halledecedi gibi bir hava estirildi. Prob-
lemler kabul ediliyor, fakat bu programla halledilece§i
varsayliliyordu. Bu iyimser kérluk ve IMF’nin devaml
destedi, insanlari béyle bir kriz uygulanmayacak havasi-
na itti.

Y. Kaplan: Sermayenin belli bir grubun elinde top-
lanmasi, Ulkenin gelir kaynaklarini oralara teksif et-
mek, dolayisiyla Gretim Uzerine yogunlasmak yerine, o
sermaye c¢evrelerinin korunmasini saglamak olmuyor
mu?

M . Os;el: Bu kisir bir ara sermaye sahibi zimre; 65
milyon insanin kazancinin kaymagini kullanir hale gel-
di. Dinyanin her yerinde ve tarihte rantla gecinen in-
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sanlar olmus. Parasinin rantiyla gecinmis, haninin, ha-
maminin rantiyla gecinmis falan. Fakat problem su:
Devlet sistemi, rantla gecinen insanlari/zimreleri birin-
ci derecede korumaya mazhar topluluk olarak gdérdi.
Problem burdan kaynaklaniyor.

Aslinda bu uluslararasi kapitalist sistemin bir teza-
hiradar de. Oyle ki bakin Malezya krizine, Asya krizi-
ne; kriz dncesi 1 milyar dolar eden sanayi isletmesi, kriz-
den sonra 80 milyon, 100 milyon dolara el degistirir ha-
le geldi. Tirkiye’de de bugin bunu yasiyoruz. Hem 6zel
sirketler, hem kamuya ait sirketlerde. Iki yil énce 40
milyar dolar deger bigilen kuruluslar simdi 5 milyar do-
lara acaba satilabilir mi? Butin bunlarin ¢ok tesadufi,
hi¢ tasarlanmamis oldugunu disinmek miumkin degil-
dir. Dolayisiyla kiresel sistemin isleyisini ele almadan,
incelemeden, fikir sahibi olmadan ulusal krizleri tahlil
etmemiz ve bir takim guvenilir ¢cé6zimler dnermemiz
mimkin degil.

M. Utku: Buna ilaveten, Tirkiye bir yol ayriminda
G -20%e hazirlanma bakimindan. Turkiye gercekten ye-
ni bir rol Gstleniyor. Bu, 70 yillik tarihi yaptlanmadan
farkli bir yapilanmayi da gerektirir. 28 Subat’t ben hig-
bir zaman ‘irtica’ya karsi olarak gérmedim. Bir samarog-
lani gerekiyordu, bu irtica oldu. Ekonomik krizlerin
darbelerle ¢ok yakin bir iliskisi vardir. Su ylzinde gozi-
ken gerekgelerle daha derindekileri ayirmak lazim.

Turkiye'de bakiyorsunuz (bunu Cumhurbaskanligi
seciminde de gordik), bir tikaniklik oluyor, bir anda bir
isim, alisiilmadik ve yipranmam s bir isim atiliyor ortaya
ve bu Kkisi eski dizenin isleyisinin basina bela oluyor.
Ahmet Necdet Sezer’de bunu goérdik. Buylik ihtimal
Kemal Dervis’te de bunu gdrecegiz.

Y. Kaplan: Eski diizenden kastettiginiz sey nedir?

M. Utku: Tirkiye’ye bugiine kadar bicilmis rolden
nemalananlarla, Turkiye’nin yeniden yapilanarak bu
ara/tampon bélgede daha aktif, daha ise yarar bir yapi-
ya ge¢mesinden nemalanmak isteyenler arasinda bir
fark. Bu degisim ¢cok muazzam, farkedilir bir degisim ol-
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mayabilir. Bunu destekleyebiliriz de. ideal bir sey gibi
distinmek zorunda da degiliz.

Yavas yavas Dervis’e gelelim. Kemal Dervis bir al-
ternatif midir? Ben Dervis’i bir kurtarici olarak degil de,
boyle birdéntsimiin gostergesi, su yuzine ¢cikan nokta-
larindan biri olarak gériayorum.

Y. Kaplan: Kemal Dervis 6rnegi gok enteresan bir
6rnek. Tirkiye’nin yasadigi bu modernlesme deneyimi-
ne baktigimizda ilging bir sey ortaya ¢ikiyor. Tirkiye,
bir turlu Gstesinden gelemedigi krizlerden, i¢c dinamik-
lerden cok dis dinam iklerle kurtarilmaya ¢alisihiyor. Ke-
mal Dervis bu ¢abanin ¢ok agik bir 6rnegini olusturuyor
sanki. Yani o cikisla bunu nasil iliskilendiriyorsunuz?
Burada bir paradoks yok mu?

M. Ozel: Kasit su sanirim. Bu sistem icinde temiz
adam kalmiyor. Halkin gézinden o kadar distyorlar ki,
sistemin igerisinde su cumhurbaskani olur diye gdstere-
miyorlar. Veya iste yeni bir radikal ekonomik program
uygulayacaksiniz, icerde bunun basina getirebileceginiz,
temiz kalmis bir adam bulamiyorsunuz. Dolayisiyla di-
sardan boyle bir dénusim yapiyorsunuz. O da kisa za-
man sonra onlarin basina hela oluyor demesek de. yiz-
lerini eksitecek isler vapmasina sebep olabiliyor Se-
zer’de gordugumuiz gibi.

Ben biraz farkli seyler séylemek istiyorum: G-20’den
sz ettik. Bu G-20'nin toplantilari hi¢c degilse Disisleri
baskanlhiginda olabilir diye mit ederdim. En azindan
uluslararasi yeni bir olusum kuruyorsunuz. Biraz da siya-
set konusulurdu. Hayir G-20 toplantilari Maliye Bakan-
lari arasinda toplaniyor. Bu su demektir: Merkez diyor
ki; ‘ben yeni bir dinya dizeni olusturuyorum; bu 7-8 di-
sindaki 12-13 tampon Ulkeyi ekonomik bile sayilmayan
mali islemlerle irtibatl olarak sisteme dahil ediyorum.’
Mali bakimlardan bu Ulkede zapt-u rapt altina alacak
bir sistem olusturuluyor. Simdi Kemal Dervis gibi iyi ye-
tismis, iktisatct, ulusustd kurumlarda belirli yerlere gel-
mis, sistemi yakindan taniyan bir insan secilmesi bu ba-
kimdan anlam hdir.

Yapilan sey ana hatlariyla sudur:
Devletler, evet hala dinya sisteminde
6nemli kurumlardir, fakat her gegen
gln sirketler karsisinda gerilemekte-
dirler. Bir ulus-devlet sisteminden, 20
yil 6ncesinden bugine adim atan gir-
ketlerin gicleri, devletlere nishetle
artmaktadir. Dinyanin iktisadi sec-
kinlerinin, siyasi seckinler karsisinda
¢ok buyuk bir mesafe olusturdugunu
goririz. Boyle bir durumda nasil bir
devlet istersiniz? O rta gucte olsun. Mer-
keze kafa tutmasin. Fakat merkeze ka-
fa tutanlari da tepeleyecek gigte ol-
sun. Klasik devlet anlayislarimizi sil-
memiz lazim. Devlet klasik olarak bir
milletin tarih i¢indeki varolus mimes-
silidir. O milletin tarih icinde bir 6zne



olmasina, bu insan yigininin millet olmasina yol agan
bir organizasyon. Dolayisiyla kendi kimligi ve milletin
guciline dayanarak dinya sistemi i1¢ginde'bir yer Tutmak,
béyle birdevlet yok artik; bu devlet modelini unutalim.
Yeni devlet, Sistem karsisinda mesrulugunu, yasama
hakki oldugunu iddia eden bir siyasi elitin kendi mille-
tini bastirma programina dénisiuyor. Devlet bunu yapa-
bildigi élgude merkez tarafindan mesrulugu taninacak,
varligi kabul edilecek.

Y. Kaplan: sayin Ertekin, bir sanayici olarak krizin
jredenlerini sizden de dinleyelim.

M. Ertekin: Arkadaslarimiz gok giizel agiklamalar
yaptilar; ézellikle dis etkenler ve tarihi perspektif aci-
sindan. Elbette bunlar ¢ok édnemli seyler. Fakat bunlar
tek basina krizin Kasim veya Subat ayinda olmasini izah
etmez. Ayrica krizin boyutlarini da agciklamaz. Ben ko-
nusmada eksik kalan yerel
ve gincel yani ele almak

KRIZIN ANATOMISi /AGIKOTURUM

asil gorevini ihmal edip halk adina sistemi denetlemek
yerine sistem adina halki uyutmaya, kandirmaya soyun-
TIT VeTugin siyasilerle beraber ‘en givenilmez’ kesim
olarak yanyana zikrediliyor.

'80 6ncesi yillarda siyasetgilerin yandaslarina aktar-
digt ’inka-4at tamamen yasaleil. d ¢ belirgin yontem
vardi: Bunlar, tasarrufla verilen negatif faizler nedeniy-
le ucuz kredi tahsisi, dusuk veya sabit kurdan déviz tah-
sisi ve piyasaya gore ucuz KIiT drinleri tahsisi. ‘80’ler-
den itibaren sartlar degisti. Ozal, Tirkiye’nin hem im-
kanlarini hem de hastaliklarini iyi biliyordu. Kaynak
eksikligini gidermek i¢in, dis borgla birlikte yabanci
sermaye yatirimlarini Turkiye’ye ¢ekmeye, -bugin 8.7
milyar dolara ulasan- turizm gelirlerini artirmaya ¢alis-
ti. icte de tasarruflari artirmak icin, bankalarda pozitif
faiz verilmesini sagladi, ayrica yastik altindaki paralarin

ekonomiye kazandirila-
bilmesi igin -kdépri sat-

istiyorum ki, cerceve ta-
mamlanmis olsun. Bir sa-
nayici, Ulkede yasanan bu
krizden bizzat etkilenmis
bir fert olarak bazi seyler
sdylemek istiyorum.

Cumhuriyetin kurulu-
sundan bu yana Tiurki-
ye’de ekonomik hayatin
olusumunda iki o6nemli
faktdér rol oynadi. Birinci-
si, halktan kopuk yoOneti-
min kendisini destekleyecek bir yandas edinme hastali-
§1; ikincisi ise sanayilesmeyi sajlayacak yeterli sermaye
birikiminin olmamasi. Siyasi iktidarlarin mevkilerini
saglamlastirmak igin destekgilere ihtiyaci vardi ve onlar
da c¢evrelerini, yandaslarini hep destekleme ihtiyaci
duydular. Devlet, ilk yillardan itibaren dayanacag! yan-
das bir sermayedar kesimin olusmasi i¢in kendi kaynak-

larini asiri bir bicimde bazi kesimlere kullandirdi.

Sonraki yillarda Menderes dénemi de kendi yandas-
larini olusturdu. Oy olarak biraz da koéyli kesime dayan-
digr igin, o da o tarafi destekleme ihtiyaci duydu. Yani
ic dinamikler acisindan bu yandas edinme gelenegini
iyi tahlil etmemiz gerekiyor. Ardindan, ‘70’li yillarda bu
anlayis Tiurkiye’de sistemlesti ve siyasetin amaci, yan-
daslara is, ekmek ve rant dagitma mekanizmalarini ele
gecirme micadelesine donusti. Boylece hem kendinize
hem de c¢evrenize rahathkla bir seyler aktarabiliyordu-
nuz. Burada tabii olarak bir menfaat tcgeni olustu: Si-
yasetci-blrokrat-isadami. Daha sonralari, cogunlugu
TUSIAD cevresinde yer almis ve siyasilerin kanatlari
altinda palazlanmis bir isadam1 kimligi...

Basin da bitin bu sire¢ i¢cinde kendi payinit alip bu
sistemin devam1 igin gereken destedi verdi. Bu ‘ylzde
onluk’ kaymak tabakaya hizmet etti. Ustelik devletten

beslendigi ve kendi basina ayakta kalamayacag! igin,

mak gibi- 6zellestirmele-

EQer bir Ulke bor¢landiginda o kadar b(i' e Sermaye Piyasasrnin
ylme saglanmiyorsa, paralar baska yer'
lere gidiyor, carcur ediliyor demektir.
Bir milletvekilinin hesabina goére, son ...
on yilda Turkiye 100 Milyar Dolar tuta'
rindaki kaynagi faiz olarak 6demis.

halkin
inanclarini dikkate alarak

kurulmasina,

faizsiz finans kurumlan-

ithin olusumuna imkan ta-

Bunlarin hepsi akilli,
mantikli ve ekonomiyi
gliclendirmeye donuk ic-
raatlardi. Cunkl, butin
bu cabalara ragmen, bu-
gin bile baktigimizda
Tirkiye’de bankalarin ve finans kurum larinin aktif var-
hiklarinin toplami1 140 Milyar Dolari ge¢miyor. Alman-
ya’da sadece Deutche Bank tek basina 500 kisur Milyar

Dolar aktif varliga sahip. Aradaki fark bu kadar acik.

Ekonomiyi gig¢lendirmenin en énemli unsurlarin-
dan biri de, kaynak olusturmak kadar kaynak israfini
Onlemekti. Ozal, ge¢mis koalisyon dénemlerinde oldu-
gu gibi, yeni yatirimlar icin temeller atmak yerine yarim
kalmis yatirimlari bitirip hizla ekonomiye kazandirma-
ya calisti. Devletin ticaret ve sanayi ile ugrasmamasi ge-
rektigi inanciyla, devlet yatirimlarini, halkin tek basina
yapamayacag! enerji, haberlesme, ulasim ve altyap! ih-
tiyaglarina yoneltti.

Nihayet ‘90l yillara gelindi. Ozellikle ‘91 yil se-
cimleri, Turkiye’de dengelerin bozuldugu, ‘80°li yillarda
yakalanmis olan rasyonalitenin kayboldugu bir degisim
sirecini baglatti. Demirel’in 11 yillik aradan sonra, se-
¢im meydanlarinda, iktidara gelebilmek igin yaptigi va-
atleri gerceklestirmek i¢in 100 Milyar Dolarin dstinde
bir kaynak gerekiyordu, iktidari ele gecirdiginde bu
mantik dist uygulamalarin bazilarint isleme koydu.
Ozal’in dizenledigi SSK Kanunu’nu degistirdi ve mil-
yarlarca dolar kaynak israfina sebep oldu. Devlet hesap-
sizca borglanmaya basladi. Eger bir ilke borglandiginda

o kadar biylime saglanmiyorsa, paralar baska yerlere gi-
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eliyor, carcur ediliyor demektir. Nitekim o6yle de oldu.
Bir milletvekilinin hesabina gére, son on yilda Tirkiye
100 Milyar Dolar tutarindaki kaynag! faiz olarak dde-
mis. DPT agikliyor: “1993’te Ziraat Bankasi’na édettigi-
niz 1 Milyon Dolar g6rev zarari, bu sire¢ icindeki yuk-
sek faizlerle katlana katlana gelecek yil 158 Milyon Do-
lar olacak” diye. Biz bu kadar kaynak israfi yapip bu fa-
izleri 6demek zorunda miydik? Elbette hayir!

Hep bir sonraki se¢cimi disiunen, bir sonraki se¢im -
de tekrar iktadara gelebilmeyi hedefalan giundelik poli-
tikalar Tlrkiye’yi bu hale getirdi. Ve diger politikacilar
da bunlari bir marifet zannetti, 6rnek aldi. O zaman
higbir amaci olmayan ve sadece ‘bir rodeocu gibi’ Ustte
kalmak igin yapilmis siyasetin Ulkeye getirecegi bir ha-
yir yoktu. Ve b mantalite, bu dlkede hep isledi; bugin

geldigimiz noktanin temel sebeplerinden birisi bu.

Sonraki yillarda halk da bu durumu gérmeye basla-
di. Belediye se¢imlerinde durdst insanlara oy vererek bu
eski tip politikacilara tepkisini gosterdi. Refahli beledi-
yelerin kamu malint -halkin imkanlarini- daha dizenli
ve verimli harcamasi, yolsuzluklarin azalmasi, halk tara-
findan iyi degerlendirildi ve bu yénelis daha sonra ‘95

secimleriyle Ankara’ya tasindi.

Y. Kaplan: Bu Refahyol tecribesi aslinda ilging bir
sey. Yani sistem tikaniyor, hep krizler yasiyor. Hem
icerden hem de disaridan olusturulan baskilara ve varo-
lan gesitli olumsuzluklara ragmen, REFAHYOL dénemi
enteresan bir sekilde muthis bir kaynak yaratti. Bu do-
nemi de kisaca bir degerlendirirseniz!..
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M. Ertekin: o dénemi ben 6nemsiyorum. Cunki o
dénem farkh bir donem oldu. Neden farkli oldu? Yeni
alternatif kaynaklar iretmek ve de dzellikle yuksek faiz-
le borgclanmamak icin direnilmesi ile kaynak israfinin
Onlenmesi o donemin en 6nemli 6zellikleriydi. O giun-
lerde, ¢ok iyi hatirhhyorum, Refahyol iktidari, bitcedeki
faiz giderlerini 3-4 Katrilyon yerine 2 Katrilyon olarak
koyarken, basinda bir¢cok kalem, “yahu bu nasil is; bu
faizleri vermeden nasil borclanacaksiniz?” diye hiki-
meti hayalcilikle sucluyordu. Bu bitce islemez ve yiri-
mez, diye bir¢cogunun itirazi vardi. Fakat buna ragmen
butgeyi yurturlige koydular. Ve 1997 Ocak ayinda, yani
28 Subat’tan bir ay édnceki yazilarinda, Prof. Salih Neft-
¢i bile, “cok ¢cok koklu tedbirler alinmamasina ragmen,
ekonomide bayag! bir basari yakalaniyor” diye yaziyor-
du. Cunkd yurt disindaki iscilerin tasarruflarini Tidrki-
ye’ye kazandirmak icin bir kaynak paketi hazirlanmisti
ve belli bir basari elde edebilmisti. Tirkiye’de en Uret-
ken kesim olan KOBT’lere daha fazla kredi vermek sure-
tiyle onlari glclendirmeye baslamigslardi. Cunki KO-
Bi’ler, ihracatin biyik kismini yaptiklari halde kredile-
rin ancak % 4°0nU kullanabiliyorlardi. Halk Bankasi ge-
nel midird Yene! Ansen, daha sonraki agiklamalarin-
da, o gunki sartlarda 15 yil iginde 170 Milyon Dolar-
lik bir rakam1 1600 tane KOBI sirketine kredi olarak
verdiklerini, 35 000 kisinin istihdam edildigini soylu-
yordu. Ve bu verilen kredilerin, zannediyorum ki hepsi
geri donmustir. Cunku zaten Halk Bankasi birkag kat
teminat almadan bu kredileri vermemistir.

Tabi yukaridaki 6zel iliskiler dolayisiyla diger ban-
kacilara verilenler hari¢g. Butin bu KOBI kredilerinin
toplam1 da 170 Milyon dolar civarinda. Daha sonraki
dénemlere baktigimiz zaman, bir bankanin tek basina
goétirdugu 430 Milyon, 1 Milyar Dolar gibi. Ayrica o
gin, yine biliyorsunuz, ‘butcede yer yok’ falan derken,
faizlerden kesilen 1 Katrilyon tasarrufun 200 trilyon ci-
vari devlet memurlari ve isgilerin tcretlerinin yizde 15-
20 reel olarak artmasina yetmisti. Demek ki, istendigin-
de kaynak bulunabiliyormus. Bitin olumsuzluklara rag-
men bunlar yapilabiliyor.

Ayni dénemin 6nemli 6zelliklerinden bir digeri ise
kaynak israfini énlemek icin bir havuz sisteminin olustu-
rulmasiydi. Devletin bir kurumunun birikimi, parast %
25-30’larla bir bankada dururken, devletin bir baska ku-
rumu % 80’lerle borglaniyordu. Bu havuz sistemi saye-
sinde bu tdr olusan kayiplar da énlendi. Bu sartlar ige-
risinde, sistemden nemalari kesilen veya cikarlari zede-
lenen bircok kesim muhalefet saflarinda yer almaya
basladi. Sonucta 28 Subat streci geldi ve ondan sonra-
ki gtinlerde dengeler tamamen degisti.

Zaten kit olan imkanlari Tirkiye’den kacirarak eko-
nominin tahrip olmasinin ve bu krizlerin daha da sik-
lasmasinin en énemli sebeplerinden birisi de mali milat-
tir. Yanhs anlasiimamak icin sunlari sdylemeliyim:
Kimse kara parayl, kayit disi ekonomiyi savunmaz. An-
cak yillarin birikimini, aliskanliklarini bir ginde de de-
gistiremezsiniz. Bunlar Tlrkiye’nin sartlari. Rusya krizi



olmus Agustosta; Eylal ayinin
15’inde bu kanunu c¢ikariyorsunuz,
Eylil ayinin sonuhalcadTr da bekli-
yorsunuz ki 100 Milyar dolar civa-
rinda kayit disi ekonomi hemen
kayit icine alinacak. Dinyanin
hicbir yerinde olmayacak birsey,
herkes yanmis, herkes perisan hal-
de. Ustelik bunun igin ge¢mise yo-
nelik kanun da ¢ikarmiyorsunuz.
“Ben sbéz veriyorum” diyorsunuz.
“Siz kimsiniz?” diye sormazlar mi?
Nitekim bugin vardiniz, yarin yok
oldunuz. Kimse vaatlere inanmadi.
Oyle yarim yamalak cikarilmis bir
kanun ki, iktisatgilarin bircogu,
bunun wuygulanamayacagini kesin
bir dille izah etmelerine ragmen alelacele yururlige
kondu. Elbete her sey seffaf olsun, elbette hersey dizen-
li hale gelsin; ama bdyle uluorta, kisa siirede ve iyi an-
latilamam s, toplumsal konsensis saglanamadan ve de
en kritik ortamda, yani krizin ortasinda bdyle bir kanun
¢ikarmis olmakla problem ¢6zilmedi. Daha bluyuk
problemlere sebep oldu. -Ben sanayici olarak biliyo-
rum- Tidrkiye’de 6-7 ay bir kurusluk is alamadik. Kimse
yatirim yapmadi. ikincisi, tim insaat sektéri bitti.
Cilinkl yatirirm yapacak kimse kalmadi. Daha hala bu-

nun zararini ¢ekiyoruz.

Mali milat nedeniyle -bu tahminidir ama- 30 ila 60
M ilyar Dolar arasindaki bir paranin yurt disina kagtigi
ifade edildi. Zaten kit olan imkanlar birden bire daha
kitlasinca, devlet normalde borglanamaz hale geldi. Ve
% 80’le alabildigi kredi kaynaklari % 140’lara ¢ikti ki,
burada en bliyuk kazi§i devlet kendisine atmis oldu.
Oyle bir dénem yasandi ki, emek, mihendislik, bina,
arsa, herseyin fiyatl yariya dusti, para iki misli pahali-
landi.

Y. Kaplan: Peki mantigi nedir bunun?

M.Ertekin: Mantigi cehalettir; yasadiyi toplumu
bilmemek, emirle ekonomiyi yonetecegini sanmaktir.

M. Ozel: Aslinda kayit disi ekonomiyi kayit igine
almak mantikli birsey. Fakat problem su: Tirkiye’de si-
yaset ve genel olarak devlet yonetimi -derin olani, si1§
olaniyla- kendini kayit altina almadan ekonomiyi kayit
altina almak istiyor. Yani kayit disi ekonomi, siyasetin
de kayit altina alinmasiyla ¢ok giizel birsey olur. Ama o
kendini kayit disi tutacak, hesap vermeyecek, ama va-
tandas kazandiginin hesabini verecek. Dinyanin highir
yerinde, higbir vatandas boyle bir kerizlige gelmez.
Ama kayit disi ekonomiler, devletler i¢gin de cok bluyuk
riskler igerir, ¢cok biyuk zararlar igerir. Kendisini kayit
altina almadan, kabaday! bir tarzda ben alirim diyerek
olmaz. Dendigi gibi mali milattan sonra 50 Milyar Do-
lar paranin Turkiye’den ¢ikmis olmast miamkdn. Bunun
hadi ylzde yuz abartildigini varsayarsak, 20 Milyar ol-
sun diyelim. Simdi biz 5 Milyar Dolar i¢in 25 takla ati-
yoruz. Almanya’da yasayan Tiurk vatandaslarinin asagi

yukart 150-200 Milyar Mark olan birikimleri oldugu
sdyleniyor. Bu birikimin onda birini cok makul sartlar-
da Turkiye’ye ¢ektigimiz zaman 10 Milyar Dolar ediyor.
Yani 5 Milyar Dolar igin takla atmaya, blyuk tavizler
vermeye, siyaseti ipotek altina almaya hi¢ gerek yok.
Yeter ki, Turkiye kendi potansiyelinin farkinda olsun
ve bunu iyi kanalize edebilelim.

M. Ertekin: onun igin séyle ifade etmek lazim; va-
tandas der ki, devletkendini kayit altina alsin, ben ken-
dimi kayit altina almaya dinden raziyim. Mesela burda
en 6nemli 6rneklerden birisi, Sayistay’in agikladig! ra-
porlara gdre, devletin 25-30 yillhk déonem igerisinde
bitce disi harcamalarin toplami 116 Milyar dolar. Yani
devlet kayit igcinde degil ki. Bu ¢cok édnemli bir faktor.
Bu cok 6nemli birsey. Ozellikle se¢im dénemlerinde
her zaman ekonomiyi berbat eden, demin séyledigimiz
mantalite geredi 'yahu hele bir kazanalim, sonrasi
onemli degil’ denilerek hi¢ akla-mantiga sigmayan va-
adler yapilabiliyor. Yani rasyonel bir yonetim anlayisi
yok. Sadece bu dlkenin en tGstinde olup onu yénetmek-
ten zevk almak garip bir sey. Her secim ayni tablo tek-
rar ettiginden, biz bu slreci hep yasayarak geliyoruz.
Mali milattan sonraki sikinti cok anormal bir sikinti.
Bilent Ecevit gibi ekonomiden anlamayan birinin bu
sirecgte iktidara gelmesi de ayri bir handikaptir Tlrkiye
icin. Clinkd hicbir sey yapmadi. Ve 99°’un basindan iti-
baren ulke yaniyor, faizler firlamis, herkes perisan ol-
mus vaziyette; 6-7 ay daha gecgince yiginla firma batti.
Nihayet mali milat konusunu ertelediler Uc sene...

Simdi Ozal dénemine tekrar donersek, Anadolu’da-
ki sermaye nasil olustu diye. O gin dedi ki yatirimlarin
% 507si benden, tesvik olarak, yeter ki siz yatirim yapin.
Yapisal olarak bir takim bozukluklar vardi ama ¢ok hak-
ltbuldugum mantigr da suydu: “Yatirimlar batmaz, el de-
gistirir.” Statik kafali birisi bunlari hi¢ anlayamaz bile.
Yani Anadolu’da o zamanlarda verilen o tesvikler belki
ilk zamanlar zayif olusumlara sebep oldu, fakat zamanla
O isi bilen bir ydnetici geldi yatirirmin basina. Ve bu
glinkd Anadolu sanayii olustu.

Simdi bugine gelelim. IMF anlasmasi cergevesinde
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sunu goérmek lazim: Tirkiye bu antlasmayi yapip biraz
da para temin edince her seyin bittigini sandi. Rehave-
te kapildi, halbuki birtakim 6zellestirmelerin yapilmasi
gerekiyordu. Kaynak temini sartti. Faiz 6demeleri asagi
cekilmeliydi. Gecen sene 6dedigimiz faiz 32 Milyar Do-
lar; bu da Turkiye butgesinin % 45'lik oranina tekabil
eder. Bunu hicbhir ekonominin kaldirma sansi yok. Enf-
lasyonun dismesiyle beraber faizler dusti. Turkiye bu
sene biraz daha az faiz 6deyecek gibi gozikiuyordu. Ozel-
lestirmeyle de bunun desteklenmesi ve ilave kaynaklar
girmesi gerekiyordu. Ayrica birer kara delik olan banka-
cihik sektdrinin reorganizasyonuna ihtiya¢ vardi. Di-
sk doviz kuru sebebiyle ithalat da artinca, cari agik 9
Milyar Dolarin Gstine ¢ikti. Siz ejer yiuksek borglanma

miP

meleriniz orijinal tespitlerdi. Peki, ¢dzim olarak neler
sdyleyebiliriz?

M. Ozel: Bu krizin gosterdigi bir sey var. 1994 kri-
zinden ¢ok temel bir farki var. O da su: Bircok krizde
devletin bir hareket yetenegi vardi. Bugin bu yetenegin
neredeyse sifira yakin oldugunu goriiyoruz. Bu kriz bir

nakit krizi, bunu ¢ézmek i¢in kaynak bulmamiz lazim...

Simdi, ekonomik programin mantigi nerde yanlisti?
O yanlisi bir daha yapmamak lazim. Do6viz Uretemeyen
bir ekonomide, doviz kurunu baski altinda tutarak enf-
lasyonu indirmeye kalk. Bu kadar kendi i¢cinde celiskili
birsey olamaz, ilk gunlerde devaliasyon oldu diye bas-
bakan ‘ihracatimizin da canlandigini gériyoruz’ deme-

ihtiyacinda iseniz, piyasa- ye basladi. Ertesi giin olu-
ya devlet olarak giriyorsa- yor bu. Halbuki bu isin
niz -ki, 99°’dan bu yana bu ihracata yansimasi (g¢-
oldu- reel sektore kullana-  T(irkiye’de siyaset ve genel olarak dev- dort ay surer. Devalias-
bilecegi ucuz kaynak kal- " . . . o yonla ihracat yapmak
. let yonetimi -derin olani, sig olaniyla- .. riskiigir hem ge a1

Y. Kaplan: cayri  Kendini kayit altina almadan ekonomiyi ~ keyi yoksullastinr. Hem
menkullerin %  857ini, gy 01Tiro0 sanayici nasil ihracat"ya-
bankacilik sektoriinin de pacak? iscisine devallas-
% 55-60"in1 elinde tutu- yon oraninda zam yapa-

yormus devlet.

M . Ertekin: Evet. Ekonomik kontrolin % 60'tdev-
letin elinde. Simdi bdylesine, hantal, bu kadar sorumsuz
ve bu kadar rasyonalite disinda yonetimde, ekonom ik
kriz kacinilmaz hale geliyor zaten. Devlet dista borgla-
namaylp i¢ piyasaya girince kendi gelir kanallarint ku-
rutacak tarzda butin sanayinin kullandigr kaynaklara
da el atmi1s durumda. Sanayinin dis piyasalarda rekabet
glict kalmadi. Cunkdu finansman giderleri ¢cok fazla ol-
maya basladi. Ozellikle tekstil sektériiniin yani kar mar-
ji dusik olan sektdrlerin ¢cok daha fazla sikinti cekmesi
dogal. Bizim ihracat alanimiz 6zellikle buyuk miktarda
Avrupa oldugu icin Euronun Dolar karsisindaki deger
kayb1 da bunda etkili oldu ve bircogu pazarini kaybet-
memek i¢in zararina mal satmayi g6ze aldi. Butin bun-
lar da goésteriyor ki, devlet hantal yapisini kiigtultmeli ve
borgclanma ihtiyacini azaltmali.

Bankacilik sektdrid acisindan ise, dzellikle Demir-
bank ¢cok guzel bir 6rnek. Bankalar uzun yillardir banka
olmaktan ¢ikmisti. Kendi asli fonksiyonlarini birakmis-
lar, reel sektdrd unutmuslardi. Acik pozisyonlarla doviz
borglanip hazine bonosu aliyorlardi. Riski dagitmayan-
lar ilk faiz ylkselisiyle ve devalliasyonla bluyuk zararlar
ettiler ve battilar. Devlete 10 Milyar Dolarin Gstinde

yuk yiklediler.

Aslinda hikimetin IMF’den cok sey bekliyor olma-
st yanlisti. Bu receteler her yerde ayni. Kim uygulaya-
cak, hangi kabiliyette yéneticilerle nasil uygulanacak,
netlestirilmemis. i¢cinde hic ihracat yok, reel sektdr yok.
icinde sadece mali sektdér, para ve faiz var. Bunlarla,
tretim yapmadan, tulkeye gercek para girisi saglamadan,

sadece borglanarak yasanabilir mi?...

Y. Kaplan: Krizin nedenlerine iliskin degerlendir-
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cak, KDV alacaklari var,
ki KDV'i

6de. Bunu disari sat. Yabancidan KDV alamazsin. Ben

devlet diyor
sana KDV ’ni sonra veririm. Ekim ayina ait KDV ’ler ha-
la bekliyor. Adamin KDV ’sini bile 6demiyorsun, hangi
tesvigi vereceksin? Vergi ver diyorsun. O da diyor ki,
alacagimi ver. Boyle bir tuhaf iliski i¢cindeyiz.

Bu yo6netimin kendisini destekleyecek diye ithalat
ve ihracatcinin bdyle bir beklentisi yok. Beklemesi de
mimkin degil. Ben bu ydnetimle bu islerin bir ¢ikisi
olacagini sanmiyorum. Tilrkiye’de yeni, saghkl bir yo6-
netim sarttir. Refahyol’'un uygulamaya calistigi denk
bUth olusmasi lazim. Bence denk bitceyi hedefleme-
yen, &zellikle kaynak olusturamayan, kaynak olustur-
mak icin de halkina given vermeyen, tam aksine hal-
kin herseyini yasaklayan, halkini potansiyel SU(;|U olarak
gbren, yer yer d[]§man olarak ilan eden bir yonetim di-
sinin; bu tdr krizleri yasamamasi, halkini rahatlatmasi
mimkin degil. Bu da bir devletin, siyasi sistemin topye-

kiin iflasi dem ektir.

M. Utku:
edersek, éncelikli olarak siyasi bakis acisinin degismesi

Mustafa Bey’in kaldigi yerden devam
lazim. Devletin kendi icindeki isleyis tarzini ve vatan-
dasina bakis tarzini degistirmesi lazim.

Ben biraz da kisa vadeli ekonomik dnlemler tzerin-
de durmak istiyorum: Yurtdisindan bir paranin gelmesi
ancak buyuk tavizler karsihiginda olabilir. Bu bir yana,
doviz girisi saglandiktan sonra ne yapilacagi? Simdi
Tirkiye’de 6ncelikli olarak yapilmasi gereken, kisa va-

dede de olsa belirli bazi degisikliklerin gerceklesmesi.

Ic borg bir sorun, dedik. Son on yilda Tirkiye’nin
en 6nemli sorunu, bu i¢c borg dizenegdi ile donen cark.
Tirkiyenin bir sekilde bu i¢ bor¢ déngUsind kirmasi la-



zim. Bu ciddi bir iradedir. Bu ciddi bir politika degisik-
ligidir. Bu da yeniden borglanarak degil, i¢c borglarin va-
delerini uzatarak, peyderpey ddeyeielTgel-cektesir. Kis-
men para basmak ucuz yol. Denk bUth olmasi lazim. Bu-
nun igin de devletin gelil-gider bilangosunu dizgin

oturtmasi lazim.

Reel sektdrlin bir sekilde déviz Gretmesi lazim. Reel
sektdre destek dedigimiz zaman, tesvikleri filan anhyo-
ruz; oysa illa tesvik zorunlu degil. Reel sektérin istedigi
su: Bana istikrar ortam 1 sagla. Faiz oranlari iki de bir de-
gisecek, enflasyonun ne oldugu belli degil. Bir program
uyguluyorsun, yarinin ne olacag! belli degil. Bu olma-
sin, bana da fazla karisma, é6nimid de tikama, tesvik fi-
lan istemiyorum. Asya Ulkeleri icin sdyleniyor iste; ‘ih-

racatla biyudduler’ diye.

KRIiZIN ANATOMISi /AGIKOTURUM

sidigina da inanmiyorum. Cunkid kayitdist kalan insan
sucluluk psikolojisiyle yasar. Bu psikolojiyle yasayan in-
san da devlete hesap soldurmaz. Devlet,'kendT kayitsiz
islerindeti dolay! kendisine hesap sorulmamasi igin, in-
sanlarin da kayitdisinda kalip o sucgluluk psikolojisinde
kendisine hesap sormamasini istiyor. Bu kafa yapisiyla
hangi reformu yapacaksin? Neyi degistireceksiniz?

M. Ertelcin: Su anda yasanan en 8nemli sey, glven
krizi. Milletin bu ilkede, bu yéneticilerin ekonomiyi
dizeltecegine guveni kalmadi. Kendileri de biliyor; di-
sarda da icerde de itibarlari kalmis degil. Simdi, disari-
dakiler diyorlar ki; ‘bizden para istiyorsunuz, ama 6nce
sizin yénetiminize sizin halkiniz giveniyor mu?’ Bu gi-
ven bunaliminin asilmasi lazim. Bunun ic¢in de sistem

disinda, en azindan igerde

Devlet énci oldu. lyi ni-
yerli bir devlet kalkinma
icin temel unsurlardan bi-
ridir. Ama bu Turkiye’de
yok. Reel sektdéri doviz
Gretir hale getirmek cok
zor degildir. Burda mim-
kin oldugu kadar piyasayl
karistirmamak gerekiyor...
simdi Tarkivee do- hesap sordurmaz.
viz yok degil. Ama insani-
mizin, Tidrkiye ortaminda
tabii olarak ¢cok dusuk bir
yatirim egilimi var. Onemli olan bir sekilde bankacilik
sistemini dizenlemek. Yani bu, tamamen Kkisir bir dev-
let borglanmasi. Devlet borglanmasindan gene finans
sektdérine tesvik, onun yeniden devlet borglanmasina
donusi, seklinde agiklayabilecegimiz Kisirdongiden kur-
tulup bankacilik sektérind miumkin oldugu kadar reel
sektore finansman saglayan, devletin mali milat ve ver-
gi yasasi gibi mevzulari ancak kendi kendini dizeltmesi
sonucu dustnebiliriz. Bu minval Gzere Tirkiye’de ¢ok
ciddi bir muhasebe kaydi sistemi getirilmesi, vergi mev-
zuatinin degistirilmesi lazim.

Tirkiye’de anormal bir vergi yuki vardir aslinda.
Vergi yuokimlusi insanlar, ayakta kalabilmek igin vergi
kagiriyorlar; kot niyetten degil, sartlari zorluyor. Mali
milat dediginiz sey, esasinda devletin kendini yeniden
yaptlandirmasi sonucunda ancak genel bir vergi affiyla
dusintlebilecek birsey. “Yeni bir sayfa aciyoruz karde-
sim’diyeceksiniz; ‘bakin biz degistik, buyurun siz de de-
gisin’ diyeceksiniz. Turkiye’de insanlar bunu da bekli-
yorlar. Kimse ¢ift defter tutmak istemiyor reel sektérde.
Herkesin iki tane defteri var; bu ciddi bir maliyettir de.
Ve cok ciddi risktir de.

Bu kisir déngiude 6nemli olan; devlet ekonominin
kaynaklarint % 50-60 tutarak, bu sekilde bir dislince
tarziyla hicbir sey uretemez ve sdylenenler afaki kalir.
Ancak guni gegistirmeden 6teye gitmez. Somut éneri-
miz, bu kafa yapisinin degismesidir.

M. Ozel: Bir kiciuk ilavede bulunayim. Devletin
vatandasini kayltd|$| ekonomiden cikartma niyetini ta-

Devletin vatandasini kayitdisi ekonomi-
den c¢ikartma niyetini tasidigina da
inanmiyorum. Cuinkd kayitdisi kalan
insan sucluluk psikolojisiyle yasar. Bu
psikolojiyle yasayan insan da devlete

oldugu kadar, kaynak
transferini saglamaya yo-
nelik Dinya Bankasi’'nda,
uluslararasi finans cevre-
lerinde Kemal Dervis gibi
birinin getirilmesi de bu
sebeple. Ama, Kemal
Dervig’in Amerika’da
yaptigi temaslarda hep
onine konulan sey de bu:

Yapisal reformlar- yapil-

madan, yapisal kanunlar
¢itkmadan bir destegin
gelmeyecedi yoninde. Bu kaynagin icerden ya da disa-
ridan temini gerekir. Burda bir tikanmistik sézkonusu.
Kisa strede bu siyasi kadrolarin bu yapisal degisiklikleri
yapip Ulkenin genel yapisini degistirmelerini beklemek
de zor.

Bu ¢o6zlimsuzlik getiren bir sey. Karamsar baktigi-
nizda da ¢ok sikintili bir durum, iyimser bakarsaniz,
uzun vadede bunlar bir zorunluluk haline geldi. igerden
vatandasin bir dayatmasi olamiyor. Sessiz ¢ighklar séz-
konusu. Ama bu sefer disardan bir dayatma oluyor. Tir-
kiye’'de siyasal sistem eski yapisiyla biraz zor gidecek go6-
rindyor. Bu kriz, ekonomik olmaktan cikti, siyasal ol-
maya basladi, icerde ekonomiyle ilgilenen kuruluslar,
hikimetin gereken tedbirleri almasini istiyor, baskilar
yaplyor. Aksi taktirde gereken destedi ne igerde ne di-
sarda bulabilecek.

Bitin bunlari yapmadan halkin giveni saglanamaz.
Bu givenin tesisi hayli zaman alacaktir. Su anda Kemal
Dervis’in olusturdugu hava da ¢ok uzun vadeli degil ta-
bii. Yapilan is de yangini sondirmeye yonelik acil 6n-
lemler paketi. Aslinda siyasal sistemi tepeden tirnaga
yenileyecek bir zihniyet degisikligine ihtiyac var. Tlr-
kiye bundan sonra bu kafayla, bu zihniyetle bir adim
atacak durumda degil. Cok kirilgan bir noktada. Bazi
ekonomi cevreleri Turkiye’nin hala borglanabilir du-
rumda olmasinin bile birsey oldugunu sdéyliyorlar ama
bir adim sonrasi bu da olmayacak. iflasini ilan etmek
zorunda kalacak. Hic istenmeyen durumlara gelecek.

Y. Kaplan: Katildiginiz igin tesekkirler...
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DUYUN-U UMUMIYE'DEN IMF'YE

osmanli dénemi

iBRAHIM BEGOGLU

uan Turkiye, Cumhuriyet dénemindeki en ciddi

ekonomik krizle karsi karsiya. Bu durum bize, Os-

manli’nin borglanma sirecini ve bu sirecin so-

a basina gelenleri hatirlatti. Koskaca bir devlet
(Devlet-i Aliyye), bor¢g batagindan ¢ikamadi; her tirli
bagimsizligini kaybetti. Bor¢c aldikga, taviz verdi; taviz
verdikge, borg aldi. Osmanh'daki DUydn-u Umumiye
(Genel Borglar) idaresiyle Tirkiye’nin son déonemlerde’
ki bor¢clanma sireci ve IMF’nin, ¢ogu yénden birbirine
benzeyen taraflari var. Bu sebeple, yazinin bu bélimin-
de Osmanlidénemindeki borglanma ve Diy(n-u Umu-
miye idaresi ana hatlariyla incelenmistir; diger bolu-
minde ise Cumhuriyet donemindeki borclar ve ézellik-
le Tarkiye’nin son yillardaki bor¢glanma siureci, borg yo-
netimi ve IMF’nin roli incelenecek.

Diydn-u Umumiye’den Once

Osmanli, dig borg ile ilk defa 1850'de Mustafa Resit Pa-
sa’nin sadrazamligi doneminde tanisti. Ancak, eskiden
beri bor¢c almaya olan isteksizlik, tekrar 6n plana ¢ikti
ve Mustafa Resit Pasa sadra-
zam hiktan ayrildiktan sonra,
50 milyon Frankhk bu istikraz
(borg) mukavelesi fesh edildi
ve bu sebeple devlet, yaklasik
2 milyon 200 bin Frank tazmi-
nat 6dedi.
Bundan sonraki ilk borg-
lanma, 24 Agustos 1854 tari-
hinde Kirim Savasi (1853-
1856) sebebiyle, Londra’daki
Palmer ve Ortaklari ve paris'te -
ki Goldschmid ve Ortaklan ile
yapildil. 3 milyon ingiliz lirasi
tutarindaki istikraz tahvilleri-
nin faiz orani %6, ihrac fiyati
(emisyon orani) ise %80 idi.
Yani, 100 liralik borglanma
karsihiginda iglevletin eline 80
lira gecmekteydi. Ayrica, ban-
kalar yaptiklari islemler icin de
yuklid komisyonlar almaktaydi.
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Bu borca karsilik, Misir'dan alinan vergiler, teminat
olarak gdsterilmisti. Bdyle saglam bir teminat go6steril-
mesine ragmen, 3 milyon ingiliz lirasi borglanma karsi-
liginda, Osmanli Devletinin eline gegen net meblag 1.5
milyon ingiliz Lirasi olmustu.

ille istikraz dénemi olarak adlandirilan dénemin
(1854-1874) son yilinda yapitlan istikrazin ihrag¢ fiyati
% 43.5’a dusmiusti. Yani, bu defa 100 liralik borglanma
karsihiginda 43.5 lira alinabilmisti. Batiklar, bir taraftan
zorla -hazan tehdit, bazan rlisvet- bor¢ vermeye ugrasir-
ken, bir taraftan da her verdikleri borgla devleti daha
fazla ¢tkmaza sokuyorlardi. Bu durum, birkag istisna di-
sinda, borclanma dénemisonuna kadar (1914) bu sekil-
de devam etmistir. Her alinan borcun bir kismi ile eski
borglarin ana para/faiz 6demeleri yapilmakta, neticede
elde ise yarar bir meblag kalmamaktadir. Devlet, 6nce
borclanmada ¢cok isteksiz olmasina, 6zellikle savas mas-
raflarini karsilamak mecburiyetinden dolayi bor¢ alma-
sina ragmen, sonralari borglanma tabii bir hale dénus-
mis ve borg verenlerin sartlarinin ¢ogu kabul edilmis-
tir.

Borglar, yatirimlarin fi-
nansmaninda kullaniimamis,
cari harcamalar ve ana pa-
ra/faiz 6demelerinde kullanil-
mistir. Hal bdyle olunca, 1875
yilinda, yani ilk borglanmadan
sadece 20 yil sonra, dis borgla-
rin yilhik faizleri dahi 6dene-
mez duruma gelinmistir. Sad-
razam Mahmud Nedim Pasa
(bazi arastirmacilara goére, Rus
elgisi Tgnatiyefin telkinleriy-
le) 6 Ekim 1875°de bir dekla-
rasyon ile “5 yil streyle i¢ ve
dis borclarin ana para ve faiz
taksitlerinin yarisinin édene-
cegini” ilan etmistir2. Bu ka-
rarnamenin yayinlanmasin-

dan sonra Ingiliz ve Fransizlar,
Osmanl Devletinin aleyhine
dénmis ve Ruslara karsi, Os-
inanlilari desteklememisler-



dir. Bosna-Hersek
isyani, Sirbistan-
ivaradag savaslari,
eski borglarin faiz
6demeleri vs. (st
uste gelince, 20
Aralhlk 1881 (28
Muharrem 1299)
tarihine, yani Mu-
harrem Kararname-
sine kadar, ddeme-
lerin ilk yil aksadi-
g1, sonra yapillama-
digr bir ara dénem
(6 Ekim 1875-20
Aralik 1881) olus-
mustur.

Bu dénemde,
Mahmud Nedim
Pasa'nin kararna-
mesiyle Osmanlilara olabilecek ingiliz ve Fransiz dest
gini kesen Ruslarla 1877-1878 Osmanli-Rus savas! (!
harbi) baslamistir. Osmanli Devleti, bu savasin finans-
mani igin kaime ihraci yoluyla halka borglanmis ve hazi-
ne bonolari ve avanslar yoluyla da Galata Bankerlerinden
borg¢ almistir. Harbin sonunda 3 Mart 1878'de Osman-
Il Devleti ve Rusya arasinda Ayastefanos anlasmasi im-
zalanmistir. Ancak, Osmanli Devletinin, Ayastefanos
anlasmasinin sartlarina gére tahvilat hamillerine uzun
sire 6deme yapamayacagini ve alacaklarinin tehlikeye
disecegini goren Avrupa devletleri, bu anlasmanin
sartlarini gézden gegirmek i¢in 13 Haziran 1878’de Ber-
lin Kongresi’'ni agmiglardir. Kongrede, tahvilat hamille-
rinin isteklerini incelemek ve alacaklarini tahsil etmek
gayesiyle bir finans komisyonu teskil edilmesi kararlasti-
rilmis; ancak alacaklilarin anlasamamasi sebebiyle bu
karar bir muddet uygulanamamistir.

1875 kararnamesiyle buyuk zarara ugrayan Galata
Bankerleri, bu zararlarini 1877-1878 Rus Savasina fi-
nansman temini icin yaptiklari kaime spekilasyonlari ve
verdikleri avanslar icin aldiklari yuksek faizlerle fazlasiy-
la telafi etmislerdi. Bunun verdigi memnuniyetle, Ayas-
tefanos anlasmasi geregince Rusya’ya 6denmesi gereken
savas tazminatini karsilamayi da taahhut ettiler ve savas
tazminatinin 6denmesiyle ilgili olarak hukiumete bir
teklif sundular. Bu teklifin hikumet tarafindan kabul
edilmesiyle, 22 Kasim 1879 tarihinde kurulan RUsum-i
Sitte idaresine 6 adet resm (resim)* tahsis edilmisti. Boy-
lece, bir kisim devlet gelirlerine ait vergi tahakkuku,
vergi tarhi, vergi toplanmasi vb. islemler, alacaklarina
karsilik olarak, RUsum-i Sitte idaresine, yani Galata Ban-
kerlerine birakiliyordu.

Bu sirada, Avrupali tahvil hamillerinin temsilcileri
ile Osmanl Devleti temsilcileri, borglarin 6denmesiyle
ilgili olarak, karsilikli teklifler sunuyordu. Batili devlet-
ler de iktisadi-malf konulara siyasi bir géorinum vererek,
zaman zaman gu¢ gosterisinde bulunuyordu. Muzakere-
ler, 20 Aralik 1881°'de yayinlanan Muharrem Kararna-
mesi ile noktalandi. Bu kararname ile, toplam (ana pa-

Eskiden Diyunu Unmumiye binast olarai- hullonilan bugiinkil istanbul Brkek Lisesi
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la+birikmis faiz)
252,801,885 altin
olan -dis--borglarin
yaklasik %58’
(146,364,651 altin)
tenzil edilmis ve 6de-
necek toplam borg
tutari 106,537,234 al-
tina indirilmistir3.
Odenecek borglar
icin devlet gelirleri-
nin bir bélumu ala-
caklilarin  denetimine
birakilmistir. Bu de-
netimi saglamak icgin,
Muharrem Kararna-
mesinin 15. madde-
sine dayanarak, 1882
yilinda Osmanh DU-
yan-u Umumiye lda-

resi adh uluslaiarasi 6zel bir tesekkil kurulmustur.

Diydn-u Umumiye veya
Mali Emperyalizm

Diydn-u Umumiye idaresinin merkezi istanbul’da ola-
cak ve Ingiltere-Irlanda, Fransa, Almanya, Avusturya-
Macaristan, italya, Osmanh ve Osmanli Bankasi temsilci-
lerinden mutesekkil yedi asil iyeden olusan bir konseyi
(meclis) bulunacakti. Duyn-u Umumiye idaresi tama-
men bagimsiz, 6zel bir kurulus olup, asli gérevi, Osman-
Il Devleti’'nin, borglarina karsi gosterdigi vergileri top-
lamak ve alacaklilara dagitmaktir. Diydn-u Umumi-
ye'ye, Muharrem Kararnamesi geregince birakilan gum-
rik gelirlerine ilaveten asagidaki gelirler birakilmistir4:

1. Muharrem kararnamesine katilan yerlerden

baska, bazi bolgelerin balik resm’i.

2. Balik avlanma ve ruhsati resm’i.

3. Avlanma ruhsati ilesm'i.

4- Tombeki satis resm’i.

5. Muharrem fermanina girmeyen yerlerden ¢o-

gunun ipek resm’i.

6. Vilayetlerden ¢cogunun ekin (afyon vb.) 6sru.
7. Bazi vilayetlerin koyun resm’i.
8. Diger bazi gelirler.

Boylece Duydn-u Umumiye, ikinci bir Maliye Ba-
kanhg! gibi ¢calismaya baslamistir. Zaman iginde Du-
ydn-u Umumiye’nin topladig: gelir vergisi (vasitali ve
vasitasiz vergi) sayisi artmis ve 1911-1912 yillarinda bi-
tun gelirlerin %31.5'u ve vasitasiz (dolaysiz) vergilerin
% 23’05, idarenin kontroli altina girmistir. Ayni do-
nemde Duydn-u Umumiye’de ¢alisan toplam (devarn-
li+gegici) memur sayisi 8931 iken, Maliye Nezaretinde
toplam 5500 memur ¢alismaktaydi. Daydn-u Umumi-
ye’de ¢alisan memurlarin tzerinde devletin hicbir yap-
tirnrm gict olmamasina ve memurlarin, devlete karsi
hi¢cbir sorumlulugu olmamasina ragmen, bunlar devlet

memuru sayllmakta ve devletten emekli maasi almakta-
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dir. Bu memurlarin devlete yuku, yilda 400 bin lira ci-
varindadir.

Goruldugu uzere DuyGn-u Umumiye, devlet iginde
devlet haline gelmis ve baslangictaki “Osmanli Devle-
tine karsi alacaklilarin hukukunu koruma” gérevine za-
man i¢cinde ilaveler yapilmis ve idare, batiklarin, Os-
manli Devleti Ustinde nufuz saglamasina araci olmus-
tur. Batil dlkeler, imtiyaz taleplerine olumlu cevap ve-
rilmemesi durumunda, Duyldn-u Umumiye vasitasiyla
cesitli mall baskilar kurmuslardir. Devlet, Diy(n-u
Umumiye’nin sahasi disinda mali dizenlemeler/iyiles-
tirmeler yapmak istediginde dahi cogu zaman idarenin
muhalafetiyle karsilasmaktaydi. Mesela, batili ulkeler,
ulkedeki gumrik vergilerinin artisina ve gelir vergisinin
duzenlenmesine karsi ¢ik- |®M|
mislar, bunun icin Duydn-
u Umumiye’yi ve Itapitl-
lasyonlan kullanmislardir.
M ali baskilar ve siyasi baski-

lar birbirini etkilemis ve

Borglar,

batiklar, her iki durumda
da Duyln-u Umumiye'yi
kullanmislardir.

DuylGn-u Umumiye,
Osmanli Devletinin siki-
stk anlarinda dahi yardim -
dan kaginmistir. Kasasin-
da, devlet borglari icin

o6denmesi gerekenden da-

yatirimlarin finansmaninda
kullaniimamis, cari harcamalar ve ana
para/faiz 6demelerinde kullaniimistir.
Hal boyle olunca, 187Syilinda, yani ilk
bor¢glanmadan sadece 20 yil sonra, dis
borglarin yillik faizleri dahi 6denemez
duruma gelinmistir.

masl ve 1839 Tanzimat Ferman! (Tanzimat-1 Hayriye)
ile Osmanl Devleti, hizla batili emperyalist devletlerin
etkisi altina girmeye baslamistir. Ali Pasa ile istan-
bul'daki ingiliz ve Fransiz sefirleri arasinda esaslari ka-
rarlastirilan7 1856 Islahat Fermani, emperyalizmi cesa-
retlendirmis, guclendirmis ve kalici hale getirmistir.

ingiliz ve Fransizlarin yaninda, Rusya ve Almanya
da Osmanl Devleti tzerindeki etkilerini artirmak igin
cesitli yollar denemislerdir. Almanya, 0zellikle ordu
tizerinde hakimiyet kurmus, Fransiz ve kismen ingilizle-
rin, emperyalist amaglari i¢gin araci olarak kullandiklari
Osmanli Bankasi'run karsisina rakip olarak 1889 yilinda
Deutsche Banic’t ¢ikarmistir. Bu banka, Almanya’nin
doguya yayilma politikasini yuritmekle gorevliydi ve
meshur Bagdat Demiryolu,
bu politikanin bir parca-
siydl.

Rusya, Osmanli Dev-
leti Uzerindeki emperya-
list emellerini daha ziyade
savaslar yoluyla gercek-
lestirmeye calismistir.
Dogu Anadolu‘da bazi
hatlarda Rusya’nin aldig
demiryolu imtiyazlari, ra-
kipleriyle mukayese edil-
diginde ¢ok O6nemsiz kal-
maktadir.

ABD ve Osmanlh

ha fazla ihtiyat akgesi bu-

lunmasina ragmen, bu pa-

rayl hazineye aktarmamis, Osmanlh tahvili almamis, bi-
lakis, italyan, Alman, Fransiz vb. tahvillere yatirarak6
Trablusgarb savasinda italya’yl finanse etmistir. Boyle-
ce idare, Osmanl devletini bir yandan mali, diger yan-
dan siyasi ipotek altina almaya calismisti. Duydn-u
Umumiye’den kalan son borg, 25 Mayis 1954’de 6den-
di. Boylece yuz yil suren (1854-1954) bir borglanma su-

reci sona erdi.
Devlet, Yabancilarin Kontrol Altinda

1838 Ticaret Anlasmasi, 1839 Tanzimat Fermani ve
1856 Islahat Fermani ile Osmanl Devleti, batiklar ta-
rafindan hizli bir paylasim sirecine sokulmustur. 1838
Ticaret Anlasmasi ile kapitulasyonlarin yabancilara ta-
nidiklari 6ncelikler genisletilerek, yabancilara, yerli
ticcarlara esit haklar verilmisti. Ancak yabancilarin
sermaye ve teknoloji Ustunlugu, kisa strede tlke ekono-
misinde hakim duruma gelmelerini sagladi. Ticaret An-
lasmasi, ingiltere ile 16 Agustos 1838°de imzalanmisti.
Bunu, 3 ay sonra Kasim 1838’de Fransizlarla yapilan an-
lasma takip etti. Bundan sonra batiklar, Osmanli Dev-
leti'’nden imtiyaz koparmak i¢in siraya girdiler. 1839
Tanzimat Fermani bu streci hizlandirmis ve 1839-1841
doneminde Lébek, Bremen ve Hamburg sehirleri, Sar-
dunya, isve¢ ve Norveg, ispanya, Felemenk, Belgika,
Prusya, Danimarka ve Toskana ile benzer anlasmalar
imzalanmistir. Béylece, 1838 (ingiliz) Ticaret Anlas-
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Devleti arasinda ilk Tica-
ret Anlagsmasi 1829 yilin-
da imzalanmistir. 1829-1911 arasindaki 82 yillik do6-
nemde, Ulkenin gesitli sehirlerinde 46 tane ABD kon-
soloslugu acilmistir. Osmanl Devleti'ndeki ABD em-
peryalizmi, ilk defa 1907 yilinda Chester imtiyazi ile
kendini géstermistir. Chester, énce Halep-iskenderun
arasinda yapilacak bir demiryolu i¢in ugrasmis, daha
sonra Dogu Anadolu bdlgesine yonelmistir. Avrupah
devletlerin mucadele ve miudahaleleri sonucunda ABD ,
imtiyaz tesebbisu ile ilgili talebini 1911 yilinda geri
cekmek zorunda kalmistir. istiklal Harbi’nden sonra
tekrar gindeme gelen 2. Chester imtiyaz tesebbusd,
TBM M tarafindan 1922’de kabul edilmistir. Ancak, bu
imtiyaz kullanilmamistir8.
Bu arada ingiltere, Fransa, Almanya ve ABD, Os-
manh topraklarinda kultir emperyalizmi yoluyla da ha-

kimiyet kurmak i¢in yogun caba go6steriyordu.

Yonetici Elitlerin Davranisi ve
Son’un Hazirlanisi

1839 Tanzimat Fermani'ndan itibaren batiklarin Os-
manl devlet ricali ile temasi siklasmistir. Baticilik tek
cikar yol olarak gorilmeye baslamis, batililasma, hakim
zumrenin kendi maddf, siyast vb. ¢ikarlarini korumak
icin arac¢ olarak kullanilmistir. Batili tlkeler, Osmanh
Devleti ustindeki emellerini gergeklestirmek igin yerli
yandaslar aramislar ve bulmuslardir. Oyle ki, bir middet

sonra hangi pasanin neci (ingilizci, Fransizci vs) oldu-



gu, herkes tarafindan bilinir hale gelmistir. Boylece ba-
tililar, taleplerini, devlet yonetimindeki pasalar aracili-
giyla gergeklestirme yoluna gitmislerdir. Ulke taraftarh-
g1 (muhipligi), Osmanh'nin yikilmasina kadar devam
etmis; her gelen ydnetici, taraftari oldugu ulkenin istek-
leri dogrultusundaki politikalari, bilerek veya bilmeye-
rek, uygulamistir.

Osmanli yoneticileri, tlkenin iginde bulundugu du-
rumdan kurtulmak ig¢in, kuvvetli bir tUlkeye dayanma
geregdi duymuslardir. Béylece iilke, mali, siyasf, iktisadf,
askerf, kultarel ve diger yonlerden tam manasiyla bir
abluka altina alinmis, geleneksel sistemler butunuyle
alt-ust olmus ve lUlke her bakimdan karmakarisik bir ha-
le gelmistir. Bu karisik ortam iginde batiklar, aralarinda
anlasarak ulkeyi paylasma

planlari yapmislardir.

Borg: Yigidin kamgisi
mi, Esaretin Kapisi

Batiklar, Osmanli Devle-
tini sirekli madd? sikinti
icinde tuttular; borglan-
manin faziletlerini icerde-
ki yandaslari yardimiyla
anlattilar, devleti borglan-
maya o6nce istekli, sonra

mecbur hale getirdiler. Pa-

Duyan-u Umumiye, ikinci bir Maliye
mi? Bakanligi gibi calismaya baslamistir. Za-
man i¢inde DUydn-u Umumiyenin top-
ladigi gelir vergisi sayisi artmis ve 1911-
1912 vyillarinda batin gelirlerin %
31.5°u ve vasitasiz vergilerin % 23,
idarenin kontroli altina girmistir.

DUYUN-U UMUMIYE /BEGOGLU

sanmistir.

Borgclanmada tecribeli olmadig: i¢cin devlet, cesitli
bankacilik ve borsa oyunlarina alet olmustur (tahville-
rin bekletilerek ihrag¢ fiyatlarinin iyice dusuridlmesi,
boylece reel faiz oraninin yukseltilmesi vb.)

Tuketim oOzendirilerek, alinan borglarin hizla cari
harcamalara gitmesi saglanmistir. Borglar yatirim/iire-
timde kullanilmamis/kullandirilmamis; silah ve miu-
himmat alimi, saray, kosk vb. insasi, demiryolu yapimi
vb. i¢in surekli olarak borglaniimistir. Demiryolu im ti-
yazlari, bir muddet sonra demiryolu savaslari haline gel-
mistir.

Maliye sistemi islah edilememis; vergi, bor¢ vb. yo-
netimi etkin bir sekilde fonksiyon icra edememistir.

Halk-yonetici butin-
lesmesi saglanamamistir.

Ulke, emperyalist
devletler tarafindan de-
vamli olarak savasa su-
ruklenmis, gozunid agip
toparlanmasina firsat ve-
rilmemistir. Batiklarin
her biri, “kendisine bagl,
gugsuz bir Osmanl Dev-
leti” istemistir.

Yoneticiler, ulke-
nin i¢cinde bulundugu du-
rumdan, kendine gluvene-

rek, kendi gucunid kulla-

ra musluklarini bazan aca-

rak, bazan kapayarak iste-

dikleri tavizleri elde ettiler ve sonunda koca devleti par-
caladilar.

Borg verilirken, bir taraftan da tlkedeki yerli serma-
yenin rekabet gtct ortadan kaldirilmis ve yeni bir ha-
yat tarzi olarak tiketim ekonomisine gegis hizlandiriimis-
tir. Toplumdaki her kesimi tiketim ekonomisi fikrine
alistirmak igin, kultir emperyalizminin Osmanli versi-
yonu olan batililasma kullanilmistir. Bu uygulama kisa
surede sonug¢ vermis ve alinan borglar tretimde kulla-
nilmadan, hizla tuketim i¢in harcanmistir. Alinan
borglarin ana para ve faizlerini 6demek i¢in yeniden
borglanilmis; baska bir deyisle, eski borglarin ana para
ve faizleri, yeni alinan borglarla 6denmistir. Neticede
borg¢ tutari, sturekli olarak artmis; borg arttikga, verilen
tavizler ve bagimlilik da artmistir. Yaklasik altmis yilhk
dénemde (1854-1914) Osmanl Devleti, batili tlkeler
tarafindan surekli olarak taciz edilmis ve istediklerini
yapmaya zorlanmistir. Galata bankerlerine borglanma-
lar, degeri dustk sikke ve kaimeler, halkin fakirlesmesi
vb.sebepler, devletin igerdeki itibarini da zedelemistir.

Borglanma silrecinde, asagida baslicalari belirtilen
sebepler, sistemin tikanmasinda ve bagimsizligin kaybo-
larak somirgelesme surecine girilmesinde 6nemli rol
oynamistir.

Borglanma konusunda ilk dénemlerde gosterilen
hassasiyet devam etmemis, bor¢clanmaya alistirildiktan

sonra, kolay bor¢glanmanin ve harcamanin rehaveti ya-

narak, bagimsizhigini kay-
betmeden c¢ikabilecegini

distnememisler veya dusunseler de inanmamislardir.
Baslicalari 6zetlenmeye c¢alisilan yukaridaki sebep-
ler toplaninca, etkileri de tabii olarak artmis, tlke; ma-
11, siyast, iktisadi, kultirel ilh... bagimsizhgini kaybet-
mis, her yonden c¢ikmaza girmistir. Durum, bugin de
farkl degil. Acaba, ibret alinmadigi icin, tarih, tekerrar

mi ediyor?

Referanslar:

1) Yeniay, i. Hakki, Yeni Osmanh Borglan Tarihi, istanbul 1964, s.
20 vd.

2) Kazgan, Haydar; Dilyun-u Umumiye, s. 694-710.

3) Oztuna, Yimaz; Turkiye Tarihi, cilt 9, ss.118-120.

4) Parvus Efendi; Turkiye'nin Mali Tutsakhg, istanbul 1977, s.53.

5) Ibid., s. 54

6) Blaisdell, Donald C., Osmanl imparatorlujunda Avrupa Mali De-
netimi “Duyun-u Umumiye”, istanbul, 1979, s. V.

7) Cem, ismail, Tirkiye'de Geri Kalmishgin Tarihi, istanbul, 1973,
SS.241-243.

8) Cavdar, Tevfik; OstnanliZarin Yan-Somiirge Olusu, istanbul 1970,
$5.147-156.

*)  Alti adet resm: 1.Muskirat, 2. Tdmbeki, 3. Tiitin inhisari, 4. Pul,
5. istanbul ve civari deniz rtinleri risumu, 6. istanbul ve civari
ile Edime, Samsun ve Bursa ipek 6suru.
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IMF NE ISE YARAR?

IMF ve Dunya Bankasi, 6zellikle “gelismekte olan ulkeler*e, cesitli “yapisal dizenleme programlari™ hazirliyor.
Buyuk 8lciide ABD ve Japonya ile ingiltere, Fransa ve italya gibi Avrupa tlkelerinin mevcut uluslararasi ekonom ik
sistemin aksamamasi i¢in finanse ettikleri, IMF ve Dinya Bankasi gibi kuiresel kuruluslarin hazirladiklari projelerin,
“gelismekte olan Glkeler*de ne tir sonuclari oluyor? Bu kuruluslarin hazirladigi projeler, “gelismis tlkeler”in mi,
yoksa “gelismekte olan ulkeler"in mi isine yariyor? Amerika’da yayimlanan MotherJones dergisinden alintilanan bu
yazida, bu programlarin “genel mantigi” ve sonuglan 6zIlu bir sekilde 11 maddede 6zetlenmis. Yazida alti gizilen bel-
li bagh noktalar, yillardir IMF programlari uygulanan Ulkemizdeki ekonomik krizin “dis kaynaklari” konusunda da

ilging ipuclari sunuyor, iste IMF ve Diinya Bankasinin sundugu “aci regeteler'in ¢arpici sonuglan:

1. IMF ve Diinya Bankasi’nin yapisal diizenleme
programlari tiim diinya 6lgeginde fakirligi artirdi.
Yapisal degisik programlari, IMF ve Dunya Banka-
si'nin kimi zaman birlikte, kimi zamansa ayri olarak
ama codu zaman birbirleriyle isbirligi yaparak gelistir-
dikleri ekonomi politikalaridir. Bu ekonomi politikala-
ri, kriz halindeki tlke ekonomileri i¢cin “6nlem pa-
ketleri” olarak hazirlanan projeler biciminde
gelistirilir. Onlem politikalarinin spesifik
olarak amaci, uygulamaya konulan ul-
kelerde, kamu harcamalarinin kisil-
masi, 6zellestirme ve yabanci yatiri-
min tesvik edilmesini saglamaktir.
Ancak bugine kadar IM F ve Dinya
Bankasi tarafindan “gelismekte olan
tulkeler” i¢in hazirlanan tum yapisal
degisiklik ve duzenleme programlari-
nin en 6nemli sonuglarindan biri, tim
dinya 6l¢ceginde fakirligi derinlestirmesi
oldu. Dinyada en fazla yapisal dizenleme
programi uygulanan iki bolge, Latin Amerika ile
Afrika. Bu programlarin uygulandig! Latin Amerika ul-
kelerinde kisi basina disen milli gelir oranlari dramatik
olarak duserken, Afrika’da ise “dibe vurdu”. Ayrica ya-
pisal duzenleme programlari, “gelismekte olan ulke-

ler"de gelir ve refah duzeylerindeki esitsizlikleri arttirdi.

2. IMF ve Dunya Bankasi’nin fakir ve bor¢lu tl-
keler icin yaptigi “borg affi”” aldatici bir oyundur.

Bir¢cok fakir Ulke milli butcelerinin olduk¢a buyuk
bir kismini yabanci bankalara 6demek zorundadirlar.
Bu borglar, genellikle ya diktatdér ortaya ¢ikarmak igin
ya luzumsuz askeri harcamalar veya musrifprojelere icin
verilir; ve saghk, egitim, altyapi ve diger énemli ihti-
yaclardan kisilarak geri 6denir.

IMF ve Dunya Bankasi'nin fakir ulkeleri borg yu-
kinden kurtarma plani, bu ulkeleri neredeyse su an

odedikleri kadar 6demek durumunda birakir. Ayrica uy-
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gulanan sézde “borg¢ affi” ilkenin yillarca yapisal duzen-
leme programi ile yakindan denetlenmesi sartina bagli-
dir.

3. IMF Rusya’daki agir ¢oktinttyu besledi ve yar-

dimcr oldu.
Rusya 1990’larda esi gorilmemis bir ekonomik
kucllme yasamak zorunda kaldi. Komnist re-
jimin cokmesinden sonra, Rus ekonomisi-
ne IM F’'nin el atmasiyla birlikte tulkede-
ki fakirlik dizeyinin altinda yasayan
insan sayisi 2 milyondan 60 milyona
firladi. IM F’nin uyguladigr yogun ya-
pisal diuzenleme programi tam anla-
miyla bir sok tedavisiydi. Bu “sok te-
davi”, Rusya’nin ekonomik agidan
tam bir felaketin esigine sturiklenmesi-
ne yardimci oldu. Ekonomik ve Politik
Arastirmalar Merkezi'nden Mark Weisb-
rot, “geriye donup bakildiginda diun hi¢ de
oyle olmadig! halde nelerin yanhs yapildigini go-

rebilmek zordur” diyor.

4. IMF Asya’daki mali krizin olusmasina ve kitd-

lesmesine yardim etti.

IMF, Asya ulkelerinin sinirlarini sicak paraya, dovi-
ze ve borsayl da spekulatif yatirhrma agmalarini tesvik et-
ti. Bu, belaya davetiye ¢cikarmakti. Asya'daki finans kri-
zi, sicak para simsarlarinin topluca Asya ulkelerini kar-
masa i¢ginde birakip terk etmeye karar vermeleriyle so-
nuglandi. Uzak Asya’da kriz patlak verdiginde, IMF,
Uzak Asya’daki tlkelere bor¢ vermek icin yapisal du-
zenleme sarti koyarak durumu daha kotulestirdi. Sonug,
iflaslar, isten ¢ykarmalar ve fakirlikte buytuk bir patla-
manin yasanmasi oldu. Endonezya’da fakirlik duzeyi-
nin, resmi dizey olan % I|l’den % 40 hatta % 60 du-
zeylerine ¢iktigr tahmin edilmektedir. Endonezya’daki

gida maddeleri azligi o hale geldi ki, Baskan Habibi hal-



ki haftada iki gin orug¢ tutma,

ya cagirmak zorunda kaldi.

5. IMF buyuk bankalari
“kurtardi’!

IMF, Rusya ve Meksika’da
yaptigr gibi pek c¢ok iilkede t
buyuk bankalari “kurtardi”.
Bu ulkelere buyuk o6lgude ya-
banci bankalara olan borgla-
rint 6deyebilmeleri icin yuk-
sek faizle krediler verdi. Boy-
lelikle IM F programlarinin
uygulandigr ulkelerdeki biu-
yuk bankalarin batmalari 6n-
lenmis oldu. Citigroup, Chase
Manhattan ve J.P Morgan
KoreMe imdadina yetisilen
bankalar arasindaki 6rnekler-

den birkag¢ tanesidir.

6. IMF ve Dinya Banka-
si'nin  yapisal dizenleme
programlari cevreyi tahrip
etti.

Yapisal dizenleme prog-
ramlari, ihracat ve doviz gelir-
lerinde Israrci oldu. Bu programlarin yol actigi sonugla-
ri, “Yerytuzu Dostlar1” soyle agykhiyor: “Bu programlarin
uygulandigr ulkeler sik sik kendi dogal kaynaklarini,
bitki 6rtulerini yok ediyorlar. Madencilik ve tarim gibi
alanlarda yaptiklari uygulamalarla hava kirliliginin art-

masina ve ¢evrenin imhasina yol agyiorlar”

7. IMF ve Dinya Bankasi’nin yapisal diizenleme
programlari, AIDS’in yayllmasina katkida bulunu-
yor.

Dr Peter Lurie ve arkadaslari “AID S” dergisinde
problemi soyle izah ediyorlar: Kirsal nafusun yapisal du-
zenleme programlari yizinden yerinden edilmesi sehir-
lere goclu hizlandirdi. Ve tarim drdnleri ithalati, koyla-
leri tehlikeye itti, ihracat i¢in yapilan buyik olcekli
fabrikasyon tarimda kirsal ntfusu yerinden etti. Birgok
koylu erkek galismak i¢in sehirlere ve maden ocaklari-
na hicum etti ve “hayat kadinlarindan AID S kaptilar.
Bu hastalig! koylerine donduklerinde kendi eslerine bu-
lastirdilar. Boylelikle hastalik koylere kadar yayildi. Co-
cuk ve genclerin sehirlere gé¢ etmek zorunda kalmasi,
6zellikle fuhus sektorinia canlandirdi ve bu da AID S’e
yakalananlarin sayisinda buyuk artisa yol acti.

8. IMF ve Dunya Bankasi’nin yapisal diizenleme
programlari, kadinlara zarar verdi.

Yapisal dizenleme programlari geregi yapilan butge-
deki kisitlamalar, hayat sartlarini zorlastirdi ve kirsal
bolgelerdeki kadinlarin birdenbire “copluklere tstisme-
sine” yol a¢ti. Kamunun sosyal hizmetlerinin durdurul-
masi, kadinlari, hasta ve sakatlara resmi olmayan destek

saglamak zorunda birakti. IMF ve Dunya Bankasi'nin

B U

IMF Turkiye Masasi Sefi Carlo Coliarolli ve
Avrupa Bdim Bagkani Michael Deppler

IMF NE iSE YARAR

ihracat Gizerindeki israri, kadin ¢gift-
cileri kendi aileleri i¢in degil, ihra-

cat i¢in Urdn yetistirmeye itti.

9. IMF ve Diinya Banhasi’nm

yapisal diizenleme programlan ve
banka proje kredileri dinya ca-
pirida ormanlarin tahrip olmasina
yol acti.

ihracata ayarli yapisal dizenle-
me politikalari orman kesimini tes-
vik etti. Butun dunyada Dunya
Bankasi’nin ormancilhik sektori
icin verdigi krediler de higbir ise
yaramadi. Dinya Bankasi Deger-
lendirme Birimi’'nin 1999 Ka-
sim'ynda hazirladigi raporda bile
bu gercegdin acgikga itiraf edilmesi
oldukgca anlamli: “Diunya Bankasi
tropikal yagmur ormanlarinin ko-
runmasi ve fakirlerin temel ihti-
yaclari i¢in agaclandirmaya karsi
olmasina ragmen, tropikal yagmur
ormanlarinin en ¢ok tehdit altinda
oldugu 20 ulkede bu ormanlarin
yok edilmesine Banka’'nin katkisi

ihmal edilebilir dizeydedir.”

10. Dunya Bankasi politikalar1 diinyada milyon-
larca insani gége zorladl.

Dunya Bankasi’'nin barajlar ve buyuk altyap! proje-
leri i¢cin verdigi krediler, rutin bir sekilde oldukc¢a kala-
balik insan topluluklarinin yerlerinden-yurtlarindan
go¢mek zorunda kalmalarina ve koylerinin-kasabalari-
nin yok edilmesine yol agti. Topraklarini terk etmenin
verdigi duygusal zorluk yaninda bu yerinden edilen in-
sanlarin gittikleri yerlerde hayat sartlarinda da dikkate
deger bir disus godzlendi. Banka bizzat bunu kabul edi-
yor. Dunya Bankasi ¢evre biriminin 1994 yilinda ko-
nuyla ilgili olarak yayimlanan raporunda sdyle deniyor:
“Go¢ sonrasi gelirlerde disme bazen anlam i diuzeylerde
gergeklesmekte; hatta 6ncekine gore fakirlesme orani
goc edenlerin % 40’ina kadar yukselme egilimi goster-
mektedir.”

11. Diinya Bankasi’na bagh Uluslararasi Finans
Birligi (IFC) cevreyi yok eden projelere maddi kaynak
temin ediyor.

IFC gelismekte olan ulkelerde 6zel yatirimcilarla
ortaklik kurarak 6zel sektér yatirirmlarina hem mali kay-
nak, hem de musavirlik hizmeti saghyor. Bu 6zel sektor
ortaklari arasinda Exxon, Mobil, BP, Coca-Cola, Kim -
berly-Clark ve Marriot var. Fakirlikle savasmak i¢in ku-
ruldugu ve kamu yararina c¢alistiglr sdéylenen bir kamu
kurulusunun, bu ¢ok uluslu dev sirketlere bor¢ ve des-
tek vermesinin hi¢cbir mantikli agyklamasi yoktur. IFC
nin o6zellikle petrol ve gaz sektdérinde destekledigi bu
ozel sektor projeleri, cevreyi tahribe yol agmakta ve du-
rumu daha da kotulestirmektedir.
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28 SUBATTAN 19 SUBAT’A: EKONOMIDEN
SIYASETE BIR GECMIS ZAMAN HIKAYESI

MELIKSAH UTKU

9 Subat 2001. Turk tarihinin dnemli glinleri arasin-
da artik bu tarihi de anacaga benziyoruz. Krizlerle
ezenmis iktisat tarihimizin bu son bocalamasiyla
birlikte, Tark hukimeti belki de bugine kadar en c¢ok
destek gormis olan ekonomi programlarindan birini terk
etmek zorunda kaldi. Kitle iletisim araclari sayesinde de-
vamli pompalanan iyimserlik havasi iginde tum ciddi ek-
sikliklerine ragmen bir yila askin bir siire devam ettiril-
mis olan ve Kasim krizine ragmen yine de devam ettiril-
meye calisilan dovize endeksli ekonomi programi devle-
tin zirvesinde yasanan fluruattan bir kavga ile duvara tos-
ladi. Ne yazik ki, yazili ve gorsel medyanin perdeye yan-
sittigr golge oyunuyla mevcut krizi saghkh bir sekilde
tahlil etmek neredeyse imkansiz gibi.
Uc yildizli ahkam profesérlerimizin agzindaki “ben
sdylemistim” edasiyla da bunun Ustesinden gelinemeye-

cegi oldukcga agik.

1. 2000 Yili Ekonomi Programi:
Neler Vaat Etti, Nesi Eksikti, Neden Tokezledi?

2000 yilh basinda uygulamaya konulan programin en
onemli ayagini doviz kurla-

rinin bir anlamda sabitlen-

mesi olusturuyordu. Ozetle

bu, Merkez Bankasi’nin
program c¢ergevesinde once-
den ilan ettigi kurlar tizerin-
den piyasanin istedigi kadar
dovizi saglayacagl anlamina
geliyordu. Biina gore, doéviz
kurlari iktisadi tabirle, “no-
minal ¢apa” olarak kullanil-
mis, 12 ayhk strede kurlarin
hedeflenen enflasyon orani
olcisiinde artacag! 6ngorul-
mis, bu taahhiddun altina
Merkez Bankasi’nin rezerv-
leri kefil gosterilmisti. Ote
yanda, Merkez Bankasi’'nin
Net i¢ Varliklari da déviz
rezervlerine baglanmis,
Banka kasasina giren doviz
olcisuinde ve O6nceden ilan

edilen kurlar uzerinden pi-
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yasalara Turk Lirasi teinin edilmis, kasasindan ¢ikan do-
viz 6lgistnde de piyasalardan TL cekmistir. Boyle bir ¢a-
panin tespit edilmesinde en 6nemli gerekce, doviz kurla-
rinin isletmelerde bir maliyet unsuru olarak gézukmesi
ve kurlardaki dalgalanmalarin hem dogrudan, hem de
beklentiler aracilhigiyla dolayli olarak enflasyonist baski-
lar Gretmesini engellemekti. Béylece ekonomi yonetimi
bir anlamda en 6nemli para politikasi araglarindan biri-
ni baglamis oluyor, doéviz rezervlerindeki degisimlerin
parasal taban tGzerindeki daraltici veya genisletici etkisi-
ni kontrol edebilme imkanini kisitlayarak, bu gorevi pi-
yasalarda olusan faizlere birakiyordu.

Bir 6rnek vermek gerekirse, doviz rezervlerindeki hiz-
Il bir artis sonucu Merkez Bankasi verdigi taahhtide bina-
en piyasalara bu artis karsihg!r TL surmek zorundaydi. Bu
genisletici etkiyi, Net i¢ Varliklarin azaltilmasi ile, yani
piyasalardan TL c¢ekerek telafi edemeyecegi igin faiz
oranlari da dustuse gegecektir. Bu durumda piyasalarin
dovize olan talebi artacak ve Banka da doviz karsihg:i TL
satarak piyasalari yeniden dengeleyecektir. Tersi bir du-
rumda, yani piyasalarin asiri doviz talebi sonucunda pi-
yasalarda bir TL likidite sikisikli§i yasanacagi ve Merkez
Bankasi'nin piyasalari TL
ile fonlayainayacagi igin
faiz oranlari da artacaktir.
Boylece TL talebi artacak,
Banka ise bu talebi ancak
doviz getirilirse karsilaya-
caktir. Bu tir bir “otoma-
tik uyum mekanizmasi-
nin” her hal ve sartta isle-

yecedi varsayilmistir.
Nitekim programin ilk
aylarinda kamuoyunda
olusturulan asiri iyimserlik
havasi ile ulkeye doviz
akisi saglanmis, boylece
o6nce Hazine’nin borglan-
ma faiz oranlarinda, sonra
da piyasa faizlerinde hizh
bir dusus yasanmistir. Bu
dususu, buyuk 6lgude mali
piyasalarin ve bankacilik
sektérunidn “asiri iyimser”

beklentilerine baglamak



miumkiandur, Dahasi, tlkede yasanan genel durgunluk
ortaminin da etkisiyle enflasyonda 6énemli dususler goz-
lenmistir. Bu arada programin yapisal kanatlinda yapil-
masi gerekenler devamli olarak ertelenmis, kamu mali-
yesi disiplini, 6zellestirme ve finans sektdri dizenlenme-

si hususlarinda 6nemli denecek pek bir adim atilmamis-

Ote yandan bankacilik sektéri, buyuk dlgiide disari-
dan gelen fonlarla olusturduklari mevduatlarini dusen
faizlerin de etkisiyle kamu sektérinden tiketici ve agir-
ikl olarak sirketlerin makine ve otomotiv yatirimlari
icin kullandi1gi fonlara yonlendirdiler, Dusuk faizli kredi
kullanimi, déviz kurunun da sabitlenmesiyle birlikte it-
halata yénelmis ve it-

hal Grianlere olan ic ta - --—-——-
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dan gelen mal ve sermaye eninde sonunda yine yurtdisi-
na doviz olarak ¢itkmak durumundaydi. Eger girisle ¢ikis
arasindaki bu stregte ithal edilen bu mal ve sermaye yi-
ne doviz Ureten yatirimlara aktarilamazsa, artan faiz
oranlarinin doévize olan talebi azaltmak i¢in kullanilama-
yacaginin anlasilmis olmasi gerekiyordu. Nitekim Kasim
krizinden sonra TL'sinin asiri degerlendigi vc ulke ihra-
catinin ve sair doviz Uretici mekanizmalarinin zorlandi-
g1, buna karsilik devaliasyon beklentilerinin arttigi, bu
sebeple herkesin agik pozisyonlarini kapatmak icin ¢ok
ge¢ olmadan faiz oranlari ne olursa olsun, doévize talep
olusturacagi gorulmeliydi. Ancak bu eksik Subat’a kadar
gorulmedi.

19 Subat’ta devle-

lebi patlatmisti. 2000
yilinin yaz aylarinda or-
taya ¢ikan dis ticaret ve
odemeler dengesi agik-
lari, iceride dovize olan
talebi yukseltti. Dusen
faizler, yapisal bir du-
zelmeyle birlikte gelis-
memis oldugu icin do6-
viz QUretici yatirimlara
donismemis, sadece ti-
ketimi ve ithalati koruklemisti. Otomatik uyum meka-
nizmasi geregince ve cari acigin kamuoyunda olusturdu-
gu menfi beklentilerin de etkisiyle, yaz sonuna dogru fa-
izler yikselmeye basladi. Bu noktada bazi bankalar artan
likidite sikisikligi sebebiyle ellerindeki kamu kagitlarini
blyiik zararlara katlanarak satmak durumunda kaldilar.

Bankacilik sisteminin iki 6nemli riskinden biri olan
faiz riski, boylece piyasalarin canini yakmaya baslamisti.
Merkez Bankas! da program uyarinca piyasalari TL ile
fonlayamayacagindan, interbank piyasasinda gecelik fa-
izler bir anda patladi. Buyuk bankalar, likidite sikintisi
cekenlere TL kredisi agmaktan c¢ekindi; yabancilar ise
artan riskler karsisinda gecelik piyasalardan iyice ¢ekildi.
Doviz akisi tersine donmus, dovize olan taleple birlikte
Merkez Bankasi'nin rezervleri Gzerindeki baski ve deva-
liasyon beklentileri de artmisti. Faizdeki ¢ilgin yukselisi
ve bankacilik sektorinun kirilganhgini bertaraf etmek
icin 22-30 Kasim tarihleri arasinda Merkez Bankasi, Net
ic Varliklar hedefinden gecici olarak vazgegerek, piyasa-
lari TL ile fonlamak durumunda kaldi. Ancak giderek ar-
tan menfi beklentiler karsisinda ulke disina doéviz akisi
durulmamis ve kriz ancak 6 Aralik’ta Merkez Banka-
si'nin Net i¢ Varlik hedefini revize ederek koruyacagi ve
IM F ile 10 milyar dolarlik, Dinya Bankas! ile de 5 mil-
yar dolarlhik bir destek saglandigi haberleriyle simdilik
durduiulabilmisti.-Ancak programa olan gtiven sarsilmis,
Merkez Bankasi'nin rezervlerinin bir tehlike aninda liki-
dite sikisikligi yasaniyorsa fazla bir 6neminin olmadigi
anlasiimis, faiz oranlari ve enflasyon rakamlari kriz 6nce-
si seviyelerinin oldukg¢a tGzerine ¢itkmisti.

Esasinda otomatik uyum mekanizmasinin yumusak

karni, Kasim krizinde kendisini belli etmisti. Yurtdisin-

2000°de ortaya cikan dis ticaret ve ddemeler
dengesi agiklari dovize talebi yukseltti. Disen
faizler, yapisal diizelmeyle birlikte gelismemis
oldugu ic¢in ddviz Gretici yatinmlara dénis-
memis, tiketimi ve ithalati kortuklemisti.

———— tin zirvesinde patlak
veren “siyasi” kriz, Us-
telik yuksek meblagh
bir bor¢ ihalesinden
bir, yilin ilk ¢eyregin-
de yapilacak olan en
buytk itfasindan da iki
gun 6nce bir anda pi-
yasalari altust eden
“tetiklemeyi” yapmis-
tir. Siyasi krizin, za-
manlamasi disinda
ekonomik krize sebep oldugu iddiasi temelsizdir. Zira yu-
karida da agiklandigi gibi krizin altyapisi zaten bir mud-
dettir hazirlanmisti. Subat krizini izleyen giunlerde Mer-
kez Bankasi, piyasay! sadece doviz karsihgl fonlayacagini
aciklamis, bunun Uuzerine gecelik faizler dort haneli ra-
kamlara ulasmis, rezervlerden 7,5 milyar dolar ¢cikmis, bu
rakamin ancak yarisi kadari rezervlere geri dondiiriilebil-
misti. Nihayet hukumet, doviz kuru ¢apasi uygulamasin-
dan vazgegtigini agiklamis ve ayni giin dolar 6nce l¢ ka-
tina kadar ¢gikmisti. izleyen giinlerde doévizde ve faizlerde
dususler yasanmasina karsilik, bundan sonra ne olacagi
sorusunun cevapsiz kalmasi sebebiyle piyasalarda reel ve

mali tum islemler neredeyse durma noktasina gelmisti.

Il. Beklenen Mehdi

Kemal Dervis Esasinda Turk ekonomisinin temel proble-
minin yapisal oldugu uzun zamandir bilinen bir gercgek,
Turk ekonomisi, buyuk oOlg¢ide devlet denetiminde ve
devletin mevcut siyasi yapilanmasina eklemlenerek olus-
turulan bir yapiya sahip. Bu yap! icinde 1980 dncesinde
palazlandirilan devlet destekli sermaye, yuitdisiyla reka-
bet edemeyecek bir verimsizlik ve hantallikla sadece di-
sa kapali bir i¢ piyasaya tretim yapmak icin tasarlanmis-
ti. 80 sonrasi yasanan disa acilma projesi cergevesinde bu
kesim sahip olduklari devasa sermaye birikimine ragmen,
kendisini dunya pazarlarinda rekabet edecek verimlilik
Olgulerine bir turlt ulastiramadi. Sonucta ihracat sefer-
berligi, orta ve kuguk 6lgekli isletmelerin palazlanmasi,
digerlerinin ise ithalat agirlikli bir yapilanmaya gitmele-
riyle sonlamis oldu.

1990’l yillara gelindiginde ise, Turk ekonomisinin
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bu elit tabakasi, biyuyen kamu agiklarini i¢ borglanmay-
la kapatmak isteyen devlet mekanizmasina fon saglayici
bir finans sermayesi sekline burundu. Haliyle Turk ban-
kacilik sektori de, agirlikli olarak kamuya finansman
saglayacak bir yapiya dontsti. Yuksek aktif maliyetleriy-
le calisan bankacilik sektdru, toplanan mevduat kaynak-
larini reel sektére kanalize eden bir araci kurum olmak
yerine, Kisir bir faiz zinciri icine yerlesti. Enflasyonist or-
tamda yukselen nominal faizler, dévize olan talebi azalt-
tig1 ve yurtdisindan da bu durumdan nemalanmak iste-
yen kisa vadeli sicak para akisi oldugu strece, bu ¢arkin
donmemesi i¢in hicbir gerek¢e gozukmiyordu. Ancak bu
kirilgan binye ve ekonominin hantal yapisi, kisa stirede
tulke ekonomisini iceride ve disarida yuksek faiz ve kisa
vadeli devasa bir bor¢ batag! altina strukledi. Bu duzenin
surdirulemez oldugu hep g6z ardi edildi.

Bugun ulkenin geldigi noktada yasanilan sorunlar,
salt ekonomik degildir. Ulkenin ekonomik yapisi, mev-
cut siyasi duzenlemeye entegre bir sekilde olusturuldugu
icin, bu sorunlarin halli i¢gin sadece ekonomide degil, ay-
ni zamanda siyaset mekanizmasinda da koklu degisimle-
rin yapilmasi zamani artik gelmistir. 21.yazyilin basinda
Tarkiye’yi bir yol ayrimi beklemektedh. Ya siyasetleri
ekonomiye c.ddi bir degisimi kabullenecek, yada 7j yil-
dir surdirmekte inat ettigi bozuk duzende israr ederek
dunyanin en geri kalmis ve kriz Ustune kriz yasayan ulke-
lerinden biri olacaktir. Ulke bugin bu karari verememe-
nin acisini tatmaktadir. 28 Subat ve takip eden yillarda
yasandanlar, esasinda bu yol ayriminda sistemi zorlayan
dinamiklerle sistemi idame ettirmek isteyenler arasinda-
ki catisma 6n plana ¢ikmaktadir. Dikkat edilirse, 28 Su-
bat sonrasinda Turkiye’de yeni bir dinamigin kendini iyi-
ce hissettirmeye baslamis oldugu goérulecektir. Bu dina-
mik, siyasetten ekonomiye, medyadan toplumsal yapiya
kadar, eski dizenin tum cephelerine karsi ciddi bir sava-
sl baslatmis durumdadir.

Hukumetin basi ne zaman sikissa, bu yeni dinamik
sistem disindan bir alternatifle ortaya ¢cikmakta ve o gu-
ne kadar yipranmamis ve radikal séylemlere sahip isimle-
ri gundeme getirmistir. Cumhurbaskanhg! krizinde A h-
met Necdet Sezer, ekonomik krizde Kemal Dervis ismi-
nin bir “¢é6zim” olarak ortaya atilmis olmasi tesadufi de-
gildir. Bu baglamda tipki Ahmet Necdet Sezer gibi, Ke-
mal Dervis isminin de ilerideki glnlerde hikimeti ve
“gelenekgi” yaplyl huzursuz edecegi tahmin edilebilir. Y i-
ne de bu isimleri gindeme getiren “yenilik¢i” dinamik-
ler, onlara yeterince destek olacak kudreti ellerinde bu-
lunduruyor olmalilar. Bu anlamda, Kemal Dervig’i Ulke
ekonomisi kurtaracak bir isim olarak degil, yeni bir dina-
migin tium ulkeyi kapsayan degisimci programinin bir

parcgasi olarak géormek gerektigi inancindayiz.

I1l. Krizi Asmak igin Neler Yapilmal?
Yeniden ekonomiye dénecek olursak, bugtn ilk kertede
yapilmasi gerekenin piyasalari kurtarmak oldugunu soy-

leyebiliriz. Kriz sonrasi hem reel, hem de mali piyasalar,

islevlerini tamamen yitirmis durumdadir. Oncelikli he-
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def, bu ytuzden enflasyon degil, piyasalarin yeniden ihya
st olmalidir. 2001’i bu baglamda kaybedilmis bir yd ola-
rak gormek gerekir. Kimse yd sonunda enflasyonun yuz-
desine bakacak durumda degildir. 2001’de halledilmesi
gereken dncelikli meselelerden birisi de, kamunun borg
stokunun boyutlaridir. Hem dis, hem de i¢ bor¢ stoku
cok kisa vadelerde ve ¢ok yuksek faizlerle hizla buyimek-
tedir. Bu bor¢ kamburu, kamunun ekonomideki agirhgi-
ni arttirmakta ve ulke kaynaklarinin verimsiz bir sekilde
kullanilmasina yol ag¢maktadir. Bu sorunu asmak igin,
konsolidasyon kaginilmaz gézukmektedir. Borglarin erte-
lenmesi ve kismi monetizasyon (para basma) ile bu sto-
kun geri 6demelerini hem daha uzun bir vadeye yaymak,
hem de yeniden borglanmadan nispeten ucuz bir mali-
yetle, yuksek enflasyon pahasina sifirlamak gerekmekte-
dir.

Ardindan borglanma limitleri ve kamunun bu borg-
lari kullanim sekli yasalarla kisitlanmalidir. Bu ¢ergeve-
de kamu maliyesi gozden gegirilmeli, butce disi fonlar ve
kayit disi islemler kaldirilmali ve kamunun yaptig: tim
mali islemler, butce muhasebesi i¢ine cekilerek, kaimi
maliyesi seffaflastirilmali ve denetime acgilmalidir.

Veigi mevzuati basitlestiriimeli, isletmelerde enflas-
yon muhasebesine gecilmelidir, 6zellestirmeler hizlandi-
rilmali, 6zellestirmede O6ncelik kamu bankalarina veril-
melidir. Kamu bankalarinin 6zellestirilmesinin tavsiye
edildigi bir donemde, 6zel bankalarin batmalarinit mite-
akip bir anlamda “devletlestirildigi” bir donemden gegi-
yoruz. Sigorta fonu denetimindeki bankalarin bir an 6n-
ce Ozel sektdore devredilmesi gerekmektedir. Kamu ag¢ili-
larini karsilamaya yonelik verimsiz ve yuksek aktif mali-
yetleriyle ¢alisan bankacilik sektérini revize etmek ge-
rekmektedir. Mevduati koruma sigorta fonu, devletin
denetiminde kalmali, ancak fon olusumu tamamen uye
bankalara yuklenmelidir. Mevcut yasalarda banka dene-
timini engelleyici hicbir mani yoktur. Yasal dizenleme-
ler yeterli olmakla birlikte, denetimler yetersiz kalmakta-
dir. Bu baglamda bagimsiz denetim ve akreditasyon ku-
mullarinin 6nu acilmahdir.

Bankacilik sektdoruntn, fonlari tasarruftan yatirima
kanalize eden araci kurumlar oldugu unutulmamal, sek-
torun daha dusuk karlilik oranlariyla verimlilik esasi ¢cer-
cevesinde hizmet vermesi saglanmalidir. Reel sektdrde
doviz ureten ve verimlilik artislarini tesvik eden ¢calisma-
lar yapilmali, mali desteklerden ziyade sektdorin onuni
tikayan vergi ve burokratik yukler azaltilmalidir. Bugi-
nin Tiarkiye’sinde reel sektdorun enerji ve iletisim mali-
yetleri oldukca yuksektir. Bu bakimdan enerji ve teleko-
muiunikasyon hizla 6zellestirilmeli, kojenerasyon projele-
rine destek saglanmalidir.

Uretim kalitesini arttiran Rekabet Kurulu, Tuketici-
yi Koruma Kanunu ve Patent Hukuku gibi kurumlar is-
ler hale getirilmelidir. Sadece 6ncelikli maddeleri alt al-
ta siraladigimiz yukaridaki maddeler bile, ciddi bir siyasi
reformu gerektirmektedir. Gelenekg¢i kanadin bu nokta-
da getirebilecegi hi¢cbir ¢6zim yoktur. Yenilikgilerinse
bodyle bir dontusim istemekte samimi olup olmadiklarini

yakinda gorecegiz.



TURKIYE SIL BASTAN

ic suphe yok ki Turkiye, 2. Dunya Savasi’ndan

sonra tarihinin en buyuk ekonomik krizini ya-

styor. Tipki, orta yasin ustindeki bir insani
yoklayan kalp krizleri gibi, bu krizin habercileri ka¢ de-
fa kapimizi ¢almis, fakat biz yasam tarzimizdan, eski alis-
kanhklarimizdan hi¢ vazgecmemistik. Artik yoneten ve
yonetilen butin ulus olarak su gercedi kabul etmeliyiz;
akilsiz basin, kéti yonetimin cezasini hepimiz cekece-
giz. Hastalikli yapimiz dolayisiyla hirriyetlerimiz kisit-
lanacak, aci recetelere ve perhizlere alisacagiz. Seri
ameliyatlara hazir olarak -baska ¢aremiz olmadig! igin-
kendimizi tecrubelerinden bile emin olmadigimiz dok-
torlara teslim edecegiz; “Yasama umudumuz var m1?” di-
ye endiseli gozlerle sorarak!..

Sistemin kangrenlesmis yapisina uzun siredir elesti-
riler getiren bazilarina gore ise bu dramatik halimizden,
ekonomik dibe vurustan umutla s6z edebiliriz. Yillarca
buytk rotuslarla agri kesicilerle gizlenen hastalikli yapi-
miz bu vesileyle masaya yatirilacak, biinye tamamen ¢u-
rimeden midahale sansi olacaktir. Vicut, kanini emen
stluklerden temizlenecek, butin organlari sarmis olan
asalak tumorler kesilip atilacaktir. Bu kriz hastaliklari-
mizin teshisi ve tedavisi icin bir firsat olmahdir.

Gercekten de bu krizle beraber birgok tas yerinden

oynamis bulunuyor. Olusan ruzgarlar toplumsal barisi
tehdit altina aldig! gibi, devletin
batin kurumlarini, siyaseti, hukuk
sistemini, bankacilhik ve finans ku-
rulularini, iscisi ve isvereniyle 6zel
sektoru, ciftciyi, ozellikle de med-
yay! etkilemeye devam ediyor.
Herkes, her kurum, heisey sorgula-
niyor. Bu ¢okusiin ekonomik, siya-
si ve kulturel sebepleri tartisilip
¢dzum yollari éneriliyor. Ornegin;
Ali Bayramoglu'na gore siradan
bir kriz degil, bu yasadigimiz; "Bir
sistem ve zihniyet krizi»! ..

Sistem Nasil isliyordu?

Resmi ideoloji ile halkin yasam
tarzi ve beklentileri ortismedigi
icin, sistem, kurulusundan beri

“yandas edinme” hastalig: ile ma-

ALPER TEKIN

laldu. Bu sebeple de ulkenin imkanlari, birikimleri ras-
yonel olarak kullanilamamis, hep birilerine peskes ce-
kilmisti. Halkiyla butinlesip toplumun butanidntn.re-
fahini artirict politikalar yerine “kendilerinin ve yan-
daslarinin servetini artirma” siyaset kialtarindn tabii bir
hedefi ve kurali haline gelmisti. Kimse de bunu yadirga-
miyordu. “Bal tutan, parmagini yalard:.”

Cetin Altan, bir anisini naklediyor ve Turkiye siya-
setinin elli yilina damgasini vuran bir zihniyetin ipugla-
rini veriyordu:

“ismet Pasa’ya; "Ankara baskent olunca, bir anda
yukselen arazi fiyatlariyla, bir yigin insan bir anda zen-
gin olmadi m1” diye sormustum.

ismet Pasa:

- Senden yana olanlara, sen de birsey vermezsen;
neden senden yana olsunlar ki... demisti.”1

Son 35-40yilin 6rnek politikay! ise Sileyman Demi-
lel’'di. Kendisine “siyaset nedir?” diye sormuslardi. Ce-
vap ilgingti: “Siyasetrodeoya benzer, 6nemli olan hayvanin
sirtinda kalmak, dismemektirSiyasi gayesi tepede kal-
mak olan bir insanin oraya gelmek ve orada kalabilmek
icin tahrip etmeyecegi sey yoktur. Nitekim o6yle de oldu.

1991 yili segimleri 11 yil 6nce terkettigi iktidari tek-
rar devralmak i¢in Demirel’in son sansiydi. Akil almaz
vaadlerde bulundu, sézler verdi. Oyle ki verdigi s6zleri

yerine getirebilmesi icin donemin
Maliye Bakani Adnan Kahveci'ye
gore 520 trilyon, yani bugunki
rakamlarla 108 milyar dolar gere-
kiyordu. Bu arada 4 Ekim 1991 'de
Manisa’da bu hesapsiz-kitapsiz
zihniyetin veciz ifadesi olan su
sbzleri soyluyordu: “ANAP’INn
acgiklayacag! tutun bas fiyatinin 5
bin lira fazlasini verecegim.”

Ne dunya fiyatlari, ne de para-
nin kaynagil onemliydi. Bu vaad
ANAP'I atesledi. Segcime 4 gln
kala 15 bin TL olan tutun fiyati-
nin % 101 zamla 30 bin 100 TL
olarak acgiklanmasina sebep oldu.
Paralari Ziraat Bankasi odedi ve
nurtopu gibi bir "gdrev zararimiz"
daha olustu.

Bu durum yillarca her alanda
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musrifce devam etti.

Oysa Sayistay’in hazirladigr 2000 yili mali raporu:
"1993 yilinda ciftgciye 6denen 1dolarlik destekleme ali-
miicin Ziraat Bankasi 2002 yilinda 158 dolar 6deyecek-
tir’ diyordu. Buna bir de yolsuzluklar, hortumlamalar,
banka bosaltmalar eklenince kaginilmaz son geldi gatti.
Zaten kit olan kaynaklarimiz eriyip gitti.

Bu durumu vyillardir goérup uyaran uzmanlar haklh
¢ikti. Ege Cansen, iki yil 6nce su tespiti yapiyordu:

“Bir ulkede var olan iktisadi uygulamalar, yani, "ya-
sanan iktisat” o toplumun tarihten gelen inang sistemi icine
insa edilmistir. Bu yizden kolay kolay de§ismez, iktisadin
kendi Itanunlanyla halkin inan¢ ve deger sisteminin (harsi-
nin) ortak kesiti siyasi iktisattir. Siyasi iktisat, merkezi hu-
kiimetin halktan cebren
topladigi paralan, ki bu
miktar Turkiye'de yilda
60 milyar dolardir, bo-
lisme kavgasidir. Bir
yandan yerel yénetim-
ler, diger yandan dev-
let bankalari, 6te yan-
dan devletin in.saar ve
satin alma ihaleleri

marifetiyle, bu 60 mil-

yar dolarin en az 20 milyar dolarlik kismi "milli gelirin.

yeniden dagilmasi ugruna” cargur edilmektedir. Ankara
denilen yer, bir teker kasar peyniri (butce) etrafina toplan-
mis ylzlerce farenin, peynirden daha buyuk pay koparmak
icin birbiriyle kiyasiya mucadele ettigi bir arenadir.2

Butun gelismekte olan ulkeler gibi, Turkiye’de de
sermaye birikimi yeterli duzeyde degildi. Var olan sinir-
I kaynaklarimizin israf edilmeden, hortumlanmadan
rasyonel bir bigcimde verimli alanlarda kullanilmasi ge-
rekiyordu. Bunun igin Ozal, dis kaynaklarin yaninda,
halkin yastigi altindaki parayl da ekonomiye kazandira-
bilmek icin faizsiz finans kurum larini devreye sokmustu.
Refahyol ise yurt disindaki isgilerin birikimlerini Turki-
ye'ye getirecek kaynak paketleri olusturmus, kaynak is-
rafint 6nlemek i¢in havuz sistemi gelistirmisti.

Fakat 28 Subat sureci, ideolojik yaklasimiyla ekono-
mideki butun dengeleri altist etti. Devletteki soygun ve
israfa para yetistirebilmek icin yuksek faizlerle borglan-
ma tekrar revag buldu. Emirle ekonomi yonetilebilirmis
gibi Zekeriya Temizel’in hazirlayip uygulamaya koydu-
gu mali milad Itanunu ise kayit altina almaya ¢alistig: 100
milyar dolarin Gstundeki varhigin buyuk bir kismini yurt
disina kagirdi. Zaten kit olan kaynaklarimiz daha da
azaldi. Devlet, varhigini sidrdiurebilmek icin disaridan
borglanamayinca, finans kesimine yoneldi. Ve bltun
sistem zincirleme olarak birbirini etkiledi. Faizler %
80’lerden % 140’lara ¢ikti. Bankalar reel sektorle, ure-
ten sektorun riskleriyle ugrasmak yerine, asli vazifeleri-
ni birakip kolayl sectiler. Ag¢ik pozisyon islemleriyle
yurt disindan % 6-7 ile déviz borglanip % 30-50 reel fa-
izlerle devleti fonladilar. Buyuk riskler alip baytk karlar

elde ettiler. Devlet ise, topladig: vergilerin tumunda,
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Yillarca blyuk rotuslarla gizlenen hastalikli ya-
pimiz masaya yatirilacak, vicut, kanini emen
sultiklerden temizlenecek, bu kriz hastaliklarr’
mizm teshisi ve tedavisi icin bir firsat olacak.

bltcesinin % 45’ini faize ayirmak zorunda kaldi. Fakat
deniz bitmisti. Karaya vurmamak i¢in IM F’ye gitti ve
17. defa stand by anlasmasi yapti. Hedef bu bozuk duze-

ni stirdurebilmek icin yeni kaynaklar bulmakti.

IM F’nin Gorevi

Hukimet 15 ay 6nce imzalanan bu anlasmayla her se-
yin duzelecedini sandi. Oysa anlasma basindan beri bir-
cok zaafiyeti bunyesinde tasiyordu. U¢ temel hedef be-
lirlenmisti. Enflasyon dusecekti, yapisal reformlar (6zel-
lestirmeler) yapilacakti, siki para ve maliye politikasi
uygulanacakti.

Bunun igin doviz kuru bir yil 6nceden ilan edilecek
ve sisteme TL ancak
doviz karsihg: verile-
cekti. Faizleri piyasa
belirleyecekti.

Goruldugu gibi,
IMF sadece makro
dengelerle ilgileniyor,
tabii olarak sadece bi-
zim burokratlarin ver-
digi verileri kullani-
yordu. Bu program he-
men her ulkede uyguladiklari ve hi¢cbir yerde basarili
olamadiklari standart regeteleri iceriyordu. Uretim ve
ihracat onlarin problemi degildi, icinde kultur yoktu,
aliskanliklar yoktu, uygulayici siyasi irade hesaplanma-
misti; kisacasi iman da yoktu. Zaten IM F’'nin Turki-
ye’nin problemlerini ¢ézme gibi bir hedefi de bulunmu-
yordu. Onlar sadece bagl bulunduklari uluslararasi fi-
nans sisteminin ¢ikarlarint korumak, verdikleri bor¢ pa-
ralari faizleriyle beraber geri alabilmelerini saglamak
icin buradaydilar. Ayrica kullandiklari istatistiklerin
buyuk ekseriyeti de butun geri kalmis lUlkelerde oldugu
gibi, tahmini idi. (Mesela Almanya’da issizlik Gcreti al-
diklari igin size issizlerin sayisini ve vasiflarini bile séy-
leyebilirler. Turkiye’de issizlik oranini ancak tahmin
edebilirsiniz.)

Asgari 100 milyar, azami 400 milyar dolar arasinda
tahmin edilen kayit disi ekonomi ile DP T’ 'nin acikladi-
g1 rapora gore uyusturucu trafiginden elde edilen 15
milyar dolarlik komisyonun ekonomik dengeleri her an
sarsabilecedi de g6z 6ninde tutulmamisti.

Butin bunlara ilaveten hukiUmetin programin so-
rumlulugunu biarokratlara birakip, dakikalarin 6nemli
oldugu kriz gunlerinde aksayan programa harfiyyen uya-
rak gerekli mudahaleleri yapmakta gecikmesi, krizlerin
daha buyuk kayiplarla sistemi sarsmasina sebep olmustu.

Doviz kurlarinin dusuk tutuldugu 14 ayhk sireg ih-
racatgilara buyuk darbe vururken, tlkeyi ithalat cenne-
ti yapmis, en az 7-8 milyar dolarlik ilave doviz agig! or-
taya ¢ikmisti. iki devlet bankasinin gérev zarari 30 mil-
yar dolar gibi tasinamaz boyutlara gelmisti. Herkes ne-
fesini tutmus, hazinenin 21 Subat’taki itfasini bekler-

ken 19 Subat M G K toplantisindan ¢ikan basbakanimiz



icerde bir "devlet krizi" yasadiklarini séyliyordu. Ertesi
gun bilinen gelismeler oldu ve bir yildir bask! altinda
tutulan doviz -kurlari serbest birakildi. Gecelik yluzde
75UQ0’lere varan faizler bu yolla geri c¢ekilebildi. IMF
programi rafa kaldirildi.

Yasanan krizlerin 6zetini bir de bankacilik sistemi-
nin duayenlerinden Kog¢bank ydnetim kurulu baskani
Burhan Karagcam’'dan dinleyelim:

“Krize neden olan unsurlarin hepsi yillardir bilinen,
fakat su ya da bu nedenle ¢6zum getirilemeyen sorunlar-
dir. Siyasetin ekonominin ¢ok i¢cinde olmasi ve ekono-

miye siyasetin yon ver-

TURKIYE SiL BASTAN /TEKIN

temin bozuk olan, yolsuzluklarin siirdigi kuskusu yaratan
Ulkelere kaynak géndermek, iktisadi krizlerin asiimasindan
ziyade, siyasi bozuklugun derinlesmesine hizmet ediyolr... "5
degerlendirmesini yaparak, bundan sonra yapilacak dis
kaynakli desteklerin ancak yapisal dizenlemelerden
sonra verilebilecegine dikkat cekiyordu,
icte de yapilan degderlendirmeler hemen hemen ay-
ni istikametteydi. Metin Munir degisimin kacinilmazli-
gina dikkat ¢ekiyor,
“Oyle saniyorum Ki, siyasileri yozlastiran seylerle ba-
sini yozlastiran seyler aynidir. Siyasi yozlasmanin teme-
finde

kamu yarari

mesi de temel sorun.
Tuikiye kaynaklarinin

ozel sektor ve kamu ta-

raf.ndan paylasma sistem inin
dengesi 6nemli. Kamu'

ya giden kaynaklar sa-

dece harcamaya dontu- bilm ek j jn buradadir.
suyor, Uretime donus- 5

IMF sadece bagh bulundugu uluslararasi finans
cikarlarim korumak, Turkiye'ye

Verdigi borg paralan faizleriyle beraber geri ala-

konseptinden uzak ol-
mak yatiyor. Basin ise,
yozlasmaya, yoz siyasi-
lere saMis vermewvi
esas gorevlerinin (zen
rine yerlestirerek bas-

ladh B*“ ik\ enduST *
nin 6dnde gelen o6zelli-

muiyor. Kamu bankala-
n, kamunun bu kay-
naklari kullanma yollarindan biri. Bunun yaninda ge-
¢cen programin bazi zaafiyetleri vardi.

“Bankacilik sistemiyle ilgili sorunlar ¢é6zimlenme-
den, Ulke ekonomisine given saglanmayacag! i¢in ya-
banci kaynak girisi sbzkonusu olamayacakti. Bu konuda
son derece gevsek davranildi. Programa siyasilerin bek-
lentilerinin o6tesinde bir destek verildi. Bu da siyasiler-
de buyuk bir gevseme ve ¢dziulmeye neden oldu. ilk al-
ti ayda bu olumlu sonuglar gortilmesine ragmen, siyasi-
ler sahip ¢itkmayinca program gevsemeye basladi. Yurt-
disi giderek daha tereddutlt davrandi. Bankacilik siste-
minin igindeki sikintilar ve sorunlu bankalarin tasfiye
edilmemesi kriz ortaminin olusmasina yol agti. Eylul
ayinda, dusen enflasyona ayak uyduramayan bankalarin
sistem disina ¢ikartilmasini istedik ama, ¢ikartilmadi.
Yiuksek kaynak maliyetleriyle kamunun Uuzerine yuk
olarak yasatilmaya calisildi. Bunlarin sistemin iginde
kalmasi saglikli bankalari da bozdu. Kasim sonunda bir,
iki bankanin kendi zaafiyetleri veya aldigi asiri risk ne-

deniyle bu noktaya gelindi.””
Sonug

Geldigimiz noktada yasanan buyuk bir given bunalimi-
dir. Mevcut siyasetgilerin ve her zaman onlarin destek-
¢isi olmus basinin halk nezdinde hicg itibarlari kalma-
mistir. Hem icerde hem disarida kimse bu hikumetin
sorunlari ¢ozebilecegine inanmamaktadir. Daha 6nce
ABD Disisleri Bakanliginda gorev almis bir Turkiye uz-
mani Dr. Henri Barkey: "Turkiye’'nin siyasi ve ekonomik
sistemi yolsuzluklar ve diktatoryal yapilara dayanan partiler
tarafindan I|<i'i'it'lenmi§t'ir. Ifrlliye, kurumianni temizieme-
nin yolunu bulmadikga, bir krizden ¢ikip 6burune girecektir.
Bu, siyasi bir ¢6zumu gerektiriyor. Ancak siyasi bir ¢ézum
de gozikmuyor.”4 derken stratejist Scowcroft: "Siyasi sis-

gi halktan ¢ok kendi
kendilerine hizmet et-
meleridir. Bu ortak 6zellik bir anlamda onlari bir batu-
nin iki parcasi haline getirdi. Her ikisinin de duzelme-
si, eger boyle bir duzelme olacaksa, ayni noktada basla-
yacak.

“Tlarkiye’'de siyaset, 0yle gérinmese ve ¢gogumuz far-
kinda olmasak da, buyuk bir degisimin esigindedir,
Mevcut siyasi partilerin ve liderlerin dénemi kapanmak
tUzeredir. Cunkiu ekonominin siyaseti 40 yildir besleyen
enflasyon ve yolsuzlugu kaldiracak takati kalmadi. Bu-
yUk ve parlak degisimlere yol agacak bir ¢cokunti yasi-
yoruz.”5

Gungor Mengi, gelecege umutla bakmamizi soylu-
yordu:

“Buyuk wulusal yikimlar, yeniden dodus ruhunu
uyandiran firsatlar dogurur. Turkiye, ekonomiyi bilen
ve sosyal duyarhhiga sahip Kemal Dervis’i getirerek bu
sansi ele gegirmistir. Dervis’in dnculuk ettigi yeni eko-
nomik programin igerigi, savasta hedef alacagimiz "dus-
man'1 dogru teshis etmistir. Cunki hedef, devlet rantini
kisa vadeli siyasi ¢ikarlar i¢cin hesapsizca savuran yolsuz-
luk ve kriz Ureten siyasi ¢arklari dagitip, yerine demok-
rasinin seffafligini getirecek ve siyasetin aktorlerini de-
gistirecektir. Siyaset bugunkiu kadrolar i¢in ¢ekiciligini
timuayle kaybedecektir.”7

Beklentiler hep bu yénde. Insaallah bu degisim
sturecinde kor topal yuriyen demokrasimizden de ol-

mayiz. Bekleyip gorecegiz.

Dipnotlar
1-10.02.2001, Sabah gazetesi

~ 15.05.1999, Hirriyet gazetesi
3. 26.03.2001, Hurriyet gazetesi
09 03 2001 Hurriyet gazetesi

5 28.03.2001, Sabah gazetesi
6. 21.03.2001, Sabah gazetesi
7- 25.03.2001, Sabah gazetesi
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MEDYEN VE EYKE'DEN KRIZ DERSLERI

suayb(a.s.)’in ¢agrisi: dlciu-denge-adalet

ABDULLAH YILDIZ

urkiye son gunlerde tam anlamiyla bir “topye-

kun kriz” sturecine girdi. Krizin daha ¢ok eko-

nomik vegchesi 6ne cikiyorsa da sistem her
alanda derin bir tikanma ve ¢ozulme hali yasiyor. Za-
ten yanlis temeller tzerinde sekillenen kirilgan sosyo-
ekonomik ve siyasal duzen tamamen altist olmus bu-
lunuyor.

Kulli bir felakete déntsmesi muhtemel bu kriz si-
recinin k'sa vadeli ve anlik nedenleri lzerinde kafa
yormak ve acil ¢cozumler kadar, oiaya daha genis bir
perspektiften; tarihsel tecriibeler ve “stinnetullah” de-
digimiz sosyolojik yasalar cergevesinden bakmak ve
daha kalici ¢ozimler tretmek de bir mecburiyet olarak
karsimiza ¢ikiyor. Bu nedenle bir hayli gerilere, tarihin

derinliklerinde kalmis bir topluma uzanacagiz.

Ticaret yollarinin kavsagindaki M edyen...
Yemyesil agach vadileriyle unla Eylie...

Ekonomik imkanlarinin bollugu ve refah duzeylerinin
yuksekligiyle taninan birbirine komsu iki Ulke ve ayni
soydan gelen iki halk... Kimi rivayetler, ayni kaderi

paylasan ve uyarilmalari i¢in kendilerine ayni peygam-
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berin (Suayb) goénderildigi Medyen ve Eykelilerin tek
bir ulus oldugu ydéninde...

Kur'an-1 Mibin, A 'raf (7/85-93), Had (11/84-95)
ve Suarad (26/176-191) sarelerinde, Medyen/Eyke’'de
egemen olan zulum duzeni ile yolsuzluk ekonomisi
hakkinda énemli ipuglari verirken, bu durumun nasil
bir toplumsal fesada, ¢urime ve ¢ozilmeye, nihayet
topyekin bir krize ve felakete yol actigina dikkat ¢ce-
ker. ilahi mesaj, ge¢mis ve gelecek butun toplumlar
icin geceril oian evrensel sosyolojik kiiraiiart (sunne-
tuilah) sik sik hatirlatarak, insanlarin ve toplumiarin
hayatlarini bu kurallara gére tanzim etmelerini tavsiye
eder. Medyen/Eyke kissasina U¢ ayri yerde genisce, ba-
z| ayetlerde de (15/78-79; 25/38; 29/36-37; 50/12-14)
kisa atiflarla yer vermek suretiyle, bizim gibi yolsuzluk,
vurgun, soygun sarmalinda kivranan toplumlara, adeta
“erken uyan”da bulunur. Zaten Kur’an "aklim kullanabi-
len” insan/toplumlarin ibret alabilecedi “uyari” ve

“sgutler” iceren bir “T ezkira" (hatirlatma)dir.

Suayb Aleyhisselam’in Gagrisinin Ozu:

Olgu-Denge-Adalet

Tarihi kayitlarda Hz. ibrahim’in karisi Katura'dan gel-



dikleri rivayet edilen ve musliman bir ge¢gmise sahip
olan Medyen/Eykeliler, ilahi o6gretileri tamamen ter-
ketmis, inang, akide ve yasayislari bakimindan da ca
mamen bozulmus bulunuyorlardi. Bu nedenle Allahu
Teala onlara “kardesleri” Suayb’ peygamber olarak
gonderdi.

Suayb aleyhisselam, Medyen ve Eyke halkini 6nce-
likle "tevhid inanci™ ve Allah'a karsi sorumluluklari ko-
nusunda uyardi: “Allah’tan halitasina kulluk ve itaatte
bulunmamalarim, ondan baska ilah (glgc, otorite ve yasa
koyucu) tanimamalarini
ve yalnizca O 'ndan kor-
kup sakinmalarini” séy-
leyerek bireysel ve
toplumsal degisimin
ilk adiminin "Allah'a
karst sorumluluklarinin
bilincine ermek™ oldu-
gunu hatirlatti. O ke-
sin olarak biliyordu ki,

bu birinci adimi atan-

lar yani Allah’la iliski-  -—-—- -—=

lerinde durust ve tu-

tarl olanlar, ikinci asama olan insan ve toplum iliski-
lerinde durust, adil, emin ve givenilirolmay! basarabi-
lirlerdi. Esasen bu iki boyutu birbirinden ayirmak
mimkun degildi ve birinde durust ve tutarli olmayan
digerinde de olamazdi. Bu nedenle Suayb(a), halkini
‘valnizca Allah’a kulluk etmeye’ ¢cagirmakla yetinme-
di; ekonomik ve sosyal iliskilerinde de duyarli olmala-
ri konusunda onlari uyardi.

Siayb’in sosyo-ekonomik hayata iliskin ¢agrisi su
tic kavram etrafinda odaklaniyordu: Mikyal, mizan ve
qist... Yani 6l¢l, denge ve adalet... Dogrusu, toplum ha-
yatinin tanziminde anahtar terimler olan 6l¢tu, denge
ve adalet kavramlari Medyen ve Eyke’de tamamen
asinmis ve kaybolmus bulunuyordu.

Hz. Suayb, bu konuda halkini séyle uyardi:

Ey kavmim! Butln iliskilerinizde 6l¢u ve tartiyildenge-
yi tam olarak gdzetin; durust ve adil olun; insanlarin mal-
larini ve emeklerini calarak onlari hakhri olan seylerden
mahrum birakmayin. Bdyle yaparsaniz, var olan toplum-
sal diizen de tamamen bozulur ve hersey altlst olur. Eger
inaniyorsaniz, Allah’in size biraktigi helal Icazang kalici de-
ger olarak daha hayirlhidir. Am a talidir edersiniz ki, ben si-
zin Uzerinizde bekgi de degilim.

Bakin, butun bunlari sizin iyiliginiz icin séyliyorum ve
sizden bir maddi karsilik bekliyor da degilim; benim hak et-
tigim gercek karsihigi vermek alemlerin Rabb’inden baskasi-
na dismez.

Ustelik ben,sizden yapmamanizi istedigim seylerin ter-
sini yaparak size aykiri dismek istemem. Ben sadece guici-
min yettigi kadar sizi diizeltmek istiyorum; ama bunda ne
kadar basari gésterecegim Allah*a baglidir. Ben O 'na gu-
venip dayaniyor, O'na ybéneliyorum.

Medyen ve Eyke toplumunun yikilisina yol
acan ekonomik ve sosyal fesadin modern versi-
yonunu su an Turkiye toplumu yasiyor: Ekono-
mide mikyal, sosyal hayatta mizan, siyasal plan-
da ve her alanda kist gozetilmiyorsa o toplumun
ve dlzenin ayakta kalmasi beklenemez.

KRIiZ DERSLERI /YILDIZ

Ey kavmim! Dogrusu tanik oldugum bu refah ve zen-
ginlik biciminiz beni hayli endiselendiriyor ve sizin igin deh-
setlibir gimun azabmdan korkuyorum.

Bir de (kendi tutum ve davranislarinizi gézden gegirip
duzeltmek yerine) tehdit ve baskiyla muminleri Allah’in

béyle (dogruya gotiiren) her yolun kiyisinda pusuya yat-
mayin. Allah’in sizi azlikken nasil gogaltip gicla kildigin
hatirlayin. Ve ortali§i karistinp bozgunculuk yapanlarin
akibetlerinin nice olduguna bir bakin!

Ey kavmim! Ben- _
den tamamen ayn bir
cizgide gitmeniz sakin
sizi curim islemeye
sevketmesin; yoksa
Nuh kavminin, Had
Itavminin, Salih Itavmi-
nin baslarina gelenler
sizin de basiniza gelir;
Ustelik LGt Icavmi de si-
ze pek uzak degil. Ge-
lin, gunahlariniz igin
Rabbinizden bagislan-
ma dileyin, yaptiklarinizdan pismanlik duyup O 'na yéne-
lin; stphesiz Rabbim esirgeyenlerin en yicesi ve sevgi kay-

nagidir.
Cagriya Karsi Duyarsizlik ve Aci Akibet

Kur’an’in prototip olarak bir bolumine yer verdigi in-
sanhk tarihine iliskin olaylarda vurgulanan hakikat su
Ki; bir toplumun refahtan simaran, kendini begenmis,
kurumlu énde gelen(mutre/, mele’, mustekbir)leri, ken-
di sufli ¢ikarlarint korumak igin tuttuklari yolun o top-
lumu topyektun bir felakete sturtkleyecegini gorseler de
ayni tutum ve davranislarini israrla ve inatla sturdurur-
ler. Kendilerine yonelik elestiri, uyari ve 6gutleri din-
lemedikleri gibi samimi uyaricilari tehdit ve korkutma
yoluyla sindirmeye c¢alisirlar.

Medyen ve Eyke’nin yonetimini elinde tutan zorba
mutlu azinlik da Suayb peygamberi ve onunla birlikte
inanan yoldaslarini sindirmek i¢in tehdit, baski ve
alay gibi butun yontemleri kullandilar:

Ey Snayb,dediler; Senin su namazin/¢gagnn (yasam
tarzimizin bir pargasi olan) atalarimizin tapinma bigimleri-
ni terketmemiz ve malimiz-malkiimz tGzerinde keyfi tasar-
ruflarda bulunmamamiz yénunde bizi uyarmani zorunlu
kiliyor, dyle mi?(Hayret dogrusu!) Ustelik sen yumusak
basli, akli basinda birisin! Ayrica sdylediklerinden pek bir
sey anliyor da degiliz!

Medyen/Eyke ekabiri akillarinca Hz. Suayb’la alay
ettiler; Suayb gibi akli basinda, olgun, nazik ve kibar
bir sahsiyetin, toplumun gidisatina iliskin ciddi endise
ve kaygilarint iceren acik ve net ifadelerini, ¢arpici

uyarilarini anlamazliktan geldiler. Kald1 ki Suayb aley-
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hisselam, kavini arasinda hitabet ve s6z séyleme sana-
tinda iistun yetenegdi, belig ve fasih konusmasi ile tani-
nirdi. isin aslina bakilirsa, Suayb’m mevcut sistemi ko-
kinden degistirmeye dénuk 6lct, denge ve adalet te-
meline dayall ‘alternatiftoplum modeli’ snerisi, miistek-
bir vurguncu taifesinin isine gelmemisti. Bu gercekgi
ve dogru 6neriler karsisinda tutarl, tatmin edici fikir-
ler gelistirme imkanlarina sahip olmadiklarindan, ka-
ba kuvvetlerine ve sayisal ¢okluklarina guvenerek Su-
ayb’t ve ona bagh muminleri sindirmeye yo6nelik teh-
ditlerini surdurduler:

-Ey Suayb, seni ve seninle birlikte iman edenleri ya Ul-
kemizden sirglin edecegiz ya da kesinlikle bizim dinimi-
zelyasam tarzimiza uyum saglayip geri déneceksiniz!

-Eger yakin ¢evren olmasa, seni 6ldiresiye taslardik.

-(MUminlere) Andolsun, eder Suayb’a uyarsaniz, bi-
lin ki Icaybedenlerden olacaksiniz!

Butiin bu tehditler karsisinda yilmadan, bikmadan
uyarilarina devam eden Suayb aleyhisselam, kavminin
onde gelenlerinin korukdrine inatlarinda israr ettikle-
rini, bildiklerinden sasmadiklarini gérince sunlari soy-
ledi:

-Ey kavmim! Artik bitin yapabileceginizi yapin; bilin
ki ben de yapacagim! Kuskusuz Rabbim yapmakta olduk-
larinizi bilip kusatandir. Zamani gelince alcaltici azabin ki-
me isabet edecegini ve kimin yalanci oldugunu dgrenecek-
sinizmOyleyse gdzleyin olacaklart; bilin ki ben de sizinle
birlikte gézltyorum!

Ve beklenen giun geldi... Hem kendi nefislerine
hem de diger insanlara zulmederek ¢ilginca yasam tarz-
larint surdurdukleri bir sirada Medyen/Eylceliler mut-
his bir guarultid ve sarsintiyla yerle bir oldular... Sanki
orada hi¢ kimse yasamamisti... Sonsuz merhamet sahi-
hi Yice Rabbimiz Suayb’la birlikte inananlari kurtar-
di...

Kaybedenler ise yalnizca inkarci zalimler oldu...

Suara sGresinde Medyen/Eyke kavmini “koyu g(‘jlge-
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lerle kapli bir glintin azabinin kiskivrak ya-
Italayiverdigi''( 189) belirtilir. Ayette ge-
cen “yevmu z-zulle” ifadesi, bir volkanik
patlama ya da siddetli deprem sonrasi
ortaligr kaplayan fiziksel karanhg: ifade
ettigi gibi ‘ge¢ kalinmis bir pismanlilda bir-
likte basgdsteren ruhsal bir karanlik ve lcas-
Vet’'e de isaret eder. (M.
Mesaji)

Esed, Kur’an

Suayb aleyhisselamm, goérevini son
dakikasina kadar yerine getiren bir uya-
rici, bir peygamber olarak son cumleleri
su olur:

Ey Itavmim! Gercek su Id; ben size
Rabbimin buyruklanni teblig ettim ve giizel-
ce 6gut verdim. Artik ben hakki inkar eden
bir topluluk icin nasil yas tutup kederlene-

yim!
Medyen ve Eyke’'den Dersler

Dogrusu, gunimuz Turkiye’si ile tarihin derinliklerin-
de kalmis Medyen/Eyke’de egemen olan sosyo -ekono-
mik dizen arasindaki benzerlikler bir hayli sasirticidir:
Kur’an’in beyanindan 6greniyoruz ki, Medyen ve Ey-
Ice’nin ydnetici elitleri, ¢esitli ticari hile ve sahtekarhk
yontemleriyle asiri kar saglamayi, insanlarin mallarim
gaspederek haksiz kazang¢ elde etmeyi bir aliskanhk ha-
line getirmislerdi. insan haklarini agik¢a gignemeleri,
soygun ve yagmaciligi mesru kabul etmeleri nedeniyle
ticaret hayatinin giuvenligi kalmamis, sosyo-ekonomik
dizen tamamen bozulmustu. Refah ve bolluktan sima-
ran mutlu azinhk, ekonomik ve siyasal guclerine gtve-
nerek kendilerinden daha zayif gordikleri mumin in-
sanlara iskence ve baskli yapmakta, onlari zorla kendi
batil sistemlerine entegre etmeye calismaktaydilar.

Medyen ve Eyke’liler nihayet karanhk bir ganun
azabiyla tarihin derinliklerine gomuldiler. Tarih sade-
ce Medyen /Eyke’'nin degil, ahlaksizlig: ile unld Lut
kavminin, zulmin simgesi haline gelen Firavun dizen-
inin, her alanda tefessih eden Roma’'nin ¢éklisune sa-
hit oldu.

Turkiye insaninin buydk cogunlugunun, evlerinin
en mutena koselerinde muhafaza ettigi “kutsal” kitap,
bu kissalari akil ve idrak sahiplerinin ders almasi icin
en gcarpici bicimde hatirlatip durur: Gercek su ki, Med-
yen ve Eyke toplumunun yikilisina yol agan ekonomik
ve sosyal fesadin (bozulma ve c¢6zilmenin) modern
versiyonunu su an Turkiye toplumu yasiyor: Ekonomii-
de keyl (6lgii/tartr), sosyal hayatta mizan (denge), siya-
sal planda ve her alanda kist (adalet) gozetilmiyorsa o
toplumun ve duzenin ayakta kalmasi beklenemez.

O halde wuzun vadeli ve kalict ¢d6zim igin,
Kuranin ongorduga OIgl, denge ve adalet temelinde
kisiliklerimizi, toplumumuzu ve sistemimizi yeni bas-

tan insa etmekten baska ¢cozim yoktur.



ISLAM DUSUNCESININ
SOYKUTUGU

SEYYJD HUSEYIN NASR

Turkgesi: Yusuf Kaplan

slam, tarihsel kayitlarda varoldugu bildirilen diger

I dinlerden daha hizli yayildi. Hicri yili, baslangici
olarak kabul edilen, bu yeni din, Miladi 622 yilin-

da Mekke’de dogusundan yalnizca bir ytuzyil igcinde Ba-
ti'da iber Yarimadasindan, Dogu’da Orta Asya stepleri-
ne kadar genis bir cografyaya hakim oldu. Dahasi, bu
yeni dinin genisleyerek yayilmasi sdratli olmus; yeni
fethedilen bu genis cografyada, yeni bir dinya medeni-
yetinin koksalmasi, nesvii nema bulmasi imkan dahili-
ne girmisti. islam, dogusunun ilk yiizyihnda kendine 6z-
gu bir sanat; ikinci yuzyilinda da 6zgtn bir bilim ve kul-
tir anlayisi, kavrayisi gelistirmeyi basardi. Uginci yiz-
yila gelindiginde ise islam, entelektiuel bayatinin ve fa-
liyetinin zirvesine ulasti; islam medeniyeti, yuzlestigi
diger kadim medeniyetlerin ve geleneklerin miraslarini
kendisine maledip i¢sellestirerek dinyada entelektuel

bayatin yeni odagi ve merkezi haline geldi,
Islam Medeniyetinin Olusumu

Suratle islam dinyasina katilan cografyalar, kadim za-
manlarin felsefi ve bilimsel etkinliklerinin ve uranleri-
nin buyuk ¢ogunlugunun gerceklestirildigi, yesertildigi
belli baslhi merkezleri de bunyesinde barindiriyordu.
Atina’daki entelektiel faaliyetler, Perganum gibi okul-
larin ¢ahismalari, uzun bir siire dnce iskenderiye’ye
transfer edilmisti zaten. Ayrica, Dogu Hiristiyanhg! ka-
naliyla bu miras, sonradan islam dunyasinin kalbi ola-
cak olan, Antakya, Urfa ve Nizip gibi merkezlerin yer
ald1g! topraklara halihazirda yerlestirilmis ve yayiimisti.
Dahasi, kadim Yunan-iskenderiye geleneginin yeni-Pi-
sagorculuk ve hermetik gelenekle irtibatli daha esoteric
/ spirittel bir gorinum arzeden mirasi, kendi dini ve en-
telektiiel hayatlarinda iskenderiye’nin Hermetik-Pisa-
gorcu fikirleriyle, ge¢ dénem Babil gelenegi ile Keldani
kaynaklarindan tevarus ettikleri fikirleri ustaca har-
manlayan Harran havzasinda iskan eden Sabiiler de ay-
ni1 bolgede zengin bir kiultir ve medeniyet yesertmisler-
di.

Bu Akdeniz dunyasinin entelektiel mirasinin yani-

sira, Pers ve Hint medeniyetlerinin miraslari da muslii-
manlarin istifade ettikleri diger kaynaklardi. Sasani do6-
neminin Pers Krali |I. Shapur, M.S. 4. yuzyilda, Jundis-
hapur sehrinde, Antakya’daki birikimle rekabet edecek
kadar gugli bir okul agmisti. Bu okulda, ¢oklukla Peh-
levice ve Sanskritgce yazili metinlerden olusan Pers ve
Hind medeniyetlerinin kiltir ve mirasina, Yunanca ve
Suriye dilindeki metinlerin yer aldiy) kadim Yunan-is-
kenderiye kultir ve mirasi kadar 6nem veriliyordu. Bu
okul, M.S, 7. yuzyilda 6zellikle tip ve astronomi alanla-
rinda ¢ok gug¢lid hale gelmisti. O dénemde, kadim Yu-
nan, Pers ve Hind medeniyetinin bilimsel gelenekleri-
ni harmanlayan muhtemelen dinyanin en énemli tip
merkeziydi.

iste tim bu ve benzeri diger 6nemli kiltir merkez-
leri, islam diinyasinin bir pargasi oldu. Ve bu merkezler,
yeni ¢ciceklenen bu dinya medeniyetinde azinhk stati-
st ile tum bu faaliyetlerini, Hiristiyanlar, Yahudiler ya
da Zerdustlerin'ellerinde kimi durumlarda ytzyillar bo-
yunca slUrdirmeye devam ettiler. Aslinda musliimanla-
rin kurduklari bu yeni dizende, bu azinhklara “kitap eh-
li"statisu verilmesi, gayr-1 Muslimler tarafindan gelisti-
rilen bilim ve birikimlerin musliimanlara aktariimasini
daha da hizlandirdi ve kolaylastirdi. islam toplumu, bu
zengin birikimi farkettigi ve bu birikimi kendi perspek-
tifine entegre etmeyi kararlastirdigi zaman, islam din-
yasinin sinirlari iginde bu birikimi aktaracak yeteri ka-
dar mutercim ve ilim adami mevcuttu. Bu azinhk dini
topluluklara mensup olan ya da zamanla miuslumanhg
segen ilim adamlarindan Hiristiyan ve Sabii olanlari ya
Yunanca ya da Suriye dilini; Zerdust olanlarsa Pehlevi-
ce’yi biliyorlardi. Bu ilim adamlari, hem sdézkonusu bi-
limlere bakim ve vakiftilar; hem de artik islam’in salt
dini dili olmakla kalmayan, ayni zamanda islam mede-
niyetinin ilim, sanat ve mantik dili haline de gelen
Arapca’yl da ustalikli, incelikli bir sekilde kullanabili-
yorlardi. Musliumanlar, gayr-1 miislimlerin gelistirdikle-
ri bilimlere ihtiya¢ hissettiklerini farkettikleri zaman,
bu bilimlere ulasabilecek araglara sahiplerdi; bu aracglar

kullanima hazirdi.
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Tiim bunlara ragmen, islam dunyasinin, kadim ge-
leneklerin birikimlerini kendisine malederken gosterdi-
gi bu heyecan ve kararlilik, sadece ilim merkezlerinin
masliimanlarin eline gegmesiyle de, gayr-1 miislim bilim
adamlarinin ve mitercimlerin varhgiyla da izah edile-
mez. Bu gergek, ana-dili Yunanca olan Bizans uygarhgi-
nin, islam medeniyetinin diger medeniyetlere gosterdi-
gi ilgiyi gostermedigi gozoniinde bulundurulunca ¢ok
daha iyi kavranabilir. Oysa islam medeniyetinin min-
tesipleri o vakitler dinyanin en gugli ve genis bir top-
rak parcasina sahip olan bir tmmet olmasina ve bu bi-
limsel ve kultirel miraslara yonelmesini zorlayacak as-
keri, siyasi ve ekonomik bir saik olmamasina ragmen,
oldukga kararli, azimli ve topyekiin hayata gegirilen bir

caba ortaya koymustu.

islam ’in Dinamizmi ve Yizlesme imkanlari

O halde islam medeniyetinin kadim geleneklere, bu ge-
leneklerin birikimlerine ilgi duymasinin temel nedenle-
ri, bizzat islam vahyinin niteliginde aranmahdir. islam,
-6rnegin Hiristiyanhk gibi soyut bir sevgi’ye degil-, bil-
gi'ye dayali bir dindir; ki, islam’da bilgi, akl’in (intel-
lect), insani, ilahi olana / Kutsal’a ulastiran, olumlu bir
rol oynadigi bir konum ve isleve sahiptir. islam, kendi-
sini, insanhgin son dini olarak kabul eder ve bundan
oturu de, islam, kadim (primordial) din’e (yani hanif
dini’ne) bir déntstir ve kendisinden 6énceki tum sema-
vi dinlerin bir sentezidir. islam’in bu iki temel 6zelligi,
musliimanlarin 6nceki medeniyetlerin bilgi ve birikim-
lerini 6grenmelerini ve bu medeniyetlerin islam’in
dinya tasavvuru ve tahayyult ile uyumlu olan unsurla-
rini islam medeniyetine malederek igsellestirmelerini
hem mimkun, hem de gerekli kilmistir.

Temelde bir tur “bilgi yolu” olan islam’in, diger bil-
gi bigcimlerine ilgisiz kalmasi elbette ki dustunulemezdi.
Bilgi noktai nazarindan bakildiginda bir doktrin veya
bir fikir, ya dogru veya yanhlistir; varhgi, varoldugu bir
kez bilindikten sonra, yokmus gibi hareket edilmesi, go-
zardl edilmesi imkansizdir. Platon ve Aristo, Tanri, in-
san ve neselerin /seylerin dogasina iliskin fikirler beyan
etmislerdir. Bunlar bilindigi zaman, bu fikirler, yokmus
gibi hareket edilemez ve gbzardi edilemez. O halde, bu
fikirler ya dogrudur; ki, bu durumda evrensel olarak ka-
bul edilip islami “anlam haritalari"na (scheme of
things) dahil ve maledilmek durumundadir; ya da bu fi-
kirler yanhstir; bu durumda da kabul edilmemeli, redde-
dilmelidir. Ama her ne olursa olsun, her iki durumda da
bu fikirler arastirilmali ve 6grenilmelidir.

islam, kendisini insaligin en son dini olarak vaz’et-
mekle, -eksensel ve merkezi boyutlara sahip olan tevhid

(butunlik) doktrininde nihai olarak Ozetlenen ve
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6zumlenen- kendi hakikatlerini dogrulayan her seyi
“island” ve ser’an kendi mali kabul eder daima. Yahudi-
lik ve Hiristiyanhk’taki rollerine bakmaksizin Hz. Musa
ve Hz. isa’yi kendi gékkubbesinin temel yildizlari arasi-
na katar. Bu agidan bakildiginda, gayr-1 muslimlerin ge-
listirdikleri bilim ve felsefeleri, hem metafizik, hem de
kozmolojik anlamda tevhid doktrini’ne uyduklari stre-
ce ser’an tum musliimanlarin da mali olarak kabul eder;
bu yuzden, miisliiman dustnarler, bu fikirleri, kendile-
rine maletme konusunda herhangi bir dini ¢gekince, sa-
kinca ve engelle karsilasmazlar. Bu, tipki miisliimanlar-
dan 6nceki Philo, Ortagaglar ve Rénesans boyunca Ba-
ti'da (“Musa’nin atomculugu”ndan s6zeden kisiler ve)
belli bash bazi Hiristiyan teologlara bakinca bunun
6zellikle dogru oldugu gorulebilir; ¢unkd miisliimanlar,
bilimler ve felsefenin vahiy’den neset ettigini, ya da
Kur’an’in ifadesiyle, “peygamberlerin mahrid” oldugunu
kabul ederler,

Tam bu noktada Hermes figurt, 6zellikle 6nemlidir.
O zamana dek, Hermes, iskenderiye simya okulu ile ili.s-
kilendirilmistir ve Corpus Heaneticum, kadim Yunan vc
Misir geleneklerinin bilim ve kozmoloji birikimlerinin
ve anlayiglarinin sentezini sembolize eder. islam’da
Hermes, Kur’an’da ve ibranice Kutsal metinlerde de
zikredilen, Nuh Tufani’ndan 6nceki bir zaman dilimin-
de yasayan peygamber idris ile 6zdeslestirilmistir. Daha-
si, Hermes figurd, her biri sanatlar ve bilimlerin bir bo-
yutuyla irtibatlandirilan u¢ farkl figur olarak daha da
gelistirilmistir. Bati’da Hermes Trismegiscus olarak bili-
nen Hermes, sanildiginin aksine iskenderiye kaynakla-
rindan degil, Islami kaynaklardan Bati'ya ge¢mistir. Bi-
lim ve felsefenin kurucusu olarak kabul edilen ve ilki,
Hz. idris peygamberle 6zdeslestirilen bu ti¢c Hermes ara-
ciligiyla islam, tabii bu miras, islam’in ruhuna uydugu
olctide, kadim medeniyetlerin entelektiel mirasini ken-
di dinya tasavvuruna eklemlemeyi mesrulastirabilmis-

tir.

Beytu’l Hikme: Ceviri’de Devrim

islam medeniyetinde entelektiiel faaliyetin ve Yunan-
ca, Suriyece, Pehlevice ve Sanskritgce metinleri Arap-
ca’ya aktarma tesebbisinun atesini fitilleyen dinamo,
tip ve astroloji gibi bilimleri faydali diye kullanm a saiki-
nin ¢cok O6tesinde yatan, Sam, Basra, Kufe, Bagdat ve di-
ger sehirlerde musliiman ve diger dinlere mensup bilim
adami ve teologlar arasinda yaygin ve yogun olarak ya-
pilan tartismalardi. Bu tartismalar, zaman zaman halife-
lerin, dini otoritelerin, 6zellikle de Sia imamlari’nin
huzurlarinda gercekiestiiiiirdi. Genellikle acik tartis-
maya izin verilen bu tur tartismalarda Miisliimanlar, ra-

kiplerinin kusand'klari felsefe ve mantigin silahlarm-



dan yoksun olundudu zamanlarda kendilerini ¢cogu za-
man savunmacl! bir konumda buluyorlardi. Am a kisa za-
man zarfinda, inancglarinin temellerini (ikna edici bir
sekilde -YK) savunabilmeleri i¢in, kendilerinin de ayni
silahlarla donanmalari gerektigi gercegini kavramakta
gecikmediler. Sam’h John gibi bir teologun meydan
okuyusuna ancak benzer bir entelektiel icerige ve glce
sahip olan bir teoloji ile karsilik verilebilirdi. Dolayisiy-
la miislumanlar, rakiplerinin, 6zellikle de Yunan felse-
fesi ve mantigina bihakkin vakif olan Hiristiyan teolog
ve filozoflarin mantik ve felsefe birikimlerine hakim ol*
manin yollarini arastirdilar. Bu hareket/lilik, halife el-
Memun’un Bagdat'ta kurdugu, spesifik islevi ceviri olan
Beytii'l-Hikme gibi kapsamli kurumlanil icat ve insasi-
na yol agmakla kalmadi, ayni zamanda, miisliimanlarin,
tipki Hiristiyan hipotezleri ve islam dininin ilahi Sifat-
lar 6rneklerinde oldugu gibi, kendi teolojilerini formu-
le etmelerine de 6zellikle aracilik etti.

islam medeniyetindeki geviri faaliyetlerinin bu altin
¢agi, Hicri 150 (miladi 767) yilhindan, Hicri 300 (mila-
di 912) yilina kadar tam 150 yil araliksiz strdti. Bu sire
icinde, genelde, Yunanca’daki en temel felsefe ve bilim
metinlerinin buyuk c¢odunlugu Arapgca’ya aktarildi;
kimi zaman dogrudan Yunanca’dan, kimi zamansa do-
layli olarak Suriyece kanaliyla. Aristo’nun eserlerine ve
yorumlarina 6zel bir dikkat sarfedildi ve 6nem verildi;
ki, su an bile Arapg¢a’daki Aristo ¢evirileri, Avrupa dil-
lerinden daha fazladir. Ayrica, Oklid, Arsimed ve Bat-
lamyus gibi 6ncilerin klasik matematik ve astronomik
risalelerinin Arapcga’ya cevrilmesine de 6nem verildi.
Tibbi-felsefi risaleler, 6zellikle de Galen'in risaleleri;
yanisira, Yunanca ve Suriyece orijinal metinleri kayip
olan olcult bilimlere iliskin metinlerin pek ¢codu buyuk
6lcude Arapca’ya bu dénemde gevrildi. Aslinda Arapgca
bugin bile, Yunan felsefe ve biliminin, 6zellikle de ge¢
doneme ait Yunan felsefe ve biliminin, ¢ok degerli bir
bilgi kaynagidir. Hem ¢ok sayida Yunanca metnin ¢ev-
rilmesi ve bu metinlerin 6zenle korunmasi; hem de ¢e-
virilerin bir hayli nitelikli olmasi dolayisiyla bu nokta
onemidir. Nitelik ve nicelik acisindan bakildiginda, ka-
dim dinyanin bilgi birikimlerinin ve dustnsel gelenek-
lerinin musliimanlara Arapg¢a aracilhigiyla kazandirilnis-
si, kaltdr tarihinin en g¢arpict fenomenlerinden biridir:
Zira, Arapca, sadece miislumanlarin gelistirdikleri bilim
ve felsefenin icadina ve olusmasina aracilik etmekle
kalmamis; ayni zamanda, Bati'da Ortagcag ve Rénesans
bilim ve felsefesinin yaratilmasinda dolayli olarak da ol-
sa hayati bir rol oynamis ve hatta Cin ve Hint kulturle-
rini de etkilemistir.

En mukemmel ve 6nemli geviriler, Abbasiler done-
mine aittir. Bu dénemin en 6nemli mutercimi, geviri-

len metinlere sadakati ve ortaya ¢cikan metinlerin akici-
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hg ibn is-

hak’tir. Hemen hemen onun kadar 6nemli olan, Pehle-

ile taninan bir ¢eviri okulu kuran Hiineyn

vice’den yaptig! cevirilerle, Arap dihnde de izdusumle-
ri gbézlenen yeni bir felsefi ve bilimsel anlati dili ve stili
gelistiren Zerdusliik’ten islam’a gegen iran kékenli ibn
-Nugaffa’Hir. Aslinda, Islami dini ve bilim ¢evreleriyle.
gayr-1 miislimlerin bilgi bigimleri arasindaki temas, Ab-
basi donemi ¢evirilerinden 6nce baslamisti bile. Altin-
ci Sia imam1 olan imam Cafer el-Sadiq figurii ve onun
gayr-1 islami ilimlere olan ilgisinin, modern alimler ta-
rafindan uydurulmus masallar olarak gérilmesini ciddi-
ye almamak gerekiyor. Bununla birlikte son zamanlarda
yapilan arastirmalar, bu geleneksel iddialardan kusku
duymanin ya da Cafer el-Sadiq ile Islami simyanin ba-
basi Cabir ibn Hayyan arasindaki baglantiylr inkar et-
menin hi¢cbir mantikli nedeni olmadigini ortaya koy-
mustur. Abbasi doneminde gayr-1 islami ilimlere duyu-
lan bu yogun ve sirgit ¢ciceklenen ilgi, Emeviler done-
mindeki ilk temaslara kadar goturulebilir. Bu dénemde,
islam’in i¢c olusum sireglerini tamamlanmasindan son-
ra gayr-1 islami ilimlerle temas kurma ihtiya¢ ve imkan-
lari belirmis ve bu bilimlerin Islami gelenek iginde mes-
rulastiriimasi ve igsellestirilmesi sureci baslatilmisti. is-
te, kadim dinyanin, hummali tercime hareketi yoluyla
islam dinyasina aktarilmasi, islam’in ilk yizyilinin bu
hakiki islami vahiyle temeline dayal olarak, gergekles-
tirilmis ve miislimanlarin entelektuel tarihi de, Hicri
ikinci (Miladi sekizinci) yuzyildan sonra sekillenmeye

ve belirginlesmeye baslamisti.

ilk Dustnce Hareketleri

islam tarihindeki ilk entelektuel faaliyet, tefsir (Kur'an
yorumu), hadis (Hz. Petgamberin fiil ve sdzleri), kutsal
islam hukukuna iliskin problemler, teoloji (Kelam) ile
dil ve gramerle ilgili kusaktan kusaga aktarilan nakli
ilimlerden olusmustur. Bu grupta yer alan, bilimler tas-
nif edilirken, felsefe ve matematik gibi “zihinsel bilim-
leZ’olarak adlandirilan akli bilimlerden ayirt edilir.
Nakli bilimlerin aksine akli bilimlerin nakil yoluyla 6§-
renilmesi gerekmez; insana dogustan bahsedilen deruni
Sezgi yoluyla da kesbedilebilir.

islam’in ilk yuzyilinda, ilim ve irfan erbabi ¢abalari-
nin bidydk c¢ogunlugunu din ilimlerine, o6zellikle de
Kur’an ve Hadis’e dayall ilimlere yogunlastirmisti; ama
bu arada da Basra ve Kufe’de iki “rakip” gramer olculu
kisa bir zaman zarfinda farkh dil

ilk okul,

yesermeye baslamis,

felsefelerine doénusmusti: Aristocu, ikinci

okulsa Stoaci egilimler tasiyordu. islam'daki en erken
felsefi ve metafizik fikirlerden bazilarina, bu ilk gramer
okullarinda rastlamak mumkundur. Aslinda bu tir

sefi dil analizi ve retorigi, butin bir islam meden
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tarihinde devam etmis ve bu tiir cabalar, 6zellikle Kur-
tuba'li Tbn Hazm gibi bazi Endulusld miisluman dusu-
nirler arasinda yayginlik kazanmistir. islam’in kutsal
dili Arapca’nin ses ve harflerinin metafizik agidan tasi-
dig1 6nem, islam’in Tasavvuf olarak bilinen gaybi (eso-
teric) ve mistik geleneginde o6zellikle hayatidir. Island
gelenegdin bu boyutu, Miladi 14 yuzyilda yasayan Ray-
mond Lull gibi Batili alimler ile dil'in gaybi énemi tze-
rinde yogunlasan diger Batili ilim adamlari Gzerinde de-
rin etkiler ve izler birakmistir.

islam disiince tarihinde felsefe ve bilimlere yakinli-
g1 bakimindan nakli bilimler arasinda yerlesik bilimlere
en yakin olan bilim dali, Bati dillerinde genellikle te-
oloji olarak tercime edilen Kelam’dir. Ancak Hiristi-
yanlk’ta teoloji ile islam’da Kelam’in tasidigi énemin
hi¢cbir surette ayni olmadigini vurgulamak gerekiyor.
Kelam biliminin koékeni, hur irade, kaza ve kader,
Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi, iman-amel (inang-
eylem) iliskisi ve mumin’in tanimi gibi problemler ko-
nusunda ilk islam toplumunda sirdirilen tartismalarda
gizlidir. islam*in ilk ytzyilinda bu temel dini problem-
lerden oturu, Murciiler / Cebriyeciler, Kaderiyeciler ve
Hariciler gibi farklh gruplar ortaya ¢ikti. Bu her bir grup
s6zkonusu sorulari, Muasliman toplumun ¢ogunluguna
karsi, belli ve tanimlanabilir bir gortuse sahip olan bir
topluluk olarak taninacak sekilde cevaplandirdilar.

Bu ilk hareketlerden Mutezile olarak adlandirilan
ve Wasil ibn Ata tarafindan kurulan ilk sistematik te-
oloji (kelam-YK) okulu dogdu. Halife el-Me’mun’un
hilafeti sirasinda ylkselise gegcen ve etkileri Bagdat'ta
Hicri besinci (Miladi onbirinci) yuzyila kadar, Yemen’li
Zeydi’ler arasinda ise yuzyillarca devam eden bu okul,
ilahi Butanluga (Tevhid’i), askinhigina zarar verecek
etkilerden korumaya c¢aba gosterdi. Ancak zamanla
Mutezile’nin bu c¢abasi, vahyt dinin kaynag: ve temeli
olan Tanrri’yl bir mutlak hakikatken ziyade felsefi bir
soyutlama yaparak rasyonalistik bir sekilde yorumlama
girisimine doénustid. Mutezile, baglilarinin gesitli sekil-
lerde Uzerinde ittifak ettikleri ve kutsadiklari bes temel
ilke vaz’ etti: Allah’in Batanlugua; Allah’in Adalet sahi-
bi oldugu; iyi eylemlerin 6dullendirilmesi va’'di ve kotu
eylemlerin cezalandirilmasi tehdidi; inanma ve inan-
mama arasindaki “ara yer”in (itizal'in) mumkun oldugu
inanci; ve son olarak iyiligi emretme ve kotuluklerden
de uzaklastirma ilkesi. Mutezile'nin baslica temsilcileri
olan Nazzam ve Allaf, islam teoloji / kelam tarihinde
dikkate alinacak kadar 6nemli addedilen gucla birer
mantik¢l ve diyalektikgi /7 lerdir. Kelam'a has olan ve
daha sonralari Es’ariler tarafindan daha ayrintili olarak
gelistirilen atomculuk teorisini ilk kez onlar icat etmis-
lerdi.

Bununla birlikte Mutezile’nin en o6nemli etkisi,
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Stinni islam'in, islam o6ncesi zamanlarin felsefi ve bi-
limsel mirasini idrak ve kabul etmesine musait bir at-
mosfere kavusmasina yardimci olmasidir. Mutezile'nin
Bagdat’ta yukselise gegis doneminin, Arapga'ya yapilan
ceviri calismalarinin zirveye ¢iktig! bir zaman dilimine
denk gelmesi hi¢g de tesadufi degildir. Ote yandan, Mu-
tezile ile Sii teolojisi /kelam1 arasinda, hi¢bir surette bir
6zdeslik olarak kabul edilmese de, bazi belli benzerlikler
vardir. Rasyonalistik nedenlerle degil ama Siiligin gay-
bi niteligi dolayisiyla, Sii kelamcilari, Sunni kelamcila-
ra oranla genelde Hermetik-Pisagorcu gelenek ile Yu-
nan-Iskenderiye felsefesine daha fazla sempati ile yak-
lasmaktaydilar; ki, bu durum, Yunan-Iskenderiye felse-
fe ve biliminin belli bazi formlarinin, Siiligin kendi
perspektifine entegre edilmesine izin vermis ve imkan
tanimistir. Ne var ki, bu gayr-1 islami mirasi tanima ve
anlama meselesinde Siilik, Bagdat'ta Mutezile'nin olus-
turdugu iklim i¢cin daha tercih edilebilir bir secenekti:
Ancak elbette ki, imam’in anlami ve rolu gibi diger te-
mel meselelerde birbirlerinden timuyle farkli goruslere

sahiptiler.

Es'ari Kelami1 ve Atomculugu

Hicri Gg¢uncld, miladi onuncu ytzyilin sonlarina gelindi-
ginde, Mutezile Kelam’inin Sunni ¢evrelerdeki hakimi-
yetine, Ebu’l-Hasan el-Es’ari tarafindan kurulan ve 6§-
rencisi Ebu Bekr el-Baqillani tarafindan gelistirilen ye-
ni kelam okulu Es’arilik tarafindan son verildi. Mutezi-
lenin rasyonalistik egilimlerine karsi ¢cikan bu okul, tes-
bih ve tenzih arasinda, ya da daha acik bir ifadeyle bir
yandan Tanri’ya insan-eksenli (antropomorfik) 6zellik-
ler (sifatlar-YK) atfeden yaklasimla, 6te yandan Allah’
tum insani sifatlardan minezzeh kilan / arindiran yak-
lasim arasinda orta bir yol takip ederek Allah’in mutlak
(somut) varhigini yeniden tesis etmenin yollarini arasti-
riyordu. Béylelikle Es’arilik, islam’in ruhuna (ethos)
daha yakin olan Tanri idraki gelistirdi ve bundan dola-
yiI da kisa zaman zarfinda Mutezile Kelam’ inin yerine
(hakim kelam anlayisi olarak-YK) ge¢meye basladi. EI-
bette ki, islam toplumunun dikkate deger 6nemdeki bir
bolimi, ilahi dizen’e insani mudahale olarak gérdiikle-
ri tum Kelam bigimlerine karsi ¢ikiyordu. Bununla bir-
likte Kelam bilimi, Siunni dinyada belli bir noktaya ka-
dar da olsa varhigini surdurdia. Mutezile’nin yerine
Es’arilik gecgti ve gunumuze kadar da hakim ekol olarak
etkisini ve mevcudiyetini devam ettirdi. Akim taleple-
ri ile vahyin emirleri arasinda daha ara, daha uzlasmaci
bir yol izleyen Maturidi okulu, varligini sturdarmeyi ba-
sarmissa da, bu denli yayginlhk kazanmayi basaramamis-
tir. Ote yandan, Sii teolojisi, Es’arilik’e tam karsit bir

konumda yer almayi, irfan ve hikmete strgit daha sicak



bakmayi yeglerken Es’arilik, felsefenin ve bilgi problemi
konusunda rasyonalistik olmasa bile- daha sistematik
ve daha rasyonel bir yaklasim benimseyen fitin diger
hikmete ve felsefeye dayali akimlarin bas dismani ol-
may! tercih etmistir.
——— hHsele, h muhalifi obual uvnnlig: wulin— dolay+—
siyla felsefecileri belli konumlari benimsemeye ve belli
soru/n/lari cevaplamaya iten giic olmanin 6tesinde is-
lam dusincesinde Es’ari Kelami'nin 6nemi, halihazirda
Mutezile tarafindan baslatilmis olan atomculuk teorisi-
ni daha bir gelistirmesi olmustur. Arap dilinde de agik-
ca tezahdurlerine rastlanan Sami, gocebe zihniyetinde
bir “atomcu”unsur vardir. Bu, devam eden bir stire¢ ola-
rak ortaya ¢itkmayan sadece bir hakikatten digerine sez-
gizel bir itkiyle kolaylikla gidip gelme egilimidir. Arap-
¢a cumlenin yapisi bizzat bu gercedi cok iyi yansitir:
Ozne ile yuklem, birbiriyle kopmaz bir sekilde irtibatli-
dir; bu irtibat, Hint-Avrinpa dillerinde oldugu gibi bir
ama ekiyle, bir baglac’la degil, ancak sezgisel olarak
kavranmasi mimkidn olan “ortik bir baglanti” ile kuru-
lur. Her ne kadar Es’arilik tumiuyle Araplara 6zgu bir
okul olmasa da, bu “atomculuk”, distince dizeyinde de
kendisini ve etkisini gosterecekti. El-Juweyni, Gazali,
ve Fahruddin er-Razi gibi buyuk Es'ari kelamcilarinin
bir kismi iran kékenliydi. Ancak burada atomculuk bir
“dustinme tarzi” meselesi haline gelmis ve musliumanhk
araciligiyla koken olarak Arap olanlarin sinirlarinin ve
sinirlamalarinin o6tesine kadar yayilmistir.

Kelam atomculugu, tim algilanabilir (sensible) ger-
cekligi atomlara ya da birimlere bdler. Dolayisiyla ke-
lam atomculugu, Democritus ve Epiktr'un atomlarinin
aksine mesafe’ye de, boyut’a da sahip degildir. Kelam
atomlari, mesafe ve boyut’a sahip degildir ama turla bo-
yutlara sahip olan kutleler (bodies) olusturan birimler-
dir. Bu, kendine 6zgl bir atomculuk anlayisidir; dayan-
digr hem Hint, hem de Epikiryen temeller, belli bir ke-
sinlige sahip olmaksizin tesekkul ettirilmistir. Ve elbet-
te ki, kelam atomculugu, son kertede, Democritus, Epi-
ktir ve Lucretius’un klasik atomculugundan ayrihir.

Dahasi, Es’ariler, zamani, mekani ve hareket’i ato-
mik birimlere boélerler. Bu nedenledir ki, sebep ve sonug
arasindaki streklilik bagini inkar ederler. Bu durumda
ortaya cevaplandirilmayi bekleyen sdylesi bir soru ¢iki-
yor: Nesneler / seyler arasinda oldugu kadar, zaman’in
an’lari ve mtUan’in noktalari arasinda esasl bir strekli-
lik yoksa, nedenselligin varhigindan sdzetmek nasil
mumkdn olabilir? Batun bir kozi™k matriks, bélunmus
ve atomize edilmistir. Es’ariler iste tam bu noktada or-
taya ¢ikan "bosluk"u doldurabilmek icin ilahi lratic’yp
basvururlar. Es’arilere goére, varolusun iki an’ini birbiri-
ne irtibatlandiran ve cevremizdeki dinyaya homojenlik

kazandiran sey, ilahi irade’dir. Ates, 1sinin dogmasina

ISLAM DUSUNCKSININ SOYKUTUQU /NASR

sebep olmaktadir. Ne var ki, i1siyl atesle irtibatlandiran
fenomeni gézlemleyen ve birinin digerine sebep oldu-
gunu tasavvur eden sey yalnizca ziftindir. Aslinda atesin
sicak olmasini nuirad eden Allah’tir. Herhangi bir man-
tiki ¢eliskinin ortaya ¢ikmasina izin vermeksizin yarin
atesin sicak degil de soguk olmasini nuirad edebilecek
varlhik da yalnizca Allah olabilir. Aslinda mucizeler,
olaganustu (harikulade) olaylar olarak adlandirilir ve
sebep-sonug gibi iki fenomeni birbirine baglayan zihnin
aliskanhigini, isleyisini asan niteliklere sahiptir. Burada,
yluzyillar sonra nedensellikte zorunluluk fikrinin gecer-
liligini yikmak i¢cin Hume’un basvurdugu argimanlara
benzer argimanlarla karsi karsiya oldugumuz goérilebi-
lir. Elbette ki Hume’un argumanlarini kurarken, zihnin
sebep ve sonu¢ olarak idrak ettigi bu iki fenomen ara-
sindaki bagd’ ilahi irade olarak tanimlamadigini belirt-
mek bile gerekmiyor. Ama Hume’un argimanlarint ku-
rarken verdigi 6rnekler, Es’arilerinkine tipatip benziyor;
ki bu durum, Hume’un ibn Rusd’un Tehaflt et-Teliafit
(Tutarsizhgin Tutarsizliyl) ve Mayntonides’in Delalet el-
Ha’irin baslikh 6nemli felsefe metinlerinin ibranice’ye
yapilan gevirilerinden Latince’ye kazandirilan geviriler
den 6ding almis olabilecegini dustndurtiyor insana.
Kendilerini Aristo fizigi ile sinirlamayan Es’ariler,
nesnelerin / seylerin sureksizligi anlayisina dayanan,
kendilerine 6zgl bir “doga felsefesi”"gelistirmislerdi. Bu
acgidan bakildiginda, Es’arilerin gelistirdikleri streksiz-
lik ilkesine dayali doga felsefesi, bilim tarihi ve metodo-
lojsi agisindan buyuk 6nem arzetmekte ve artik klasik
anlamdaki nedensellik anlayisinin reddedildigi ve alt-
parcgaciklar fiziginde de benzer bir durumun gecerlik ka-
zandigr gunumuzde o6zellikle cazip hale gelmektedir.
Boylesine ilging ve yaratici imkanlara sahip oldugu an-
cak simdilerde daha iyi anlasilmasina ragmen, El-Razi
gibi bir iki istisna hari¢, Es’ari kelamcilarinin doga bi-
limleriyle hemen hemen hic ilgilenmemis olmalari ger-
cekten sasirticidir. Es’arilerin bu tur bir atomculugu ge-
listirirken gozettikleri baslica amag, gercgekligin anlasil-
masi konusunda aklin hakimiyetini kirmak ve insan
zihnini Zaklini, vahyin hakikatlerinin anlasilmasina da-
ir mevcut olan imkanlara agik hale getirmekti. Bilim le-
rin gelismesiyle ilgilenmemisler ama sasirtici bir sekilde
zaman, mekan, hareket ve nedensellik gibi fizikte, gu-
nimuze kadar suren gelisme strecinde bir hayli munbit
ve yaraticlt oldugu ve geriye doniup bakildiginda 6zellik-

le 6nem tasidigi gozlenen ilging teoriler gelistirmislerdi.

islam Felsefesinin Dogusu

isbrn medeniyetinde bilimsel disiplinler, acik ve net bir
sekilde vt. ayrintili olarak tanimlanmis ve tasvir edil-

mistir. Her ne kadar biz ingtii==~cte “kelam felsefesi"di-
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ye bir kavram kullaniyorsak da, miislimanlar hem felse-
fe, hem de hikmet (theosophy) gibi iki ayri disiplinden
s6zederler; bu iki disiplin, kendine has, ¢ok iyi tanim-
lanmis yontemleri ve amaglari olan ayri birer disiplindir
ve Kelam’dan butunuayle farkh 6zelliklere sahiptir. Keli-
menin tam anlamiyla, islam felsefesi, kadim medeniyet-
lerin ve geleneklerin felsefi metinlerinin Arapca’ya
cevrilmesinden ve bu metinlerin yorumlanarak daha
bir gelistirilmesi, agimlanmasi ve Musliman duastnurler
tarafindan igsellestirilmesinden sonra Hicri uclnci
(Miladi onuncu) yuzyilda tesekkul etmeye baslamistir.
Geleneksel Islami kaynaklar, islam disiince tarihinde
kendisini busbutin felsefi calismalara vakfeden ilk
onemli kisi olarak Iransahii ismini zikrederler. TipKki
kendisinden sonra gelen Farabi gibi iransahri de, felse-
fenin asil yurdunun Dogu olduguna inaniyor ve felsefe-
ye ilgisini yogunlastirmak ve felsefeyi canlandirmakla,
felsefeyi yeniden asil yurduna déndurdagunid dusunt-
yordu. Bu esrarengiz filozofun, daha sonraki felsefi me-
tinlerde kendisine yapilan birka¢ atif disinda, hi¢bir ya-
zill metninin izine rastlanmamisti. O yuzden ilk gercek
musliman filozof olarak, bugun arkasinda devasa ve
mikemmel bir felsefi birikim birakan, islam felsefesin-
de Messai Okulun kurucusu olarak kabul edilen ve La-
tin Bati’da bilinen tek okul olarak tarihe gegen Latinle-
rin Alkindus olarak adlandirdiklari Kindi'ye dénmek zo-
rundayiz.

Kindi, Iranli olan musliman filozoflarin hemen ¢o-
gunun aksine, aristokrat kokenli bir Arap’ti. 185 (M.S.
801) yilinda Basra’da dogmus, Basra'’da ve zamanla ha-
lifelerin saraylarinda bir hayli iin kazandigi Bagdat'ta
egitim goérmus ama sopiralari sarayla arasi agildiktan
sonra 252 (866) yilinda yine Bagdat'ta hayata go6zlerini
yummustu. Zamaninin en iyi egitimini alan ve buyuk
ceviri dalgasinin zirveye c¢iktigr bir zaman diliminde
Abbasilerin baskentindeki entelektiel hayatin en bi-
yuk ismi haline gelmeyi basaran Kindi, islam felsefesin-
de Messai Okul'unun kurulmasina diger musliman du-
sundrlerin hepsinden daha fazla katkida bulunmustu.
Messai Okulu, temelde Aristo’nun iskenderiye'deki Ye-
ni-Platoncu yorumcularinin gozuyle algilanip aktarilan
ve islam’in butunlukgii (tevhidi) ilkesine gére yorum la-
nan Aristo’nun fikirlerine dayali olarak kurulan bir
okuldu.

Bu Messai Okulu, kismen musliman dusunutrlerin
tevhidi felsefe vizyonu nedeniyle, kismen de muslii-
manlarin Plotuninus’un Enneads’inin son bdélumlerini,
Aristo'nun Teolojisi oldugunu diusinmeleri ve yine
Aristo’ya atfedilen ve Latin dinyasinda sonralari Liber
de causis olarak bilinen Proclus’'un Elements of p*
ologVsinin Kitab el-i*lal'in 6zeti olarak kaH'f edilmesi

nedeniyle Yeni-Platonru o6gretilerle Aristocu ogretileri
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meczetmistir. Burada, Tek ve Mutlak Varlik doktrini
cergcevesinde odaklanan ve aklin yansimalarinin, nite-
liklerinin ve varligin derecelerinin bu doktrinden neset
ettigi Aristo metafiziginin 6zglin bir Yeni-Platoncu yo-
rumu gelistirildi. Boylelikle ortaya, Yunan felsefe okul-
larinin hi¢ birinde rastlanmayan bir zenginlige, dile ve
renge sahip olan yepyeni bir sentez ¢ikti. Bu saptama,
6zellikle su agidan dogru bir saptamadir: Muasliman dua-
sundrler, her seyden 6nce varlik’a vurgu yaptilar; Zo-
runlu Varhk ya da Tanri ile kainattaki tim varhklari
ayni anda ihata eden mumkun varlik arasindaki ayirima
dikkat cektiler ve tum “seyler”in (varliklarin-YK) birbi-
riyle irtibatl bir 6zellige sahip oldugu gerceginin altini
cizdiler.

Boylesine kapsamli bir metafizik ve felsefi sistem
icat eden Kindi'nin, kendine 6zgu 6zgun fikirler gelistir-
mesine ragmen, bu fikirlerin daha sonraki Messai filo-
zoflari tarafindan ele alinarak lGzerinde kafa yorulmama-
si gercekten sasirticidir. Kindi, her seyin yoktan vare-
dildigine inanmakla filozoflardan rnk teologlarla ayni
cizgideydi ve bilimlerin siniflandirilmasina iliskin orta-
ya koydugu c¢aba, musliman Messai filozoflardan ¢ok,
Latin skolastiklerine yakindi. islam’da, Latin Bati'nin
aksine, Aristocu ve Pisagorcu-Platoncu gelenekler bir-
birinden butiniyle ayrilmamasina ragmen, Kindi, ken-
disinden sonra gelecek olan Mesai filozoflarindan daha
fazla gozle goralur bir sekilde Yeni-Pisagorcilluk’'un de-
rin etkisi altindaydi. islam felsefe tarihinin en unlu
Messai filozoflari, ayni amanda en parlak muzisyenlerdi;
bu fiolozoflardan bir kismi da yetkin matematikgilerdi.

Bununla birlikte Kindi diger pek ¢cok alanda daha
sonraki musluman dusunirler tarafindan takip edilerek
daha da gelistirilecek yepyeni dustunce alanlarinin olus-
masinin kapitlarini aralamisti. Tipki diger musluman
dusundrler gibi Kindi de, en az felsefe kadar diger bilim -
lerle de ilgilenmis; tipki diger Messailer gibi sadece filo-
zof degil, ayni zamanda bir filozof-alim’di. Dahasi, acgti-
g1 yol kendisinden sonra gelenler tarafindan yeterince
gelistirilme yoluna gidilmemisse de, tipki diger dusu-
nurler gibi Kindi de felsefe ile din arasinda bir harmo-
ninin kurulmasi sorunu ile yogun olarak ilgilenmisti.
Hepsinden 6nemlisi Kindi, felsefi ve bilimsel arastirma-
nin en esash kivilcimini ¢akmis dev bir dustunurdd.
Handiyse bu okulun tim dyelerinin yontem ve dusun-
sel saiklerini cok 6zlu bir sekilde 6zetlevc” cumleler
Kindi'ye aittir: “Hakikati bevai‘ve telaffuz etmekten as-
la korkmamali, hangi kaynaktan gelirse gelsin, velev ki
bu kavnak, daha 6nceki gayr-1 muslim kusaklara ve ya-
Ivaci toplumlara ait bile olsa, bunlardan elde ettigimiz
mirasi kendimize maletmekten ¢ekinmemeliyiz. Haki-
kati arastiran kimse icin, hakikatin bizzat kendisinden

daha degerli bir sey yoktur. Hakikat, kendisine ulasan



kisiyi asla ucuzlatmaz ve kuguk dustrmez; aksine o Kisi-
yi yuceltir ve onurlandirir’(Waltzer, 1962: 12).

Kindi, arkasinda, mantiktan felsefeye, metallrjiden
farmakolojiye ve okult bilimlere kadar bilginin hemen
batin alanlarinda 270 civarinda eserden olusan dev bir
kulliyat birakti. Kindiin bu gizkaiuastiiu kualliyati-
run buyuk bir kismi ne yazik ki, kaybolmus durumda.
Yalnizca ilk Felsefe Ustiine ve Akla Dair gibi birkag te-
mel eseri Arapga olarak, bir kagi da Latince ve Ibrani-
ce ceviri nishalari halinde gunumize kadar muhafaza
edilebilmistir. Tum bunlara ragmen Kindi, musliman-
lar arasinda oldugu kadar Latinler arasinda da buyuk
sayglyla anilagelmis parlak bir dustuntrdir. Aphrodisi-
as’li Alexander'in (6. Miladi 200) Aristo'nun De Ani-
ma'st Ustine yazdigr yorumdan esinle Kindi'nin akh
dorde ayirmasi ve bunun akla dair yazdigi risalede ayrin-
till olarak tartisilmasi ve agimlanmasi, yalnizca islam
felsefesini derinden etkilemekle kalmamis, ayni zaman-
da bu risalenin De intellectu bashgiyla Latince'’ye tercii-
me edilmesi, onun, Bati’da ¢ok iyi taninmasini sagla-
mistir. Kindi, Bati’da butun bir Ortacaglar boyunca ast-
rolojinin evrensel otoritelerinden biri olarak kabul edil-
mis ve Rdnesans sirasinda yasayan Cardanus, Kindi'yi
insanhk tarihinin en 6nemli 12 figurunden biri olarak

saymistir (Nasr, 1964a).

Farabi'nin Roll

Messai felsefesinin yeni entelektiel perspektifi, Farabi
tarafindan saglam bir temel temel Uzerinde insa edil-
mistir. Latinlerin A Ifarabis olarak adlandirdiklari Fara-
bi, bazi dusinurler ve yazarlarca Kindi’den daha ¢ok is-
lam felsefesinin gercek kurucusu olarak kabul edilen bir
disunurdur. Artik Farabi ile birlikte islam medeniyeti-
nin merkezi, bir 6lgcide de olsa, 6zellikle de entelektiel
acidan, yeni bir Fars dili ve edebiyatinin da dogdugu
Horasan'a dogru kaymaya baslamisti. iste Farabi 257
(870) yilinda bu bélgede dogdu ve ilk egitimini de bu-
rada aldi. Daha sonralari hem egitim goérdugd, hem de
dersler verdigi Bagdat’a yerlesti ve son olarak hayata ve-
da ettigi (339 /950), Antakya'ya tasindi. Farabi, Mus-
lamanlarin “ilk Ustad”ismini verdikleri Aristo’dan son-
ra bu gelenekte Saint Thomas Aquinas ve Dante tara-
findan devam ettirilen gelenegin izinden gidilerek “I-
kinci Ustad” olarak adlandirildi. Bu baglamda “ustad",
bilgi alanlarinin sinirlarint ve sinirhiliklarini agikhiga
kavusturma, bilimleri tasnif etme ve dizenleme islevin-
den daha fazlasini yerine getiren kisi demekti. Ki boyle-
si bir gorevi Aristo kadim Yunan uygarhigi baglaminda
basarmis; Farabi ise islam medeniyeti igin gerceklestir-
me cabasi icinde olmustu. Farabi, bilimlerin tasnifi ko-

nusunda yazilan ilk 6nemli ve etkili entelektiel calis-
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may! ortaya koyan dusunurdur. Farabi'nin bu eseri, La-
tince’ye De Scientics bashgiyla iki kez ¢cevrilmis ve Or-
ta Caglar boyunca hem Bati’da hem de Dogu da “libe-
ral sanatlar" (olarak adlandirilan “insan bilimleri”-YK)
egitim mufredatinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oy-

namistir -

Farabi, ayni zamanda, Aristo'nun eserleri, 6zellikle
de Metaphysics ve Organon gibi kitaplar Gzerine serhler
yazmasi ve dolayisiyla bu 6nci metinleri musliman
cevrelere kazandirma konusunda goOsterdigi ¢aba nede-
niyle de “ikinci Aristo”olarak adlandiriliyordu. Dahasi
Farabi, mantik konusunda da pek ¢ok risale ve ¢alisma
kaleme almis; bu yuzden muslimanlar arasinda mantik
biliminin babasi olarak adlandirilmasi gereken bir dusu-
nurdur. Arapcga’daki muspet felsefe ve mantik bilimine
iliskin olarak gelistirilen terminolojinin ¢ogu da, pek
¢ok dile ustalikla hakim olan Farabi gibi dahi bir dusu-
nire aittir.

Tum bunlarin yanisira Farabi, islam'da siyaset felse-
fesinin de kurucusu olarak kabul edilmelidir. Her ne ka-
dar erdemler’e iliskin gelistirdigi argumanlar Aristo eti-
gine daha yakin olsa da, siyaset felsefesi alaninda Aris-
to'nun Politics bashikh kitabindan ziyade, Plato’nun
Cumhuriyet (Republic) ve Yasalar (Laws) bashkl kitap-
larindaki siyasi fikirlere dayanmistir. Farabi, siyaset fel-
sefesinde, Platoncu filozof-kral ve ilahi yasa (nomos)
kavramlarini, islam’daki peygamber-yénetici ve ilahi
yasa (Seriat) kavramlariyla harmonize etmeye ¢alismis-
tir. Farabi'nin 6zgun bir siyaset felsefesi gelistirmek icin
ortaya koydugu c¢aba, 6rnedin kendisi de ayrica Pla-
to’nun Cumhuriyetine serh yazan ibni Rtisd’un eserle-
rinde de godzlendigi gibi, kendisinden sonra siyaset felse-
fesi konusunda yapilan hemen tim c¢alismalari derin-
den etkileyecek kadar 6nemli bir cabaydi. Farabi'nin
6ncil ve ¢igir agcan siyaset felsefesi eseri Medinetu i-Fazi-
la, islam felsefe tarihinde siyaset felsefesi konusunda en
fazla iz birakan ve en poptler eserlerden biri olmay! ha-
len sirdiurmektedir.

Farabi, daha genel ve poptler eselerinde farkl felse-
fe ekollerini, 6zellikle de Platon ve Aristo’nunkileri,
hem birbirleriyle hem de islam dininin temel esaslariy-
la harmonize etme g¢abasi igcinde olmustur, Platon ve
Aristo’nun Fikirlerinin Harmonize Edilmesi baslikh galis-
masinda, hem Plato, hem de Aristo’nun yeni-Platoncu
yorumlamasini yaparak, Plato ile Aristo’nun bakis agi-
larinin ortustigunt gosterdi; kendisinden sonra gelen
ve farkl felsefe ekolleri ile tanisan miusliman filozofla-
ra iyi bir vizyon birakti; sonralari kadim felsefe (perenni-
al felsefe) olarak adlandirilacak olan Steuchius ve Leib-
niz’in felsefelerinin birbirlerine rakip ve karsit felsefeler
degil; aksine ayni kadim hikmet geleneginin farklh teza-

hirleri ve yuzleri oldugunu géstermeye ¢alisti. Bununla
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birlikte Farabi, Plato Felsefesi ve Aristo Felsefesi gibi da-
ha bilimsel ama daha az poptler olan eserlerinde her iki
filozofu da dogrudan ve yeni-Platoncu yoruma génderme
yapmadan tartismistir; ve Falabi'nin daha ¢ok bilinen
eserlerinde vurguladigr her iki filozofun gorusleri icin
s6zunu ettigi “genel harmoni"deki bakis acisi farklilik-
larinin tumuayle farkinda oldugu géralir.

Farabi ile birlikte Musliman Messai filozoflarin
temellerini attiklari Vahdet'ten (Birlik’ten) dcla bir
Kesret’'in (Cokluk'un) hasil olmasi gibi, Vahdet’'ten
nes’et eden ve yine Vahdet’e dénen varhigin ¢cok boyut-
lu durumlarina dayali kapsamli bir kozmoloji ve psiko-
loji gibi "varlik felsefesi"ekseninde felsefe gelistiren fi-
lozoflarin metafizik ve felsefi doktrinlerden olusan bas-
lica o6zellikler arttk musliman filozoflarda gorilebilir
hale gelmistir. Artik bunlari kapsaml sekilde agikla-
mak ve sistematik bir batin halinde ortaya koymak lb-

ni Sina gibi bir baytuk dahiye kalmisti.

Ibn Sina: Koruyucu Melek

Tip kitabi. 12.yuzyildan 16. yuzyila kadar en 400 yil bo-
yunca hem islam, hem de bati diinyasinda en temel ve
ders kitabi1 olarak kabul edilen Ibni Sina (980-1037) ile
Farabi arasinda hem Bagdat’ta, hem de Horasan'da dik-
kate deger cok sayida entelektiiel figir vardi. Ornegin
ilgisini buyuk 6lcide mantik bilimine yogunlastiran el-
Sicistani, Bagdat’'taki felsefi gelenegi sturdurdt. EI-Ami-
ri ise butin bir hayati boyunca orada yasayarak ve ho-
calik yaparak Horasan’i islam felsefesinin yeni yurdu
haline getirdi. EI-Am iri ayrica bir siyaset felsefesi gelis-
tirmek i¢in o zamana kadar siklikla yapildiginin aksine
sadece kadim Yunan kaynaklarina basvurmakla ve Sa-
sani dénemi iran’inin siyasi ve idari dusuncesini, is-
lam’la entegre etmenin yollarini arastirmasi nedeniyle
ilgi cekicidir. Dahasi el-Amiri, bir Messai filozofu tara-
findan yazilmis en tutkulu islam savunusu metnini de
kaleme alan filozoftur.

Bati’da Avicenna olarak bilinen ibni Sina, kendisin-
den sonraki islam disuncesi ve diusinirleri tizerinde de-
rin izler ve etkiler birakacak Messai felsefesinin ifadesi
olan felsefi birikimi iki ylz yil gibi uzun bir sure taglan-
diracak bir gaba ortaya koymustur. islam tarihinde ne-
rede ve ne zaman sanatlar ve bilimler doruklara ¢ikmis-
sa, orada, ibni Sina’nin ruhu tim duasinirler Gzerinde
adeta "koruyucu bir melek”gibi dolasivermistir. Belki
bunlarin hepsinden de 6nemlisi, ibni Sina, pek gok agi-
dan, skolastik felsefeyi sistematik olarak formiule eden
bir kurucu filozof olarak gortulmesi gereken bir dusunutr-
dar.

ibni Sina, kendisini ilme vakfetmis bir ailenin gocu-

gu olarak Buhara yakinlarinda (370 /980) yilinda dog-
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mustur. 10 yasina geldiginde dini ilimlere hakim olmus,
16 yasindayken taninmis bir fizik¢i olmus ve 18 yasina
geldigindeyse Farabi'nin serhlerinin yardimiyla Aris-
to’nun Metafizik’in anlasilmasinda karsilasilan guclik-
leri asmayi basarmistir. ibni Sina’nin bu denli erken
yaslarda gosterdigi bu olagantsti basarilar bugiun bile
misliman toplumlarda dillere destandir. 21 yasindan
6lumine (428 / 1037) kadar, hem bir fizik¢i, hem de
hatta bir vezir olarak iran topraklarinda bir saraydan di-
gerine girip ¢tkmis ve hayatinin bu son bolumund ¢cok-
lukla isfahan’da ve vefat ettigi Hamedan’da gegirmistir.
Hayatinin bu galkantili déneminde de ibni Sina, ente-
lektiiel faliyetlerini araliksiz olarak strdurmustir. Oyle
ki, kimi zaman savasa katildig! siralarda bile at sirtin-
dayken kitap yazmaya inatla ve buyuk bir kararlhlikla
devam etmistir. Sonug¢, 220'dan fazla eser olmustur: Bu
eserleri arasinda, o zamana dek tek bir adam tarafindan
kaleme alman en buyuk ve en kapsamli bir bilgi hazine-
si ve ansiklopedisi olan Sifa Kitabl ile Dogu’da ve Ba-
ti'da yaklasik dort yuz yildan fazla bir stire tniversiteler-
de standart basvuru kitabi olarak okutulan ve en iyi tip
kitabi1 olarak kabul edilen ve nihayet kendisine “Fizik-
gilerin Prensi"invanini kazandiran El-Kanin fi’t-Ti[>
baslikli 6ncu eserleri de yer almaktadir.

islam dusiince tarihinin en biyik filozof-bilim ada-
mi olarak kabul edilen ibni Sina’nin evrensel dehasinin
hemen hemen arastirmadigi, tzerinde kafa yormadigi
bir konu yok gibidir. Metafizik’te ortacag felsefesini ka-
rakterize eden ontoloji'yi kurmus ve Saint Thomas ve
6zellikle de Duns Scotus uzerinde derin izler ve etkiler
birakmistir. Mimkun ve zorunlu varlhik arasindaki, va-
rolus ve cevher veya téz arasindaki ayirirm, “ilahi A kif’-
in tezahtrinde idrak eylemi ile varolus’un 6zdesligi, bil-
genin elde edilmesi) eyleminde insan aklinin (intel-
lect) aydinlaticisi olarak kabul edilen onuncu aklin ro-
line yapilan vurgu gibi fikirler, ibni Sina tarafindan ge-
listirilen Messai felsefesinin en ¢arpici fikirleridir.

ibni Sina’nin doga felsefesi konusunda yaptig: ¢alis-
malar da elbette ki hi¢ de daha az 6nemli degildir. Her
ne kadar Aristocu gelenedi surduruyor olsa da, Aris-
to'nun hiz ve hareket teorisine karsi John Philoponns
(miladi 5. yy) tarafindan baslatilan elestiriyi bir adim
daha odteye goétirdu. Ote yandan ibni Sina’nin jeolojik
arastirmalari da pek ¢ok orijinal 6zellikler tasir. Aslinda
jeoloji ve mineraloji uzerinde yogunlasan, Sifa Kita-
brnda yer alan Mineraller (De mineralibus) bashkh béli-
mun Batida yuzyillarca Aristo’ya ait oldugu zannedildi.
Yine Aristo ve Theophrastus tarafindan bitkiler ve hay-
vanlarin dinyasina iliskin olarak nefis bir sekilde yapi-
lan ¢ahigmalar, ibni Sina‘'nin Sifa Kitabi'nda ilk kez g
aleme (insanlar, bitkiler ve hayvanlar dunyasina) dair
o6nemli bir doga felsefesi gelistiriimesi ¢abasina dénus-

taralda.



Ote yandan ilini Sina’nin Gnld tip kitabi Kanim da,
tibbi hastaliklar ve bitkilerin eczacilikta kullanilmasina
iliskin arastirmalar konusunda 6nemli tibbi teoriler ve
yeni gdzlemler igerir..

Bunlara ve diger felsefi ve bilimsel katkilarina ilave
olarak ibni Sina, kendisinin "Dogu FelsefesY'olarak ad-
landirdig! yeni bir felsefe gelistirmek icin bir dizi kitap
yazmis ve bunlari dénemin elitleri icin kaleme almisti.
Her ne kadar ortaya koydugu tum eserler maalesef gu-
nimuze kadar ulasamamissa da, mevcut eserleri, bu fel-
sefenin ya da kendisinin Messai felsefe ile karsitlastira-
rak hikmet olarak adlandirdig) “disince uretme tar-
zinin ana temalarini veya yapisini yeniden insa etme-
mize imkan tanimaya yeterlidir. Bu “Dogu Felsefesin-
de, entelektuel sezgi ve “aydinlanma”nin (israk'in) roll
artmakta ve felsefeyi, rasyonel bir sistem gelistirme ¢a-
basindan kurtararak, bir kozmos plani gelistirmeye yar-
dimci olmak amaciyla gercekligin yapisini agiklayan ve
boylelikle bu yeni felsefenin yardimiyla insanin bir koz-
mik sifre olarak goérulen bu dinyadan kagmasina yar-
dimci olacak yeni bir felsefeye dontismektedir. Dolayi-
siyla Dogu’da felsefenin 6 ncelikli rolu, spirittiel bir din-
ya vizyonunun mumkunlagiinii gostermeye calismaktir.
Sonucta, ibni Sina’dan yiizyll sonra yasayan Siihiever-
di'nin Israki hikmet ekolinde de gérdugimiiz gibi felse-
fe, ir/zin’la yakin iliskiye ge¢gmeye baslamistir.

ibni Sina’nin ¢alismalarinin ve disincesinin bu yé-
nintun Bati'da bilinmemesi gercekten sasirticidir. Bu
gercek, islami ve Latin “ibni Sinacihigi”arasmdaki varo-
lan en biyik farkhiligin da temel nedenidir. ibni Sina,
Dogu’da, “aydinlanma”(lsrak felesefesi) yolcugunun ilk
adimini atan dusunurdir. Hatta daha sonraki filozoflar
ve teosofistler (hikmet erbabi), ibni Sina’nin Messai
Felsefe’sini, rasyonel ve mantiksal yetilerin gelistirilme-
sinde aydinlanma strecine bir hazirhik olarak gorilen
bitiincil bir felsefeye entegre ettiler. ibni Sina'nin fel-
sefesi Bati’da 12, yuzyildan itibaren Oxford ve Paris’te
bir hayli etkili olmaya basladi ve pek ¢ok Batili dusuni-
ri dogrudan etkiledi. Ornedin, Roger Bacon, bu dusi-
nirlerin en basta gelenlerinden biridir. Bacon, ibni Si-
na’yl ibni Riisd’e tercih etmistir. Saint Thomas, Tan-
ri‘'nm varhginin kanitlanmasinda basvurdugu “lglnci
argtiman”i, ibni Sina’'nin eserlerinden yola gikarak ge-
listirmistir. Duns Scotus, 14. ylzyilda Tomism’e mey-
dan okuyan teolojik sistemini gelistirirken ibni Sina'yi
“kalkis noktasi”olarak almistir.

Tum bunlara ragmen ibni Sina’nin Bati dusiincesi
ve dusundrleri Gzerindeki etkisi, ibni Riusd’iinki kadar
olamamistir. O yizden gergek anlamda bir “Latin ibni
Rusdculigi”’nden s6zetmek mumkindir ama “Latin ib-
ni Sinaciligi”’ndan sézetmek pek o kadar mumkin de-

gildir. Bununla birlikte, en iyi temsilci ve savunucusu
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Auvergne’li William olan, Gilson'm ifadesiyle “Augus-
tinizm’i ibni Sinacilastirmak”(Gilson, 1929) olarak ad-
landirilan bir fenomenin varlhiindan kesinlikle sézet-
mek mumkianduar. Ama Auvernne’li William'in yapa-
bildigi tek sey, ibni Sina’nin ontoloji, kozmoloji ve bil-
gl teorisinde son derece belirleyici ve 6nemli bir rol oy-
nayan ibni Sinaci melekler kozmos’unun igini bosalt-
makta inatla i1srar etmekten 6teye gegememistir. Boyle
yapmakla, ibni Sina’nin felsefesinde kutsal olan koz-
mos’un sektilerlesmesine yardimci olmus ve yalnizca se-
kiilerlestirilmis bir kozmos’ta gergeklestirilebilecek olan
Kopernik devriminin dolayli olarak arkaplanini hazirla-
mistir. ibni Sina’nin Bati’da ve Dogu’'daki yorumlarinin
farklihgi, yuzyillarca paralel bir yol izleyen islam ve H1-
ristiyan uygarhklarinin Orta Caglardan sonra yollarinin

ayrismaya basladigini gosteren faktorlerden biridir.

Yeni Pisagorcu ve Hermetik Felsefe

ibni Sina ile birlikte zirvesine ulasan Messai O kiilu’nun
disinda islam medeniyet ve diisiince tarihinde incelen-
mesi gereken cok sayida baska felsefi ve dini ekol de
vardi. Hicri ikinci (Miladi sekizinci) yuzyildan itibaren
Yeni-Pisagorcu ve Hermetik felsefe belli cevrelerde
yayginlik kazanmaya basladi; bu iki felsefenin kimi za-
man birlestirilerek gelistirilmeye ¢alisildig! da gozlendi.
Bu dusince ekollerinin temsilcilerinin yaklasimlari
Messai Okulu’ndan pek cok bakimdan farkililik gosteri-
yordu. Ornegin bu dustunce ekolleri, doga felsefesinde
dis / uzak nedenlerden ¢ok, i¢c /yakin nedenlere ilgi du-
yuyorlar; kulli degil, ciiz’i kiyaslamaya 6zel bir 6nem ve-
ren Aristo mantigindan ¢cok Stoacilik'a egilim gosteri-
yorlar, Galenic tiptan ¢ok Hippokrat tibbiyla ilgileni-
yorlar ve tabii ki matematiksel sembolizme ve gaybi
(occult) bilimlere 6zel bir 6nem atfediyorlardi. Mate-
matiksel Yeni-Pisagorcu felsefe, en iyi bilinen ifadesini,
butin bir islam diinyasinda bir hayli yayginlik kazanan
ve derin etki olusturan Thvan-1 Safa Risaleleri’nde bul-
mustur. Bu risaleler, toplam 42 cilttir. Genelde $ii bir
arkplana sahip olan bu risaleler, sonralari, Messailerden
farkh bir felsefe gelistiren ve kendilerine 6zgu bir felse-
feleri olan Tsmaililer tarafindan benimsenmistir. fsmaili
felsefesi Nasir el-Husrev'le birlikte zirvesine ¢ikmistir,
fsmaililer, tum eserlerini Arapca yazan Messai filozofla-
rin aksine, eserlerini Farsga kaleme almislardir.
Hermetiklik’e gelince.,. Hermetiklik, dogal olarak
simya ile iliskilendirilmistir. ilk Gnlt ve en ¢ok taninan
simyaci Cabir bin Hayyan’'dir. Cabir bin Hayyan, Her-
metik felsefeye dair ok sayida risale yazmis ve Aristocu
doga felsefesine karsi ¢citkmistir. Cabir bin Hayyan’'m go6-
ruslerinin zamanla Tsmaililer tarafindan benimsenmesi

oldukca sasirticidir. Daha da sasirtici olan nokta, Isma-
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ililerin kendi yazdiklari kitaplari Cabir bib Hayyan’in
kitaplarinin icine katmalari ve sonra da bu kitaplarin
Cabir bin Hayyan’a ait oldugunu iddia etmeleridir. Bas-
ka Unlid hermetik metinler de vardir. Ornegin, Cabir
biri Hayyan'in (Emerald Masasi ve Turba philosopliorum
gibi) kitaplari da, daha énceleri iskenderiye, Bizans ve
Suriye kaynaklarina dayali olarak gelistirilen ayni Isla-
nd hermetik ve simya geleneklerine aittir. Bati’da ¢ok
iyi bilinen Picatrix baslhkli kitabi, hicri dérdincu (mila-
di onuncu) yuzyihin Endults'td bilim adami ve simyaci-
st el-Makriti’nin Bilge Adamin Amaci bashkh kitabinin
cevirisidir. Butun bu kitaplar, cok daha iyi bilinen Mes-
sai Okulu’nun rakibi olan hermetik felsefenin g¢esitli
konular hakkindaki agiklama, goérius ve dusincelerini
icerir. Bu metinlerin Latince’ye ¢evrilmesi ayni zaman-
da Bati’da bir Latin simyasinin ve hermetik felsefesinin
sekillenmesine yol agmis ve tum bunlar, Lull'dan Para-
celsus’a ve Fludd’a kadar Orta Caglar ve Ronesans bo-
yunca Bati'da Aristoculuga karsi guclu bir dustince aki-
minin olusmasina zemin hazirlamistir. Elbette ki bu
noktada farklilik veya karsitliklardan ¢ok zaman zaman
benzer veya ortisen yanlar s6zkonusuydu: Soézgelisi,
Mcssai Okulu’'nun dusunceleri ile hermetik-gaybi ilim -
ler belli noktalarda uzlastirilmisti. Aslinda Aristo’nun
doga felsefeinin Bati’da ilk kez taninmaya, bilinmeye
baslanmasi, Seville'li John’un gevirisinde Liber introduc-
torios major olarak bilinen Latinlerin A lbumazar olarak
adlandirdiklari Ebu Mesel’in astroloji konusunda yazdi-
g1 kitaplar aracihgiyla mimkin olmustu. Latinlerin is-
lam bilimine bundan daha 6nceleri ilk kez ilgi duymaya
baslamalari, 12. yizyilda ingiltere’nin tarihi Bath ken-
tinde yasayan Adelard’in, Ebu Meser’in daha kisa bir
kitabini Latince’ye ¢evirmesine neden olmustu. Ebu
Meser’in bu kitabinin Latince’ye ¢evrilmesi, astroloji
calismalarinin ve arastirmalarinin Bati’'da yayginhk ka-
zanmasini saglayan ortamin olusmasina yol ac¢cmisti.
Aristo’nun doga felsefesinin Bati’da taninmasindan yir-
mi yil 6nce Batdilar Aristo fizigini, Ebu Meser’in sdzko-

nusu kitabi araciligiyla 6grenmislerdi.

Bilimin Kuruculari: Razi, Biruni ve Heysem

Ozellikle fizik’te kendisini gésteren Aristo karsiti felse-
fe gelenegi, dénemin musliuman filozoflari ve bilim
adamlari arasinda da yayginlik kazanmaya baslamisti.
Bunun ilk 6rneklerinden biri, hicri 251 / miladi 865 yI-
linda dogan, hicri 313 / miladi 925 yilinda 6len ve Ba-
ti'da Rliazes olarak gok iyi bilinen Muhammed ibn Ze-
keriya el-Razi'dir. Ayni zamanda simyaci, fizik¢i, muzis-
yen ve filozof olan El-Razi, felsefesinden ¢ok tipta kli-
nik konusunda yaptigr 6nemli bulus ve yeniliklerden

oturd bu baglamda Ortagag’da en yetkin otorite kisi ol-
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may! basarmisti ve bu yuzden tiptaki bu basarilarindan
otird Muslumanlar ve ayrica Yahudiler tarafindan bi-
yuk saygi ve takdirle karsilanan bir tabip ve filozofola-
rak kabul ediliyordu. Bununla birlikte, islam felsefesi-
nin daha sonraki donemlerinde pek fazla 6nemli ve bu-
yuk bir filozof olarak kabul edilmeyen el-Razi’nin felse-
fi fikirlerine, o6zgun goruslerinden 6turd son zamanlar-
da gosterilen ilgi artmistir.

ElI-Razi, bir filozofun izinden giden bir dustnur de-
gildi. O yuzden kendisini Aristo ve Eflatun’la ayni bu-
yuklukte bir filozof olarak goruyordu. Bu nedenledir ki,
Aristo ve Eflatun’u elestirme konusunda kendisini son
derece 06zgir hissediyordu. Bazi alanlarda, 6zellikle de
etik ve kozmoloji alanlarinda kendisinde apasikar izleri
olan Yeni-Eflatunculuk tarafindan dokunulmayan ve
deginilmeyen saf Eflatunculugun unsurlari vardi. Koz-
moloji alaninda, Timaeus’la kimi benzerlikler tasiyan
ama Maniclieist (Mecusi'ik'ten dogan ve hem Tanriya,
hem de Seytan’a tapan mezhep-YK) kozmonoji (evrenin
yaratilisi teorisi-YK) ve kozmoloji ile daha fazla yakin-
liklari olan bes ebedi ilke gelistirir. Bununla birlikte her
ne suretle olursa olsun, el-Razi, Aristocu fizige karsiydi
ve Aristo’nun doga felsefesi konundaki dustncelerini
yer yer elestirmisti. Ama Galen’e 6zel bir ilgisi ve sevgi-
si vardl ve Galen’in eserlerini ¢cok iyi hazmetmisti. Bu
yuzden, Galen’i Aristo’ya 6zellikle tercih ettigini yazila-
rinda vurgulama ihtiyaci hissetmisti. Ote yandan el-Ra-
zi, peygamberligin gerekliligi konusunda muasliman fi-
lozoflarin géruslerine genelde karsi ¢ikmisti; peygambe-
rin varhigint inkar etmiyordu ama peygamberligin ge-
rekli oldugu goérustune karsi ¢ikiyordu. Temelde “pey-
gamberi felsefe” olan kendisinden sonraki islam felsefe-
si Uzerinde dikkate deger bir etki birakmamasinin temel
nedeni buydu.

Bir diger buyuk bilim adami, 362 / 973-442 / 1051
yillari arasinda yasayan el-Biruni idi. EI-Biruni, bir el-
Razi hayraniydi; ancak el-Razi'nin “peygamberlik-karsi-
ti1" felsefesine karsi ¢ikiyordu. Yine el-Biruni. de el-Razi
gibi Aristocu doga felsefesine karsi oldugunu ortaya ko-
yan metinler yazmisti. Kimilerince en parlak musliman
bilim adami olarak kabul edilen el-Biruni, s6zctugin ge-
nel anlaminda bir filozof olmaktan ¢ok, bir matematik-
¢i, tarihci ve cografyaciydi. O bakimdan el-Biruni'nin
felsefi goruslerini anlamak, onun bilimsel ¢calismalarini
gdzoniunde bulundurarak ancak mumkun olabilir. El-
Biruni, matematik¢inin zihni ile tarihg¢inin zihnini ay-
ni anda kullanan siradisi ve parlak bir dustuntrdu. Kar-
silastirmali dinler tarihi arastirmasi konusunda ilk bi-
limsel calismay! yapmisti. Hind disincesi ve dini tasav-
vuruna iliskin yaptig: calisma gergekten essiz bir calis-
maydi. Ayrica geodesy’nin (yerylzi duzlemini 6lgcme

bilgisinin-YK) gergcek kurucusuydu. Dahasi, astronomi



biliminin tarihindeki en yetkin astronomik calismalar-
dan birinin yazariydi. El-Birnni’nin, Aristocu fizigin
“dogal yer”gibi belli temellerine karsi ¢itkmasini sagla-
yan parlak bir gézlem ve analiz giiciine sahip oldugunu
ifsa eden sey, onun bu eserleri, 6zellikle de tbni Sina ile
giristigi son derece ilging ve ufuk acici sorulu-cevaph
tartismalardir. Aslinda el-Biruni, o vakitler hakim olan
doga felsefesine karsi olan pek cok konuda da 6nemli
seyler yazmisti...

354 / 965 n 430 / 1039 yillari arasinda yasayan ve
Latinlerin Alhazen olarak adlandirdiklari Ibn el-Hay-
sem, el-Biruni’nin ¢agdasiyd! ve tipki onun gibi Messai
felsefesini pek ¢ok agilardan elestiren bir bilim adamiy-
di. Ortagagda optik konusundaki en 6nemli eserin yaza-
riydi. Bu c¢alismasi Bati'da Witelo ve Kepler’i derinden
etkilemisti. Ayrica Ibn el-Haysem, parlak bir deneysel
fizikgi ve astronomdu. Fizikte “hareketsizlik"(inertia) il-
kesini ilk kez kesfeden ve optik bilimini yepyeni temel-
ler tGzerine yeniden kuran bir bilim adamiydi. Aristocu
gorusun aksine gorme’de 1s1gin seyrini dogru olarak
agiklamasi, (sinemanin icadina kaynaklik eden) karan-
lik Imtu (camera obscura)’ya iliskin matematiksel arastir-
masl, kirilmada “en kisa zaman ilkesi”, Newton’dan ¢ok
6nceleri, hiz’t unsurlarina ayirip ¢ézme yoluna gitmesi
Ibn el-Heysem’in olaganistu bilimsel buluslarindan bir
kacidir.

Bilim felsefesi acisindan uzun vadede bunlarin hep-
sinden de 6énemlisi, ibn el-Haysem’in gdékcisimlerinin
dogasinin seffaf oldugu konusunda israrli olmasiydi.
Antik Yunan biliminde Aristocular, bilimin amacinin,
“seyler”in dogasini bilmek olduguna inanirlarken, Efla-
tuncu matematikgiler ve astronomlarsa amaglarinin ge-
nelde “fenomenleri kurtarmak”olduguna inaniyorlardi.
“Batlamyuscu gokcisimler”i, hesaplamaya yardimci
olan ve fiziksel bir gercekligi olmayan glvenilir mate-
matiksel icatlar olarak kabul ediliyordu. Belki de islam
bilim mirasinin Bati bilimine armagan ettigi en 6énemli
katkil, matematiksel bilimler de dahil olmak lzere, tim
bilimlerin amacinin, gercekligin bilgisi ve seylerin var-
lig1 arayisinda israrli olmasiydi. Bunun en apacgik ve so-
mut ifadesi, Ibn el-Haysem’in gokcisimlerinin seffaf bir
dogaya sahip olduklarinin 6zenle ve 6zellikle altini giz-
mis olmasidir. Musliman ilim adamlari ve dustnurleri-
nin gozunde fizik, ontolojiden ayri dustntlemez ve ele
alinamazdi. Matematiksel fizik ve astronomide ger-
cek(lik) arayisi, Bati'da butuntyle benimsenmisti. O
ylzden, Bati'da ortagaglardan sonra gercgeklestirilen bi-
limsel devrim sirasinda bile, higbir bilim adami, fizigin
rolunun, seylerin dogasini kesfetmek oldugundan suphe
etmemisti. Aslinda Newton, sadece Aristocularin degil,
ayni zamanda Oklid, Batlamyus ve daha sonraki bilim

adamlarinin gelismesine katkida bulundikl;ari matema-
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tik ve geometrik bilimler de dahil olmak uzere, Ibn el-
Haysem ve diger miisliiman bilim adamlarinin ve dusu-
nirlerin tim doga bilimlerine ve felsefelerine armagan
ettikleri fizik felsefesinin izinden gitmisti. Modern bili-
min dogasina iliskin olarak ¢agimizda gelistirilen argii-
man ve tartismalarla; modern bilimin doganin yalnizca
bir ylizuyle mi, yoksa matematiksel hesaplamaya uygun
olan modellerle mi ilgilendigi sorununa iliskin ortaya
konan tartismalar, E. Meyerson, Cassirer ve Northop
gibi dusundarler, poitivistler ve analistlerin aralarinda
yer aldigr bilim ve bilim felsefesi tarihinde gelistirilen
tum tartismalar, Ibn el-Haysem ve diger miisluman bi-
lim adami ve dusunurlerin matematiksel fizige armagan
ettikleri gercekgiligin, gergceklik arayisi ve seylerin do-
gast konusunda gelistirdikleri teorik yolculuklarin ne
denli 6nemli oldugunu kanithyor.

Hicri besinci, miladi onbilinci yiiyilcla, islam diinya-
sinin buyuk bir bolumunidn Selguklular tarafindan ye-
niden birlestirilmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan de-
gisen siyasi ve toplumsal sartlar, Es’ari teolojisinin, fel-
sefe ve “zihinsel bilimler"den daha fazla ragbet gérmesi-
ne yol agti. Olusumunu tam anlamiyla ilk kez tamamla-
yan ve aslinda ortacagda sekillenmeye baslayan ilk Gni-
versitelere model olan islam dinyasindaki yeni Giniver-
site sistemi, kimi yerlerde handiyse bluyuk 6l¢ude teolo-
ji ya da Kelam 0O@retisine 6nem vermeye ve vurgu yap-
maya baslamis ve doénemin parlak teologlari Messai
Okulu’nun filozoflarina karsi yogun bir karsi ataga giris-
mislerdi. Oyle ki, teologlar ve filozoflar arasinda yogun
tartismalar yapilmasi, Kelam’in yéntem ve argumanlari-
nin felsefenin alanina girmesine neden oldu. Dahasl,
Latince felsefi metinlerde atiflar ¢oklukla tU¢ vahyi di-
nin “sézci”lerine (loquentes) yapilmaktaydi. Loguentes
sbzcugunun koken itibariyle, tipki miitekellim, yani Ke-
lam alimine benzer bir ortaya ¢ikis sertivenine ve ayni

anlama sahip olmasi oldukca ilgingtir.

islam Dusuncesinin Yeniden-Kuruculari:

Gazali ve Razi

islam medeniyet, kiltir ve disince tarihinin gelecekte-
ki entelektiel hayatini ve yénelimini belirlemede en et-
kili roller tustlenen teologlar arasinda Gazali ve Fahriid-
din er-Razi 6zellikle 6nemli iki dasunuardur. Pek ¢ok cag-
das bilim adami ve arstirmaci, islam dusiince tarihinin
en 6nemli ve en etkili dustintra olarak Gazali’yi kabul
eder ve ona bu baglamda 6zel bir 6nem, yer ve rol atfe-
der. Gergekten de Gazali en 6nemli miisliiman duasunur-
lerden biridir. islam tarihinin en hayati ve déniim nok-
talarindan birinde yasayan Gazali, gelistirdigi dusinsel
atilim ve dolayisiyla oynadigi rol ile, islam dinyasinin,

6zellikle de Siinni dunyanin ydniinii belirlemis ve bu du-
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rum bugtne kadar gegerliligini strdirmastar. Gazali,
hem mutasavvif, hem de teologtu; bu iki alanin imkan-
larini kullanarak rasyonalist felsefeye karsi gugla bir eles-
tiri gelistirmisti. Bir yandan aklin hakimiyetini kirmaya
ve akli vahye bagiml hale getirmenin yollarini arastir-
maya, 0te yandansa tasavvufun ruhundan nefes alan bir
“islam toplumu ahlak felsefesi" gelistirmeye ve sufiligi
okullarda ve Universitelerde resmilestirmeye ¢alisti. G a-
zali, baslattigl her iki tesebbiste de basarili oldu.

Burada ilgin¢g olan nokta su: Gazali, herhangi bir se-
kilde mantiga ya da aklin kullanimina karsi degildi; da-
hasi, mantiga dair ¢cok sayida risale yazmisti. Gazali’'nin
karsi ¢iktig! sey, akhin tum gercgekligi kavrayabilecegi ve
kismi (sinirli-YK) imkanlarini hi¢ de otoritesi olmadigi
alanlara da hakim kilmasi gerektigi iddiasiydi. Dolayi-
siyla Gazali akla basvurarak, akli kullanarak, Messai fel-
sefesindeki rasyonalist egilimleri elestirmenin yollarini
arastirdi. Gazali bu elestiri gabasini gergeklestirmek ve
amacina ulasmak igin, 6nce Makasid el-Felasife baslikh
kitabinda Messai filozoflarin, 6zellikle de Messai felsefe-
sinin en etkin ve yetkin temsilcisi olarak kabul edilen
ibni Sina’nin argimanlarini ortaya koydu. Ki, Gaza-
li'nin bu kitabi Latince’ye ¢evrilmis ve Latinlerin sko-
lastik alimleri (Algazel olarak adlandirdiklari) Gazali'yi
bu kitabindan yola ¢ikarak Messai (=rasyonalist-YK)
olarak kabul etmislerdi. Gazali, daha sonra yazdigi, ras-
yonalist felsefenin temellerini sarsan, irfan ve teoloji-
den ayri gérdigu bir disiplin olarak felsefeyi islam din-
yasinin Arap (ve Ttirk-YK) cografyasinda sona erdiren
Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizhi§l) bashkh kita-
binda s6zkonusu yakistirmalari ve rasyonalist gorusleri
kiyasiya elestirdi. ibni Riisd’in Gazali'ye verdigi cevap,
bu ilk Messai okulu i¢in bir tar bir “Hint yazi” gibiydi
ve islam felsefesinin ve dustncesinin daha sonra izledi-
gi seyir uzerinde dikkate deger bir iz ve etki birakmak-
tan uzakti. Gazali, ayrica, sufilik konusunda da c¢ok sa-
yida kitap yazdi. Tastamam anitsal bir metin olan ihya-
u Ulumuddin, bu kitaplardan en dikkate deger olanla-
rindan biridir ve ginumize dek tasavvuf ahlaki konu-
sunda yazilmis en carpici eser olmayi stirdurmektedir.

Tipkl Gazali gibi iran kékenli olan ikinci teolog
Fahreddin er-Razi, Gazali’'nin baslattig: elestirel atagi,
tek bir eser (ibni Sina’nin el-Isarat ve’l-Tenbihat baslik-
Ii eseri) Uzerinde yogunlasarak sirdirdid ve ibni Si-
na’nin bu eserini esasl bir elestiriye tabi tuttu. Teolog-
larin en yetkinlerinden oldugu kabul edilen el-Razi, de-
rin bilgi ve birikimini, -en 6zIi 6rnedini ibni Sina’nin
s6zkonusu kitabinin olusturdugu- felsefi sentezi elestir-
me ve yilkma cabasina hasretti. Ancak filozoflari elestir-
mek icin gelistirilen Kelam artik bundan boyle kendisi
felsefelesti ve Es’ari’'nin “basit" argimanlarindan kendi-

sini uzaklastirmaya basladi. Aslinda el-Razi ve kendisi
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gibi diger teologlarla birlikte, felsefenin yerine gectigi
godzlenen Stunni dinyada, 6zellikle Arap dinyasinda ve
ayni olciide olmasa bile Hindistan Muslumanlari ara-
sinda bir hayli yaygin olan tasavvufun yanibasinda fel-

sefi bir Kelam gelisti.
Endulus Atesi

Bu arada miladi onbirinci ve onikinci yuzyillarda, Mus-
liman Bati’'da, yani Endulis, Fas ve ¢evre cografyalarda
(ki, bu nokta, Avrupa felsefe tarihi agisindan 6zellikle
énemlidir) ve islam diisiince tarihinin daha sonraki do-
nemlerinde de tasavvuf alaninda gugli bir entelektiel
faaliyet vardi. Es’ari teolojisi de, Messai felsefesi de
Misliman Bati’ya, Dogu’da dogdugu tarihten oldukca
ge¢ ulasmisti. Aslinda her okulun da miladi onikinci
ylzyila kadar Endulus'te 6nemli bir temsilcisinin ¢ikti-
gina tanik olamiyoruz. Endulus'un ilk parlak teolog ve
filozofu, 383 /993 -456 / 1064 yillari arasinda yasayan
ibn Hazm'di. ibni Hazm, hukuk ile dil felsefesini birles-
tiren bagimsiz, kendine 6zgu bir teoloji gelistirdi. Bu
sentez, ilahi vahyin zahiri ve harici yonlerinin bir buatin
halinde birlestirildigi tum yénlerini yansitiyordu. ibn
Hazm ayrica dini mezhepler ve “aykiri dini ve felsefi ha-
reketler” (heresiyografi) konusundaki ilk sistematik ca-
lismayi yapmisti. Bu yuzden ibni Hazm, ilk “dini dusun-
ce tarihgisi” olarak kabul edilmistir. ibni Hazm ayni za-
manda, Eflatun’un ask felsefesinin Islami formdaki en
glizel 6rneklerinden biri olan tnlia Glvercin Gerdanhgi
baslhikli kurmaca metnin de yazaridir.

Gazali’'nin derin etkisi altinda kalan bir din “re-
form”cusu olan fbn Tumart, miladi onikinci yluzyilda
Muvahhidlerin kurulmasiyla sonug¢lanan bir hareketi
baslatti ve musliman Bati’'da felsefenin ciceklenmesine
6nayak oldu. Bu dénemden 6nce Mdusliman Bati'da,
kozmolojik ve metafizik doktrinler 6greten Sofilere za-
man zaman rastlamak mumkin oluyordu. Ornegin Ibn
Masari'ah, bedenlerin farkli varolus derecelerine sahip
oldugunu kabul eden “tartismali Erapedoclean” argu-
manlara dayanan 6zel bir kozmoloji formu gelistirmisti.
Daha sonralari bu kozmoloji doktrininin, Fons vitae
(Hayat Pinun) bashkl kitabinda ayni kavramsal semayi
benimseyen (Latince adi A vicebron olan ve 1021-58 yil-
lari arasinda yasayan) Yahudi filozofu Ibn Gabirol ile ta-
savvuf ilimlerinin Gstadi olarak kabul edilen ibn Arabi
tzerinde dikkate deger bir etkisi olacaktir.

Ne var ki, felsefenin Muasliuman Bati'da dizenli ola-
rak kok salmasi ve yesermesi, Muvahhidlerin fetihlerin-
den sonra |bn Bacce ile birlikte baslamistir. Latinlerin
Avempace olarak ¢ok iyi tanidiklari Ibn Bacce (8.
1138), en iyi bilinen eseri, Tedbir el-Mutevahhid (inzi-
vanin Kurall) bashikli kitabidir. Bu kitap, felsefecinin in-



zivaya cekilerek i¢ aydinlanma yasamasiyla birlikte so-
na eren diunyevilige karsi gelistirilmis felsefi bir protes-
to metnidir. Farabi ve ayrica Ilbni Rusd’in aksine, Ibn
Bacce, ideal devletin insasinin imkanlarini ve yollarini
konu edinen bir siyaset felsefesi gelistirmemisti. Ona
gore felsefenin rolld, bireyin kendi i¢csel arinma ve ay-
dinlanmasina yardimci olmasindan ibaretti. Ayrica lbn
Bacce, Aristo’nun Fizik bashkl kitabi tizerine bir serli
yazmis ve burada hareket teorisine karsi baska bir da-
mardan John Philoponus ve Ilbni Sina’nin gelistirdigi
elestirileri sirdurmusti. Ote yandan Ibn Bacce, bu tir
bir hareketi tasvir etmekte basvurulan ortagagin ilk ye-
ni “niteliksel iliskiler” kavraminin icadi olarak yorum-
lanabilecek bir teori ortaya atmisti. E. A. Moody’nin de
(Moody, 1951) ¢ok iyi gosterdigi gibi, Ibn Bacce, daha
sonralari Bradwardine, Oresnte ve Autrecourt’lu Nico-
las gibi bilim adamlari tarafindan gelistirilecek olan or-
tacag dinamik fizigi ve ge¢ ortagag fiziginde 6nemli bir
gelismeyi temsil eder. Galileo'nun Pisan Dialogue’u,
(1632), Aristo’'nun Latin elestiricileri araciligiyla lbni
Sina’dan gelen “hiz teorisi”ile modem bilim tarihcileri
tarafindan “lbn Bacce bilimi” olarak adlandirdiklari
“dinamik bilimi”"ni icermektedir.

Tipki kendisinden 6nce ve sonra oldugu ve ayrica o
donemde Miusluman dusunirlere oldukga benzer fikir-
lere sahip olan Maymonides gibi kimi Yahudi filozoflar-
da da gordugumiz gibi Ilbn Bacce'nin halefi olan Ibn
Tufeyl de hem filozof, hem de fizik¢iydi. Robenson Cru-
soe’nin romanina model olarak kaynaklik eden, ilk do-
nem Quaker duslUnurlerine ilham veren ve Leibniz’in
otodidaktik felsefesinin kaynagi olan IbnTufeyl’in Gn-
I kurmaca metni, mistik aydinlanma ve coskuyu konu
edinen felsefi bir romanskir (burada, “ilahi ask ve felsefi
sertven veya arayis romani”-YK). Ibn Tufeyl’in bu kita-
binin bashgi ile Ibni Sina’nin kitabinin bashgd: ayni ol-
masina ve lbn Tufeyl, bu kitabinda, Ibni Sina’nin 6n-
culuk ettigi gelenegi devam ettirerek felsefi durumu
sembolik bir dille anlatmasina ragmen, her iki kitap da
birbirine ¢ok benzemektedir. Ibni Sina felsefi anlatila-
rinda veya Corbin’in ilging tanimlamasiyla felsefi “resi-
tal”lerinde (Corbin, 1964a) Melek'in mistik aydinlan-
maya aracilik ettigi, kuruculugunu kendisinin yaptigi
“Dogu Felsefesi”"nin temellerini atma c¢abasi gdsterir-
ken; minzevi bir hayat stirerek ve kendine 6zgu deruni
bir tecribe yasayarak fikirlerini gelistiren bir filozof
olan Ibn Tufeyl ise felsefi anlatilarinda vahyi din ile fel-
sefenin son kertede ayni hakikate ulasmayl amacladigi-
ni gostermenin yollarini arastiriyordu. lbni Tufeyl’in
felsefi anlatilarinda “deruni 1sik ve aydinlanma”ya yap-
tigr vurgu, hakiki felsefenin gergcek amacinin insanin
deruni dunyasini aydinlatan bir bilgi iretmek oldugunu

gosteren lbni Sinavari felsefi (bilgelige dayali-YK) an-
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lati gelenegiyle ortiisiir. Ayrica |lbn Tufeyl’in metinle-
rinde bir de “Utopyallogesi ile ortagag Musliman felse-
fesinin imkanlari ve sinirlari icinde gergeklestiriimeye
calisilan, ilahi / kutsal olan’a, vahyi elin‘in yapisinin di-
sinda ulasmanin da mimkidn oldugunu go6steren hirb as
ka unsurun varlig: da goze carpar.

Endulus filozoflarinin en son ve hakkinda en ¢ok
konusulan, yazilan ve tartisma yapilan duastndrlerinden
(Latinlerin Avenoes olarak adlandirdiklari) Ibni Riisd,
Bati'da, islam dunyasindan daha fazla etkili olan bir du-
suntrdd. Ibni Risd, 520 /7 1126 yilinda Kurtuba’da say-
gin bir kadi ailesinin ¢ocugu olarak dinyaya gelmis ve
hukuk 7/ fikih, ilahiyat, felsefe ve tip alanlarinda mu-
kemmel bir egitim almisti. Sevil ve Kurtuba’daki seriat
mahkemelerinde baskadi, Merakes’te ise “mahkeme fi-
zikgisi” olarak gorev yapmisti. Hayatinin son yillarinda
Endulus’teki siyasi calkantilar nedeniyle yalnizhiga ter-
kedilmis ve Merakes'te 595 /7 1198 yilinda yapayalniz bir
figur olarak vefat etmisti.

Messai filozoflar, engin ve geliskin felsefi sistemler
gelistirirlerken, Ibni Rusd, handiyse tum ¢abasini Aris-
to’nun metinlerini yorumlamaya vakfetmisti. Aristo
felsefesine iliskin olarak kaleme aldig: kimi kucuk risa-
lelerle tartismali yorumlarim dista birakacak olursak,
Ibni Risd, Aristo’nun metinleri tizerine 38 yorum Kkita-
b1 yazmistir; bunlardan besini, hem wuzun, hem orta,
hem de kisa formlarda olmak lzere tger kez kaleme al-
mistir. Aslinda |bni Rusd, Bati’da Aristo’nun en mi-
kemmel yorumcusu olarak bilinir ve anilir. Saint Tho-
mas Aquinas, Ibni Riisd’0 bu adla, yani Aristo’nun yo-
rumcusu olarak anar. Ayni sekilde Dante de, ilini
Riisd’den “buyuk yorumcu” (il gran commento) olarak
s6zeder. Bati dunyasi Aristo’yu onun gozuyle tanimistir.
Butin bir Avrupa Ortagag’i boyunca, lbni Rusd, Aris-
to’dan higbir zaman ayirt edilmemistir. Ibni Riusd, mus-
takil felsefe metinleri de yazmistir: Gazali'nin Filozofla-
rin Tutarsizliklari bashkh kitabina cevaben yazdigr Tu-
tarsizligin Tutarsizh§i ve Felsefe ile Din Arasinda Uyum
bashkl kitaplari gibi. Ibni Risd de tipki diger Muslu-
man dusunurler gibi ama kendine 6zgu bir sekilde akil
ile vahyi harmonize etmenin yollarini arastirmistir. An -
cak akil ile vahyi harmonize etme cabasina soyunurken,
Latin Ibni Rusdgiilerin yanhs bir sekilde adlandirdikla-
ri gibi “cifte gercek teorisi”"ni esas alarak degil, aksine
akil ile vahyin her birinin kendilerine 6zgu yontemle-
riyle hakikate ulagsmaya calismistir. Ote yandan Ibni
Rusd, Farabi’'nin ac¢tigr yoldan giderek siyaset felsefesi
ve Platon’un Cumhuriyet’i Ustiine de yazmistir.

Ibni Sina Bati’da iki farkli déonemde iki kez tanin-
mistir. Ya da H. A. Wolfson’in deyisiyle Bati’da “iki kez
kesfedilmistir’(Wolfson, 1961). Once 12 yiuzyilda La-

tince’ye ¢evrilmis ve daha sonra da Rénesans donerail-
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de yeniden kesfedilmistir. 12. Yuzyilin baslarindan iti-
baren Toledo'da Toledo Piskoposu’nun girisim ve 6n-
culuguyle Arapga eserleri Latince’ye ¢cevirme ¢abalariy-
la baslayan yogun c¢eviri faaliyeti, 6ylesine buyuk ilgi
uyandirmisti ki, ibni Rusd'in éliminden yalnizca yir-
mi yil sonra ibni Rusd’in eserleri Alman Hermann ve
Michael Scot gibi miutercimler tarafindan Latince'ye
cevrilmeye baslanmis ve bu ceviriler Bati dunyasinda
hizla yayilmisti. ibni Rusd’un felsefesinin Islami alkap-
lanmin yanhs anlasiimasi (farkedilememesi) nedeniyle
ibni Rtisd bir anda din-karsiti “6zgir bir dasunir” ol-
makla itham edilmis ve Roma’li Giles’in Felsefenin yan-
lisliklari (Errores Philosophorum) baslikl kitabinda ibni
Risd’un bu din-karsiti oldugu zannedilen fikirlerine
reddiyelerle dolu olan bélumler yer alabilmistir. Aslin-
da Musliman ibni Rtisd ile Latin ibni Risdgtilerinin al-
giladiklari ve resmettikleri Averroes birbirinden farkh
iki kisiliktir; tipki 13. yuzyilda yasayan Brabant'li Siger
ile Schoolmen nasil farkh kisiliklerse. Her ne kadar
atesli bir Aristo sakirdi (6grencisi) olsa da Musluman
ibni Rtisd, vahyi dine ve vahyi dinin gerekliligine kati-
siksiz ve tartismasiz inanan bir midslumandi. Latinlenn
Averroes’n ise, “sektiler dustunce” ile 6zdeslestirilmis ve
Bati’da kendi adi etrafinda orgitlenen, Hiristiyanhgin
resmi teolojisine karsi ¢ikan dusuntrler ortaya ¢gikmisti.
Ancak Latin ibni Rtisdgtiler, 13. yiizyilda sanatlarin ve
bilimlerin yesermesinde ve kdoksalmasinda gézardi edi-
lemez bir rol oynamislardi. Sasirtici ama gergek olan su
ki, ibni Rtisd Bati diunyasinda yalnizca iki kez kesfedil-
mekle kalmadi; ayni zamanda iki kez yanhs anlasildi.
Zira tipki 6nceden oldugu gibi Ronesans doneminde de
Helenistler ve himanistlerin ¢ogu, ibni Rtisd’e, Aris-
to'yu tam olarak dogru bir sekilde anlayamadigi gerek-
cesiyle saldirmislardi. Her ne kadar pek az Batili dusi-
nur bu zaman dilimi igcinde Aristo’yu anlamak icin en
glvenilir rehber olarak ibni Rtisd’ti kabul etmeyi sir-
durmusse de ibni Rtisd genelde Rénesans dénem inde
de Batilh dusundrler tarafindan yanhs anlasiimis vC tir-
It saldirilara muhatap olmustur.

ibni Risdden sonra Misliman Bati’da ve Arap
dinyasinda felsefe, bir iki 6rnek disinda, sona ermistir.
ibni Riisd’den kisa bir stire sonra ibn Seb'in, Musliman
Dogu’nun entelektiel hayatina o vakitler handiyse bus-
biutin hakim olmaya baslayan hikmet'c (gnosis) ve
“mistik aydinlanma”ya (israk / illumination) daha ya-
kin 6zellikler tasiyan bir felsefe gelistirdi. Ayni sekilde
ibni Haldun, sekizinci / miladi ondérdtincii yiizyilda
yazdiglr Mitkaddime’sinde dunyada ilk kez esaslh bir ta-
rih felsefesi gelistirmeye soyunmustur, Mukaddime’nin
19. yuzyilda Bati dunyasi tzerinde buyuk etkisi olmustur
ve bu metin, Vico, Spengler ve Toynbee gibi tarih fel-

sefecileri tarafindan ortaya konan tarih ve uygarlklar
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arastirmalarinin éncist olarak kabul edilmelidir.

islam diinyasinda diisiince hayatinin benimsedigi bu
yeni yénelim, buyik 6lgiide Siihreverdi’nin israki Oku-
lu ("mistik aydinlanmacilar") ile ibn Arabi’'nin ente-
lektiel ve doktrinel irfan Sufizm’i tarafindan belirlen-
mistir. Dahasi bu akimlar, Musluman Bati'da “"End -
lis’te) gelistirilen "ibni Sinacilik karsiti* Messai felsefe-
sinden ziyade ibni Sina felsefesinin yeniden yorumlan-
masi Uzerine temellendirmislerdir. iran’in Suhreverd
kentinde 549 / 1153 yilinda dogan Stihreverdi, egitimi-
ni biiyiik dlgtide isfahan’da yapmis ve islam dinyasinin
dogu bolgelerini dolastiktan sonra sonunda Halep’e
yerlesmis ve 587 / 1191 yilinda Halep'te éldurulmustir.

Stihreverdi, kisa siiren hayatinda, islam diinyasinda
bugin bile halen varligini ve etkisini sdrdiren yeni bir
dusiinsel perspektif gelistirmeyi basarmisti. israki Oku-
lu olarak adlandirilan bu yeni dusunsel perspektif, mu-
hakeme ve mistik aydinlanmaya, formel egitim aracili-
giyla elde dustinsel talime ve tasavvufi tecribe yoluyla
kesbedilen manevi arinmaya dayanir. Siihreverdi’nin
basyapiti olarak kabul edilen ve Corbin tarafindan
Theosophy of the Orient of Light (Isi1gin /7 Aydinhigin Do-
gusunun Hikmeti) bashgiyla g¢evrilen kitabi (Corbin,
1964b), Aristocu mantigin elestirisiyle baslar ve mane-
vi cosku sorunu ile sona erer.

Suhreverdi, islam irfan’inin temelini olusturduguna
inandig! iki otantik gelenedi, yani Pisagor’a kadar uza-
nan kadim Yunan felsefesi gelenegi ile kadim iran bil-
gelerinin hikmet gelenegini birlestirmeye, bulusturma-
ya calismistir. Dolayisiyla Stihreverdi, bir evrensel “du-
since" geleneginin bilincindeydi ve belki de “perenni-
al (kadim) felsefe” kavramini kullanan ilk kisidir. Ona
gore bu butuncul (integral) hikmet gelenegdi, muhake-
me ve sezgi yollarinin sentezini ima etmektedir. Siihre-
verdi’nin Aristo’yu Yunan filozoflarinin sonuncusu ola-
rak kabul etmesi ilgingtir. Sihreverdi’'ve gore, bu bu-
tuncul felsefe yada Yunanca’'daki orijinal karsihg: ile “i-
lahi hikmet 'anlamindaki theosphia, Aristo ile birlikte
yalnizca, mantik/sal (discursive) bilgi've indirgenmistir.
islam felsefesi ile Bati felsefcsinin yollarinin birbirinden
aylran en btiytik isaret noktalarindan biri de sudur: Ba-
ti'da felsefe temelde Aristo ile baslatilir. Oysa, Stihre-
verdi’ye gore, Bat:cia felsefe Aristo ile sona ermistir.

Stihreverdi buyuk bit hirs ve azimle gercgeklestirdigi
felsefi calismalarini Degu’da yiritmusti. Kitaplari ibra-
nice’den Sanskrit¢cc’ye kadar ¢ok sayida dile gevrilmisti.
islam felsefesi, tnin felsefi 6glenleri aracihigiyla ilk kez
Hindistan’a da yayilmisti. Ancak eserleri Latince’ye cev-
rilmemisti: o yizden Bati'da dogrudan ve iyi bilinen bir
dusuntr degildi. Baminla birlikte Roger Bacon gibi dusu-
nurler, Sthreverdi'nin dustncesini dolayli yollarla 6g§-

lenmisti; o yuzden Bacon’in eserlerinde, kolaylikla Stih-



reverdi'ye goturulebilecek temalar ve motifler yer alir.

Suhreverdi’den bir kusak sonra ibn Arabi, Endi-
listen kalkarak islam diinyasini dolasmis ve sonunda
Sam’a yerlesmis bir dusunir olarak baska bir dusunsel
yolculuk gergeklestirmistir. islam irfan’inin bu dev sah-
siveti ve Islami payh doktrininin en innkcmmpl otorite
ve temsilcisi ibni Arabi, 560 / 1165 yilinda Endilis’te
Murcie'de dogdu. Genclik yillarint Endulus’te gegirdik-
ten sonra islam Peygamberini rilyasinda goérdiikten son-
ra aldigi1 mesaja uyarak Miusliman Dogu’ya dogru yola
koyuldu. Misir’da bir siire kalmis ve oradaki gayb alim-
leri ile tartismalarindan sonra karsilastig: zorluklar do-
layisiyla Mekke’ye gitti. Mekke'de, islam’da gayb ilim -
lerinin demirbas metinlerinden biri olarak kabul edilen
Futuhat el-Mekkiyye'yi yazdi. Ve daha sonra Sam’a yer-
lesti ve Sam’da basyapiti olarak nitelendirilen Fusus el-
Hikem’i kaleme aldi. Ve nihayet 628 / 1240 yilinda
Sam’'da vefat etti. Gaybi “vizyon”lar ve yolculuklarla
dolu olan hayatinin hi¢ de goézardi edilemeyecek yanla-
rindan biri, Fas’tan Endonezya’ya kadar islam diinyasi-
nin entelekttel hayatini dénustiren ylzlerce cilt eser
yazmis olmasidir.

Temelleri Kur’an’da ve Siinnet’te kdksalan islam
vahyinin en gaybi yani olan tasavvufi tecriibe, ibni
Arabi’den 6nce Ogretilerini hentz tam anlamiyla for-
mile etmemisti. islam tarihinin ilk dénemlerdeki mu-
tasavviflari, irfan’in hazinelerini, manevi mevcudiyet-
lerinin sessizligi araciligiyla ve diger yollarla takdim et-
mislerdi. Mutasavviflarin hic¢ biri, Gazali ve Hemedani
gibi dustndurler tasavvuf tecrubesinin ve dusincesinin
kimi 6zel yanlari konusunda dikkate deder eserler yaz-
diklari zamanda bile Sufiligin tum yodnleri apasikar bir
sekilde hentiz konusulmamisti. Siihreverdi, Sufi gelene-
ge mensuptu ama amacit mantik felsefesi ve dusunce ile
pur irfan arasinda bir tur temel 6lgtut kurmakti. Bu ne-
denle metafizik, kozmoloji, psikoloji, antropoloji ve el-
bette ki, cesitli geleneksel ilimlerin manevi 6nemi ve
sembolizmini konu edinen risale ve kitaplarla sufiligin
6gretilerini kapsamh olarak formile etmek ibni Ara-
bi'ye ve sakirdlerine kalacakti. Bu eserler, bundan bdy-
le islam dinyasinin bilim ve kiltir merkezlerinde ve
spesifik olarak sufi 6gretilerin koksaldigi 6zel yerlerde
arastirmalara ve tartismalara kaynaklik etmistir.

ibni Arabi, Latince'ye dogrudan tercime edilme-
misti ama kendisi ve diger sufiler, islam ile Hiristiyan-
lik arasinda gergeklesen mistik temas’ta buytk rol oyna-
dilar. ibni Arabi’'nin, goklerle varligin i¢ durumu ve
belli kozmolojik semboller arasinda tekabiiliyet oldugu
seklindeki bazi fikirlerini Dante’de ve ayni zamanda
Raymond Lull'da gormek mumkiandar. Hiristiyan mis-
tikler arasindaki Eckhart, Angelas Silesiis ve bizzat

Dante gibi “gnostic”lerle (irfan ehli ile) ibni Arabi ve
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ekolll arasinda dikkate deger benzerlikler vardir. Bn
benzerlikler, tarihi etkilerden ¢ok spiritiiel tiplerVle or-
taya ¢tkmaktadir. Bu benzerliklerde, sézkonusu Hiristi-
yan mistikler tarafindan ifade edilen hakikatlerden ne-
set eden "vizyon”dan ¢ok, gelistirilen sembolik dilde ya
da ifade aracinda kendisini gosterir. Hiristiyan mistikle-
rin safilik ve sufilerle kurduklari bu iliski bicimi, Safile-
rin Yeni-Platonculuk ve Hermetiklik’le kurduklari ilis-
ki bigiminde de karsimiza ¢ikar: Sufiler, Yeni-Platoncu-
luk ve Hermetiklik’i dogrudan kullanma yoluna gitme-
misler, daha cok, Sufi vizyonun gergeklesmesini mim-
kun kilan Islami 6gretilerden neset eden tasavvufi haki-
katlerin uygun bir dille ifade edilmesinde Yeni-Platon-
culuk ve Hermetiklik’ten yararlanmakla yetinmislerdir.
13 ylizyildan sonra islam ile Hiristiyanlhk arasindaki
entelektluel temas handiyse timuyle sona erdi; ve ancak
20. yuzyilda -bu kez farkli bir gérinum alarak- yeniden
canlanabildi. Hiristiyan diinya ile islam dinyasi arasin-
daki temel temas noktasi olan Endulus, oynadig! bu ro-
Iti, Hiristiyanlarin ispanya'yl yeniden ele gegirmelerin-
den sonra yitirdi. Temas’in kopmasinin diger nedenleri
de vardi: Ornegin, Muslimanlarla Hiristiyanlar ajasin-
da kurulan iliskide araci islevi goren Yahudiler, Ispan—
ya'nin yeniden Hiristiyanlarin kontroline gegmesinden
sonra kendilerini farklh bir kultarel iklimde bulmuslar
ve hatta Ispanya'dan surulmek gibi bir kaderle karsi kar-
stlya kalmiglardi. Yine, bu surecte, Miislimanlara pek
¢ok bakimdan yakin olan, miislimaniarin pek ¢ok seyi-
ni kabul eden Hiristiyanlar da yok olmuslardi. Burada
ilging bir noktaya dikkat ¢cekmek yararh olabilir: 12.
ylzyila kadar teolojilerini ve felsefelerini Arapg¢a yazan
Yahudiler, Ispanya’daki musliman hakimiyetinin yikil-
masindan sonra |Ibianice yazmaya basladilar. Ayrica Si-
cilya ve Ortadogu’da Kutsal Topraklar’da gergeklestiri-
legen kulturel temas da Hagcli seferleri nedeniyle yine
ayni zaman dilimi iginde sona ermisti. Ve yuzyillarca
benzer ve paralel bir yol izleyen iki “kardes medeniyet”-
in yollari bu noktadan sonra ayrilmis, her iki medeniyet
de kendi tarihi ¢izgisini takip etmeye baslamistir.
Ancak Batili kaynaklarda yazildiginin aksine, islam
dinyasinin entelektiiel hayati, islam medeniyeti ile Hi-
ristiyanlar arasindaki temas’in sona ermesinden sonra
bitmemistir. Sozgelisi, matematik ve astronomi ¢alis-
malarini yeniden canlandiran ve birinci sinif bir ente-
lektiiel figiir olan Nasir ed-Din Tusi, 13. yizyilda ibni
Sina’nin felsefesine yeni bir hareketlilik kazandirmistir.
Aslinda, Ortagag’da yerkirenin hareketine iliskin ilk
bilimsel modeli gelistiren Tusi ve 6grencisi Qutb ed-
Din el-Sirazi idi. Bu konu, son zamanlarda, E. S. Ken-
nedy ve arkadaslari tarafindan yapilan arastirmalarda
ortaya konmustur. S6zkonusu modelin daha sonra Ko-

pernik tarafindan kullanildig: ve Kopernik’in bu konu-
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daki bilgileri Bizans kaynaklarindan 6grendigi anlasil-
mistir. Ayni sekilde, modern anlamda ilk bilimsel ku-
rum olarak astronomik rasathanenin kurucusu da Tusi
idi. Semarkand ve istanbul’daki rasathaneler, erken do-
nem modern Avrupa’daki Tycho Brahe ve Kepler rasat-
hanelerinin modeli olmustur.

Tusi, el-Razi ve diger teologlar tarafindan ibni Si-
na’ya yoneltilen elestirileri cevaplamis, ibni Sina’nin
felsefi 6gretilerini canlandirmis ve ¢cok sayida ¢apli 6§-
renci yetistirmis bir dustintrdu. Boylelikle o zamana ka-
dar islam felsefesinin gelismesine biyuk katkilar yapan
iran, bundan béyle, islam felsefesinin en buyik merke-
zi olmaya baslamistir, Belli bir siire sonra ibni Sina,
Suhreverdi, ibni Arabi ve diger teologlarla filozoflarin
ogretileri kapsamli metafizik sistemler gelistirecek sekil-
de bir araya getirilmisti; bu streg, 17. ytzyilda M ir Da-
mad, Sadreddin el-Sirazi ile birlikte zirveye ¢ikmisti.
Descartes ve Leibniz’in cagdaslari olan bu buyuk meca-
fizikciler, Avrupa’daki cagdaslarindan hi¢ de daha zayif
olmayan metafizik sistemler gelistirmekle kalmamislar;
ayni zamanda, donemin Avrupa felsefesinde hi¢c olma-
yan bir irfan ve sezgi boyutunu da metafizik sistemleri-
ne katmislardi. Dahasi, Satevi déneminin (1502-1722)
bu buyiuk musliiman dusunurleri, bugine dek iran'da,
Hint-Pakistan altkitasinda ve Fars kultirianidn etkisinin
hissedildigi civar bolgelerde de yeni bir felsefe okulu
kurmuslardi.

Bu yeni felsefenin Bati felsefesi acisindan tasidigi
oneme gelince... Bu felsefi gelenek, Bati felsefesiyle kai-
silastirilabilecek ©6zellikler tasiyan en ilging hatta tek
felsefi gelenektir. Mantiksal temelleri bakimindan an-
tik Yunan felsefesine dayanan ve pek ¢cok acidan birbi -
rine ¢cok yakin 6zelliklere sahip olan iki semavi din’den
ilham alan islam ve Bati felsefesi sonunda bitiunuyle
farklh iki yonde gelisti. Alman varoluscularinin existenz
(varolusg) felsefesi ya da Fransiz varoluscgularinin nihi-
lizm leri arastirilirken, zihni yepyeni entelektuel ufukla-
ra acan ve bu acidan ¢agdas Bati felsefesinde gozlenen
yonelimden bir hayli farklhh olan Sirazi gibi filozoflarin
insan Varhg felsefesi de mutlaka arastirilmalidir.

Ayni sekilde, islam felsefesi, ytizyillar boyunca Bati
felsefesini derinden etkilemisti. Bu biraz da dogaldi;
¢cunkl bir noktaya kadar da olsa iki dunyada da gegerli
veya hakim olagelen fikirler, birbirinden ayirdedilmesi
zor, ortak bir tarihe sahiptir. islam diinyasinda bugiine
kadar canliligint olmasa bile varligini stirdtiren son do-
nem islam felsefesi, yasayan felsefe gelenedi ve irfani
gelenek, Bati dinyasinin entelektiiel hayatina yaratici
sekillerde katkida bulunabilecek fikirleri yeniden suna-
bilecek giigtedir. Nitekim, islami diisiince geleneginin
izlerini, Bati’da 17. Yuzyildan itibaren belirleyici olan

mantiksal, dunyevi ve rasyonalist felsefenin temellerini
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sorgulayan ve daha geliskin gerceklik vizyonu gelistir-
menin yollarini arastiran fenomenoloji, varolusguluk ve
yapisalcihik gibi cagdas felsefe geleneklerinde gormek

mumkdanddar.
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ana dosya / islam disincesinin yeniden insasi

S— 1o A4 Uk i =11V I ] o) Hm—
SAHIH DUSUNCE KURMA ARAYISI

RASIM OZDENOREN

ir dustince arayisinin icinde bulundugunu goérdu-
gumiz bilinin bir meseleyle karsi karsiya bulun-
dugunu hemen anlariz. Duslince arayisinin ken-
disinin dogrudan bir mesele olarak kabul edilmesi de
caiz gorulebilir. Ancak bu durum farkli bir duzlemin
meselesi sayilmahidir: insan bulmacalari ¢ézmek igin de
kafa patlatabilir! Asil mesele, bu meselenin ¢ézimu sa-
dedinde kafa yormaya yénelmektir: Obir tirlasi, orta-
da kafa yorulmus da olsa, patinaj yapmaya benzer; emek
ve yorgunluk hasil olur, ama mesafe alinmaz. Demek ki,
sahici zeminlerde, sahici meseleler karsisinda, sahici
disuncelerin ortaya konulup konulmadigini ariyoruz.
Hicretten sonraki yluzincii-ytzellinci yillardan bas-
layarak Islam aleminde yodun bir dusunsel faaliyetin
yurutulduaguna biliyoruz. Muaslimanlarin sonraki ytuzyil-
larini da etkileyecek olan bu diusunsel faaliyetlerin he-
men tamami, o tarihlerde ortaya atilmis ve gunimuze
kadar da etkilerini stirdirmuslerdir. Daha o zamanlar,
zamanin dusundrleri gergcek meselenin ne oldugunu,
mumkin ve muhtemel meselenin ne oldugunu ve bun-
larin karsisinda bir muhal mesele kavraminin bulunup
bulunmadigini tartismislardir. Ve muhal meseleyi, ger-
cek, miumkin veya muhtemel meseleden ayirarak
onunla ugrasmaylr mekruh, hatta haram saymislardir.
imami Azam Ebu Hanife'ye atfedilen bir anekdot:
Katade Kufe'ye geldiginde Ebu Hanife ona gidiyor ve:
“Ey Ebu Hattab! diyor. Bir adam ailesini birakip gitse,
ailesi yillarca ondan haber almasa, karisi, kaybolan ko-
caslI 6lmistur zanniyla baska kocaya varsa, sonra birinci
kocasi ¢ikagelse bu meseleye ne dersin?” Katade: “Bu
mesele vuku bulmus mudur?” diye soruyor. Ebu Hanife
de: “Hayir” diyor. Kadate de ona: “Oyleyse vuku bulma-
yan bir seyi bana ne diye soruyorsun?” deyince, Ebu Ha-
nife de ona: “Biz bela gelmeden 6nce hazirlaniriz, bela
gelip catinca nereden girip nereden c¢ikacagimizi bile-
lim diye” cevabini veriyor.1
Ayni ddénemden baska bir anekdot: Karsilasilan me-
seleler ¢cogalinca insanlarin entellektuel faaliyeti de ar-
tiyor, boylece gercek ve mumkun meselelerin yaninda
insanlar cali (yapay) ve muhal (olmayacak) meselelerle
de ugrasmaya basliyorlar. Mesela, birisi, kafadan su so-
ruyu ortaya atiyor: Hunséa kendi kendine cimada bulun-
sa ve hamile kalarak ¢ocuk dogursa, dogan ¢ocuk ana

gibi mi miras¢i olur, baba gibi mi? Bir baskasi da soyle

bir meselenin cevabini veriyor: Bir kimsenin batnmdan
bir ¢cocuk dogsa, zahirinden de bir baska ¢ocuk dogsa,
bunlar birbirlerine miras¢i olamaz. Cunkd bir yerde
toplanmamislardir. (Herhalde karindas -kardes- olma-
mislardir demek istiyor).2

Boylece saniyorum, toplumsal yapinin ihtiyaclari ile
o toplumun talep ettigi dustnsel yapi arasinda korelas-
yon kurulabilecegini ifade etmis oluyoruz. Fikir, sayet
gokten zembille indirilmiyorsa, toplumun reel ve akti-
el bir ihtiyacinin karsilig: olarak olusuyor. Boylece in-
sanlarin bir araya gelip: “Hadi dustnsel bir ortam icat
edelim” demelerinin manasizlhigi ortaya ¢ikiyor. Her di-
stnce, o dusunceyi talep eden bir toplumsal sartin tru-
ni olarak ortaya ¢ikiyor. Baska bir deyisle, sayet toplu-
mun 6nunde ¢dzimlemek istedigi bir meselesi bulun-
muyorsa, o toplumun suni olarak bir dustnsel zemin

olusturmasinin imkani da elde edilemiyor.
“GUnUmiz Muaslimani”’nin Temel Meselesi Nedir?

Gunumiiuz Muslimaninin temel meselesinin ne oldugu-
nu sorarak, sorgulayarak onlarin dustncelerinin ne ola-
bilecegini ya da ne gibi distncelere yol agabilecegini
tahmin edebiliriz. Ancak ortaya koydugumuz sorunun
anlam kazanabilmesi i¢gin bu sorunun hangi zeminde
ileri straldagunu de bilmemiz gerekiyor. Gunumuz
Mislimam kavrami ile anlasilmasi gereken olgu, neyi
isaret ediyor olabilir? Bu kavramin isaret ettigi nesneyi
(6zneyi) belirlemedikce soru havada kalacagi gibi, dola-
yisiyla sorunun cevabi da havada kalmaya hiakimlu ola-
caktir. “GUnimuz Muslumani1” deyiminden sayet Endo-
nezya’'daki veya Malezya’daki Muslimanlari anliyorsak
onlarin karsi karsiya bulundugu mesele ile Bengal-
des’teki veya Pakistan’daki veya Hindistan’daki Muslu-
manlarin meselesinin farkli oldugunu bilmemiz gereki-
yor. Keza iran’daki Muslimanlarla Irak’taki, Suriye’de-
ki, Misir’daki, Turkiye’'deki ve Cezayir'deki Musliman-
larin karsi karsiya .bulundugu mesele de birbirinden
farkl nitelikler tasiyor. Dolayisiyla gunumiz Mislima-
ninin temel meselesinin ne oldugunu sorarak yola ko-
yulmak bir bakista anlamli gibi dursa da, soru, reel bir
zemine yerlestirilmeden birakilirsa, i¢i bosaltilmis olu-
yor. Oyleyse, soru, Tiirkiye'de yasayan veya Irak’ta, Pa-

kistan’da yasayan Muslimanlarin meselesi var midir,
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varsa o nedir, biciminde sorulmak gerekiyor. Dahasi,
mekan bakimindan go6zetilen bu farklilastirmanin za-
man bakimindan da g6z éntinde bulundurulmasi gerek-
tigini 6ngoruyoruz. Cunkiu gecen yuzyilda veya daha
6nceki zamanlarda yasamis olan Muslimanlarin mese-
lesi ile gunimuzde yasayan Muslimanin meselesi ve do-
layisiyla talep ettigi cevap (dusunce) birbirinden farkh
olmak gerekiyor. Durum, islam’in genel ve temel ilke-
lerinin degismesiyle ilgili bulunmuyor: durum, degisen
toplum yapisina ve insani ihtiyaglara gére islam’in te-
mel ilkelerinin gerektirdigi istikamette ortaya ¢ikabile-
cek cevabin farklilasabilecedi noktasinda ortaya c¢iki-
yor. Degindigimiz bu
basit durumun Turki-
ye’'de yasayan Mduslu-
manlarca farkedilme-
mis olmasi, esef verici
bir durum olarak tesbit
edilebilecegi gibi, ben-
ce onlarin kars! karsiya
bulundugu meselelerin
de en onunde yer ali-

yor. Muslimanlara ait

Muslimanlara ait bir meselenin, tim Mdusli-
manlar icin gecerli bir tek cevabinin bulundu-
gunun sanilmasi, Ulkemizde yasayan Miusli-
manlarin Ustesinden gelemedigi oncelikli bir i farki danyanin

sil kullanilabilecegi, hiukumetin ve devlet teskilatinin
nasil sekillendirilecegi vb.) fikirler gelistirmis olabilir-
ler. Ancak bu fikirlerin dunyanin her yerindeki ve me-
sela Turkiye’deki Muslumanlar i¢cin de gegerli olup ol-
mayacagi bir sorudur. Durumun her lUlkenin 6zgul sart-
larina gore ayrica ele alinmasi gerekmektedir. Pakis-
tan’daki Mislimanlarin demokrasinin islerligi konu-
sunda kafa yormalari bu kurumun (demokrasinin) is-
lam’in uygulandig! her yerde ve her hal ve sartta geger-
li olduguna dair bir sonu¢ ¢ikartmamizi gerektirmez.
Ulkesinde fslami bir yénetim bi¢cimini gerceklestirmis
insanlarin tstesinden gelmesi beklenen mesele(ler) ile
bdyle bir hedefe yo6-
nelmis bir lUlkede ya-
sayan Muslumanlarin
karsilasacagr mesele-
ler, onlarin ¢ozumleri
farkhdir. Ancak yasa-
nan gercgeklikte, bu

insanlarinin birbirin-

mesele olarak 6nlerinde duruyor. den odianc fikirler

alarak kendi mesele-

bir meselenin, her yer-

deki tuim Muslumanlar i¢in gecerli bir tek cevabinin
bulundugunun sanilmasi, bence bizim lUlkemizde yasa-
yan Muslimanlarin tustesinden gelemedigi 6 ncelikli bir
mesele olarak onlarin éninde duruyor.

Bu ifadelerimizin izaha muhtag¢ oldugunu biliyorum.
Aciklama i¢in Mevdudi’nin Pakistan’da, Hinduluktan
Mislimanlia gecgenlerin hayatlarinda bir kez olsun
inek eti yemelerinin zorunlu olduguna dair gorusuni
6rnek olarak zikredebilirim. Mevdudi’nin gérusind, is-
lam’da sigir eti yemenin farz olmadigi, kurban i¢in ku-
¢Uk bas hayvanin veya devenin kesilmesinin yeterli ol-
dugu ileri surtlerek elestirilmek istenmistir. Ancak bu
elestirinin Mevdudi'nin asil hedefini géremedigini, bu
hedefin bir tabunun (veya putun) yikildigindan emin
olabilmek i¢in o6ngorulduaguntu soyleyebiliriz. Yoksa
Mevdudi'nin kendiliginden haramlar ve helaller icat
ettigini séylemek akla bile gelmez. inegin tabu sayildig:
bir telakkiden sonra Musliman olan birinin bu tabuyu
zihninden ve hayatindan silmis olmasi bekleniyor. Bu
durum Hindistan'da, Pakistan’da yasayan Musliman
icin gecgerlidir. Baska ulkeler i¢cin gecerliligi yoktur.
Toplumsal ve siyasi sartlar i¢gin gelistirilmis olan gorus-
lerin de (hem mekan, hem de zaman boyutu itibariyle)
bu baglamda degisebilecegini kabul etmemiz gerekiyor.
Bu gereklilik g6z 6ninde bulundurulmadan Osmanh
doneminde 6ngdrilmuis bir goérisun simdide mutlak bi-
cimde gecerli olacagini sanmak veya Pakistan icin, ora-
nin reel ve aktuel sartlari gdzetilerek 6dngoéralmus bir
gorusiin ayniyle Turkiye icin de gecerli olabilecegini
diusunmek vahim bir yanilg: olur. Gergekten de, anaya-
sasinda Tslami bir devlet yapisini 6ngdren Pakistan’da
oranin Musliman alimleri, boyle bir yapinin daha sag-
ikl islemesi i¢cin demokrasi konusunda (parlamento-

nun nasil teskil edilecegi, haklarin ve 6zgurluklerin na-
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sine yaklasim teseb-
busleri, igcinden ¢ikilmaz kavram kargasasinin da yolunu
aclyor. Kuskusuz, her yerdeki Muslumanlarin birbirinin
fikirlerinden yararlanabilecekleri ve dayanisabilecekle-
ri tabiidir; ancak durum mekanlarin, zamanlarin ve
sartlarin birbirinin i¢gine kaymasini, dolayisiyla bakisla-
rin sasilasmasini sonuglamamalidir. imam Gazali Mus-
limanca disunmek i¢in yola ¢itkmadi; o donemde yasa-
yan Muslumanlarin reel ve aktuel ihtiyaglarinin ortaya
cikardigl bir meseleniri cevabini aradi. Verdigi cevap
elbette Muslimanca idi. Ama o dusunceleri 6zgul bag-
lamindan kopartarak mutlak bir nas biciminde butun
Misliman toplumlar i¢cin genel gecer cevaplar olarak
telakki etmek, Musliumanlarin, Muslimanca hayatlari-
ni farkli istikametlere sevkedebilmistir. imam Gaza-
li'nin fikirlerinden ilkece yararlanmak ve Muslimanla-
rin distince tarzlarina Grek felsefesinin hakim olmasini
onlemek birsey, ayni olguya bakarak felsefece dusunme-
nin kokunu kurutmaya ydénelmek baska bir seydir. Ga-
zali'nin Aristo ile hesaplasirken, ayni zamanda Musli-
manca bir felsefe (distunsel ortam) gelistirdigi, bu du-
siinsel ortamin nirengi noktalarini islam’in asal ilkele-
rinin olusturdugu gdézden kagirilacak bir olgu muydu?
Buradan hareketle Gazali’'nin distuncelerinin farkl yo-
nelimlere yol agmasinin da mimkun olabilecegini ileri
siurmek imkan dahilinde goérualuyor; ancak realitenin
Gazali'nin dustunsel imkanlarinin kendi zamani i¢gin ol-
masa bile sonradan kotuirumlestirildigini gézumuze so-

kuyor.
Musliimanlar, Misliimanca Yasamak istiyor mu?
imdi soruyu bastan alabiliriz: Gunimiz Muslimaninin

temel meselesi nedir (soru elbette i¢cinde yasanilan llke

baglaminda degerlendirilmek tUzere vaz ediliyor)? Mis-



I'manlar Muslimanca yasamak istiyor mu? Misliman-
ca yasamaktan ne anlasiliyor? Ve Muslimanca yasamak
btr insanlanrrdvayatktrtmrr odak -noktasmi olustur tiyor-
mu? Bu sorular muvacehesinde alinacak tavir, ayni za-
manda, s6z konusu Musliumanlarin disunsel tavrina da
zemin acgacaktir. isi temelinden kavrayabilmek igin
Mislimanca yasamaktan, ayni zamanda kurulu diizenin
bir pargcasi olarak kalmanin mimkin oldugunu dusu-
nenler varsa, bundan dogacak sonuglarin da, daha bas-
tan irdelenmesi gerekir. Bazi Musliumanlarin buradaki
celiskiyi goz ardi ederek bir dusunce tarzi gelistirmeye
calistigini biliyoruz. Ancak acaba boyle bir celiski (yani
hem mislumanca yasa-

mak, hem kurulu dize-

nin bir pargasi olarak
kalmak) g6z ardi edilebi-
lecek, yani ihmal edile- o . .
bilir bir gerceklik midir? dlgl blr meseleSI

Simdi vaz edilen so-
rularin cevabinin arasti-
rilmasi, bu sorularin ce-
vabini arayanlar i¢cin di-
stnsel bir ortamin mey-
dana gelmesine yol aca-
caktir. Ancak gene de, bu sorulara cevap arayan Musli-
manlarin uygulamaya cahlistiklari Islami hiukumlerin
hangi safhasinda bulunduklarinin bilincinde bulunma-
lari gerektigini de talep ediyor. Bu demektir ki, Muslu-
manca yasamak isteyen birisi, acaba Pakistan veya iran
gibi bir Ulkede mi yasiyor ve Muslimanca yasamanin
daha uygun ortamini m1 arastiriyor, yoksa henuz ortada
hi¢ bir Islami yasantinin var bulunmadig! bir yerde mi
yasiyor ve islam’i orada hayata gegirmeye mi ¢aba gos-
teriyor? Muslimanca yasamak isteyen kimse, o anda Is-
lami uygulamanin neresinde duruyor? Eger bu durum
gdz 6dniunde bulundurulmazsa, daha baslangigta kavram
kargasasinin zemini hazirlanmis olur. Nitekim Ab-
duh’un veya Efgani’'nin fikirlerinden istifade etmek is-
teyenler, onlarin yasadigi ¢agin ve ulkenin sartlarini géz
ard! ederek yola koyulmaya tesebbis ederlerse, o dusu-
nurlere yazik etmis olacaklari gibi kendilerine de yazik
etmis olurlar. Onlarin, Islami uygulamanin asil oldugu
bir donemde yasadiklari ve kendi ¢aglarinin telkin etti-
gi probleme karsi ¢ozim Onerisini gelistirmeye tesebbus
ettikleri gézden kagcirildigi1 anda, onlardan yararlaniyo-
rum derken kafalarin busbuatun karismasina yol agilabi-
lir. Ayni durum ginumuz dusuntrlerinden Fazlurrah-
man vb. icin de gegerlidir. Bu dusundrlerin, i¢cinde ya-
sadiklari Ulkenin 6zel sartlarina gore olusturduklari go-
ruslerin dunyanin her yerinde ve ayni sekilde, bir nas
gibi gecerli olabilecedini sanmak, tekraren soylersek,
vahim bir yanhishk olur.

Musliiman islam’in Neresinde
Durdugunu Distiniyor?

imdi tekrar sorabiliriz: Muslimanca yasamak isteyen bi-
risi, béyle bir sorunun cevabini ararken, islam’in nere-

sinde durdugunu dusunuayor? Cunkid bulmaya calistigi

SAHIH DUSUNCE ARAYISI /OZDENOREN

cevap onun durdugu (ayagini bastigi) zemine gore fark-

Il vechelerde ortaya cikabilecektir. Allah Result’'ntn

maya koydugu ydéntem birbirinden farkhydi. Hayir, su-
nu séylemiyorum: islam bugiin tamamlanmis bir dindir
ve Allah Rasuli’nin sunneti bizim icin artik timuyle
gecerlidir ve dolayisiyla Mekke, Medine ayiiiuuia yel
vermenin anlami kalmamistir! Ben, bu iddianin dogru
oldugunu elbette tasdik ederim. Fakat farkl bir duru-
mun altini gizmek istiyorum! islam’in bugin bizim igin
tamamlanmis olmasinin anlami, bizim icinde yasadigi-
miz zemindeki Islami uygulamanin kamusal olarak ka-

bul goérip goérmedigine

bakmaksizin kisisel ve

Sayet toplumun 6ninde ¢ozimlemek iste-
bulunmuyorsa, o toplu- .,
mun suni olarak bir disunsel zemin olus-
turmasinin imkani da elde edilemiyor.

bireysel yasantimizda ge-
cerligini korumasina
matuf bir gercekliktir.
icinde yasadigim
tulkede henuz Islami uy-
gulama yoktur, dolayi-
siyla ben heniz Mekke

déneminde yasiyorum

ve kiblemi de o doéne-
min uygulamasina uy-
gun olarak Kudiis’e yéneltirim, diyemem. islam’in 6n-
gordugu sartlarin bazilari, benim halen iginde bulundu-
gum sartlara gore uygulanmayabilir, diyemem. Bilakis,
islam'in s6zkonusu sartlari her hal ve sartta uygulanir ve
yerine getirilir. Cankd bu sartlarin her biri ayni zaman-
da kendiliginden bir teblig islevini yerine getirir. islam
Mekke ve Medine dénemleri olarak tamamlanmis ve
Kur’an ve Sinnet buatundyle ginimuze intikal etmigtir.
Ben bunu sdylemek istemiyorum, bu zaten belli. Ben,
Mislimanca yasamak isteyen birisinin, ayagini bastig:
zeminde Islami uygulamanin gegerli (yurarlukte) olup
olmadiginin, o zeminde vaktiyle islam’in uygulanmis
bulunup bulunmadiginin farkinda, bilincinde olunmasi
gerektigini; ¢unki cevabi aranan sorunun, deginilen
sartlara gore degdisik vecheler kazanabilecegini anlat-
mak istiyorum. Allah Rasuli, Mekke doneminde de,
Medine déneminde de, igcinde yasadigi toplumu islam’a
gore donustirmek istiyordu. Ancak her iki donemde
uygulanan yéntem birbirinden farkhydi. ilkinde, kendi-
si de kurulu duzenin bir Gyesi olarak tebligini ifa ediyor-
du. Nitekim o dénemde kendisine davasindan vazgeg-
mesi, vazgectigi takdirde Mekke’nin reisligi dahil her
ne talep ediyorsa kendisine vermeye hazir olduklari ve
fakat tekliflerinin peygamber tarafindan geri ¢evrildigi
bilinmektedir. Bu dénemde Allah Resulli, Kuieys nez-
dinde hentiz mustakil bir taraf olarak yer almiyordu, bi-
lakis kurulu dizenin mueyyidelerine maruz birakilabi-
len birisi durumundaydi. Allah’in Result, ancak hicret-
le ve Medine déoneminde mustakil bir taraf olma konu-
munu ihraz etmistir. Nitekim Kureys ile savas hali de,
ancak o donemde baslamistir. Bu farkhhigin altinin ¢i-
zilmesi gerektigini dustindyorum.
Mekke ve Medine donemleri arasinda esasl bir pa-

radigma farklilasmasi vaki olmustur. Durumun pratikte-
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ki ve mustakbel nesiller icin anlami1 ne olabilir? Bence,
burada, degisen sartlara gore, degisen yontemlerin 6ne
cikabilecegine iliskin bir gergekligin 6nu aciliyor: Mus-
limanca yontemin taassuba ve katilasmaya musaade et-
medigine, bilakis esneklige isaret eden bir delalet bulu-
nuyor. istanbul’'un fethi icin illa da Bizans’in Halig’in
oniune set ¢ektigi zincirin kirilmasi i¢gin zorlanmasi ge-
rekmiyor. Fatih'e kadar hep o zincirin kirilmasi igin ¢a-
balanmistir. Fatih’se oldugu yerde birakti ve onu mana-
siz hale soktu: Gemilerin karadan yurutulerek Halig'e
indirilmesi, boyle bir paradigmatik degisikligi, hatta do-
nusimu 6ngdrayor. Gunimizde, Muslimanlarin yasa-
digr ortamlarda, Hali¢c’teki zincire benzeyen kavramsal
engellerin bulundugunu soéyleyebiliriz. Muslumanlar,
simdiye kadar hep, 6nlerine ¢ikartilmis bulunan bu zin-
ciri kirmakla ugrastilar. O zincirin belki de oldugu yer-
de birakilmasi gerekiyordu. Cama toslayip duran sinek,
bir an i¢in olsun kendi disina ¢cikip da halini gozleyecek
olsa, ne kadar g¢aresiz ve guling bir durumda oldugunu
gorebilir, ama bunu sinekten beklemiyoruz. Ancak in-
san, durumunu kendi disindan da seyredebilir ve reali-
tenin onu igine dusurmus bulundugu kisirhigin ve kisir

der e e W UTT el
Muslumanca Dustinmenin Sarti: Zihinsel Hicret

imdi tekraren Misliman, Muslimanca yasamak istedi-
gi takdirde kendini ve iginde bulundugu sartlari algila-
masini 6dnleyen engelleri ne dlgide goz 6ninde bulun-
durabiliyor? Bu soru, onun dustnsel ufkunu agmaya ve
genisletmeye yol verecektir. MiUsliumanca disiinme so-
yut zeminlerde surdurilen bir kafa sporu degildir. Mis-
limanca dusiince Muslimanca yasayan yada oyle yasa-
mak isteyen bir toplumun iginde gerceklesir. islam disi
bir toplumda Muslimanlarin gindelik hayatlarini ko-
laylastirma sadedinde 6ngorilen bazi carelerin, aslinda
biling koérlesmesine yol acabilecedi ve onlari uzlasmaci
bir tavra itecegi soylenebilir. Boyle elde edilen bazi du-
sunsel aliskanliklara olsun, gundelik hayatta edinilmis
aliskanliklara olsun, gelenek gozuyle bakilmaya basla-
nabilir, bu da kadim gelenegin unutulmasina, ihmal
edilmesine yol agabilir) Saniyorum, dinyanin muhtelif
yerlerinde yasayan bazi Musliumanlarin karsi karsiya bu-
lundugu gercgeklik de budur: islam’dan uzaklasiimis ve
islam diye kéksiiz ve diizmece bir gelenek icad edilmis-
tir. Durumun disaridan musahade edilebilmesi i¢in bir
hicretin gerceklestirilmesi ihtiyacinin ortaya ¢iktig! ka-
nisindayim. Ancak bu hicret, asri saadette Musliman-
lara farz kilinan hicret niteliginde olmayacaktir. O hic-
ret bir defaya mahsustu ve gercgeklesip bitti. Simdiyse zi-
hinsel bir hicretin denenmesi gerekiyor. Varbulunan
ameli ve zihni aliskanliklarin terkedilerek islam’in hi-
kimlerini hemen su anda Musliman olunmuscasina al-
gilamaya tesebbis etmek, bu 6nerinin uygulama yolla-
rindan biri olabilir.

MuUsliumanlarin halen yasamakta oldugu kavram

kargasasinin temelinde, i¢inde yasadiklari dinyanin
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6nerdigi kavramlarla islam’in benzer kavramlari arasin-
da yakistirmalarda bulunmak suretiyle bir uzlasma zemi-
ni olusturma cabasi yatiyor. Bu durum, onlarin en son
yluzelli-ikiytz yildir basa ¢cikamadig! bir dustinsel engel
olarak 6nlerinde duruyor. Belirtilen tarih, Mdsliumanla-
rin ilk kez Bati dinyasinin “basarilan”’nin farkina var-
diklar! tarihi isaretliyor. Fransiz ihtilalinin (1789) dun-
yaya yaydigi yeni kavramlar islam diunyasinda da yan-
simasini bulunca, Muslumanlar bu kavramlar tzerinde
distnmeye ve bu kavramlarin (hurriyet, esitlik, kardes-
lik... vb) islam’da karsihgini aramaya baslamislardir.
Ve onlara karsilik bulmakta da zorlanmamislardir. Ne
var ki, bulduklarini sandiklari karsiliklarin her iki kul-
tiran dilinde ayni kelimelerle ifadesini bulmus olsa da
farkli anlamlari tazammun ettigini ya goz ardi etmisler-
dir ya da farketmemislerdir yahut da farketmemek isle-
rine gelmistir. Cinku boéyle bir zihniyetle Bati kulturu-
ne yaklasanlar onu anlamak icin degil ve fakat onu tak-
lit etmek lUzere yola koyulmustu. Bu strecin ginimuzde
de surduruldugunia séylemeye bile gerek yok. O ginden
bu yana Bati dusiincesinin temel felsefe terimleri olsun,
sosyal ve siyasal terimleri olsun, islam'da karsiliklari
aranip bulunarak (!) benimsenmeye calisilmistir. Ras-
yonalizmin, pozitivizmin, sosyalizmin, liberalizmin, ka-
pitalizmin, demokrasinin vb. islam’a yabanci olmadigi,
bilakis butin bu kavramlarin islam’da da varbulundu-
guna iliskin goris s6zkonusu telakki tarzinin tdrunadtr.*
iste bu yuzdendir ki, ben, zihinsel bir hicreti 6neriyo-
rum. MiUslimanca disinmenin Musliman bir toplum-
da gergeklesebilecegine dair kanaatimden vazgeg¢miyo-
rum, aslolan budur ve Muslimanca bir toplumda yasa-
ma firsati denenmedikce Muslimanlarin kendi 6zgul ve
asal meselesinin ne oldugunu bilmeleri imkan disidir.
islam disi toplumlarda, ¢inki Muslimanlar, olsa olsa
harama bulagsmadan veya harama en az nasil bulasarak
isin icinden siyrilacaklari tizerinde kafa yorarlar. Kendi
6zgul meselelerinin ne oldugunu bilmeleri fizik olarak
imkan dahilinde bulunmaz. Bu sartlar iginde yasayan
Mislimanlar hi¢c olmazsa kendi 6zgul kavramlarinin
farkina varabilmek ve kendi kavramlari ile ona yabanci
kavramlari karistirmamak i¢in, o degindigimiz nitelikte
bir zihinsel hicret olayini denemeye tesebbis edebilir-
ler. Diunyanin muhtelif yerlerinde yasayan ¢ogu Muslu-
manin Uzerine ayak bastigi reel zeminin bdyle bir teseb-

bist hakl ¢ikartacag! kanaatini tasiyorum.

(*) Ne var ki, sézkonusu telakki tarzi bu kavramlari islam kiltir
icinde igsellestirme niyetini degil, fakat bu kavramlarin benzerli-
ginden veya “aynihgindan” (!) hareket etmek suretiyle Bati kil-
tlrtind (medeniyetini) benimsemenin mesruluguna zemin hazir-
lama niyetini tasiyordu.

(1),(2) Prof.M. Ebu Zehra, Ebu Hanife, Cev: O. Keskioglu, Ucdal
Nesiiyat, s.361 ve 364. (tarihsiz)
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ISLAMI DUSUNCE VE ULUS DEVLET

ABDURRAHMAN ARSLAN

lus/modem devlet dislastiriimis iktidar turd-

niin gunimiz dinyasindaki temsilcisidir. in-

sanlar arasindaki her tirden birligi givence al-
tina alan bir merkezi temsil etmesi, kendinden 6nceki
iktidar bicimlerine gore yeni ve farkli bir yonetme man-
tigina sahip olmasiyla dikkat geker. insanlar icin devlet
olma halinin 6rgutsel bicimi, bu iktidar turldyle beraber
ciddi degisikliklere ugramistir. Degisiklikler sonrasinda
ortaya ¢ikan yapi, devletin insanlar karsisindaki -o6rgut-
sel, burokratik, siyasi, egitim, askeri, ekonomik, kultu-
rel- guciniu daha 6nceleri olmadig! kadar arttirmistir.
Bunun yaninda insanlari bir araya getiren orgutleme
tarziyla “toplum” dedigimiz kurgusal yeni bir “gercek-
lik” ortaya ¢ikarmistir.

Eski Grek sehir devleti olarak polis, kendi dénemii-
nin toplum ve uygarhklarindan farkli ve yeni bir top-
lumsal 6rgutlenme bigiminin 6rnedini temsil etmisti.
Ulus/modern devletin dogup gelismesiyle orgutsel du-
zeyde ortaya ¢ikardigr yeni toplumsallik bigimi, Grek-
lerle mukayese edildiginde, gorece benzerlik tasir. Bu
devlet getirdigi yeni 6rgttlenme tarzi ve ortaya ¢ikardi-
g1 farkl sosyal/siyasal yapiyla beraber bati tarihi icinde
kilise ya da krallarin islevine son vermesiyle ayri bir
6neme sahiptir. Geleneksel devlet sekli olarak butun
imparatorluklari ortadan kaldiran bu yeni devlet olma
hali; ortaya koydugu farkli sosyal érgutleme bicimi ile
insanlar arasindaki kadim baghhk bicimlerini, hayat
tarzlarini ve sosyal iliskileri ¢ozerek kendi ilke ve ideal-
lerine gore yeniden insa edilmelerini mecbur hale getir-
mistir.

Bu ylUzden ortaya ¢ikan yeni iktidar biciminin hitap
ettigi kesim artik cemaat veya teba degil; 6zgur insan-
lardan olustugu kabul edilen ve yeni bir birlikte olma
bicimiyle belirginlik kazanan “toplum”dur. Kendi asli-
yeti icinde toplum olma imkanini kazanmak ic¢in, ken-
dini meydana getiren insanlarin sayi ve oraninin ne ol-
dugu 6nemli sayllmamis; fakat bu yeni sosyal/siyasal ya-
piyla beraber hem toplum devleti, hem de devlet toplu-
mu temsil etmek gibi 6zdeslesmis bir butunluk olarak
onem tasimislardir.

“Toplum’u meydana getiren kurucu eleman, kav-
ram ve gercgeklik olarak “birey” seklinde tanimlanmis-

tir. Fakat sonra onun daha belirgin bir kimlikle “vatan-

das” olarak tanimlandigini gérmekteyiz. Birey/vatan

das, bu yeni devlet turtnidn 6rgutla yapisi iginde tanim -
lanirken, ayni zamanda kendisine evrensel bir kim lik de
atfedilmistir. Hangi devlette/toplumda yer almis olursa
olsun; haklari, 6devleri ve icra edecegi toplumsal rolu
onceden tanzim edilmis bale getirilerek, birey evrensel
bir modele donusturulmustir.

Modern projeyi temsil ve muhafaza edecek bir “kon-
teyner” olarak ortaya ¢ikan modern devlet fikri, ken-
dinde bir “telos”a sahiptir. Bireyleri disiplin altina alan
ve faaliyetlerini denetleyici olarak; yeni olma 6zelligine
ragmen yine de mevcut kurumlardan hareketle var edil-
mistir. Tesekkulunde, dolayh bir sekilde ve az nisbette
feodal yapinin tesirinin oldugu séylense de, esas kilise
orgltlenmesi ve deneyiminin belirleyici etkisi olduguna
-ileriki bélimlerde deginmeye calisacagim gibi- inandi-
gimi, bu yazinin amacinin bir pargasi olarak, belirtmek
istiyorum. Eger Kkilise tipi bir 6rgtutlenme modeli ve H I-
ristiyanhgin 6éngérdugia tarzda bir “baghilik bi¢cimi” ol-
masaydi, modern devletinde bu haliyle tesekkll etmesi
mumkin olmayacakti diyebiliriz.

Evvela bu devleti Hiristiyan dininin ondort yuzyil-
lik deneyiminin neticesinde olusmus dini/kulturel yapi-
nin kendi icindeki ¢ézulisinun ortaya ¢ikardigi ve geg-
misin mirasiyla varolan yeni bir insa saymamiz gerek-
mektedir. Dini, siyasal, sosyal, kultiurel ve ekonomik
dizeyde asagi-yukari homojen hale gelmis bir butinun
pargalanmasiyla ortaya ¢cikan “kaos” karsisinda, ihtiyac
duyulan dizeni tesis etmek Uzere bir devlet/iktidar tura
olarak 6nem tasir. Modern devletin dinyaya yodnelik
acilimini; batian toplumlari kendi modeli igine katarak
yeniden insa ettigini gézonine aldigimizda, 6nemi daha
da artar. Fakat herseye ragmen ortaya c¢ikan bu yeni
devlet “idea”sinin butuntyle yeni oldugunu var saymak
yanilticidir. Celiskili bir sekilde bu devlet turi; form ve
muhteva olarak hem kendi ge¢mis deneyiminden fark-
I, hem de farklilik iginde bu deneyimin degisik dizlem-
de ve daha kucguk 6lgekteki yeni bir devamidir. Modern
devlet insanlari/bireyi, 6rgutleme ve yonetme mantigi
cihetinden Hiristiyanhgin devamini; edindigi ilke ve
gelecege dair yuklendigi idealleri cihetinden de kurgu-
lanmis bir yeniligi temsil eder.

Hiristiyan mu’'minlerden olusan cemaat; buatun dini
emirlerin/amellerin i¢cinde yasandigi bir “alan” olarak

kiliseye aitti. Hiristiyanhgin tanimlayarak mesrulastir-
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digr ve sekillendirdigi “ktre”de varhigini strduren bir
gerceklik olma vasfina sahipti. Benzer sekilde, modem
devletin de topluma dair biutin tarihsel gelisme ve tec-
rubelerin icinde yasanmak durumunda oldugu kapsayi-
ci bir “alan” olarak tahayyul edildigini gérmek sasirtici
degildir. Kurgulama neticesinde insa edilmis yeni bir
beseri gercekligin adi olarak “toplum” kavrami da, s6z
konusu kapsayici alani somut hale donustiuren teritor-
yal sinirlar igindeki sosyal/beseri pratiklerin toplami
olarak ortaya ¢cikmaktaydi. Aslinda bu pratikler toplum
haline “getirilmis” insanlarin butin sosyal deneyimleri-
nin bu alan icinde anlamlandirilmasi, sekillendirilmesi
ve amaclandirilarak bir Gtopya olarak gelecege yénlen-
dirilmesi seklinde neticelenir. Kurgu ve insayla beraber
bastan beri dislastiriimis haldeki iktidarin “mahsuld”
olan ulus/toplumun devlete vurgu yaparak kendini an-
lamlandirmaya calismasi, ayni zamanda devletin temsil
ettigi ontolojik statuyle ilgili bulunur. Devlet, hersey-
den evvel toplum ve i¢inde yasayan vatandaslarin var-
ligina gonderme yapilan 6znedir.

Hiristiyanhgin itmmeti homojen bir butunluk ola-
rak tasarlamis olmasi; ve ayni zamanda bu temelde bir
ummet kurma “idealinde” oldugu gibi; ulus-devlet de
hayatin her dizeyinde sitrduardigu homojenlik arayisiy-
la benzer 6zellikleri tasimistir. Hiristiyanhgin bahse ko-
nu olan idealini bir kenara koyduumuzda; sanki tari-
hin her hangi bir déoneminde varid olmus gibi, devleti
homojen bir beseri butunlik olarak anlamak, ona boy-
le bir hususiyet atfetmek, ancak modern zihniyete ait
bir icad sayilabilir.

Beseri/toplumsal buatunluk icinde “ulus”’un dogal,
sosyal ve siyasal bir gerceklik oldugu ideolojik kabulun-
den ancak sonra, bu devlet turid kendi mesruiyetini
onun uzerinde insa edebilmistir. Siphe yok ki, farkli 6r-
gutlenme/organizasyon bigimle-
riyle var olmus imparatorluk-
lar/devlet yapilari tarihte olmus-
tu; fakat bunlar bir “ulus”tan
“mahrum” olduklari i¢in onlari
modern devletle esit tutmak
mumkiun olamamaktadir. Bu
devlet modeli bir tmmetin ¢0-
zUlmesi sonrasinda meydana gel-
mis yeni bir insa oldugu kadar;
onu bu turde bir insaya imkan
veren kavramsal araglarin da
kendisi kadar yeni oldugunu, ye-
ni bir igerikle doldurulduklarini
soyleyebiliriz.

“Devlet” sdézcuguniun Avru-
pa’da rénesans dénemiyle bera-
ber kullanilmaya baslandig: go-
rilmektedir. S6zcuk Latince ko-
kenli olup Fransizca’da “es-
tat/etat”, ingilizce’de “state” ola-
rak kullanilmakta. Fakat ingiliz-

ce’'de s6zcugun ayni zamanda
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alazi/teritori, toprakla da iliskisi bulunmaktadir.
Ulus/nation s6zcugu ise, daha gec¢ bir donemde kulla-
nim alanina girmistir. Latince “nasci/dogmus olunan
yer”le akrabalii olan bir anlam tasimaktadir. S6zcuk
ancak 1820 yillarindan itibaren buginkd anlamiyla te-
laffuz edilir olmustur. Ulus/nation sdzcugunun batih
dillerin lugatlarina girmesi, 1840’lardan baslayip 1860
yillarina kadar siren yaklasik yirmi yilhik bir zaman al-
mistir. 1870 yillarindan itibaren batida ilk kez insanlar
“ben Alinanim", “o Ingilizdii/Fransizdir” demeye basla-
mislardi. Bundan 6nceki zamanlarda herhangi bir bati-
I insana neredensin/kimsin sorusu soruldugunda
“Christendom”danim (yani, hiristiyanhgm hakum sur-
dugu topraklardan/Hiristiyan aleminden) demekteydi.
Roma katolik kilisesinin Avrupa genelinde yayilmis
orgutsel otoritesine muhalif bir otorite/iktidar bicimi
olarak ortaya ¢ikan ulus-devlet; var olan eski diizenin
gelistirilmesi, zenginlestirilmesiyle meydana gelmis de-
gildi. Tersine bu dizenin donustirulmesiyle meydana
getirilmis bir “gercekliktir”. Siyasal ifadesi icinde ulus
ve/veya modem devlet otoritenin/egemenligin Tan-
ri'dan, yani onun temsilcisi olarak Roma Katolik Kilise-
sinden alinip “Ulus’a ait kilindi1g1 kabul edilen bir trans-
formasyon neticesinde tesekkul etmistir. Bundan dola-
yl yeni bir egemenlik anlayisinin ve onu elde etme iste-
giyle, ulus-devletin sekillenis tarihi 6zdes sayilir. Bu
egemenlik anlayisinin goze carpan belirleyici 6zelligi,
Hiristiyanhgin tarihi icinde ilk defa dinden ayri bir kay-
nakta kendine mesruiyet aramis olmasidir.Ne var Ki,
Hiristiyanhk kendisi i¢cin bulabilecegi maddi temeller
olmasina ragmen; bu devletin 6ngérdugu gelecek ideali
ve sosyal duzen icin egemenligin farklh kaynakta aran-
masi hi¢ de kolay olmamistir. Mesruiyet arayisi, Hiristi-
yan Ummeti icinde yiz yili asan kanli, insanlari bunal-
tan micadeleler ve parcalanma-
lar neticesinde gergeklestirilmis;
ulus/modern devlet bu suregler
icinde kurgulanarak ve tecribe

edilerek insaya c¢alisiimistir.
Ulus/modem devlet bu haliy-
le gec¢cmisteki turlerinden farkh
olarak “dogal” bir olusumu temsil
etmez. Bu yuzden hem tarihsel
deneyimi, hem de sahip oldugu
muhtevadan kaynaklanan iki ce-
sit korkuyla beraber yasamak zo-
runda kalir. Bir yandan bu devlet
tard “butunun” pargalanmasiyla
vicut buldugundan, butanluk
hissinden mahrum vaziyette kal-
digi icin korku tasir. Ustelik kur-
gulanmasiyla; beseri ve cografi
gercekligi kendine gore degistirip
uyarhyarak “dogal” olan mevcut
yapiyla, diger bir ifadeyle gercek-
likle ¢catisma iliskisi iginde tesek-

kul ettiginden, korkusu sireklilik
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kazanmis haldedir. Ote yandan da ait oldugti bitinun,
insanlari yonetme htiSLisunda sahip oldugu deneyimin-
den beslenerek ktirgrilanmis nlmasina-ragmen, butanin”
pargalanmasindan ortaya ¢ikartilmis bir “hasila” olarak,
butun gibi hep pargcalanma korkusu i¢inde yasamak zo-
runda kalir. Bu ytzden s6z konusu ettigimiz korkuyu su-
rekit 6 fetafr tar”un tfnkarilari ile asmaya c¢alsa”™
rak, tarihte ilk defa kultir ve egitimi siyasetin nesnesi
haline getirmistir.

Bu devlet turi daha kurulmadan 6nceki dénemler-
de insanlarin ayirici vasiflari farkli dinlere sahip olma-
lari iken, kurulusundan sonra “toprak/vatan” ve “dil”;
disarida ayirict iceride birlestirici vasiflar, daha dogru
bir ifadeyle devlet icin “imkan” haline gelmistir. Fakat
birligi saglama ve surekli hale getirmenin 6ncelikli ve
o6nemli imkanini yine
de dil/kultur teskil et-
mistir. Nitekim bu

devletin daha kurulus

Siyasal ifadesi icinde ulus ve/veya modem dev-

iSLAMi nUSONCE VE ULUS DEVLET /ARSLAN

mamistir. Ayrica 20. yuzyilin baslarina kadar Papalik,
ayni zamanda katoliklerin oy kullanmalarina dini ci-
hetteja musaade etmeyecek, demokrasiye karsi tavir -al
mistir. Buna misilleme olarak italyan devleti de 1929
yilinda yapilan “Lateran” antlasmasina kadar Papaligin
(Vatikan) statisint resmen kabul etmemistir.
Yaklasik 18. yuzyila kadar yanlis veya togru, iyi ya
da kotu; sosyal duzen, icinde yasayanlarin inandiklari
Tanriya hizmet edebilmelerini saglamak uzere kurul-
mustu; ya da en azindan boyle bir amacg i¢cin kuruldugu-
na inanilmaktaydi. Bu hizmette bulunan insanlarin
hangi irka ait olduklari, hangi dili konustuklari ya da
hangi renkten olduklari ne mesele olmus, ne de ulus-
devlet donemindeki kadar 6énem tasimisti. Fakat mo-
dein/ulus-devletin kurulmasi ile insan, uzun bir tarih
déneminden sonra ilk
defa sadece kendisi
icin ve kendisine hiz-

met edecek bir duzen

asamasinda Roma Ka- let Otoritenin/egemenliéin Tanri’dan, yani kurma girisiminde bu-
tolik Kilisesine inad 1\, temsilcisi olarak Roma Katolik Kilisesin- 'unmus olmaktayd.
olarak kutsal bayram Bu dizenle beraber ba-
ve yortularin yerine Oden allnlp “Ulus’a ait klllndlgl kabul edilen bir tn insanin  hayatia
mahalli festivallerin alakali eski bir Grek

gecirilmeye; ayni se-

kilde mahalli duzeyde

transformasyon neticesinde tesekkul etmistir.

mirasi olan “iyi bir ha-

fikrini ve bunu

konusulan dillere
onem verilerek canlandirilmaya ¢alisildigini 6grenmek
sasirtici olmaz.

Bu durum Roma’nin/kilisenin, yani Incil’in dili olan
Latince’den uzaklasmayi saglarken, ayni zamanda ulusal
captaki idareyi etkin ve yaygin kilmaya imkan vermis-
tir. Egitimin, diger bir deyisle bilginin tGretim ve dagiti-
minin tekelini kendinde bulunduran kilisenin elinden
alinarak ulusal hale -ve ayni zamanda da laik hale- ge-
tirilmesi Fransa’da 1870, Almanya, ingiltere ve iskan-
dinav ulkelerinde 1880, italya ve Ispanya’da 1890’larda
tamamlanmistir. Ulus-devletin tasidigr korkuyu dil/kul-
tiran imkaniyla asmak ve ayni zamanda gelecege ilis-
kin ideallerini gergeklestirmek Uzere, kendisi i¢in ol-
dukgca 6nemli buldugu egitimi bir siyaset olarak kendi
tekelinde uygulamaya koymasi; aslinda bilginin kilise-
den devlet tekeline ge¢mesi olarak, kendi i¢ginde kilise-
nin yaptiginin yeni bir versiyonu olmustur.

Ote yandan siyasi duzlemde de; eger otoritenin kay-
naginda Tani/kilise bulunmuyorsa, egemenlikten bah-
setmek artik mumkiun hale gelmistir. Yeni anlam1 i¢in-
de egemenlik, ister iceride ister disarida olsun, devletin
tUzerinde herhangi bir otoritenin olamayacag! demektir.
Bu durumda egemenligin sadece yeniden tanimi degil;
es zamanl olarak yaratan ve yaratilan veya ruhban ile
laik arasindaki iliskinin, idare eden ile idare edilen ara-
sindaki yeni bir iliski tirine donustugunu gormekteyiz.
Su da var ki, bu koklu degisiklikleri Roma Katolik Kili-
sesinin, yani Papaligin kabul etmesi hi¢ de kolay olma-
mistir. Bunun gostergesi olarak Papalik 1870 yilina ka-

dar italyan devletinin bagimsizlik ve egemenligini tani-

-— yat”
gergeklestirmenin im-
kanlarini olusturmaya koyuldugu goérulmektedir.

Bu yuzden modern/ulus-devlet yapisi sadece yeni bir
egemenlik/otorite tesisi degil; ayni zamanda insanlarin
yeni bir eksen etrafinda, yeni bir iliski turu icinde, be-
lirlenmis bir hayat bi¢cimini yasamak uzere yeniden or-
gutlendirilmeleri demektir. Bu iliski turt “doért dizeyde”
insa edilmistir; 6zel ve kamusal, siyasal ve sivil temelde
ayristirilmis alanlari kapsamaktadir. Din 6zel alana, ya-
ni bireyin vicdanina -bunun mekansal a¢ilim ise evdir-
, kurumsal olarak da kiliseye hapsedildikten sonra, ka-
musal alan az da olsa “gerilimden” kurtulmustur. Fakat
ote yandan ortaya ¢ikmis olan yeni kamusal alanin tan-
zimi konusunda, din ile modern devletin ginimiuizde de
devam etmekte olan micadelesinin bununla birlikte
basladigini soyleyebiliriz. Dinin sosyal hayatla alakal
hukumleri kadar bunlarin hayat igcindeki tezahurleri ile;
sekller temele oturtulmak istenen kamu duzeninin ye-
ni temsilcisi olarak devlet arasindaki iktidar icerikli re-
kabet; “sosyal teorinin” daha sonraki zamanlar, mesela
gunumuz icin hicte 6ngdérmedigi yeni ve beklenmeyen

bir mesele olarak 6nem kazanir duruma gelmistir.

Modern/ulus devlet agik¢ca din karsiti olmasa da, dinin
olmadig! bir toplumsal 6rgutlemeyi basarmasiyla 6nem
tasir. Bu modern iktidarin karsi koyulmast mumkin ol-
mayan yukselisinin, fakat bundan da énemlisi hakimi-
yetinin ifadesidir. Bu ylizden modem devlet, hakimiye-

tinin tezahtru olan denetleyici niteligi ile dikkat ceker
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ve yonetme faaliyetini bu esasa dayandirarak gercekles-
tirir. Mesru duzeye ¢ikartilmis kendi denetleyici manti-
gina uygun yasalarin imkanlari ile bunu yapar. Bu dev-
let turu ile yasanin kaderi arasinda ortak bir kimlik
mevcuttur; zira yasa, devletin kendini ifadesinin “mo-
du” durumundadir. Onun merkezi blinyesinde butun
yasalar arzu edilmis, yapilmis ve gercgeklik kazandirilmis
halde vatandas olarak “6zne”ye uygulanir. Yasalarin
mesru hale getirdigi imkanlarla idaresi altindaki butin
6zneleri dogumdan 6lime kadar uzanan her dizeyde ka-
yit altina alir; “6zneyi” kimliklendirmenin giu¢ ve hak-
kini, sadece kendisi elinde bulundurur.

Devletin bu 6zelligi baska sebepler yaninda bilhassa
beslendigi dini/kultirel mirasla yakindan ilgilidir; tste-
lik batun soyutlugu,
yani gizliligi icinde yo6-
netim faaliyetinden
anladigr da budur. Bu
ozelligi ile, kilisenin
kendi cemaatini yo-
netme “aliskanhgini”
sturdurmekte oldugunu
soyleyebiliriz. Modern
devletin yonetim faali-
yetinin esasini teskil
eden “kayit altina al-
ma” isi, aslinda herseyi
kayda gecirmeyi dini
mesele haline getirmis olan Hiristiyanliga ait bir “gele-
nek”tir. ilgi gekici bir husus olarak hem modern devlet-
te hem de Hiristiyanlhkta kayit altina alma isinin bas-
langic noktasini dogum teskil eder. islam insanin kim -
ligini “ailede” baslatirken, Hiristiyanlhk kimligi dogum -
la baslatmakta; 6zneyi, bizzat kendi binyesinde “vaftiz-
le” kayda gegirerek, ayni zamanda insani bununla “6te-
ki” olmaktan “kurtarmis” olur. Modern devlette de ben-
zer bir “kurumsal” arneliyeden gecilerek “vatandas”
olundugu bilinir.

ihmal edilmeyecek nisbette gegmis mirasindan pay
alarak meydana gelmis bu devlet tiria; buna ragmen de-
mokratik niteligine yaptig! surekli ve asiri vurgu ile,
kendinin vatandasina karsi herhangi bir miudahaleci ni-
yetinin olamayacagini, dolayisi ile “seffaf’ oldugunu
6zenle belirtmek ister. Seffaflik, toplum onayindan geg-
meyen herhangi birseyin, kendi bunyesinde asla kabul
goremeyeceginin agik beyani olsa da; onun butun iste-
digi aslinda vatandasinin kendine ait her turld “mahre-
miyetini” 6grenerek, kilisenin ginah ¢cikarmayla yapti-
g1 gibi, bizzat insani “seffaf’ hale getirmektir.

Zira modem devlet sdylemine ragmen demokratik

kimligin altindaki dogasi itibariyle kendine has bir “te-
los”un sahibidir. idari faaliyetlerini yurattiga kurumsal
yapinin denetleyici karakteri bu telostan beslenir. Top-
lumsal ilerleme, bireylesme, esitlik ve 6zgurluk tzerine
kurulu olan aydinlanma idealleri, siyasal bir proje ola-
rak “telos”ta igckindir. Demokratik devlet bu ytuzden za-

man ve mekan baglaminda bunu basaracag! varsayimi
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Islam insanin kimligini “ailede” baslatirken,
Hiristiyanlik dogumla baslatir. Boylece 6zneyi,
bizzat kendi blnyesinde *“vaftizle” kayda gegi-

Modern devlette de benzer bir “kurumsal”
arneliyeden gecilerek *“vatandas” olur.

tuzerinde kendini insa etmistir. Bu devlet tirdnidn muh-
teva olarak diuzenlenmis yapisinin teleolojik dogasinda,
sosyal varolusun batanluagunid kusatma ve kontrol etme
amaci tasimasi bundandir. Cunkt bu devlette, kilise gi-
bi insanlari "kurtulusa” ulastirmak isteyen bir misyonla
yukludur. Bu amac¢c modern/demokratik devlette, kendi-
ni disariya denetim temelinde gelistirilmis bir yonetim
bi¢cimi olarak yansitir. Modern yonetim bi¢giminin boy-
le bir denetim ic¢in insanlari ve toplumu evvela toprak
temelinde orgutleyip kimliklendirmeye tabi tutmakla
ise basladigini biliyoruz. Daha sonra da bu, idari kurucu-
larin aracihigi, fakat toprak dolayaninda kontrol altinda
tutulma seklinde gercgeklestirilerek ¢levam eder.

Bu devlet tirunid kendi “bunyelerine” aktaran miis-
limanlarin, bu isi ko-
lay basardiklari soyle-
nemez. islam “llkele-
rine” transplante edi-
len ulus/modern dev-
letin kendi dogal isle-

vini yerine getirmek

rerek insani “Oteki” olmaktan “kurtarmis” olur. Uzere mislimaniar,

kendi tarihsel dene-
yimleri ve yoénetim
anlayislarinda asla
karsiligr bulunmayan
bir duzlemde, 6ncelik-
le teritoryal temelde
orgutlemeye calismis olmasi, “alt-yapinin” devlet eliyle
yeniden oOrgitlenmesini gerektirmistir. Teritoryal dui-
zenleme insanlarin o zamana kadar tanik olmadiklari
turden, butun boyutlari igcinde hayatlarini kusatan yeni
bir denetim bi¢imi altina girmelerini mecbur hale getir-
mistir. Denetimin dogurdugu neticeler, daha baslangi-
cinda evvela cemaatsel yapilarin erimesi olmus; bunun-
la beraber muslimanlarm hayatina devlet muadahalesi
giderek sistematik bir hal almistir. Bu hususu modern-
lesme hareketinin Osmanli’daki uygulama sirecglerinde
agikca gormek mumkunddir. Siyasal, idari, ekonomik ve
kultirel modernlesme ¢abalarinin nihayette her yon-
den devletin merkezi yapisinit giderek guglendirdigi;
toplumu da es zamanl olarak butindyle devlet merkez-

li hale donusturdugu gorulmektedir.

Ulus-devlet adi verilen devlet turi, kendine has ayirde-
dici birgok 6zellik tasimasina ragmen, esas 6nemli vas-
fi teritoryal temelde (toprak/sinir) kendini insa etmis
olmasidir. Teritoryal sekilde insayla beraber bu devlet
turd u¢ seyi; (kendi olarak) “devleti”, (toprak olarak)
“vatani1”, (bu topraklar tzerinde yasayan insanlar ola-
rak) “ulusu” birbirleriyle 6zdes hale getirmistir. Ulus-
devletle beraber giderek yayginlik kazanan, yeni ¢agdan
itibaren dinyanin “haritalastiilmasinda” énemli islev-
ler yuklenmis olan teritoryallik, iki 6nemli tezahur bigi-

miyle hayati duzenleyici islev gorur.



Teritoryallik kendini biri ulus-devlet, biri de kentsel
mekan olmak Uzere iki dizeyde somut hale dénusturur.
Fakat onu 6ncelikle toprak ¢agrisimi yaptigindan basti
bir dizeyde, insanin “sahiplenme” arzusu baglaminda
degerlendirmeye kalkmak butuntuyle yaniltici olacaktir.
Bu sebeple ulus-devletin teritoryalligini dunyada sadece
bir “vatan", kenttekini de sadece bir “mekan” sahibi oh
mak seklinde anlamamak gerekir. Teritoryallik topraga
yalniz belirli bir sinir/hudut cizmekten ibaret degildir.
Onu esas 6nemli kilan, cizilen, sinir/hudutla beraber
topragin evvela siki bir sekilde koruyuculuk altina alin-
masl, sonra da koruyuculuk altina alinan bu toprak utze-
rinde yasayanlarin yogun sekilde -toprak dolayiminda-
denetim altinda tutul-
masidir.

“Dogal” halinin di-
sinda “toprak” bir kez
siyasi/sosyal amaglar
icin kesin sekilde ¢izil-
mis hudutlar icine
alindiginda, “mekanla”
olan iliskinin degisme-
si kaginilmaz hale ge-
lir. Bu, belirli hudutlar
icine alinanin yanin-
da, artik baska toprak-
larin da kolayca ayni
hale gelece@i ve/veya getirilecegi demektir. Teritoryal-
lestirme sadece bir toprak sahibi olmak degildir; meka-
nin/topragin farkl sekilde kavranmasi, daha 6nemlisi
onunla olan iliskinin degismesi, yeni bir iliski bicimine
donismesi demektir. Teritoryallesme bu ylzden me-
kanla iliskili olan, bireysel ve toplumsal dizeyde yeni
bir iliski bi¢cimini beraberinde getirmistir. S6zkonusu
ettigimiz bu “iliski bi¢gcimi"ni kendine ait ve kendi tarih-
sel deneyimiyle alakali icerik tasiyan 6zelligi ile 6nemli
bulmaktayim. islam cihetinden bu iliski bicimine ikti-
dar baglaminda yeniden deginmeye ¢alisacagimiz igin,
burada sadece vurgu yapmakla yetiniyoruz.

Teritoryalligine dikkat cektigimiz ulus-devlet, bilin-
digi gibi yeni bir devlet sistemi olarak Avrupa’da dogup
gelisti. Sonra da modernlesme, endlstrilesme ve yeni
ekonomik iliskilerin yayginlagsmasiyla diunyanin Avru-
pa disindaki insanlari igin hizla gegerli ve istenen bir
sistem haline geldi. Ona duyulan ihtiyacin baslangigta-
ki 6nemli sebebi, her ulus-devlet olma cabasi bir yonuy-
le Avrupali gucglerin hegemonyasina karsi direnmenin;
insanlarin kendilerini, kulturlerini ve ekonomik kay-
naklarini bu gtgclere karsi korumanin imkani olarak go-
rilmis olmasidir. Bati disindaki ulus-devletler 6nce
kendi toplumlarini kendi elleriyle ¢6ztulmeye ugratarak
degistirip donusturirken; ulus-devlette dinyay! degisti-
rip donusturerek yeryluzuni teritoryal temelde bir sis-
tem olarak butunlestirdi.

Dinyanin teritoryallestirilmesi seklinde cereyan et-
mis olan bu silreg, ayni zamanda kendine ait bir mantik

ve'yasayl beraberinde yayginlastirmistir. Bu sebeple

Hegemonik niteligi cihetinden baktigimizda
kdresellesme iki kutuplu bir stregte ortaya ¢ik-
makta; bir tarafta merkezi temsil eden bati, di-

kendilerini merkeze benzetmeye calisan bati
disindaki toplumlar bulunmaktadir.

iSLAMi DUSUNCE VE ULUS DEVLET /ARSLAN

diinyamiza hakim mevcut uluslararasi sistem, islam’in
bu dizlemde kendini ifade etmesine, s6z:konusu manti-
gin 6ngordugu dizenlenmis halt t¢gindp ittikTiir tstilffi;."
ya taraftar degildir. Ancak bu sistemin mesru kabul et-
tigi bir alt duzlemde, yani “yerel” duzeyde boyle bir ifa-
denin mesru kabul edilebilecegi acik¢ca beyan edilir ha-
le gelmis durumdadir.

Uluslararasi birgok kurum ve gegerli hale getirilmis
yasalar, islam’in diger insanlar/toplumlarla kurmak iste-
digi iliskiler ve ideallerin diyalektigi ile bugin catisma
icinde bulunmaktadir. Bu haliyle islam’in, teritoryalles-
tirilerek belirli bir sekle sokulmus mevcut diunya duze-
ninin; bu duzeni mesrulastirmis anlasmalarina, degerle-
rine, kabul gérmus il-
kelerine kendi ada-
let/siyaset mantig te-
melinde itiraz etmesi
halinde ne olacaktir.
Bu tutumu ile islam

sadece ulus-devlet

ger tarafta da sonu gelmez bir caba ve sabirla i¢in degil. ayni za-

manda ulus-devletin
de icinde yer aldigi
uluslararasi sistem
icin bir tehdit olarak
algilanacagini tahmin
etmek hi¢ de zor de-
gildir. Dunyanin kuresellestiginin dillendirilmesiyle bu
hususun birlikte dusunilmesi ve gindeme getirilmis ol-

masinda s6z konusu endiseyi géormek mumkuandur.

-1V -

Bati disindaki toplumlarin modernlesme tarihi ayni za-
manda yeni bir zihniyet bi¢ciminin, modern zihniyetin
kiresellesme tarihidir. Ulus-devlet bu baglam iginde
kiuresellige uzanan surecte bir ugrak olmak gibi 6zellik
tasir. Ulus-devletin bir ugrak olarak yayilma tarihi de,
eszamanl olarak batili diuzenin dinyada yerlesik hale
gelerek, butun “toplumlari” kendi ilke ve ideallerine
gore yeniden kurmasiyla neticelenmistir. Uluslararasi
sistemin, bati merkezli hiyerarsik bir yapi Gizerinden do-
gup gelistigi artik bugtin her zamankinden daha agik ve
anlasilir haldedir. Bu gelismenin tarihi ve ona hakim
surecler hatirlandiginda; kuresellesmenin bize, dinya-
nin daha adil ve daha 6zgur olacag! hususunda herhan-
gi bir givence ve imit verdigini sdyleyemiyoruz.

Ne var ki, ulus-devletle baslayip devam eden ve
simdilerde yeni bir donusimun ve iliskilerin habercisi
olarak kiuresellesme: Bati merkezli hiyerarsik yapisi
icindeki mevcut her tarla farkhihigin sinirlarini, 6yle go-
rinmesine ragmen yok etmemekte, ama eski kriterlerle
degerlendirmeye almaya asla imkan vermeyen bir tarz-
da onlari belirsizlestirmekte oldugunu soyleyebiliriz. Bu
niteligi ile “6teki’ni oldugu haliyle kabul eder gérin-
mesi, bugin mislimanlara da tahmin edilemeyecek ka-

dar cazip gérunmektedir.
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Bati dusincesinin dualist 6zelliginin disa vurumu
olarak kategorilestirilmis olan modern-geleneksel ayiri-
minin yerine, simdilerde yeniden bir karsithk kategorisi
olarak kavramsallastirma ve somut hale getirmeye calis-
t1g1 “yerellik”le; kuresel dizeyde yasatmakta oldugu du-
rumu yasamakta olduklarimizin icinde, bizim ve herke-
sin yer aldigini gostererek, herhangi bir endiseye mahal
olmadig! hususunda guvence vermeye ¢alismaktadir. Bu
haliyle arkeolojik bir kalinti olarak sahici karsilig: bu-
lunmayan “yerellik”, post-modern zamanda c¢eliskili bir
sekilde kendini degismez -bu sebeple de kendini gtven-
ceye aldigina inanan- bir kilturel kékencilige baglama-
ya calismakla “musekkin” islevi gorebilmektedir.

Bu ozelligi ile kiiresellesme belirli -yada simdilik be-
lirsiz- bir hegemonya bi¢ciminden bahsetmeyi gerektir-
mekte; veya diger bir ifade sekliyle kuresellesme ken-
dinde i¢ckin yeni bir tahakkim bigcimiyle beraber gel-
mektedir. Hegemonik niteligi cihetinden baktigimizda
kuresellesme iki kutuplu bir suregte ortaya ¢ikmakta;
bir tarafta merkezi temsil eden bati, diger tarafta da so-
nu gelmez bir ¢caba ve sabirla kendilerini merkeze ben-
Gistfidld toplumlar bub” -
lit. iCendi geleceklerini b olarak

ulus-devlet olmayr muthis hir micadelenin neticesinde

zetmeye c¢sliscin

kazanmis bulunan bu toplumlarm sertuvenlerinden ha-
reket ederek tahlilde bulunduumuzda; kuresellesme-
nin yeni bir “vakia” olmadigini, ge¢mise yonelik uzun
bir tarihi kapsadigini gérmekteyiz. Su da var ki, uzun bir
mesafeyi kapsayan bu tarihsel dénemin bir yizunde in-
sanlari buytleyen dunyevi nitelikli entellektuel ve
maddi kazanimlar yer almakta; fakat diger yuzinde de
kolonyalizm ve oryantalizmden elde edilen merkez lehi-
ne gelistirilmis bir tahakkimle alakali zengin ve sofisti-
ke bir deneyim bulun-
maktadir.
Ulus-devletin te-
sekkil streci dinyanin
kuresellesmeye giden
glzergahini c¢izmistir.
Dinyanin “haritalasti-
rilmasi” diyebilecegi-
miz bu stregle beraber
yeryuziundeki herhangi
bir topluluk var oldu-
gunu kendinden “bas-

kasina” anlatmak, da-

ha ilginci ispat edebil- _—

mek i¢cin ulus-devlet
halini almak gibi bir mecburiyet karsisinda kalmistir.
Dinyanin haritalastiriimasinda ancak bir ulus-devlet
olmak, boyle bir imkani insanlara bahsedebilmekteydi.
Haritada olmayan, aksi halde gergek diinyada yok sayi-
lacak; bu haritada yer almak ise batili/modem gtuglerin
onayindan ge¢gme mecburiyetini getirmis olmaktaydi.
Bu dénemden itibaren dinyanin paylasimi artik ha-
rita Uzerinden yapilmak gibi yeni, tUstelik kolaylastirici

bir "imkan” ortaya ¢ikarmis; topraklar tzerinde kimle-
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Ulus-devletin tesekkul sureci dunyanin kure'
sellesmeye giden guzergahini ¢izmistir. Dunya’
nin “haritalastirilmasi” diyebilecegimiz bu sii'
recle beraber yeryuzindeki herhangi bir toplm
luk var oldugunu “baskasina” anlatmak, daha
ilginci ispat edebilmek icin ulus'devlet halini
almak gibi bir mecburiyet karsisinda kalmistir.

rin nasil ve nicin yasadiklari 6nemli sayilmamis; hege-
monya ise, harita temelli bir alani/teritoliyi kapsamak
tuzere sekillenmistir. Haritalastirma, hegemonya savasi-
minin i¢ginde yer alan taraflarin kendi aralarindaki mu-
cadeleyi nisbeten hafifletmis, ayni zamanda da dinyada
herkesin “yeri” az ¢ok belirginlik kazanmistir. Ad1 “kur-
tulus” olan bir ginin sonunda bu topraklar Gzerinde ya-
sayanlara dinyadaki, diuzenin “saghgi” bozulmasin diye
kendilerine ait olmak Uzere bu “haritalar”in verildigini
biliyoruz. Onceki zamanlarda topraklarin sahibi olanla-
rin, artik simdiden sonra bir “harita’ya sahip ¢ikmak ve
nasil sahip cikilacagint 6grenmek uzere, adi “ulusal”
olan bir gorevin yilmaz bekgileri haline gelmek kolay
olmamistir.

Dinyanin haritalastirilmaya baslandigi yeni ¢agdan
itibaren bati disindaki her toplum; olusumunda kendi-
nin pay sahibi yapilmadigi, kendini icinde hazir buldu-
gundan uymak zorunda kaldigi, hatta mesruiyet kazan-
mak Uzere ¢caba saifettigi, adi “uluslararasi1” olan bir “ra-
him”in i¢ginde dogmak durumunda kalmistir. Her yeni
toplum, diger bir adiyla her yeni devlet, mevcut orta-
min 6nceden belirlenmis sartlarina, kurumlarma, iliski-
Icrinc, degcrlcrir hukukuna bagh oru
kalmis; baghhk, sistemi kuran hakim guclere ayni za-
manda glivence vermek anlami tasimistir.

Ulus-devlet sistemi bati merkezli bir yap! Gizerinden
dogup gelisti; buna dunyanin haritalastirilmasina im-
kan veren teritoryallesme diyoruz. Bu devlet turdnin
kurulus ve mesruiyet kazanmasi; dinyanin ulus-devlet
tentelinde teritoryallestirilmesini mecburiyet haline ge-
tirmis, ayni zamanda da bu sistemin gelismesine katki-
da bulunmustur. Zira ulus-devlet, ancak baska toplum-
larin da ulus-devlet seklini almasi halinde kendisi igin
yasayacak bir ortama
kavusabilmistir. Bu-
nun yaninda bu devlet
turdndn ongordugu
hukuk sisteminin, vyi-
ne kendi benzeri olan
birden fazla devletin
mevcudiyeti olmaksi-
zin tatbik edilme im-
kanina kavusacag! soz
konusu olmayacakti.
Aksi halde, kendini
yasatacak ortamin te-
sekkul etmemis olma-
si, diger bir ifadeyle
tirandn yoklugu, kendinin de yasamasini imkansizlas-
tirmis olacakti. Bu yuzden ulus-devlet, devlet olma im-
kaninin bilinen tarih icindeki en “6zglin” 6rnegidir. Ne
var ki, varligini givence altina almak icin yerkireyi ku-
satirken, her defasinda kendi turind yeniden uretmek
mecburiyetinde kalmasi, onun s6z konusu 6zgunlaguna
ortadan kaldirmis; boylece insanlarin gézinde, siradan
ve kurgusal bir gergekligin ifadesi oldugunu anlamayi

kolaylastirmistir.



Dinlerde Baglilik Bigimi

Dinler, amaglari olan inandirma ve duzenleyici 6zellik-
leriyle beraber insanin enfisi dinyasinda kendileri igin
karsdik bulmakta zorlanmazlar. insani muhatap alan
seslenislerinde, dini olan ile insani olan, insan doga-
si/fitrati arasinda asli ve karsihikli bir bag bulunur. Su da
varki, dinler tanzim edici olarak sadece Tanriyla olan
iliskiyi degil; 6énce insanin kendisi, sonra da kendi di-
sindaki varhik dunyasiyla olan iliskilerinin batindna
kapsar. Hayati tayin ve duzenleyici rol Ustlenmeleri,
onlarin insanda karsiligini buldugu 6zgin yapilarindan
gelir.

Bu yuzden dinler
insana hitap ederken,
insanin kendine ait bir
“0z"den, bir “doga-
si/fitrati” oldugundan
bahsederek ise baslar.
insana sahibi oldugu
dogasi hakkinda ta-
nimlayici bilgiler; tGze-
rinde tefekkur etmesi
icin entellektuel/kav-
ramsal imkanlar sunar-
lar. Once onu, yaratil-
mis olmak gibi ilahi bir
kaynaga baglar ve varolusunu anlamlandirir; sonra da
dogasinin tasidigr egilimlerle alakali olarak uyanlarda
bulunurlar. Uyarilar, agiklamalar sadece “bilgilendir-
me” hedefi gitmez; dogasiyla alakali oldugundan bilgiy-
le beraber insana bir de "6bur dunya” fikri; 6lumunden
sonaki bu dinyayr da kapsayan bir “kurtulus/selamet”
yolu gosterirler.

Once kendine tanitilan dogasi hakkinda 6grendik-
leri, sonra da kendisi i¢cin vaadedilen kurtulusla alakali
olarak gosterilmis yol ve oneriler; insanda bir karsihik
bulmak yaninda, ayni zamanda duzenleyici 6zellikleriy-
le daha baslangictan itibaren onun hayatina “mudaha-
lede” bulunurlar. Dinlerin 6zgun yapilarindan gelen bu
ozellikleriyle beraber muntesiplerine ait yasam tarzinin;
kurtulusu saglayacak sekilde belirli bir amacg yuklenerek
sekillenmesinde, anlam kazanmasinda belirleyici rolu
bulunur. Dinlerinin ferdi dizlemdeki duzenleyici glcu
ve sekillendirdigi yasam tarzinin ayni zamanda iktidar
dedigimiz olguyla da yakindan ilgisi bulunur; insan,
toplumsal bir yénelime sahip oldugu gibi, din de burada
toplumsal bir boyuta sahiptir. Bu sebeple dinin kendisi-
ne hitap ederek etkiledigi insan dogasinin; toplum-
sal/siyasal hayati tanzim ve surdurmek icin mecburi ih-
tiyvac kabul edilen iktidar/otoriteyle alakali kaynagin
mesrulastiriimasinda, her zaman ve oldukg¢a 6nemli bir
isleve sahip oldugunu goruriz.

insan dogasi; 6ncelikle biri stirdirilen hayat, biri de
bu hayatin duzenlenmesinde rolt bulunan iktidarla ilgi-

li iki tarafli islevi olan bir 6zellik tasir. Hayat tarafi fer-

Dinler tanzim edici olarak sadece Tanriyla
olan iliskiyi degil; 6nce insanin kendisi, sonra
da kendi disindaki varlik diinyasiyla olan iliski-
lerinin batinund kapsar. Hayati tayin ve dui-
zenleyici rol tstlenmeleri, onlarin insanda kar-
sthgint buldugu 6zgin yapilarindan gelir.
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din yasam, iktidar tarafi da ferdin yénetilme bigimiyle,
iliski icinde bulunur. Yonetim bicimiyle yasanan haya-
-tm-tarzini, dinin belirleyicrg ticinu géz 6nfine~aMigi
mizda, butuntyle birbirlerinden ayristirarak distinmek,
6yle varsayilmasina ragmen, mimkun olmaz. insani yo-
netme meselesini kendine konu edinen butiun siyaset
felsefelerinin bu ytuzden bir mesruiyet meselesiyle ken-
dilerini ugrasmak mecburiyetinde gérmeleri bosuna de-
gildir. Canka tura farkh da olsa, kendine uygun bir y6-
netim tarzi kurmak isteyen her iktidarin, neticede insan
dogasiyla “tanismak” istemese de onun Uzerinde tartis-
makla karsi karsiya kaldigini gérmekteyiz.
Genis anlam icinde toplumsal/siyasal hayati duzen-
leme amaci tasiyan iktidar olgusunun kendini mesrulas-
tirmak (Gzere aradigi
6zgun sebebi, nere-
deyse her zaman insan
dogasinda bulmasi, bu
ylzden sasirtici degil-
dir. Soézunu ettigimiz
"6zgun” sebebin bura-
da yalniz dini referans
alan iktidar turlerinde
goruldagunia dusidn-
mek yaniltici olur. Zi-
ra Aydinlanmanin
toplumsal/siyasal pro-
jesinin insan dogasin-
dan kaynaklanan kotumser ve iyimser olmak uzere iki
yuzu bulundugunu, bunlardan birini T. Hobbes’un dige-
rini de J. Locke’in temsil ettigini biliyoruz.
iktidar olgusunun ihtiya¢ duydugu ve aradig: 6zgin
sebepten dolayi; Budizm ve Hiristiyanhgin kendilerine
inanan mia’'minlerini "birey” olarak yalniz basina karsi-
larinda bulma talepleri sadece dini bir vecibe sayilmaz,
ayn! zamanda bu sosyal/siyasal muhteva tasiyan bir ta-
leptir. Biri insanin dogasinda “tamah ve 6fke”*; digeri
de, dogustan gelen gunahkarlik** oldugunu kabul etti-
ginden; kurtulus niyetiyle Budizm’de mi’min ruhunu
arindirmak uzere bizzat kendine teslim olmasi i¢in; H1-
ristiyanlik’ta ise mid’'min ruhunu arindirilmak tzere ki-
liseye teslim olmasi icin caba sarfeder. Budizm ig¢sel bir
ozgurluk ve emansipasyona dayanan, Tanri fikrinde te-
mellendirilmemis bir kurtaricilik anlayisina sahiptir.
Kilise gibi bir 6rgutsel ve kurumsal yapi ile mukayese
edildiginde, Budizm’in sosyal organizasyona sahip bir
din oldugu soylenemez; burada “fikirler” bir sosyal
gucg/iktidar kaynagi durumundadir. Ruhun arindirilma

imkani bu sebeple miu'minin elinde olan bir “i¢gsel oto-
rite”de toplanmis; kurtulusa ulasma yolu mu’'minin ken-
di disindaki herhangi bir merkezin/otoritenin tesekkul
imkanini ortadan kaldirmistir. Hiristiyanhk’ta ise ru-
hun arindiriilma imkani mu’'minin elinde olmayan bir
"dissal otoritede/merkezde” toplanmistir. Kurtulusa gi-
den yol guc¢lid bir merkeziligi ve buna bagh olarak ken-
di icinde iman temelli hiyerarsik bir yapilanmayi, daha

dogrusu kilise seklinde bir “kurumlasmayi1” beraberinde
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getirmistir.

Burada iki farkl “insan modeliyle” karsi karsiya bu-
lundugumuzu soyleyebiliriz. Kurtulus, bu modellerin bi-
rinde sadece mu’minin; digerindeyse sadece merkezi
temsil eden kilisenin uhdesinde bulunmaktadir. Ne var
ki, bu ma'minler iki farklh “insan modeli"ni temsil et-
melerine ve buna bagh iki farklh toplumsallik bigimi
olusturmalarina ragmen; ikisinin de ayni zamanda pay-
lastigi ortak bir 6zellik vardir. Mu’'minlerden ikisi de
kendi kurtulus yollarinin tabii neticesi olarak siyasi ci-
hetten tercih yapabilecek bir iktidarin/otoritenin sahi-
bi durumunda degillerdir. Biri yonetim ve yodnetilme
isini bu sebeple sorun haline getirmez. Digeri ise, yone-
tim ve yonetilme isinden 6nce ruhu arindiracak ve kur-
tulusu saglayacak tek ku-
rum/iktidar olarak kutsa-
ma yetkisini elinde bulun-
duran kiliseye ihtiya¢ du-
yar. Bu yuzden Hiristiyan- meSini
lik’ta Hz. isa (as) sonrasin-
da gundeme gelen ilk tar-
tisma, kutsama yetkisinin
kim (ler) tarafindan vs na-
sil kullanilacag:r meselesi
oldugu goralur.

islam’a gelince... Bu
din insanin belirlenmis bir
dogaya ve “sabitlenmis” bir 6zellige sahip olmadigini;
insan nefsinin “iyi ve kotlu” arasinda gidip gelen yapisi
bulundugunu sdéylemekte, insana verili bir imkanla
ulastirilmis olan “kurtulus/selamet”; Peygamber (sav)
aracihigi ile génderilen vahyin/bilginin imkan ve iktida-
riyla gergeklesir. Ancak islam burada, kurtulus/felahin
sadece ferdin/mu’minin kendi ¢cabasiyla muamkun olabi-
lecegini agik¢a beyan etmekten geri durmaz.

islam dini, insanin kendi kendini degistirmesini is-
ter; vahyin imkanlari, yol ve yontemiyle kendi varolus
tarzini; kendisiyle, baskalariyla ve diger varliklarla olan
iliski bigcimini degistirmesini bizzat insanin kendine bi-
rakmistir. Bu dinin 6nerdigi kurtulus/selamet kavrami
kendi ahlaki muhtevasi icinde'mié’min cihetinden siya-
sal bir karakter tasir. Ahlak ile hayatin dizeni ve diuzen-
lenmesi arasindaki uyum i¢in mid’minin gosterecegi du-
yarlik, daha baslangicindan itibaren yonetim/yonetilme
isini de kendi kapsami i¢ine alir. Burada fert ve toplu-
mun bizzat kendisini sorumlu tutarak bu alanin igine
katan iktidar/otorite, ayni zamanda mi’'min(ler)in ken-
dine ait bir iktidar/otorite olarak bizzat kendini -daha
baslangicta da kendine sahitlik gorevi verilerek sorum-
lu tutuldugundan dolayi- yonetmesinin de imkanidir.
M U’'min i¢in kurtulus/felah, kendinin sorumlu tutuldu-
gu, ustelik kendisinin de yonetme/yonetilmesini kusa-
tan genis Olgekli bir muhteva tasir. Allah’in otorite/ik-
tidarina yani peygamber 6énderliginde, insanin herhan-
gi bir zorlama olmaksizin génderilmis hikimlere teslim
olmasiyla, insanin Allah’a kulluk edebilmesi miumkin

hale gelir.
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Islam dini, insanin kendi kendini degistir-
ister; vahyin
yontemiyle kendi varolus tarzini; kendi'
siyle, baskalariyla ve diger varliklarla olan
iliski bicimini degistirmesini bizzat insa-
nm kendine birakmistir.

islam’a goére “din” kelimesinin tasidigi dort anlam
grubundan birini; zaptetmek, hutkmetmek ve hakimiyet
anlamlarini g6zontunde tutarak konustugumuzda; din,
Allah’in kainat ve insan lUzerindeki ontolojik hakimi-
yetini; ama bu ayni zamanda baska bir hususu, yani ya-
ratilmis varlik cihetinden de ontolojik bir teslimiyeti
ifade eder. Hakikatte islam herseyden 6nce bastan sona
teslimiyete bir gagridir. itaat, boyun egme, ibadet, ahla-
ki degerler; islam bu degerlerin insan ve toplum bagla-
minda miu’'mine yukledigi sorumluluklarin yerine geti-
rilmesini ister. Bu ifade, gunumuzun kulturel evreni
icinde, islam’in pasif bir tanim1 olarak gérilme egilim-
lerini arttirmakta olabilir; fakat buna, insanin basta
nefsinden gelenler olmak tzere, ¢ogul “tanrilar” ve ¢o-
gul “korkular”dan iradi ve
aktif bir baglanma olarak
“itaat” edip, butunayle
kurtulmak demek daha
imkanlari, yol ve dogru olacaktrr.

Ne varki vahiy insan-
dan Allah’a teslim olma-
sini isterken, ayni zaman-
sana, kurtulusa goturecek
teslimiyetin tarz ve yolu-
nu da birlikte sunar. Bu-
radan ogrendigi bilgiyle
mu’'min, gosterilmis yol ve Allah’in yardimiyla kendi
nefsini terbiye eder, Kendine verili olan otoriteyi yani
iktidari mid’min bu haliyle kendi icinde tasir. Fakat bu
mahiyetini kendisinin tayin etmedigi bir iktidar tara-
dir. Ona bunu veren génderilmis vahyi bilgidir, islam
dini, getirdigi ve bizzat kendinin tanimladig: bu iliski
biciminin haricinde baska herhangi bir otorite/iktidar
iliskisini mesru kabul etmez. Degerlendirmemizi bu bag-
lam iginde yaptigimizda, islam’in insan i¢in éngérdugu
teslimiyet bi¢ciminin kendisi kadar; bu teslimiyet, dola-
yisiyla kurtulus biciminin 6ngérdugu toplumsal, siyasal
ve kurumlasma tarzinda Hiristiyanhk’ta gordagimiz-
den mahiyet olarak farkhhk tasir.

Yukarida s6z konusu ettigimiz “teslimiyet bicimle-
ri"nin farkliigindan dolayi; Hz. Isa (as) sonrasinda H I-
ristiyanlik’ta ortaya ¢ikan ilk tartisma nasilki “kutsama”
yetkisini kimin ve nasil kullanacag! meselesi olmussa;
Hz. Muhammed’in (sav) vefatl sonrasinda islam’da or-
taya c¢ikan ilk mesele de Ummeti kimin “ydnetecegi”,
yani yoneticinin nasil segilecegi ve vazifeleri meselesi

olmustur.

(*) Budizme gore insan dogas! “tamah ve tfkeden” olusmaktadir;
yapilmasi gereken bunlardan “kurtulmaya” gayret etmektir.

(**) Hiristiyanhk (yasasi) insanin temelde “glnahkar” bir varhk
oldugunu; kendi basina iyilikte bulunma ve kurtulusa ulasma giictine
sahip olmadigini bildirir. insanin iyilik yapma hususunda gicsiiz bir
yaratik oldugunu soyler. Cennetteyken isledigi “ilk gunahi” buna
delil olarak gosterir. Yapdmasi gereken insani “kontrol altina” tut-
maktir.



slam ve Postmodern kelimelerini biraraya getirir-

ken, tamamen iki farkl zihin dinyasina ait kavram-

lardan bahsettigimin farkindayim. Fakat bu birara-
dalik uzun sureden beri entelektiel diuzeylerde itinasiz
ele alislarla kendini gosteriyor.

Bu konudaki arastirmalar, son tahlilde ya bir sentez
(islam Postmodernizmi) ya da postmédernitenin mer-
keze alindig! bir tanimlamay! sonucluyor. Suphesiz ele
alacagimiz bu konu, icice gecmis streclerin dikkatli bir
incelemesini gerektirmektedir. Fakat biz, makalenin si-
nirlari agisindan konuyu ¢ok genisletmek istemiyoruz.
Bu cercevede temel sorunsallarimiz, islami ve postmo-
dern epistemoloji ile buna bagh olarak, islam ve post-
modeinizmin 6zellikleri ¢ergevesinde islam'in postmo-
dernite icerisindeki imkani olacaktir. Burada bir hususu
belirtmek gerekiyor. Biz, postmodernizmi merkeze ala-
rak islam'i tanimlamaya calismiyoruz. Postmoderniz-
min parametreleri ile islam'in parametreleri arasinda
karsilastirma yaparak, islam'in postmodern siirecgteki
imkanini tartisiyoruz. Yoksa islam'a postmodern bir su-
regte yer aramiyoruz.

islam'i her yénuyle anlatacak anahtar kelime tevhid
olarak ifade edilebilir. islam Medeniyetine kimligini ve-
ren, batun unsurlari biraraya getirerek onlari butinlesti-
ren sey tevhiddir. Tevhidsiz islam olamaz. (Faiuki, 1995,
s.28-29) Tevhid, Al-
lah'in (CC) birligini
belirttigi gibi, insan ha-
yatinin pargalanamazli-
gina da vurgu yapar.
Musliman hayati bu-

tun yonleriyle sadece

Biz, postmodernizmi merkeze alarak islam'i
tanimlamaya calismiyoruz. Postmodernizmin
parametreleri ile islam'in parametreleri ara-

islam, tevhidi bir din oldugundan, insani bitin ola-
rak gorir ve tanimlar. Bu gergceveden bakildiginda is-
lam'da, Bati'li anlamda ekonomik insan, siyasi insan gi-
bi tanimlamalar yoktur. Ancak ekonomik, siyasi vs.
yénleri olan insan vardir. islam'da temel bilgi kaynagi
vahiydir. Vahiy son tahlilde, insan hayati icin degismez
ilkeleri (Nasslar agisindan) igeren bir iletidir. Bir baska
deyisle, Allah'in indirdigi ayetler (yorumlari degil) de-
gismezdirler. islam acgisindan vahye aykiri bilgiler red-
dedilir. Bu anlamda islam kendisinin hakikat oldugu id-
diasindadir. Buradan yola gikarak islami epistemoloji-
nin vahiy merkezli tretildigini sdyleyebiliriz. Bu nokta-
da aklin fonksiyonu sorunu giindeme gelebilir. islam
nezdinde akil, kendi basina hakikat tGreten bir kaynak
olarak gortulmez. “Kendisi verili olan aklin ontolojik bir
bagis/yaratim olarak otonom olmasi mimkun degildir.”
Akil, insan (kendisi de dahil) hayatini timuyle kusa-

tan, kelimenin en genis anlamiyla “ayet” leri anlama ve
anlamlandirmada fonksiyon ustlenir. Aklin tanimina
“hakikat kaynag!r olma vasfi” i¢ckin degildir. (Bulag,
1994, s.262) Suphesiz akil yoluyla da bilgi tretilebilir.
(Maturidi, 1982,5.4-5) Bu, beseri bir tretimdir. Her in-
sanin farkl sekilde ortaya koydugu bu bilgiler, “dogru-
lanabilirlik” ve “yanhlislanabilirlik” vasiflarinin ikisini
de uzerlerinde tasimaktadirlar. islam agisindan bakildi-
ginda, uretilen tim bil-
giler, vahiyle ¢elismedi-
gi zaman kabul edilebi-
lirlik dizeyindedirler.
Postmodeinizm ile
ilgili konusmak, mutla-

ka oncesinde moder-

bir st referansa bagh- Sjnda kargllagtll’ma yaparak, iSlamlln pOStmO- nizm ile ilgili olarak da

dir ki; bu da tevhiddir.
insan hayatinin butin
vecheleri tevhide bagh
olarak butunlesir. Ba-
ti'daki “Homo Econo-
micus”, “Homo Religi-
ous” gibi tanimlamalar, insana bir buttunsellik igcinde ba-
kilmadigini gostermektedir. Sektlerlesme sireci ile bir-
likte butinligin parcalanmasi, tanimlara da yansimis ve
insan, genellestirilen bir yonu ile (farkli yénlerinden sa-
dece biri ile) tarif edilir olmustur. iste “Homo Economi-

cus” turd tanimlamalar bunu ifade eder.

dern sirecteki imkanini tartisiyoruz. Yoksa ls-
lam'a postmodern bir siiregte yer aramiyoruz.

konusmak anlamina ge-
lecektir. Oncelikle
postmodernizmin keli-
me anlam bile “moder-
nizm sonrasi, moder-
nizm Otesi” seklindedir.
Bu, postmodernizmin modernizme bakarak tanimlandi-
gini bize géstermektedir. Ayrica “modernizmin uzun ta-
rihi ile postmodernizm adini tasiyan akim arasinda,
farklillktan ¢cok daha fazla sureklilik mevcuttur. Bir ya-
pit eger ilkin postmodernse modern olabilir. Boyle an-

lasilan postmodernizm, amacinda modemizm degildir,
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olusumunda modernizmdir ve bu olusum durumu sirek-
lidir. (Lyotard, 1997, s.156) Postmodernizmi moderniz-
min bagrinda 6zgul bir kriz gibi gérmek daha gergekgi
goériunmektedir. (Harvey, 1997, s.137) Giddens'm deyi-
siyle, postmodernizmi, “modernligin alt edilmesinden
¢ok, modernligin kendi kendini anlamaya baslamasi gi-
bi gormek daha anlamlidir.” (Giddens, 1998, s.50) Bu
cercevede postmodernizmin, modernizmden radikal bir
kopus olmadigini belirtmemiz gerekir.

Postmodernizm, adeta modernizmin zaafiyetlerini
gidermek gibi bir yolda oldugu izlenimini vermektedir.
Modernizm din merkezli bir dunya anlayisindan insan
ve akil merkezli bir diunya anlayisina gecisi ifade ediyor.
Pre-modern dénemde tanimlama ve adlandirma din
merkezli iken, modern do-
nemde insan merkezli ol-
mustur. Bu durum dinin
onemsizlesmesi ve ilahi
boyutundan arindirilmasi-

ni sonucladig! gibi, insan

0zne/nesne dualitelerini

urdnlerini kutsamaya go-

turmastir. N ihayetinde

modern sire¢ “bir adim

anlayisi dnerir.

otesine giderek, insani her

Postmodern epistemoloji, modem episte’
molojilerde ortaya c¢ikan varlik/dustnce,

tur ikilemlerin bulunmadim bir gergeklik

larla, sayilarla, isaretlerle ve kodlarla 6zdeslestirildigi ve
tefrik edildigi bir varlik olarak algilanmasini anlatir.
(Saribay, 1995, s,150)Bu da bir anlamda 6znenin kay-
bolmasi demektir. Ayrica bireyin Bati'nin tarihsel tec-
ribesinde kazandigi anlam; 6ncelikle dinden belli 6l¢cu-
de soyutlanmayi, kurtulusu insana yéneltmeyi ve insa-
nin kendi basina yetkinligini iceriyor, insani birey ko-
numunda ele alabilmek i¢cin pre-modem dénemdeki
tim cemaatsal yapilarin dagilmasi gerekiyordu. Cunkd,
daha 6nce kimligini ve aidiyetini bir cemaate vurgu ya-
parak belirleyen insan, modern donemde teritoryal diz-
lemde esitlenerek ulus-devlet catisi altinda ve toplum
icinde “vatandas” olarak yerini aliyordu.

Modernizmin ikinci 6ncula sekulerliktir ki, digerle-
ri Uzerinde kapsayici bir
ozellige sahiptir. Dinyayi
kutsaldan ve din merkezli
algilamadan soyutlayan
bir anlayis i¢in bu durum,
aslinda mantikli bir so-
rEddederek bU nucgtur. Sekilerlik son
tahlilde, her seyin budiun-
yada olup bittiginin bir

ifadesidir, insan hayatina

turli Ust degerden yalit-
manin sistemini (Hiuma-
nizm/Tugyan) kurmus” (Celik, 1993,s.131),sonra ken-
disi bir Ust-deder olmustur. Modernizm bu anlamda din-
den radikal bir kopusu degil, anlam kaymasini ifade et-
mektedir. Nitekim sadece tali bir unsuruna indirgenen
ve perspektifi bu dunyadaki esya ile sinirlandiriimis
olan din anlayisi, dismanlarinin saldirilarina karsi sa-
vunmasiz bir durumda bulunan salt duygusal bir hima-
nizme kaymistir. (Nortbourne, 1995, s.23)

Modernizm katolikligin “tek mumkin hakikat” ve
“evrensel kurtulus” ilkelerini tersinden okuyarak, sekt-
ler anlamda kendisinin tek hakikat oldugunu ve evren-
selligini iddia etmistir. Bunun, toplumsal pratikte, A v-
rupa Medeniyetinin tek mimkin medeniyet oldugu ve
kurtulus i¢in tum dinya Ulkelerinin modernlesmesi ge-
rektigi seklinde'somutlastigini goruyoruz. Modernlesme
bir stirecgtir. “Bu slrecte U¢ ayirt edici tarihsel asama go-
ze carpmaktadir. Bunlardan ilki 14- yuzyildan baslaya-
rak 18. yuzyil sonuna kadar uzanmaktadir. Nufus artisi,
sehirlesme gibi olgular, ikinci 6nemli dénum noktasi
Fransiz devrimi ve siyasal hayatta isyanlarin patlak ver-
mesiyle baslar. Ugiincii asamada bati ulkelerinin ege-
menligi, modernlesme sirecinin global dizeyde yayil-
masi ve modernizmin bir dinya kultirta haline gelmesi
s6z konusudur.” (Demir, 1997, s.13-15) Bazi ayrintilari
dikkate almazsak “modernizmin lU¢ temel 6dncult oldu-
gunu soyleyebiliriz: Bireycilik, dunyevilesme ve tilus-
devlet.” (Bulag, 1995, s.284) Modernizm insani! birey
konumunda ele almistir. Birey, (individual) baslangigta
“bolinmeyen” demekti, yani bir bag! ifade etmekteydi.
Bugun ise baskalarindan farkhihg: (kopusu) ifade et-
mektedir. (Ozel, 1994, s.1l) Bireylesme, bireyin marka-
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dair ne varsa hepsini kut-
saldan bosandirarak yeni-
den tanimlamistir. Modernizm, drettigi tum bilgileri
olumlamasi ve bu bilgi verilerini merkeze alarak olus-
turdugu kendi medeniyetini, mimkin olan tek medeni-
yet olarak gormesi, kendi disindaki halklarin totaliter
bir bigcimde dénusturilmesine de kap! agmistir. Boyle-
ce, Bati disindaki tum evrensel ve yerel kulturler sifir-
lanmaya ¢alisiimistir. Aslinda modernizmin izah edil-
mesi gereken ¢ok yodnleri bulunmaktadir. Fakat konu-
muz modernizm olmadig! i¢in, burada surekliligi takip
etmek acisindan sadece modernitenin evrenselcilik ve
monolitiklik 6zelliklerini kisaca irdeleyecegiz. Bu ikisi
aslinda birbirini tamamlayan unsurlardir.

Bilindigi gibi Aydinlanma insan aklini merkeze al-
di. Batun akillari tek bir akla indirgedi. Bu akil ile tre-
tilen bilgilerin tum insanhk icin genel gecer olduguna
hiukmetti. Boylece insan hayati butun yénleriyle rasyo-
nalize oluyordu. Aklin ve buna baglh olarak bilimin ge-
nel gecer kabul edilmesi, su ¢ sonucu da beraberinde
getiriyordu; Oncelikle Bati'nin edindigi bu tecribe ev-
renseldir. Dolayisiyla buradan ikinci sonuca ulasiliyor-
du; tek mumkun gerceklik Bati Medeniyetedir. Sayet
ilk ikisini kabul ediyorsaniz bunun tim insanhga uygu-
lanmasini da isteyeceksiniz. Ugiinci sonug bdylece or-
taya c¢ikiyor; totalitarizm. Dinya uzerinde yasanan ve
yukarida zikredilen fikri temeller tizerinde yukselen mo-
dernizm, klresel olceklerde derin sikintilar meydana
getirmistir. Modernizmin dinya 6l¢geginde ortaya ¢ikar-
digr problemler gittikgce agirlasmis, “anlam yitimi diye-
bilecegimiz ahlaki ufuk kararmis” (Taylor, 1995, s.17,
insan, deder ve anlam sorunuyla karsi karsiya kalmis ve

memnuniyetsizlikler olusmustur. Bu sebeple dinya lze-



rinde modernizme karsi yapilan elestiriler, gin gectikce
yogdun bir bicimde artmaktadir. Bu elestiriler sadece
“gelismekte olan)’ diye adlandirilan ‘ilkelerin aydinlara
tarafindan degil, modernizm i¢cinden de yapilmaktadir.
iste bu elestiriler Gizerine modernizmin yaralarini sar-
mak Uzere “postmodern” diye adlandirilan bir sture¢ or-
Laya ¢cikmista, rushiniudenitizul duasuncesi bir bilingtir,
gecmis giunlerde vuku bulmus bir zaman yani moder-
nizm hakkindaki biling. Postmodernizm bir fikrin ikli-
mini nitelemek i¢in kullaniimaktadir. (Wolf-Gazo,
1992, s.1-4) Postmodernizmin bir anlami da yeninin
-reddinden ziyade, onun genislemesini sunmasidirr-
(York, 1966, s.51) Boylece tum ge¢misin bugin igin ye-
niden kurgulanimi mumkdn olur. Modern kabulin ak-
sine postmodernizmin

varlik dunyasinda, et-

ISLAM'IN POSTMODERN iIMKANI /TEKIN

ru” olarak tespit etmek mumkun degildir. Yukarida an-
latilanlara bagh olarak Postmodern dustuncede hichir
iddiar 1 im bagka aklini lya kaisi kel dijgailuk-gorisiu.
niu dayatamaz. ikinci olarak, bir ok postmodern rakip
yorumlar arasinda se¢im yapmanin olanaksiz oldugu dil
oyununa basvurur. Ugunci olarak, ahlaksal ve siyasi so-
.tlan dogruluk ve yalan alanindan olabildigince uzagtr
tasiyarak siyasetin estetiklestiriimesi s6z konusudur.
(Salup, 1997, s.216) Boylece herhangi bir ahlaki ilke-
nin baglayici olmasinin mesruiyyeti ortadan kalkmak-
tadir.

Modern surecler icerisinde monolitiklik ve evren-
selcilik ilkelerine paralel olarak “bluyuk anlati”lar orta-
ya c¢cikmistir. Bunlar, modem epistemolojinin inter-te-

ori anlayisi cergeve-

kilenmeden etkileyen,
belirlenmeden belirle-
yen bir cevher (t6z)
tasarlanamaz. (Bulag,
1992, s.250-252) Yani
dustinceden bagimsiz
objektif bir gergeklik
yoktur.

Postmodern epis-
temolojide bilgi ve dogrular icin evrensel 6zler ve te-
meller (essentialism-fundamentalism) yoktur. Buna
baglh olarak evrensel gergeklik de yoktur. Bu cergevede
postmodern epistemoloji, modern epistemolojilerde or-
taya ¢ikan varlik/dusince, 6zne/nesne duabtelerini red-
dederek bu tiur ikilemlerin bulunmadig! bir gerceklik
anlayisi 6nerir. Boylece Dusiin/gergek ikileminin gecer-
sizlestigi postmodern bir tabloda, distinceden bagimsiz
bir objektif gerceklige dogal olarak yer yoktur. (Kara,
1992, s.155-156) Tekil bir objektif dis gergeklik varsa-
yimina dayaliontolojinin reddi, tekil gergeklige tekabul
eden dogrularin tekilligini éngéren epistemolojik mo-
nizmin reddini de zorunlu kiliyor. Ontolojik/Epistemo-
lojik monizmlerin reddiyle postmodern elestirel sdylem,
tam bir epistemolojik ¢ogulculuk savunusuna doénisi-
yor. Dogrular tekil degil ¢coguldur. Bu ¢ercevede genel
teoriler arasi gegerli (inter-teoli) dogruluk standardi
anlamsizlasarak teori ici gecgerli (intra-teori) dogruluk
standardi 6nerilir. Artik dogrular, teori-disinda, teori-
den bagimsiz ulasilan kategoriler degil, teori igcinde Ure-
tilen kategorilerdir. (Kara, 1992, s.156-157) Postmo-
demistler anarsizmle kosut bir bigcimde otoriteyi ve her-
hangi bir tekil, sistematik goéris agisinin keyfi olarak da-
yatilmasini sorgularlar; anarsistler gibi onlar da farkli,
hatta celiskili perspektiflere hosgoriyle bakarlar. (Rose-
nau, 1998, s.37)

Postmodernligin mantiksal sinirlari iginde disundi-
gumuzde, ayni ¢ogulculuk ve relativizmin degerler ala-
ninda da yasanacagim tahmin etmek gic¢ degildir. Bu
ise, herkesin dusiunce ve degerlerini mesru gérmek an-
lamina geldigi gibi, asiri bir subjektivizmi de besler.

Postmodern mantik igcerisinde herhangi bir degeri “dog-

Postmodernitenin iki temel 6zelligi vardir: Bi-
rincisi, gercekligin (realitenin) yerini imajin al-
mis olmasi; ikincisi, zamanin sizofrenik parca-
lanmishiginin, fasilasiz anlara déntsmesi.

sinde evrensel genel-
gecer dogrular olarak
igi sunulmustur. Moder-
nizmin kendisi de za-
ten bir buyuk anlati-
dir. Bu gergevede ev-
rensel butun utopya-
lar anlamsizlasmakta-
dir. Postmodernizm
ise, gunumuz Bati
medeniyetinin genel bir durumunu adlandirir. Postmo-
dern durum, “buyuk mesrulastirma anlatilarinin” artik
inanihir olmadig: bir ¢cergcevedir. (Demir, 1997, s.29) Bu
cercevede evrensel butin uGtopyalar anlamsizlasmakta,
daha kucuk teoriler, yerellik, gtuncel olan 6nplana ¢ik-
maktadir. Modern dénemin kutsadig! deger ve kurum-
lan sorgulayan postmodernizm, 1970'li yillardan itiba-
ren Bati entelektiellerinin ilgi odagl olmus ve dnce mi-
maride ortaya ¢ikip sonra diger sanat dallarina ge¢mis;
oradan da dustnce, felsefe, bilim ve muzik gibi insan ya-
samina yonelik tum alanlari etkileyen bir hareket hali-
ne gelmistir. (Demir, 1997, s.30) Cagdas sosyologlarin
isaret ettigi Uzere, postmodernitenin iki temel 6zelligi
vardir: Birincisi, gercgekligin (realitenin) yerini imajin
almis olmasi; ikincisi, zamanin sizofienik pargalanmisli-
ginin, fasilasiz anlara dénismesi. Bu o6zellikleri bagla-
minda, postmodemite, kendisini bir hiper gergcek olarak
toplumsal iliskilere dayatir ve kabul ettirir: (Saribay,
1995, s.89) Hipergeiceklik, gergek ile gercek olmayan
arasindaki ayrimlarin bulaniklasmasina isaret eder ve
burada “hiper” 6neki, gergegin bir model olarak uretil-
mesiyle ortaya ¢ikan gercegin, gercekten daha gercek
oldugunu ifade eder. (Best-Kellner, 1998, s.149) Bu
baglamda Postmodernizmde, gergek ile gercek olmayan
arasindaki farkliliklar erimistir. (Heelas, 1966, s.65)
Modernlikte hiyerarsi, aragsal rasyonellik ve butun-
cu toplum dizenlemeleri bulunmaktadir. Postmodern-
likte ise esitlik, degersel akilcilastirma ve bireyci dizen-
lemeler anlam kazanmaktadir. Modernlikte gerceklik
evrensel, tek ve mutlak iken, postmodernlikte gergeklik
yerel, ¢ogul ve gorelidir. (Demir, 1997, s.31) Aslinda

postmodernizmin o6zelliklerini modernizme bakarak
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sdylemek rahathkla mumkundidr. Buna gdre moder-
nizmde 6zeti bir yaklasimla her sey tek faktorle izah edi-
lirken, postmodernizmde 6zcu bilgi ve anlatisal tarih so-
na ermistir (Beckford, 1966, s.30) ve yorumdan bagim-
siz gerceklik yoktur. Modernizmde tek gercekligin her-
kese dayatilmasi s6z konusu iken, postmodernizmde tek
hakikat olmadigi i¢in totalitarizme bir isyan vardir. Mo-
demizmde cogulluk, monolitiklik varken, postmoder-
nizmde ¢ogulculuk ve rélativite vardir. Modernizmde
tek bir toplum varken, postmodernizmde sivil toplum
icinde farkh kultirel top-
luluklar vardir. Moder-
nizm Bati medeniyetini
tek mumkun gerceklik go-
rarken, postmodernizm
yeilellikleri mesrulastirir.
Verdigimiz bilgilerden an-
lasild1g1 Uzere postmoder-
nizmin bir ¢cok o6zellikleri
vardir. Fakat biz hem ma-
kalenin hacmi, hem de ge|m|§ olur.
makalemizdeki surekliligi

takip etmek agisindan bu

safhada, kulturel goéreceli-

lik ve cogulculuk, buna bagli olarak anti-totalitarizm ve
sivil toplum baglamlarinda hem postmoderniteyi, hem
de islam'in postmodernite igerisindeki imkanini tartis-

maya c¢alisacagiz.
1. Kulturel Gorecelik

Postmodernitenin en énemli 6zelliklerinden biri kulta-
rel goreceliliktir. Postmodernizm c¢agdas toplumda, kul-
tur alaninin dénismesine yol acan bir kultirel mantik
ya da kultirel egemen olarak gorulebilir. (Featherstone,
1996, s.29) Modernitenin hakikatin tekliginden yana
olup yerelligi yadsimasina karsin, postmodernite bu an-
lamda bir rolativite 6ngérmektedir. “Zamanimizda her
seyin kulturel hale gelmesi ve dolayisiyla herkesin ken-
di kaltur dinyasinda yasamasinin veya kendi yasam tar-
zini bir kultar dunyasina dénustirmesinin haklilasc'.ri-
mi, postmodernitenin temel 6zelliklerinden biri olmus
oluyor. Modernite ise, ilk ve her seyden 6nce kiulturel
hegemonya ¢agini ifade etmektedir.” (Saribay, 1995,
s.9) Postmodernizmde kulturel bigimlerin birbirini izle-
mesinin yerini birbiriyle es zamanhhk almakta (Toura-
ine, 1995, s.212), bu cercevede yuksek ve popiller kul-
tur arasindaki engeller de kalkarak (Usher-Ed-
wards,1994, s.12) merkezsizlestirme olgusu meydana
cikmaktadir.

Gorulecegi Uzere, burada postmodernitenin her seyi
bir kiltire dénustirmesi s6z konusudur. Yani gerek din,
gerek ideoloji ve gerekse tum fikri butunler bir kultire
indirgendigi taktirde postmodernite icinde yer alabil-
mektedir. “Burada eski bir problem ortaya ¢ikiyor. Din
yine baska bir seyin yansimasi derekesine dusuruluayor

ya da eski moda fonksiyonalist bir ele alis tarzi olarak
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Islam salt bir kultir olmadigi icin kiltir

Islam"in ilahi ile olan baglantisini kopar-
mak demektir. Bu sekilde islam kutsaldan
arindirtlmig, antropolojik bir veri haline

gorulen seyle uzlastirihyor. Dini kendi gercgekligi iceri-
sinde bir fenomen olarak tanimadaki eski zorluk,.cagdas
tartismalarda yeniden su ytzune ¢ikiyor.” (Lyon, 1966,
s.14) Bunun igerdigi anlamlarin ¢ok iyi farkina varmak
gerekir. Oncelikle bir yasam bigiminin kiltur dinyasi-
na donustiurilmesi demek, bir anlamda onu salt bir
epistemoloji olarak gérmek demektir. Ayrica her kultu-
rel topluluk kendini haklilastirirken, tek hakikat olarak
mutlaklastiramayacaktir. “Bu anlamda postmodern bi-
reyin (ya da 6znenin) tercihleri tartisilamaz; bu tercih-
leri, hi¢gbir kimse, hicbir
askin tarihsel veya ¢ogun-
luga ait otorite degistire-
mez.” (Cicek, 1997, s.72)

derekesine indirgenemez. BOyle bir durum Bu ise, hakikatin biline-

mezligi ile, yani agnosti-
sizmle ayni seydir. Aslin-
da postmodern dusunce-
nin temellerini Antik Yu-
nan'da bulabiliriz. Birebir
ortismese de bilgide bir
rolativite ihtiva ettigi
icin Protogoras'in “insan
Her seyin dlgusudur” sézu
ve Gorgias'in bilgi konusundaki agnostik tutumunun
(Gokberk, 1998, s.39-40), postmodernizmin nuvesini
tasidigl soylenebilir.

islam'in temelinin tevhide dayandigini daha énce
belirtmistik. Tevhid yapisi geredi hakikatin tekligini ve
bélinemezligini ifade eder. insan hayatina dair ne var-
sa hepsi tevhid ust referansina baghdir. Ayrica islam,
hakikatin kendisi oldugu iddiasindadir. Bu noktada
postmodernitedeki hakikatin parcalanmishg: ilkesiyle
celismektedir. islam hem kendisinin hakikat oldugu,
hem de bu hakikatin evrensel oldugu iddiasindadir.
Halbuki postmodernitede hi¢bir kiltarel topluluk, tek
basina hakikat oldugu iddiasinda bulunamaz. Yukarida
postmodernizmin, herkesin kendi yasam tarzini bir kul-
tire donusturme hakki oldugunu soylemistik. Bu du-
rumda postmodern sure¢ igerisinde yer alabilmesi igin,
islam'l da bir kultir dizeyinde ele almak gerekiyor.
Halbuki islam salt bir kiltir olmadig: icin kiltir dere-
kesine indirgenemez. Béyle bir durum islam'in ilahi ile
olan baglantisini koparmak demektir. Bu sekilde islam
kutsaldan arindirilmis, antropolojik bir veri haline gel-
mis olur.

Ali Yasar Saribay'in asagidaki iddialari bizim argu-
manimizi teyit eder mahiyettedir. Postmodernitede
“gundelik hayatin yeniden insa olmasi, o hayata muha-
tap olan topluluklarin kendilerini de kulturel olarak ye-
niden insa etmelerine baghdir. Fakat bunun da hakika-
tin tekligi inancini igeren bir kiltire dayanilarak ger-
ceklesmesi zordur. Cunkiu, hakikat tek ise askindir, as-
kin bir hakikat ise guncelle ¢atisir, onu dislar. Bu sebep-
le, gundelik hayatin yeniden insasi degil, ge¢cmiste ya-
sanmis tek ve askin olan hakikatin yeniden tesisi s6z

konusu olur.” (Saribay, 1994, s.194) Postmodernitenin



“kulturel gorecelik” olgusu bir baska acidan yerelligin
mesrulastinmi olarak da goérulebilir. Cinkd modernite
rcrnde kaybolan—yerellikler post-modern-ite icerisinde
kultur dolayimiyla kendilerine yer acabilirler. Ayrica
“Postmodernistler, “kdklerin” yeniden kazanilmasi icin
yeni bir olanak sunarlar ve insan-varhiginin kéklerinin
yoresel oldugunu, bir baska deyisle, evrensel ve soyut
bir sekilde kavranilamaz oldugunu belirtirler.” (Wolf-
Gazo, 1992, s.12) Boylece Postmodernite, evrensel te-
kil dusunceden uzaklasarak “dustnceler” ve bireyler”
seklindeki ¢cogulculuga kapi agar. Modemizmde “akil”
vafken, postmodernizmde “akillar” ortaya ¢ikar. Buna
dayanarak modernite tekilligi ve evrenselligi savunur-

ken, postmodernite ¢ogulculugu ve yerelligi savunur.
2. Sivil Toplum

Postmodern durumun ortaya ¢ikabilmesi igin hayati de-
recede 6nemli olan unsur sivil toplumdur. Sivil toplum
farkl kdltarel unsurlarin iginde kendisini ifade edebile-
cedi bir olgudur. Sivil toplum en yaygin tanimiyla, dev-
letin dogrudan denetimi altinda tuttugu alanlarin disin-
da kalan ve ekonomik iliskilerin baskisindan da gorece
bagimsiz olarak, gonullu ve rizaya dayal iliskilerle olus-
turulan kutum ve etkinliklerdir. (Demir-Acar, 1992,
s.323) Sivil toplum, tarihsel arka planina kosut olarak
Bati'da devlet karsithg: ile birlikte ele alinmaktadir.
Gegirdigi asamalarin ardindan bugin, “gercekligi dev-
let iktidari karsisinda tahribattan koruyup 6zerk kilmak,
nihayet bu baglamda iktidarin boélinmusligune daya-
nan bir butinlugu olusturmak” seklindeki yaygin anla-
mina kavusmustur.” (Saribay, 1995, s.15-16) Sivil top-
lum, modernizmin merke-
ziyetgiligi g6z o6nidne ali-
ninca, neredeyse kurtarici
bir 6zellige sahip olmakta-
dir. Cunku bireye 6zglr ve
6zerk mudahale etmedigi
bir alan birakmayan mo-

dernite karsisinda sivil

kurtulusun kendi
iddiasindadir.

toplum, bir menfez olarak
telakki edilmektedir.

Moderniteyle birlikte

Postmodern bir projede hi¢gbir hakim ide-
oloji olmadigi gibi onun yol gostericiligi
de olamaz. Halbuki islam son tahlilde,
rehberliginde olacagi

ISLAM'IN POSTMODERN IMKANI /TEKIN

gorilmeye baslandi. (Saribay, 1995, s.15) Postmodemi-

te ve sivil toplum iliskisinde en énemli sorunsali iktidar

.nliistijmiakiadiL_Siy.il toplum igerisinde hi¢bir kulturel

topluluk tek basina iktidar talebinde bulunamaz. Dola-'
yisiyla bir anlamda iktidarin paylasimi s6éz konusudur,
islam ile sivil toplum arasindaki iliski bu noktada bir so-
runsala dénusebilmekledir. Ayiica postmodern bir pro-
jede higbir hakim ideoloji olmadigi gibi onun yol goéste-
riciligi de olamaz. Halbuki islam son tahlilde, kurtulu-
sun kendi rehberliginde olacag! iddiasindadir. Sivil top-
lumun tarihsel arka planini irdeledigimizde, din ve sivil
toplum karsithgini da gérmemiz mumkun olabilir.
Avrupa'nin sinifli toplum yapisinda, gucinit serma-
ye ve sermaye temerkizinden alan burjuva, ge¢cmisin
geleneksel kurumlarina dayanarak olusturdugu politik
topluma karsi, kendi sivil toplumunu 6énplana ¢cikarma-
y! isteyecektir. Baska bir deyisle bu, burjuvazinin mut-
lakiyetci idarenin basi monarka ve onun tamamlayicisi
dini siniflara karsi baskaldirmasi demektir. Yeni sinifin
amac! iktidari bir yandan kendi tabanina dogru cekip
yaymak, 6te yandan dunyevilestirmektir. (Bulag, 1993,
s.12) Bu durumda sekileiligin sivil toplum olgusunda
ickin oldugunu séylememiz de miumkin olabilecektir.
Cunkld “din ve dunya ayrimiyla beraber dinin vicdan
meselesi haline getirilmesi ve eszamanh olarak dinin
6zel alana katilimi, sivil toplum i¢in bir zorunluluk hu-
susiyeti tasir. Hatta Marx'a gore sivil toplum profan bir
varolus halidir.” (Arslan, 2000, s.252-254) Sivil toplum
olma mucadelesi, insan arzularinin karsilanmasina yo6-
nelik kadim Grek'ten miras alinmis “iyi hayat bigimi”
fikrini, kendine hedefedinmis bir cabadir. Bu sdyledigi-
mize paralel olarak sivil toplum, her seyden 6énce butun
beseri iliskilerimizi dinin
yukledigi sorumluluk ve
anlamdan yoksunlastira-
cak bir kurguya sahiptir.
Kadim Grek'ten alinmis
“iyi bir hayat” anlayisinin
sabiteleri olmadigindan
peygamberlerin 6rnekle-
dikleri ile g¢atisir. Hayatin
her zaman inanilan mut-

lak deger ve hukumler us-

toplum, “artik bir kurum-

lar batunu ya da egemen bir istencin etkisi olarak” de-
gil, modernligin karsit yuziunu olusturan akilcilastir-
mayla 6znellestirmenin arasinda yer alan bir catismalar,
uzlasmalar ve arabulmalar alani olarak gorilmeye basla-
misti. Suphesiz bu anlayis, klasik modernlik ideolojisi-
nin degerlerin kaynagi olan; iyiligin ona yararh, kotulu-
gun ise onun butinlesmesine ve etkinligine zarar veren
sey oldugu toplum kavramlastirmasindan radikal bir ko-
pustu. Akabinde, toplum halinde yasamanin ancak ¢ce-
sitli degerlerin vicut verdigi bir yapilanmayi gerektirdi-
gi, dolayisiyla iyinin de kétunidn de bu yapida i¢ckin ol-
dugu bir kavramlastirmaya ulasildi. Sivil toplum -da

bodylece, bu kavramlastirmanin analitik bir araci olarak

tinde yasanmasi gerekme-

digini strekli ima eder. Sivil toplum tahayyult gayb ile
musahede alaninin, kamusal ile 6zelin birbirinden ay-
ristirlimasi temeline dayanir. (Arslan, 2000, s.255 vd.)
Bitin bunlardan sonra, sivil toplum baglaminda da is-
lam ile postmodemizmin uyusmadiklarini séyleyebiliriz.
Bu arada postmodern bir sivil toplum projesi olup
olmadig! tartismasi (Toku, 1994, s.170-171) sebebiyle,
Medine Vesikasi konusuna da kisaca temas etmekte
fayda goruyoruz. Bilindigi gibi Medine Vesikasi, ilk de-
fa Hz. Peygamberlin (SAV), Medine déneminde, farkh
dini gruplarin birer hukuk toplulugu olarak birarada ya-
samalarini duzenlemektedir. Bu, farkli gruplarin esit ka-

tillmindan ziyade, muslimanlarin merkeze alindig: bir
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birlikteligi 6ngoérmektedir. Nitekim Vesika'nin 16.
maddesinde “Yahudilerden bize tabi olanlar...” (Arm a-
gan, 1992, s.213) denilerek, “biz” kelimesi ile bu durum
ifade edilmistir. Ali Bula¢ ve arkadaslari ise, Hz. Pey-
gamber'in (SAV) uyguladig! vesikay! temel alarak sivil
bir proje gelistirmislerdir. Bu proje, modernitenin tekil-
ligine karsin ¢cogulculugu savunmaktadir. Bulac'a gore
Medine Vesikasi, bir siyasi birligin hukuki belgesidir.
Bu belge, farkli topluluklarin birarada yasamasint mim-
kiun kilar. Bu topluluklar farkli din ve inanislara sahip-
tirler ve Bulacg'a gore bunun anlami ¢cogulcu hukuktur.
Bir baska deyisle, bu gruplar din ve ideoloji baglaminda
farklilasan hukuk topluluklaridir. Etimolojik anlam iti-
bariyla da siyaset, “es-seyis”ten gelme bir ydnetme tarzi-
dir ki, bu tarzin bilgi, ma-
ruf, miunkerden kaginma,
erdem, ahlak ve estetik gi-
bi boyutlari siyasal organi-
zasyonun dst kimligini in-
sa eder. Vesika'da bu st
kimligin ahlaki boyutu
6nemle vurgu konusu ol-
mustur. (Bulag, 1993/2,

$.261-265) Bu proje gora- SUSIyetI ta§|r.

Cunkld din ve dunya
dinin vicdan meselesi
ve eszamanl olarak dinin 6zel alana kati-
limi. sivil toplum i¢in bir zorunluluk hu-

yuzyildir dinya 6lceginde yasanan olaylar, bunu bize so-
mut olarak gostermektedir. Modernizme ydneltilen
elestiriler karsisinda postmodernizm, hem farklhklari
mesrulastirdi hem de hakikati parcaladi. Burada post-
modernizmin iddiasi sudur: Sivil toplum icindeki farkh
kultirel topluluklar tek basina hakikat iddiasinda bulu-
namayacaklari igin, hi¢gbir kulturel toplulugun digeri
tzerinde hegemonya kurmasi s6z konusu olamayacaktir.
Bu ise, bir totalitarizm karsithigina isaret eder. Tam bu
noktada islam ile postmodernizm arasinda bir ¢akisma
stz konusudur. Fakat Ali Yasar Saribay, islam'in tevhi-
di esas aldigi i¢cin dogasi geregdi, son tahlilde cogullukla-
ri kaldiracagini ve bir hegemonya kuracagini iddia eder.
(Saribay, 1995, s.11-12) Burada birkac hususun irdelen-

mesi gerekir. Oncelikle

tevhidin homojenlestirici

ve totaliter bir vasfi yok-
ayrimiyla beraber
haline getir“mesi Tevhid kelimesinin “bir,
tek” seklindeki anlamlari-
na bakarak, tevhidin tota-
liter bir vasfa sahip oldu-
gunu iddia etmek, tarihi
gergekleri bilmemek anla-

mina gelir. islam'in tarih-

niuste postmodern bir du-  ----—-
rumu andirmaktadir. Nite-

kim bu projenin postmodernlikle ilgisini kuranlar da
(Cicek, 1997, s.72) bulunmaktadir. Fakat her seyden
dnce postmodernizm ile Medine Vesikasi'mn, episte-
molojik 6nculleri acisindan farkli oldugunu distniyo-
rum. Cunku postmodern epistemoloji, hakikat nokta-
sinda bir sorunsala doniusmektedir. Postmodernizmde
yorumdan kopuk gerceklik yoktur ve gergeklik durma-
dan yeniden duretilir. Buna bagh olarak hicbir kulturel
topluluk, hakikat iddiasinda bulunamaz. Halbuki Medi-
ne Vesikasi projesindeki hukuki topluluklarin higbirisi
“hakikat” iddiasini kaybetmis degillerdir. Gerceklik
uretilmez, ona ulasilmaya calisilir ve gergeklik yorum-
dan bagimsizdir.

Yukarida soylediklerimizi toparlayacak olursak,
postmodernizm ile Medine Vesikas! arasindaki uyus-
mazlhiklari ¢ maddede ele alabiliriz.: Birincisi, episte-
molojik agidan sorunlar vardir. ikincisi, Medine Vesi-
kasinda hukuk topluluklari varken, postmodernizmde
kultirel topluluklar vardir. Ugtiincusi, Medine Vesika-
sinda her bir dini toplulugun tek basina hakikat iddiasi
olmusken, postmodernizmde hicbir toplulugun kendi
basina hakikat iddiasi olamaz. Bu, postmodernizmin
epistemolojisi agisindan mumkun degildir. Biz, bu se-
beplerden o6tirt Medine Vesikasi'mn postmodern bir

proje oldugu kanaatinde degiliz.
2. Anti-Totalitarizm
Modernizmin, kendisini tek mumkin yasama bigimi

olarak godrmesi, son tahlilde ister istemez totalitarizmi

de beraberinde getirecektir. Zaten pratikte son birkac
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sel tecribesinde bodyle bir
sey s6z konusu degildir. Ote yandan, biz postmoderniz-
min anti-totalitarizm vasfinin pratikte pek miumkun ol-
dugunu dustinmiuiyoruz. Saribayln iddiasint dogru say-
sak bile, islam'l disarida tutarak, diger kultirel toplu-
luklarin birbirleri tizerinde hegemonya kurmamalarinin
garantisi nedir? Bir kultarel topluluk siyasi, ekonomik
vs. yonden guclendikce digerleri tzerinde etkin olma-
masi mimkun madar? Bizi burada ilgilendiren anti-to-
talitarizm dolayaniyla islam'in postmodernite igerisin-
deki imkanidir. Yukarida da belirttigimiz gibi anti-tota-
literlik agisindan islam ile Postmodernizm arasinda te-
orik agidan bir uyusma séz konusu olabilir. islam, ken-
disinin tek hakikat oldugunu iddia etmekle birlikte
farkli yasam bi¢cimlerini dontstiurmemistir. Fakat, gugla
oldugu anlarda diger kulturler Gzerinde egemenlik kur-
mustur. Buradan yola ¢ikarak, islam ile postmoderniz-
min tam olarak uyustuklarini séylemek mumkun degil-

dir.
Sonug Yerine

Siphesiz “islam'in Postmodern imkani” gibi bir konu
hakkinda konusmak, bir cok ana ve yan unsurlarida de-
rinden incelemeyi gerektiren bir 6zellie sahiptir. Biz,
bu makalenin sinirlari cergcevesinde, sadece ¢ok genel
bir tartisma yapmaya ¢alistik. islam'in postmodern im-
kanini, kultarel gorecelilik, sivil toplum ve totalitarizm
karsithgi gibi parametreler baglaminda arastirdik. Daha
ileri duzeyde derinligine arastirmalara bir giris olsun is-
tedik. Oncelikle séylemeliyiz ki, islami epistemoloji ile

postmodern epistemoloji ¢cok farkli zihin duizeylerine



isaret etmektedir. islami epistemolojinin referans kay-
naklarinin askin olmasina karsin, postmodern episte-
molojinin referans kaynaklari sekillerdir. Zaten _6nce-
likle bu anlamda bir uyumsuzluk s6z konusudur. Buna
bagh olarak postmodern bir sturegte yer almak demek,
genelde dini, 6zelde islam"i, "kultir" dizeyinde ele al-
mak demektir. Bu ise, askin ile baglantiyi kesmenin ya-
ninda, bir anlamda islam'in genetik yapisinda oynama
demektir. Ayrica hakikatin tekligini savunan bir dine,
gorecelilik icerisinde bir yer bulmak mumkin degildir.
Sivil toplum acisindan baktigimizda, sivil toplumun ge-
rek vyapisi itibariyla seldiler bir hayati ima etmesi, -
Greklerin “iyi bir hayat” tasavvurunu hatirlayalim- ge-
rekse gayb ve miusahede gibi alanlari birbirinden bagim-
sizlagtirmasi, netice itibariyla islam ile postmodemizm
arasinda problem yaratmaktadir. Totalitarizm karsithgi
hususunda her ne kadar islam ile postmodemizm ara-
sinda bir uyum s6z konusu ise de, farkh kulttrel grupla-
rin birbirleri izerinde hegemonik baski kuramamasi du-
rumunu, postmodemizm yeterince izah edememektedir.

Postmodernitenin herhangi bir tarihsel tecrubesi
bulunmadigi i¢in, ele aldigimiz hususlarla ilgili olarak
o6nceden somut bazi kestirimlerde bulunmak zor gibi g6-
rinmektedir. Ayrica postmodernizmin, goérecelilik an-
layisina paralel olarak, kendisini her konuda hentiz net-
lestirmemis oldugu kanaatini tasiyorum. Butun bu argu-
manlarin i1siginda, islam'in postmodeinite igerisinde
imkaninin olmadigini séylemek, sanirim yanlis olmaya-
caktir. Su birka¢ hususu belirterek makalemizi bitirmek
istiyoruz: Oncelikle, burada konu tamamen kavramsal
ve teorik diuzeyde tartisiimistir. Buna bagh olarak kulla-
nilan kavramlar, (gorecelilik, sivil toplum vs.) kulturel
ve tarihi baglamina dikkat edilerek alinmis ve bu gerce-
vede tartisiimaya calisiimistir. Bu acgidan ele aldigimiz
kavramlarin farkl bir sekilde iceriklendirilmesi ve ta-
nimlanmasi da mimkin olabilir. S6zgelimi, islam ile si-
vil toplum arasinda ele aldigimiz zithk, kavramlari te-
orik ve tarihi baglamlarindan koparmadan aldigimiz
icindir. Bu, islam"in sivil yapilanmalara izin vermedigi
anlamina gelmez. Yine postmodern bir mantik icerisin-
de kilturel gérecelilik ve islam arasinda bir uyusmazhk
tespit etmissek, buradan islam'in gogulculuga kapal ol-
dugu sonucu g¢ikmaz. Ayrica makalemizde islam'in go-
gulculuga, sivil topluma bakis agisini da incelemedik.
Buradaki tespitlerin ardindan yeni bir menfez agma gi-
risiminin baska bir makalenin konusu oldugunu dusu-

nuyoruz.
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12 EYLUL'DEN 28 SIJBAT’A
TURKIYE'DE ISLAMCILIK

postmodern bir siirecte, postmodern bir darbe ve postmodern islamcilik

HAYRETTIN OGUZ

u yazida yaygin kullanimin aksine “dindar” ve “is-

lama” kavramlarini olumsuz anlamda kullaniyo-

riz. “Dindar” derken 80 sonrasinin din anlayisi*
nin ve algilayisinin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve din-
darhgi temsil eden kimseyi, “Islama” derken de yine 80
sonrasinda bir kirilma sonucu ve tepeden inme bir bi-
cimde, tarihi ve gelenedi olmayan, daha ¢ok batil ya-
zarlarca ve 80 sonrasinin egemen guglerinin actig! or-
tamda olus(turul)an gazeteci-yazar ve politikaci “tip”le-
ri ile sosyolojik cemaat mensuplarini kastediyoruz.
"Dindar" kelimesi islami literatiire ait olmasina ragmen
ici kulturel ve sosyolojik anlamda bosaltilarak, yeni an-
lamlarla doldurulmus, “jslama™ ise tamamen modern
batili sosyologlar tarafindan literatirimuze sokulmus
bir kavramdir. Yazinin gelisimin-
de bu kavramlarla ilgili bilgisel

ve kulturel izahlar yapilmaktadir.

“Postmodern” Veya
“Sanal Islamcilik”

1980 sonrasi Turkiye ve Turk
toplumu her bakimdan sanal bir
dénem yasamis, sanal bir slreg
gegirmistir... Bu surecin hala bi-
tip bitmedigi konusu tartisilabi-
lir. Hentz toplumsallasmayi ken-
di imkanlar: ile gerceklestireme-
yen, kultirel ve sosyal anlamda
disa bagimh yasayan milletlerde
bu tur sureglerin olmasi veya ya-
sanmasi dogaldir. Su anda dinsel
anlamda bir tmmetin, ulusal an-
lamda bir milletin ve evrensel
anlamda da bir toplum olmanin
ozelliklerini gosteremeyen ‘bir
toplumsal durum’a sahibiz... Sos-
yal ve kulturel degerlerini kendi-
si belirlemeyen topliimlarda sos-
yal degismeleri takip edebilmek
veya bunlari saghkh bir bicimde
algilamak da zordur. Kendi degis-
me dinamiklerini kendisi belirle

meyen milletlerin veya sosyal
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gruplarin baska milletlerin ve gruplarin degisim dina-
miklerinin etkisinde kalmasi kac¢inilmazdir. Belki de
bunun i¢in son t¢ asrint kendi dinamiklerinin disinda-
ki unsurlarla degismesini ve ‘gelisme’sini surdiren bir
milletiz. 1980 sonrasi bunun en belirgin 6rneklerinden
bir tanesidir.

1980 sonrasi Turkiye i¢in her bakimdan degisimin
yasandig! bir donemdir. Ancak bu degisim kavraminin
da sanal olup olmadigi konusu dustnulmelidir. Demok-
rasi, laiklik, degisim, dnniisiim, sivil toplum, liberalizm,
6zgirluk, islamcilik, aciklik, seffaflik, milliyetgilik ve
sosyalizm gibi kavramlarin en c¢ok kullanildig:, ama
hangi nedenlerle kullanildiginin, nig¢in kullanildiginin
da bir turld net olarak anlasilamadig:r bir donemdir.

Herkesin demokrat oldugu ama
demokrasinin gelmedigi, herke-
sin “liberalist” oldugu ama siyasal
baghlik kultinuan alabildigine
yerlestigi, deger yargilarinin bir-
birine karistigi, sosyalistin din-
dar, kapitalistin islamci, milli-
yetginin sosyalist, islamcinin ve
dindarin da az ¢ok yukarida say-
digimiz kavramlarin hemen hep-

si oldugu bir donem yasadik.
Ancak bugun 28 Subat gibi
bir slreci yasamamiza ragmen,
gecen donemle ilgili saghkl de-
gerlendirmelerin yapilmadigini
goriyoruz. Hatta bu dénem, yu-
karida saydigimiz kavramlar ba-
kimindan adeta bir ‘asr-1 saadet’
olarak algilanmaya devam et-
mektedir... Aslinda bugin 28
Subatla ilgili saghkli degerlen-
dirmeler yapamayanlar, 12 Eylul
sonrasinin sanalligini ve postmo-
demligini kestiremeyenlerdir.
Belki dc 12 Eylul sonrasi sanal
déneminin en ©6nemli simgele-
rinden biri olan Turgut Ozal ko-
nusunda (bize gére bu dénemin
sanalliinin ve postmodernligi-

nin en 6nemli géstergesi ve sim-



gesi Ozaldir) 6zellikle islamcilarin yanilsamalarinin ha-
la devam ettigini ve bu olguyu saglkli anlayamadiklari
sturece, mevcurdurnmtr da algilayamayacaklanni ve de*
gerlendiremeyeceklerini disiintyoruz... Cunkid Ozal bu
sanal dénem icgin 6zellikle belirlenmis sanal bir liderdi...
Gergekte alabildigine jakoben olan, alabildigine totali
ter olan, alabildigine tek adamci olan bir kimse Turki-
ye’'de 6zgurluklerin simgesi olarak kabul edilmistir. Yine
ayni dlgude Amerikan cikarlarini gézeten, Amerika ti-
pi bir dindarlik ve muhafazakarlik yerlestirmeye calisan

(mesela bayram nama-

zindan sonra acilan ser-
giye bile dolar atabilme
cesaretini! gosteren biri-
dir Ozal) Ozal, Turki-
ye’de bu dénemde “is-
lamci” olarak bile algi-
lanmistir cogu kesim ta-
rafindan. Hatta bugin
islamciligin 6nde gelen

tem silcileri tarafindan

“Dindar” kelimesi islami literattre ait olmasi-
na ragmen ici kulturel ve sosyolojik anlamda

lamc1” ise modern batili sosyologlar tarafin-
dan literatirimize sokulmus bir kavramdir.

TURKIYE'DE iSLAMCILIK /0GUZ

Neden bugiun 80 sonras! birileri i¢in bir ‘ideal' donem
olarak algilanmakta?

Cunkt HO sonrasi donemin cekiciligi insan-igcm fek
dizlesmenin, bir sitadanlasmanin gerceklestigi donem-
di. Farkliliklarin, 6zniteliklerin ortadan kalktig: ve he-
men herkesin siradan olmakta birlestigi bir donemdi.
Belki de sanallik bu ytzden basarili oldu... (iyi-kotu, gu-
zel-girkin, dogru-yanhs gibi zithklarin anlamini yitirdi-
gi, bir anlamda postmodern séylemdeki “hersey miibah”
(anything goes) ilkesi(zligi)nin 6ne ¢iktig: ve anlamh

tum deger yargilarinin oy-

———————— le veya boyle tuketildigi

bir dénemdir... Ateistin-
den seriatgisina, sosyalis-
tinden fasistine kadar bir-

birine zit ideolojilerin bile

bosaltilarak yeni anlamlarla doldurulmus, “IS «kendi degerlerinden vaz-

gectigi, bir anlamda fark-
liliklarin nefsinden yaka-
landig1 bir doénemdir...

Nitekim 80 6ncesi soyle-

bir put kirici, Hz. ibra-
him’den nefes tasiyan bir deha, daha da o6tesi ‘davada
kilometre taslarindan biri’ olarak nitelendirilmistir.

Toplumun tabanina kadar kapitalizmin en acimasiz
unsurlarini sokan bir liderin islamcilar tarafindan boyle
algilanmasi, yasanilan doénemin sanalligini anlayama-
malari bakimindan 6nemli bir gostergedir. 80 sonrasi
Turkiye’sinde olgusallasan ‘dindarlasma’ bi¢giminin ‘ye-
sil kusak’ projeleriyle ilgisi cabuk unutuldu. Hangi se-
beplerden dolay! Turkiye’'de 12 Eylulle birlikte bir ikti-
dar ve zihniyet degisiminin yasandig! akillara gelmez ol-
du. Cunku Turkiye’'de iktidar gibi géziken muhafazakar
bir kimlik goéruntistnt o6ne cikaran, ancak gercekte
“kimliksiz” bir lider olan ve kimliksizligin gostergesi
olan Turgut Ozal, Turkiye'deki dindarlasma bigiminin
de ufku oldu. Marjinal anlamda bu gdsteriyi yutmayan-
lar oldu. Ancak bugtin islamcilik adina 28 Subat’i eles-
tirip bunu bir postmodern darbe olarak niteleyenler,
1980 sonrasi kendilerini doguran surecin, yine kendile-
rini ‘islamci aydin, yazar, mitefekkir, sanatgi v.s.” yapan
stirecin ‘postmodern bir dénem’ oldugunu ve bu do6-
nemde kendilerinin yaptiklarinin ‘postmodern islamci-
ik’ oldugunu gérmezlikten geliyorlar...

Ozalve dénemi Tirkiye’deki pek cok kesim igin bu-
gun bir ‘ideal’dénem olarak algilanmakta, hatta deyim
yerindeyse bu doneme bir ‘asri saadet’ gibi bakilmakta-
dir. 28 Subat’la birlikte aslinda 1980 sonrasi dénemin
ve Ozal olgusunun her bakimdan daha saghkl tahlille-
rinin yapimasi beklenirdi, ancak bir anlamda 28 Suba-
tin muhataplari olan liberal ve ‘islamci’ kesimden bu
donemle ilgili sadece nostaljik degerlendirmeler ortaya
cikti.

Kurmaca mi? ideal mi?

Peki gergekten 80 sonrasinda din-islam ve demokrasi

adina Turkiye’de olan neydi? 80 sonrasinda ne oldu?

minin iyi kullanilmasinin
ve bunun tutmasinin sebebi de yukarida saydigimiz se-
beplerden dolayidir.

Her kesimi duzlestiren ve siradanlastiran 1980°’nin
en belirleyici etkisi siiphesiz “islamcilar” tzerinde ol-
mustur. Oncelikle 12 Eylil’in ‘'dindar bir toplum’ ve
‘veni bir din’ anlayisi getirmek ve olusturmak amaciyla
geldigini unutmamamiz gerekiyor. Kendilerini, ontolo-
jik anlamlarini 12 Eyliul’e borglu olan “islamcilar” bu
durumu maalesef gérmezden gelecekler ve tarihsel bag-
laminda bile anlayamayacaklardir. Kuskusuz ki “islam -
cilarin” bdyle bir hataya dusmelerinde tarihi iyi anlaya-
mamalari, cumhuriyet doneminde kendinden 6ncekile-
rin gegcirdigi tecrubeleri umursamamalari ve daha da
onemlisi sosyolojik ge¢cmislerinin, kulturel arkaplanla-
rinin olmayisi ile hafizalarinin ve belleklerinin pek net
olmayisi gibi sebepleri sayabiliriz. Ozellikle egemen un-
surlarin kendi otoritelerinin sarsilmamasi i¢cin muhale-
fete strekli ezici bir baski yapmasi ve bunun da en cid-
di muhataplarinin “islamcilar” olmasi 80 sonrasinin
boylesine “ideal” bir donem olarak algilanmasinda be-
lirleyici olmustur. Zaten tarihle ve zamanla ilgili yanil-
gilar, insanin kendi i¢cinde bulundugu tarih ve zaman
boyutunu asiri 6nemsemesiyle, dolayisiyla gelecegdi yok
saymasiyla baslar. Ozellikle Turkiye'deki islamcilarin
kendi yasadiklari tarihi ve zamani asiri 6nemsemeleri
bir zaaftir.

1980 sonras! yeni dindarlasma tipi Cumhuriyet’ten
bu yana gelen “islamci" disiinceyle tim baglarini ko-
pardi. Daha ¢ok Turkiye disindan sosyalizm, milliyetgi-
lik karisimi islam yorumlamalari Tirkiye’ye “radikal is-
lam” etiketiyle girdi ve koksuz kaldi. Cunkiu gelenegi
olmayan dustnceler koksuz kalirlardi. Turkiye disinda-
ki islamcilik milliyetgilige ne kadar yakinsa bu dénem-

de, Turkiye igindeki milliyetcilik de islamcilia o kadar
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yakindi. 80 sonrasi islamci aydinlar hem Turkiye’deki
80 oncesi islamcihigini milliyetgilikle agiklayip redde-
derek hem de islam diinyasindan giren ve daha ¢ok mil-
liyetci bir igerik tasiyan islamcihig: ‘islamcilik’ kabul
ederek 6nemli bir geliskiye ve agmaza dustiler. islam
dinyasinda genellikle totaliter rejimlerin isbasinda ol-
masl, bicimlerinin demokrasi olmamasi, Turkiye’'deki
80 sonrasi degismelerin olumlu algilanmasina yol agti...
Nitekim Turgut Ozal’in bdylesine i¢gten benimsenme-
sinde 80 sonrasi dindarlar bakimindan Turkiye’de esti-
rilen havanin ¢ok etkisi oldu. islam’in totaliter rejim-
lerde degil de 6zgurlukegu, liberal ve demokratik rejim-
lerde daha ¢ok buytyecegini, serpilip gelisecegini sdyle-
diler. Ancak butun bu

teshisler onlari agmaz-

larindan kurtaramadi.
Turkiye’de “siyasal isla-
m”1 savunan parti, Ozal
déneminde baraja bile
yaklasamazken, ilging
bir bigcimde Turkiye’'de
siyasal ve kulturel an-
lamda dindarlasmadan

sbzedilmeye baslandi.

Turkiye’deki yonetici kesimin, islam’i gdzardi
ederek herhangi bir politika veya proje gelisti’
rebilmesi mumkun degildir. Bu ytzden Turki-
yc'de kulturel ve sosyal anlamda bir islamcili-
gin baslamasi belki de bundan sonra olacaktir.

Bu da 6nemli bir celis-

kiydi. islamci aydinlar, liberal degerleri igsellestirmeye
basladilar. Bu baglamda projeler gelistirdiler... Ozal y6-
netimi tarafindan da desteklendiler.

Bu dodnemdeki “siyasal Islam”in temsilcisi konu-
munda olan RP ile islamci aydinlar ve tarikat-cemaat-
leiin birbirleriyle iliskisi de ilgingtir. islamci aydinlar,
tarikat ve cemaatlar kesinlikle RP’yi muhatap olarak al-
mamakta, hatta onu, liderini ve yontemini alabildigine
elestirmekte ve boyle bir olusumun gereksizligine bile
inanmaktaydilar. Nitekim Ozal’in belirleyiciliginin ol-
dugu donemde adi tarikat ve cemaatlerle anilan lider
Erbakan degil hep Ozal olmustur. Hatta Ozal’dan sonra
R P’nin birinci parti olarak Turkiye'nin gindemine gir-
mesi bile islamci aydinlari ve cemaatleri rahatsiz etmis-
tir. Bilhassa cemaatlerin ¢cogu “RP-sistem c¢atismasin-
da,-sistemin yaninda olmayi tercih etmisler, dahasi sis-
temin yaptirrmlarini islami anlamda yorumlama yoluna
bile gitmislerdir... Cemaatler Ozal zamaninda kendile-
rine sunulan dinyevi kazanmalari hep “hayirla” yadet-
mistir. RP’'nin iktidara gelmesiyle birlikte gosterilen ref-
leksin kendilerine de ydnelmesinden dolaylr RP'yi her
zaman “isleri bozan” olarak gormuslerdir.

80 sonrasinda ortaya ¢ikan islamci aydinlar, 80 son-
rasinda yeni bir bicim alan cemaat ve tarikatler kesin-
likle sistem karsiti hareketler olmamis, aksine sistem ta-
rafindan desteklenen, benimsenen hareketler olmustur.
islamci aydinlar TV kanallari aracihigiyla kamusal alana
tasinmis, cemaat ve tarikat liderleri ekonomik alanin
icine ¢ekilmis, bir anlamda kapitalizmin “mistik yani”,
dinsel mistisizmle c¢esitli platformlarda bulusmustur.

Turkiye’de Birinci Meclis’ten sonra ilk kez dindar kesi-
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min o6nde gelen kimseleri Cumhurbaskanlari ile boy
gostermeye baslamistir. Cumhurbaskaninin sagma ve
soluna oturarak “gosteriler” yapmislardir. Yani 80 son-
rasinda Turkiye’nin goruntusu degismistir. Artik Tele-
vizyonlarda sadece Metin Toker, Guneri Civaoglu,
Mehmet Ali Birand, Cetin Altan gibi belirli gevreler
tarafindan sembol olarak kabul edilen yazarlarin yerini,
Fehmi Koru, Ali Bulag, Abdurrahman Dilipak, Emine
Senlikoglu, Yasar Nuri Ozturk gibi kimseler almistir.
Tarikat ve cemaat liderleri populer hale gelmis, o tele-
vizyondan bu gazeteye surekli gindemde tutulmuslar-
dir.

Ancak tabi ki bunun bir bedeli vardi. Bu arada isla-
min tartismaya kapali hususlari bile tek tek ulkenin
giindemine sokulmus-
tur. Allah’in varhgin-
dan baska her seyin
tartisilabilecegi ve de-
gisebilecegi 6ne suru-
lerek, degisimin fetis-
lestirildigi, kutsandigi
bit déonemde dinin de
degismesi gerektigi
belirtilmistir. Nite-

kim bu konuda da bu-

yuk mesafeler alin-
mistir. Bu dénemde bir baska deyisle din, islamci aydin-
lar, cemaat ve tarikat liderleri tarafindan donusturul-
meye baslanmistir.

80 sonrasinda popduler olan islamci aydin, cemaat ve
tarikat liderleri, bu donemde neden poptuler olduklari-
ni, birdenbire kendilerini neden kamusal alanin ig¢inde
bulduklarini saghkl olarak algilayamamislardir. Hangi
bedeller ve 6dunler karsiliginda bu imkanlara kavustuk-
larint sorgulayamamislar veya gozardi etmislerdir. Belki
iclerinden kimileri “kopruayt gegene kadar...” ilkesin-
den yola ¢ikmislardir ancak gecilen koprid mi yoksa
baska bir sey mi anlayamamislar ya da diger deyimle
képrunidn sonu bir turld gelmemistir... Yonetici elitin
kendilerini mensup olduklari toplumdan soyutlamalari-
ni benimsemislerdir. Onlar da kendilerini soyutladikla-
ri toplumu paranteze almislar ve onlarin disinda kalarak
degerlendirmeler yapmislardir. Bir anlamda bir mustes-
rik tavriyla olaylara yaklasmislardir.

Ozal’in dlumiu, RP’nin iktidara gelmesiyle birlikte
isler degismeye ve karismaya baslamistir. Turkiye’de
birkac istisna disinda RP’'nin iktidara gelmesine en faz-
la islamci aydinlar, tarikat ve cemaatler karsi gikmistir.
Nitekim 28 Subat surecinde bu tutumlarini rahathkla
hatta pervasizca géstermislerdir. Cogu islamci aydin, ta-
rikat ve cemaat lideri, RP'’yi yonetici kesimden daha
fazla ve acimasiz elestirmistir.

Oysa 28 Subatla birlikte bir hayal bitmistir. 28 Su-
batla birlikte yasatilan bir sanal stire¢ sona erdirilmis-
tir. Diger deyimle 12 Eylulle baslatilan sanal donem 28
subatla sona erdirilmistir. Cok az farkli nitelikleri olsa

da bu slireci baslatanlar da bitirenler de birbirinden



farkli kesimler degildir. 80 sonrasinda yonetim eliyle
baslatilan “dindarlasma" siireci sona erdirilmistir. Bunu
da eskiden oldugu gtbi olagan asken mudahale!ti yoluy-
la degil, olagan-disi mudahalelerle gerceklestirmisler-
dir. Postmodern darbe olarak nitelenen bu mudahale
bigimi islamci aydinlar tarafindan da alabildigine kulla-
nilmistir. Bu dogru bir tespittir. Gergcekten de 28 Subat
postmodern bir miudahaledir. Ancak bu postmodern
mudahale kime karsi yapilmistir? Bunu da iyi degerlen-
dirmek gerekiyor. 28 Subat’tan sonra bazi kesimler tara-
findan, Tirkiye'de islamcilik bitti gibi gérusler 6ne su-
rilmustar. Ancak bu yanhlis bir tespittir. 28 Subat 12
Eylille birlikte kendi trettigi, kendi destekledigi bir ‘is-
lamcilik’ sturecini bitir-

mistir. Yani 28 Subat

TURKIYE'DE iSLAMCILIK /OGUZ

var ki islamcilar bunu degerlendirememislerdir. Yukari-
da nicin ve hangi sebeplerden dolayl degerlendireme-
dil feri belhrtfldt.

Turkiye'deki islamci séylem bugiin gerek kultirel
birikim olarak, gerekse toplumla olan iliski ve diyalog
bakimindan 80 6ncesinden daha ileri dizeyde degildir.
Cunku 80’le birlikte Tirkiye’deki islamcilik olumsuz
anlamda bir kirilma yasamistir. Bundan sonra islami di-
sincenin yeniden insasi baglaminda s6z sdylemek iste-
yen veya bir seyler yapmak isteyenler “yeni bir kiril-
ma”yl gergeklestirmek zorundadirlar... Bu kirilma 6nce-
likle islamla ilgili dustnce gelistiren ve yorum yapma
hakkini kendinde bulan insanlarin goéntullerinde ve zi-

hinlerinde olmasi ge-

reken bir kirtlmadir.

postmodern darbesi 80
sonrasl sanal dénemde
olusan postmodern is-
lamcilik anlayisina
karsi yapilmistir. Tabi
ki bu muiudahale “post-

modern islamcilar” di-

olan bir hareket degildi... Bu yiizden “islamci-

kumdur. Turkiye’de kulturel ve sosyal anlamda

islam adina s6z soyle-

80 sonrasi islamcilik hareketi kokil gelenekte mek isteyen insania-

rin yureklerinde c¢ok

siddetli depremlerin

hk bitti” soylemleri de havada kalmaya mah- oimas gerekiyor. vii-

reklerden gecen fay

hattinin harekete gec-

sindaki  kesimi de Dir Islamciligin baslamasi belki de bundan son- mesi gerekiyor. 8ir

onemli olcide etkile- ra olacaktlr.
mistir ancak bu etkile-

me temel dogruyu de-

gistirmez. 28 Subat

postmodern bir darbedir ve “postmodern islamcilar’a
karsi yapilmistir. Belli bir stregte icad edilen, misyon
yuklenen bu kesimin misyonu bittigi i¢cin bu sekilde
devre dist birakilmislardir.

80 sonras! islamcilik tarihi, gelenegdi, kulturel biri-
kimi olmayan, tiredi bir islamcilikti. Ne Turkiye tari-
hinde, ne de islam tarihinde ge¢misi ve 6rnegdi olmayan,
daha ¢ok batili degerlerle bezenmis, batili yontemlerle
hareket eden nevi sahsina munhasir bir tiredi gazeteci-
yazar-aydin hareketiydi. Bu dénemde islam adina konu-
san hi¢c kimse bir entelektuel degildi, bir mutefekkir hig
degildi. Hatta sanatkar diyebilecegimiz kimseler bile
yoktu. Olan birka¢ kisi ise bu donemin buayuld havasi-
na kendini kaptirmadi ve susmayl, i¢cine kapanmayi

yegledi.
Sonug: Yeniden Bir inga Cabasi

Sonug olarak 80 sonrasi islamcilik hareketi kokii gele-
nekte olan bir hareket degildi... Bu yiuzden de “islamci-
ik bitti” soylemleri de havada kalmaya mahkumdur.
Basta ABD olmak uzere batili tlkelerin ve Turkiye’'de-
ki yénetici kesimin, islam’i gbézardi ederek olumlu veya
olumsuz herhangi bir politika Uretebilmesi veya proje
gelistirebilmesi mumkun degildir. Bu ytuzden Turkiye’de
kulturel ve sosyal anlamda bir islamciligin baslamasi
belki de bundan sonra olacaktir. Ginki Tiurkiye’de is-

lam hala 6zne’dir. Ana ve temel unsurdur. Ancak ne

kultur ve medeniyeti

yeniden icat ederek

Uretmenin her seyden

6nce temelli bir ahla-
ka ve iyi bir bilgi birikimine sahip olmaya bagh oldugu-
nu unutmamak gerekiyor. Kendi iginde tarihini olustu-
ramayan, gelenegini olusturamayan, dusunebilecek
kavramlarina sahip olamayan, estetik duygu ve duyar-
liktan yoksun kimselerin Kur’an’la, Stinnet’le ve islam
tarihiyle ilgili analizler veya sentezler yapabilmesi
mimkin degildir. icinde bulundugu ¢ad! okuyamayan
insan gecmisi de okuyamayacaktir. Asil 6znenin kendi-
si oldugunu dusunen, savundugu degerleri kendi yasa-
miyla ilintili goren kimseler kendilerinin disinda bir
alan olusturamayacaklardir. Kendisinin de bir ara¢ ol-
dugunu dustinmeyen bir dusunce adami, bir sanatkar
hep anlik ¢é6zimler bulacak ve ¢cabasinin gelecekle ilgi-
li olmasi gerektigini anlayamayacaktir. Diger taraftan
islami bir kultir ve medeniyet planinda diisinemeyen
hi¢cbir akim, ekol veya grup basarili olamayacaktir. Bu is
kultir ve medeniyet sorunuysa, o zaman tek bir kKisinin
liderligiyle olabilecek bir is de degildir. Cunkld artik
peygamber gelmeyecektir. Bizim bir peygamberimiz ol-
mayacagina gore, bugunkt imkanlar ve sartlar ¢cergeve-
sinde her alanda ahlak, bilgi ve ehliyet sahibi insanla-
rin katkilari bu kultir ve medeniyetin insaasina giden
yollari aralayacaktir. islamcilarin en biyuk zaafi ve ek-
sigi her zaman her seyi tek bir liderden ve kisiden bek-
lemeleridir. Oysa bir kiltur ve medeniyet ortak bir su-
urun, ortak bir gabanin sonucudur. Recete arama psiko-
lojisinden kurtulamayan insanlar ne doktoru ne de ila-

ci bulabilirler.
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DOGMAMIS COCUGA AD: “ISLAMCILIK”

MEHMET AKIJF AK

islam Ulkesinde islamcilik

u ulkede “tslamci™ olmak, sayilmak, adlandiril-

mak, paradoksal bir durumdur. O Unld hamasi

cumledeki, yuzde bilmem kag¢inin Musliman ol-
dugu bu memlekette kim, kimi ve nigin "islamci" ola-
rak adlandiriyor? Baskalari mi onlari digerlerinden ayi-
rip “islamci™ diyorlar, yoksa onlar mi kendilerini ayirip
"Islamci"™ dive isimlendiriyorlar? “Islamci”lik bir kimlik,
bir fikir okulu, bir ideoloji ya da bir siyasi hareket mi-
dir? Yoksa bunlarin hepsi ini?

Geleneksel tasnife itibarla "/siamct”lik, bir itikadi-
fikhi-siyasi mezhep mi? “/slimo”lar da bu mezhep etra-
finda tesekkul etmis bir cemaat mi?

“Islamci”lar, kimlerin “6tciV’leri?

Muslimanlarin yasadig: bir tilkede “Islamcdik” nasil
yapilabilmektedir?

Haricte Hazirlanmis bir Kimlik
ve iki Cikmaz Sokak

Bizce “is<dmc:”lik, Muslimanlar haricinde diizenlenip,
Mislimanlarin en canli uzuvlar'ni, yureklerini ve be-
yinlerini “o6te/a” lestirmek ve boylece imha edilebilir bir
disman haline getirmek maksadiyla hazirlanmis bir
“yabanci1” kimliktir. Ufak bir hafiza seyahati, benzeri bir
seyin “ittihad-1 islam" (Panislamizm) kelimesi etrafinda
da yapildigini gérmemize yetecektir.

Hatirlayalim, Birinci Cihan Savasina takaddim
eden yillarda “suyu isitilmis” ¢ imparatorluk, Rusya.
Almanya/Avtistuiya ve Osmanli, yok olma akibetinden
kurtulus c¢areleri ararken, Panslavizm, Pangermanizm
ve Panislamizm siyasetlerine sarilmislardi. Dogrusu in-
san suphelenmeden edemiyor. Acaba tavuk-yumurta
misalinde oldugu gibi, bu siyaset enstrimanlarini esza-
manl olarak bu devletlerin kendileri mi icat etmistiler,
yoksa her tarla “pan” isini derinden ve fark ettirmeden
icra eden (commonwealth) ingiliz imparatorlugu ve
O 'nun semiz pehlivani (bodyguard) ABD mi, bu dev-
letlerin 6nune bu siyasetleri yem olarak koymustu?
Arastirmaya deger... Gegelim ve su “iki ¢cikmaz sokak”
neymis ona bakalim.

Birinci cikmaz sokak, harigten hazirlandigini séyle-
digimiz “islamcilik™ gémlegini giymektir. Burada Musli-

man ahali, sinif, cemiyet, cemaat ve kavimlerin maruz
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kaldiklari baski ve zulumlere karsi verilmesi gereken
mucadelelerin ortak adi olarak veya daha ileri bir iddia
ile islam’i siyasi sistemin belirleyicisi ideolojik bir sis-
tem seklinde anlasilan “islamcilik™ s6z konusudur. Zul-
me, haksizliga, yanlhsa karsi fikir ve eylem duzeyinde
karsi durmak, islam’in bir geregi, hatta emridir. “Maru-
fun emri, munkerin nehyi” de her muslimanin vazge-
gilmez ve devredilemez goérevidir. Ancak yilice islam,

bunlardan ibaret degildir. Dolaysisiyla, islam'in mahza

Priorim rlmctV vcicfim O 'ni1 PcagPa rliirurato..

ra ait politik-ideolojik jargonlarin, sloganlarin gerceve
sine hapsetmekle sonuglanacak her tutum, islam’a ve
MuUslimanlala zararlar agcmaktan baska bir ise yaramaz.
Bu ve benzer yol ve usuller, islam’i insanlar nezdinde
din olmaktan uzaklastirmaktadir.

ikinci cikmaz sokak ise, dine de akla da aykiri oldu-
gu apacik bilinen din-dunya ayirimidir. Bu ayirimdan
hareketle, din ile diunyanin ayri alanlar oldugu, dunya
islerinin dinden arindirilmasi, dinin ise evlere hatta
minhasiran kalplere hasredilmesi gerektigi, islam’in bir
vicdan ve ahiret isi oldugunun savunulmasidir. ifadele-
rin bu kadar kaba ve bayag! sekilde yer aldigr metinler
ve konusmalar muhatabimiz olmayabilir. Ama ayni fi-
kirler, cogu zaman sén derece inceltilmis, islam’dan ya-
na bir Uslupla ve kutsal metinlere dayandirilarak tez-
gahlanir.

Mesela Misir’li yazar Muhammed Said Al-Asmavi,
“Al-islam al-siyasiyy” ( Siyasi islam ) adinda bir kitap
yaziyor. Bu kitabin saghlkl bir tercimesi mevcut degil.
Bu sebeple, eldeki tercimesinden hareketle hakkinda
tam bir hikim vermekten geri duruyoruz. Ama bu ki-
tap tercimesi dolayisiyla gézimiuiize batan husus su oldu:

Kitap, 6nce Arapca aslindan Fransizca'ya tercime
ediliyor. Fransizlarin bilgi susuzlugunun (?) haddine ba-
kin siz. Mutercim Richard Jacquemond, kitabi “keyfi-
ne” gore ve tasarrufla (kisaltarak) tercime ediyor ve ki-
tabin Fransizca baskisinda adini “islamisme Contre I’is-
lam” (islam'a Karsi islamcilik) olarak degistiriyor. Kita-
bin Arapg¢a adinin Fransizca karsihiginin, yakin bir ihti-
malle dahi bu olmadig! kesindir. Daha adindan baslaya-
rak yapilan bu tasarrufun muhtevasinda ne boyutlara
vardirildigini tahmin zor olmasa gerek. Hikaye burada
bitmiyor. Milliyet yayinlari, -her nasilsa- bu kitaptan
haberdar oluyor. Kitabin Arapcga orijinaliyle hig ilgilen-

meyen Yayinevi yetkilileri, onun kirletilmis Fransizca



baskisini Sibel Ozbudiin vasitasiyla Turkge’ye kazandi-
riyorlar: “islam’a Karsi islamcilik, Milliyet Yayinlari,
1993.” “SniT'hu kitabin Fransa ve Tirkiye'deki seriivr
nini izlemek bile olaganusti aydinlatici. Kitabin ilk sa-
tirlari soyle:

“Allah, Islam"in bir din olmasini istemisti; ama insan-
lar, onu bir siyaset yapmaya kallastilar. Din, geneldir, tu-
meldir, toptanlasincidir. Siyasetse kismidir, asiretcidir, za-
man ve mekan anlaminda sinirlidir. Dini, siyasetle sinirla-
mak, onu dar bir alana, belirli bir topluluga, bdlgeye ve za-
mana mahkum etmek olur.” (islam’a Karsi islamcilik, s.
11) Fransa camiasindan hararetli alkislar!..

Yazarin bir spekilasyon yapmaga niyetlendigi acik.
Daha O 'nun “islam”dan ve “siyaset”ten neyi anladigini
6grenemeden yaman bir mukayese ile karsilasiyoruz. Ki-
tap boyunca islenmek istenen fikrin 6zU su: Musliuman,
siyasi hi¢cbir talebini Musliman olarak dile getirmeme-
li, dunya islerini, kendilerini dinden soyutlayabilmis (?)
siyaset esnafina birakmali, hak ve taleplerini onun ka-
pisinda ddenmelidir. Zaten Kur’an’in 6,000 su kadar
ayetinden 200 kadari dinyadaki bazi isleri tanzim edi-
yor. Kalanlar ise kissa ve ahlaki 6gitler. Oyleyse boyle
bir Kutsal kitap, nasil olur da dunya islerini tepeden tir-
naga duzenleme iddiasi guder illa. Oryantalistlerin sayi-
siz kitapla fikri zeminini olusturdugu bu ve benzeri tez-
ler, Avrupali devletlerce yillardir pratige aktariliyor. is-
tenen sudur:

Musliman, kendi kaderi ile ilgili zinhar bir sey du-
sinmesin, yapmasin, “pis” dunya islerine bulasmasin, di-
ni de dinya pisliklerinden uzak tutsun; aksi halde Allah
gazap eder; Musluman, dinya islerini ve idaresini, Mus-
liman olmasi gerekmeyen profesyonellere devretsin.

Boylesi tezleri bilerek ve inanarak savunanlarin is-
lam’la bir ilgilerinin kalmayacag:! bellidir. Bu anlayis,
doktriner anlamda islam’in “hesap gunii-kisisel sorum-
luluk” akidesiyle dogrudan celisir; pratikte ise “marufu
emir, muinkeri nehiy” goérevi ile Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), inanan insanin “kétulugu gérdiginde” koyma-
sini talep ettigi U¢ davranis bi¢cimini ortadan kaldirir.
Bu cercevede din, din olmaktan c¢ikar, bir aksesuar, gar-
nitur ve sos haline gelir.

Hi¢ suphesiz, bu ikinci yolun da ilerisi ¢tkmazdir ve
yolun sonunda din adina elimizde 6zunden, baglamin-
dan, kaynaklarindan koparilmis, bir oyuncaktan baska
bir sey kalmaz.

Bizim amacimiz, “tslamcilik" ¢evresinde olusmus bu-
lunan teorik, kavramsal agiklamalardaki belirsizlige dik-
kat cekmektir. “Islamcilik”™ meselesini ele alirken pek gok
yazar arasindan bizce ¢ok dnemli ikisini, ismail Kara ile

Mimtaz’er Tirkone’yi 6ne ¢cikarmayi! uygun bulduk.
“ittihad-1 islam” ve “islamcihgr” Anlamak
Haricte hazirlandigini dustundugimiuz bu kimlik ve

gomleklerin dahili gerekcelerinin de bulundugu inkar

edilemez. I. Kara'nin ilk baskisi 1986’da yayinlanan

DOGMAMIS COCUGA AD: iSLAMCILIK /AK

(Risale yayinlari) “Tirkiye’'de islamcilik Diisiincesi’nin
(tamam1 3 cilt) "Giris" kismi ile yine ayni yazarin ilk
baskisi t99:31te yaym ljrran “Islamcilarirr'SryasT Gorusle-

ri” (iz Yayicilik) kitabinin bitiininde konu hakkinda
kiymetli tahliller yer aliyor. Keza M. Turkéne’nin ilk
baskisi 1991°'de yayinlanan “Siyasi ideoloji O larak is-
lamciligin Dogusu" (iletisim Yayinlari) kitabinda da
cok dnemli tespitler bulunmakta. Her iki yazar da bizde
Serif Mardin’in sistematize etmeye calistigi (Hilmi Ziya
Ulken’in haklarini sakli tutmak kaydiyla) fikri-siyasi ta-
rih ¢alismalarini epeyce ileriye tasimislardir diyebiliriz.
Fakat bu olumlu taraflarina ragmen yazarlarin "islamci-
lIk" seklindeki adlandirma ve kavramlastirma tesebbis-
lerine olan itirazimiz, 6neminden bir sey kaybetmiyor.

“ittihad-1 islam" ve “islamcilik”in dahili gerekgeler
penceresinden anlasilmasi meselesine gelince...

19. yuzyihn facia tablolariyla dolu siyasi-askeri olay-
lari sonunda Osmanh Devleti, ¢gok buyuk toprak kayip-
larina ugradi ve kuguldi. Osmanli’nin, dasmanlarina
biraktig! topraklardaki Musliman milletler, baska dev-
letlerin vatandaslari oldular. Boylece 20. Yuzyilin basla-
rinda kendini, hiktimranhg: altinda tuttugu yogun
Musliman nifustan dolayl “islam imparatorlugu” ilan
etme clretini gosterebilecek en az ti¢c devlet ¢ikmisti or-
taya: ingiltere, Fransa ve Rusya.

Bu tarihlerdeki kayitlara ge¢mis resmi nufus rakam-
lari (bilhassa ingiltere ve Fransa’nin bu yillarda nufus
sayim merakina kapildiklari ve kendi imkanlariyla Os-
manl Ulkesi ye mucavir memleketlerde nifus sayimi
yaptiklarini ibretle hatirlamaliyiz), kesin bir sekilde
Muslimanlarin Osmanli Devletinde azinlikta bulundu-
gunu gosteriyor. Bu, ne dehset verici bir seydir. Yine ay-
ni tarihlerde, yasayan son imparatorluklarin da ¢ozul-
meye ylz tuttugu ve milli devletlerin giiglenmeye basla-
digi, az bir zaman sonra da “Wilson Prensiplerinin ilan
edildigini hatirlayalim. Tum bunlar, donemi iyi anla-
mamizi saglayacak ¢arpicit anekdotlardir.

imdi, Osmanli Devleti'nin bir islam devleti olarak,
ingiltere, Fransa ve Rusya tarafindan muhatap bulun-
dugu pek ¢ok tehdit yaninda, kendilerini ayni zamanda
birer islam devleti olarak hazirlamaya basladiklarini da
gdérmekte oldugunu disinelim. ingiliz imparatorlugu
hiokimranhgindaki Musliman nufusun, Osmanli'nin
Misliman vatandaslarindan birkac kat fazla oldugunu
(bugtinkt Hindistan, Pakistan, Benglades ve Afganis-
tan), Fransa’nin Fas, Tunus, Cezayir ve kismen Orta
Afrika’daki bazi bélgelerde hakimiyetinde tuttugu Mis-
liman nafusun toplam Fransiz ntufustan az olmadigini,
Avrupa Rusyas! ve Orta Asya’da Ruslarin idaresindeki
Miasliman nufusun ise 20. Yuzyil baslarinda yirmi mil-
yon civarinda bulundugunu... Bilhassa Fransa ve Ingil-
tere’nin “vahsi Musliumanlari medeniyet katarina ekle-
mek" gibi luimanistik ytice (?) bir misyonunun mes’ale-
sini tutan ¢agdas misyonerlerini (asker, diplomat,, tuc-
car, din adami, saglik personeli, 6gretmen, gazeteci) bu

diyarlara sevk ettigini...
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Boyle bir zamanda ve bu ortamda Osmanli i¢in uyu-
yan Hilafeti uyandirmak ve “Ittihad-1 islam™a sarilmak-
tan baska yol mu vardi? “lttihad-1 islam", osmanhlarin
sonradan icat ettikleri bir politik malzeme degildir. Za-
ten her dizgin muslimanin ruhunda bulunan bir ide-
alin, zora dusulen bir anda hayata gegirilmesi arzusudur.
Fakat bu refleksi isimlendirmeyi, bulunan isim c¢evre-
sinde spekiilasyon ve blokajlara gitmeyi, ortaya konan
pratigi, lanetli ve medeniyet karsiti bir davranis olarak
cercevelemeyi Avrupalilar gergeklestirmistir. Hala "itti-
had-1 islam” denince tiyleri dikilenler varsa bu, o giin-
lerden kalma bir virisin marifetidir.

Avrupalilar, ayni seyleri bugin "Tslamcdik" icin ya-
piyorlar. isimlendiriyorlar, tarif ediyorlar, alt edebile-
cekleri duzeyde karsit teskilatlanmalara zemin hazirl-
yor, bazen ihdas ettikleri "0tekiler”i bizzat organize edi-
yor, sonra bunlari hedefe yerlestiriyor, saldiriyor ve im-
ha ediyorlar.

Gelelim "islamcilik a....

Osmanl ile birlikte Ittihad-1 islam da ortadan kal-
kinca, “Islamciltk®, Avrupa’min Unvanini korumasina
hizmet edecek yeni rakibi olmak uzere belirlendi. Ts-
iamcdik™ Bati igin somut, cidai ve yakin bir tehlike de-
gil, en buyiuk potansiyel tehlike olan islam’a ve Misliu-
man Ulkelere erken mudahalenin bir gerekgesi olarak
deklere edildi. Hedef islam, vasita "lIslamcilik" oldu.

Bilindigi gibi klasik devlet modeli, vatandasinin
tum hayatini dizenleyen kurallar koymaya kalkismazdi.
Ulkenin en lcra késesinde yasayan bir vatandasin bir
omir boyunca devlete bir kez dahi isi dismeyebilirdi.
insanlar, gunluk yasayislarini kendi gelenekleri gerge-
vesinde surdurtr, problemlerini yerel ve sivil heyetler
onunde (tahkim, sulh) ¢cozerlerdi.

Oysa modern devlet, sinirlari icindeki butin vatan-
daslarinin tum iliskilerini dizenleyen yasalar, yénetme-
likler hazirladi. insanlar, devlet miuhriu tasiyan vatan-
daslik belgeleri, kimlik ctizdanlari edinmeden yasama
hakkina sahip olamamaya basladilar. Devlete karsi go-
receli olarak 6zgur yasamaya alismis ve yazili da olmasi
gerekmeyen yerel kurallara tabi bulunan geleneksel in-
san, bu yapiy! i¢csellestirmekte zorlandi.

Modem devlet, toplumsal alanlari diizenleme ve de-
netleme hakkini kendi tekelinde tutuyordu. Tanzi-
mat’tan itibaren merkeziyetci bir modern devlet olma
karari vermis bulunan Osmanli da, tlkenin her yerinde
gecerli olacak normatif hukuk kurallari, kanunlar, ni-
zamnameler ihdas etmek ihtiyacindaydi. Mecelle-i A h-
kdm-1 Adliyye adli o muhtesem hukuk killiyati, iste bu
ihtiyactan dogdu. Mecelle, yuzlerce yillhik Hanefi hukuk
okulu birikiminin Avrupai usulle kodifikasyonudur.

Miecelle’nin o harikulade belagati, yalnizca bir hu-
kuk metni olmaktan ote, tefekktr ve hikmet piriltilari
ile dolu muhtevasi, onun Modern Devlet projesinin bir
parcas! oldugu gercegini degistirmez. Bu kodifikasyon
cabasinin muhteva bakimindan islam’la dogrudan ayki-
rilik olusturmasa bile, usul bakimindan (hukuku statik-
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lestirmesi, yargica ¢ok az takdir hakki birakmasi, olaya
6zel hukuksal i¢gtihat alanini daraltmasi ilh.) elestirile-
bilir. Mecelle'nin bir baska 6zelligi de “lIslamcdik” aras-
tirmalari i¢gin munbit bir kaynak olmasidir.

Ancak ne ismail Kara, ne de Mumtaz’er Turkone
Mecelle ye bu agidan bakmazlar. Kara, “Islamcdik™ hare-
ketini zaman olarak Il. Mesrutiyet, kisiler olarak da ilk
nivelerini, izlerini isaret etmesi bakimindan C. Efgani
temelinde ele almak isterken, Turkéne, bu yaklasimi
yanhs bularak, C. Efgani'nin “tslamcilik" bahsinde nere-
deyse bir,hi¢ oldugunu séyleyerek "siyasi ideoloji olarak
Istamcilik”I Nam ik Kem al’e dayandirir. Her ikisi de Me-
celle'yi muhtemelen devlete ait resmi bir metin oldugu
icin "Tslamcdik" cercevesinde ele almazlar.

Oysa "Islamcdik" denen seye -o neyse- hicbir metin
Mecelle kadar (1869’'da hazirlanmaya baslandig! disu-
nulirse) ve bu metni hazirlayan Ahmet Cevdet Pasa ve
arkadaslar' kadar malzeme vermez.

Ozetle, 19. Yizyilin ikinci yarisindan itibaren Os-
manlilarin, Glkeyi ve devleti Avrupa’nin élduructu sal-
dirtlarina karsi korumak maksadiyla aldigi tedbirler
cumlesinden, devleti mevcut sinirlari icinde ayakta tut-
mak igin yapilanlara ‘jtnhad-1 islam ve Modern Devle-
te gegisi temin edecek fikri, hukuki tesebbuslere "lIslam-
cihk™ diyerek, konuyu her tir spekiilasyonun kolayca
yapildigr “dini kavramlar” alanina tasimak, Muasliman-
lari din-diinya ayrimina dogru surikleyecek agcmazlara
dusurmek, bizce buyuk bir yanlishhk olmustur ve bu yan-

lishik ginimizde de devam etmektedir.
“Turkiye’de islamcilik Dustincesi”

“Tslamcdik™ dendiginde ne kast edildigini anlayabilmek
gergekten ¢ok zor.

ismail Kara gibi nadirattan, mutebahhir bir arastir-
macinin konuya egildigini duyunca heyecanlanmistik.
Ama Ustadin kitaplarini gérip, buyik bir istifade ile
okuduktan sonra su “Islamcdik” denen seyin yine bizim
bakimimizdan yeterince acikliga kavusturulmamis ol-
dugunu hizinle idrak ettik. ismail Kara, "Tslamcdik" de-
nen seyi, herhangi bir ihtirazi kayit koymadan kabul
ederek ise basliyor, kendince ve baskalarinca "lslamci”
sayilan fikir adamlarindan bir liste yapip bunlarin fikir-
lerinin bir 6zetini vererek, fikir tarihimiz bakimindan
onemli bir ise imza atiyordu.

Ancak bu calismalariyla ismail Kaia’nin, “islamci”
denilen su karanhk kelimenin tedavilde kalmasina,
hatta itibar kazanmasina katkida bulundugunu séyle-
mekle, haksizlik yapmis olmayiz sanirim. ismail Ka-
ra’nin bu mes’um kelimenin ulu-orta kullanilmasindan
hoslanmadigi anlasiliyor.

Kanaatimizce ismail Kara’nin bu c¢alismalarinda
“islamcilik” kelimesini kullanis gerekcesi su olabilir:
Turkiye'nin yakin donem dusiince tarihinin kolay anla-
silmasini saglayacak bir usul olarak, fikir akimlarini -
Avrupa’da oldugu gibi- siniflandirmanin bir zorunluluk

oldugu gerekgesi.



Nitekim bilimsel calisma tekniklerinde, tecrid, tah-
lil, terkip ve tasnifin, bilimsel calismalarin vazgecilmez
birer vasitasi oldugu malumdur. Mesela Yunan filozofla-
rini stoacilar, epiktrculer, Musliman filozoflari messa-
iler, israkiler ilh. seklinde siniflayarak anlatmak, felsefe
calismalarinda genel kabul gérmis bir usul olmustur.
Esasinda butin felsefe ve fikir tarihleri de ancak bu ka-
bil siniflandirmalarla vicut bulabilmektedir. Klasik do-
nem islam ulemasi ve hikemasini, kelamcilar, hakim -
ler, muhaddisler, mufessirler, fakihler, sufiler gibi ana
bashklar altinda toplayip, sonra bunlari da kendi igle-
rinde cesitli kistaslara gore ayirima tabi tutmak midm-
kin olabilmektedir.

Bu tecrid ve tasnif usulinin alternatifsizligi iddiasi-
ni temkinle karsilamakla birlikte, baskaca bir usul gore-
medigimizden var olageleni aynen kabul ettigimizi farz
edelim. Diyelim ki, yakin dénem dustnce tarihimizi an-
cak belirli kistaslar koyarak arastirma konusu edebiliriz.
"Islamc1™ kelimesi bu sebeple, zaruri olarak kullanilmis
bulunsun. Bizim ¢6zemedigimiz mesele, herhangi bir
tasnife ve tecride tamamen karsi oldugumuzdan degil,
“Islamci™ seklindeki bir tecrid ve tasnifin hangi sebep-
lerle ve ne gibi 6lgtlere dayanilarak yapilabildiginin ye-
terli aydinhk saglayacak sekilde ifade edilmemesi ve bu
yolda soylenmis bulunanlari da anlamakta cektigimiz
gugluktur.

ismail Kara, “islamcilik" icin bir tarifdenemesine gi-
rismiyor degil:

“islamcilik, 19-20. yizyilda islam? bir bitiun olarak
(inancg, ibadet, ahlaki, felsefe, siyaset, egitim...) 'yeni-
den’ hayata hakim kilmak ve akilcl bir metotla Musli-
manlari, islam dinyasini Bati sémurisiinden, zalim ve
mustebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafeler-
den ... kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kal-
kindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklek-
tik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, ara-
yislarin, teklif ve ¢ézimlerin blUtindnd ihtiva eden bir
harekettir.”

Bu cumlelerin kitap boyunca ele alinan konularin
basaril bir 6zeti oldugu, ama “islamcilik” adina herhan-
gi bir tarif getirmedigi agiktir; getiremedigi bizce hi¢ ge-
tirilemeyecegindendir. Kara, 3 ciltlik kitabina temel
olustursun diye kaleme aldig! “Giris”te bu tarifdeneme-
sinden sonra, “islamci™ hgi hazirlayan sartlari anlatmak
babinda Avrupa'daki gelismeleri ve Osmanlilarin bun-
lar karsisinda yeni arayislara girmelerini anlatiyor; de-
vamla yeni dogan (!) ¢ocugun isim babasini bulmaga
calisiyor. Kisa bir etimolojik gezintide Yusuf Akgu-
ra’dan baslayarak, Ziya Gokalp, Ahmet Nairn, Hilmi
Ziya Ulken, Fazlurrahman, Erol Gingdér ve Enver Ziya
Karal’in “islamcilik” anlayiglarini ézetliyor.

Haksiz bir sekilde ve “"rizasi alinmadan” “islamci”
ilan edilmis bulunan biyik islam alimi Babanzade A h -
met Nairn Efendi, “Islam’da Davay-1 Kavmiyyet” adh ri-
salesinde (Sebilurresad, 1914) soyle soylemekteydi:

DOGMAMIS GOCUBA AD: ISLAMCILIK/AK

“... Bu, ™. cr edatinin “Turk” ve "islam" kelimele-
rine eklenmesi ne kadar fena oluyor!.. Ben burada yapma-
cik bir mana hissediyorum. Bu nisbeti, kendilerine, siar edi-
nenler, bence yanlis isim segcmisler. Zira Tirk ve Arap olan
kimse, Turkcl ve Arap¢l olmazmO kisaca Turktldr, Arap-
cir. "islamel”NMda Misliman demek olmadigi, Tiirkce lu-

gat ile en kicuk ilgisi olanlarca malumdur."

Ahmet Nairn Efendi, ileride kendisini “islamci” ola-
rak adlandiracaklara cevabini pesin vermistir. ismail
Kara, “Giris”in daha sonraki bélimlerinde “islamcilarin
Siyasi Gorusleri, Islamcilarin Fikir Endiseleri’ni ele
alir. Kara, siyasi gorusler konusunu ileride ayri bir kitap
olarak yazacaktir.

Kara, belki de Turkone gibi “islamcilik” 1 munhasi-
ran bir siyasi proje olarak gorme egilimine girmistir da-
ha sonra. Bunu bilmiyoruz. Ama varsa boéyle bir seyin
“islamcilik” adiyla yapilanlarin veya yapildigi farz edi-
lenlerin yiice, temiz ve mubarek islam dinini ilzam et-
mesine kap! agmamak bakimindan anlamli bulunmasi
gerekir. Nitekim *“islamcilarin Siyasi Goérusleri” (ilk
baski 1994, iz Yayincilik) isimli kitabinda ismail Kara,
“islamcilik” konusunda ®6nceki kadar rahat degildir.
Kavramsallastirma hususunda teredditlere dusmustur.
Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Musa Kazim, Said Halim
Pasa, Seyyid Bey, iskilipli Atif, Ahmed Naim, Mehmed
Akif Ersoy, EImalili Hamdi Yazir, Ferid Kam, Mehmed
Ali Ayni, izmirli ismail Hakki, ismail Fenni Ertugrul,
Ahmet Hamdi Akseki, Mustafa Sabri, Said-i Nursi,
Semseddin Gunaltay, Esref Edip, Nurettin Topgu, Ne-
cip Fazil Kisakurek, Sezai Karakog, Hayrettin Karaman
ve ismet Ozel’i “islamcilik” catisi altinda bir araya getir-
menin sayisiz mahzuru bulundugu hemen ortaya c¢ik-
mistir.

“islamcilik” meselesinde gikan ve gikacak kargasa-
nin farkinda olan i. Kara’nin “acaba?”lari artmistir son
kitabinda; sunlari séyluyor:

“Islamcihdr ve siyasi gériislerini nasil degerlendirmek uy-
gun ve dodruya yakin olur? islamcilik acaba modernlesme
ve batililasmanin ltarsisinda dini ve geleneksel degerlerle ku-
rumlan savunmaya y6nelen muhafazakar ve muhalifbir ha-
reket mi, yoksa Avrupa medeniyeti merkezli 1slahat teseb-
biislerine paralel giden, onlari islami agiklamalarla destekle-
yen, icsellestiren, mesrulastiran ve nihai olarak islami kal-
may1 savunmakla beraber hareket noktasi, metodu ve argu-
manlan itibariyle modernlestirici yénu agir basan, batili de-
gerlerle islami degerlerin uyum icinde var olabileceklerini
mUmkin gdren sentezci-telifci bir akim midir?” (i. Kara, is-
lamcilarin Siyasi Gorusleri s. 21)

ismail Kara’nin “acaba?”lari bdéylece devam edip gi-

der...
“Siyasi ideoloji Olarak Islamcilik”

Mimtaz’er Turkéne, iddiali ¢alismasi “Siyasi ideoloji

Olarak islamciligin Dogusu”nda “islamciligm” insasin-
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da etkili olan i¢ ve dis siyasi unsurlari éne ¢ikarir. Me-
seleyi su sekilde ortaya koyar:

“Islamiyet, ne zaman, nerede, kimler tarafindan ve
hangi endiselerle bir Kitle ideolojisine donustirdldi? Bu
arastirmanin cevabini aradigr soru budur. Bu sorunun
cevabini dogru olarak verdigimi saniyorum. Cevap ise
kisaca su: 1867-1873 yillari arasinda, istanbul’da, bir grup
Osmanli aydini tarafindan, modem dinyanin mrydan oku-
malarina karsi koyma endiseleri ile islamiyet, bir ideolojiye
donustlrdlmustir. Degisik tavsiflere ugrayan ginimiz
ideolojik islamciliginin kaynaklari, benim dénusim su-
recini sergilemeye c¢alistigim bu dénemde sakhdir. Bir
dustncenin veya ideolojinin dogus strecini aktarmaya
calisan arastirmalar belirsiz, gevsek ye zayif ipucglarin-
dan yola cakarak bir tablo olusturmaya galisirlar. is-
lamciligin dogusunun, benim meydana getirdigim tab-
lonun yeteri kadar muisahhas ve tutarl oldugum kana-
atindeyim. Okuyucu, yukarida sorulan sorunun cevabi-
ni misahhas ye tatmin edici karsiliklar! ile kitapta bu-
labilecektir.”

Goruldugu gibi Turkéne de "Islamcilik™ adi verilmis
bir hareketin varligini kabul etmekte, ancak Kara dan
az farkla onun siyasi bir ideoloji oldugunu vurgulam ak-
tadir. Turkéne, Kara’nin, “Islamcilik” hareketini II.
Mesrutiyet ile baslatmasina karsi ¢ikmakta, hadiseyi
Yeni Osmanlilara baglamaktadir. Ittihad-1 islam, Sul-
tan Abdulhamid’in eseri olmadig! gibi -Abdulaziz dev-
rinde basladi- "isidmcilik" da Efgani ile dogmaz. Turki-
ne, islamiyet’in siyasi ideolojiye dénistirilmesinin za-
manla geleneksel Tslam etkisizlestirerek Laik bir uygu-
lamaya zemin hazirladigini da savunur. Eger soziu edile-
cekse, “Turk islami" denen sey iste budur, demektedir.
Yeni Osmanlilar ve sonra gelen “Islamcili”lar, islami-
yet’in akla uygun oldugunu, kapanan ic¢tihat kapisinin
acilmasi gerektigini, Batinin ilim ve teknikte ustin ol-
dugunun inkar edilemeyecegini savunuyorlardi. O 'na
gore.

Yeni Osmanlilarin ittihad-1 islamciliyi ve sonradan
vicut bulan "slamcthk", siyasi sartlardan dogmustu, bu
asamada siyasi bir hareket projesi ile karsi karsiyayiz,
ama daha sonra “isidmcilik", siyasi bir ideoloji olmus-
tur... W -

R 1

Sorular... Sorular...

Bir kere kendilerini “islamci™ olarak adlanuirmayanlari,
hatta buna acikca itiraz edenleri —~Ahmet Nairn gibi-
"islama" diye adlandirmak nasil bir seydir> AhmetN a-
im Efendi, reddetti de otekiler kabul ma etti mislamcili-
§1”? Kesinlikle hayir... Hayata, hadiselere ve dinyaya
bir Musliman olarak her an yeniden bakma eyleminin
“isiamcilik” olarak sunulmasini hicbir Musliman kabul
etmez. O, bunu bu “meslek” olarak degil, bir ibadet
olarak yapmaktadir ¢inku.

O halde kim mslama” 2
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“[slamcI™ ayni zamanda Musliman mi?

“islamcilik™ bir fikhi ya da itikadi mesele mi? “islam-
c1", nasil bir Musliman, onu diger Misliumanlardan ne
ayirir? “islamci” ayni zamanda Misliman da mi demek
olur, yoksa Muslimanliktan baska ilave bir sifat midir?

Mesela Ahmet Nairn "islamci™ oluyor da, Celal Nu-
ri (Ittihad-1 islam ve Hatem'il Enbiya kitaplarinin ya-
zari) neden “islamci™ olamiyor? YusufAkcura ve Aga-
oglu Ahmet, Sebilluiesad’in 6nemli yazarlari iken kim
tarafindan, ne zaman ve hangi hakla ve sebeple "lIslam-
a/r/c’ tan ¢ikariliyorlar?

Semsettin Gunaltay, nereye ve ne zamana kadar
“[slamci”, nereye ve ne zaman kadar degil? Semsettin
Gunaltay, eger listeye dahilse Ali Suavi, Ziya Pasa, Na-
mik Kemal, Mizanci Murad, Ahmet Midhat, Ahmet
Cevdet Pasa, Mustafa Resit Pasa neden degil? Serafet-
tin Yaltkaya neden yok? Hayrettin Karaman’a evet de
Hiseyin Atay’a neden hayir? ismet Ozel bu vadide anil-
maya deger bulunuyor da Erol Gungor niye bulunmuyor
veya Mehmet Aydin?

Bu “islamcilik™ denen sey, sadece Tiurkiye’ye has bir
sey mi? Mesela Rusya’da kimler "islamci” ? M isir’daki is-
lamcilar nasil adamlar?

“Islamcilik™ politik-ideolojik bir hareketse basarisi ya
da basarisizlik durumuna goére vazgegilebilecek, elestiri-
lebilecek bir sey olmaz m1? islam, "lIslamci” lar vasitasiy-
la eger ulkeye ve insanlara umulan refahi veremezse,
bunlarin hangisinden vazge¢mek (?) gerekir?

Acaba miuslimanlar bir bataklia mi saplandi; “itti-
had-1 islam” ve “islama”likla? islami politik-ideolojik
bir proje seklinde sundugumuzda zaman, insanlarin
kendi dinleri ile celiskiye dismeleri kacinilmaz degil
mi? “islamci” bakis, éninde sonunda islam’in bir din
olarak algilanmasinin baslica engeli degil midir?

Bir mislimanin, karsilastigi sorunlara islam’dan ce-
vap aramasi kadar tabii bir sey olamaz. Eger bu “Islam-
cilik”sa, boyle bir sey, niye 19-20. yiizyilda ortaya gikmis
olsun?

Konuya bu cergceveden bakip bazi ¢o6zum teklifleri-
mizi daha sonraki yazilarimiza erteleyerek Turk6éne’'nin
calismasindan da kisaca s6z edelim.

ister minhasiran siyasi bir ideoloji, isterse daha ge-
nel bir fikir hareketi, bir okul olarak degerlendirilsin,
“isiamcilik” diye bir sey yoktur. Osmanl ulema, fikir
adam1 ve devlet erkaninin 19.-20. yuzyillarda Avrupa
ile hesaplasma dairesinde gercgeklestirdikleri buyuk ro-
nesansi “isidmcilik” diye istihfaf etmek, edilmesine vesi-
le olmak, kanaatimizce yanhstir. Muslimanlarin, kendi
sosyal, siyasi, iktisadi, fikri durumlarina islam agisindan
bakmalari asla tarihte “yeni” bir durum degildir. islam
var olal beri “yeniden bakis” sayisiz kerre yasanmistir.

Bu nedenle “islamcilik” meselesi, yeni bakis acgila-
riyla yeniden arastirilmasi, Gzerinde kafa yorulmasi ge-

reken bir mesele olarak éniimizde duruyor.
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MUSLUMAN OZNENIN VAROLUSU
UZERINE BIR DENEME
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Baslta bir sey inmeseydi, Kur'an'dan
Bu sOre(Asr) insanlara yeterdi.
imam Safil

insanin Ozt Akil Olursa

odern donem gelenek ve kilisenin yikintilati
tzerine kendini bina ederken beraberinde akil-
cihg! da yukselen deger haline getirdi. Evvele-
mirde gudulen hedef bireyi 6zerk hale getirmekti. Gele-
negin baglarindan ve kilise vasitasiyla kurulan Tanrinin
baskisindan kurtulan bireyin bu sekilde 06zgurlesecegi
umuluyordu. Bireye bu yeni yolunda kilavuzluk edecek
tek faktorse akildi, insandan beklenen, kendisinde mev-
cut olan bu akli kullanmasi ve toplumsal 6rgiuyu rasyonel
bir sekilde tesekkul ettirmesiydi. Boylece aydinlanmanin
hedefi olan ilerleme idealine ulasilacakti.
isler planlandigi gibi giderken hi¢ akilda olmayan
bir sorunla karsilasildi. Modem insan kendisini gele-
neksel baglardan kurtarmak yoluyla 6zerkligini kazana-
rak “birey” haline gelmesine gelmisti ama “farkli"” olma
6zelligini tamamen kaybetmisti. ispanyol asilli Ortega
Y. Gasset’nin deyimiyle artik o bir “kidtle adami" idi.
Kentleri, sokaklari, kahveleri, sinema ve tiyatro salon-
larini dolduran bir ktitle adami. Kendini herkes gibi his-
seden, daha da acisi bunda bir beis géormedigi gibi aksi-
ne boyle olmakla mesut olan, yigin icerisinde siradan
bir insan. Ortaya ¢ikan manzaranin tasvirini Orfega’nin
cumleleri ile aktaralim: "Biz, insanin kendinde efsanevi
bir yaratma kapasitesi bulunduguna inandigi, fakat ne yara-
tacagini bilmedigi bir zamanda yasiyoruzmHer seyin hakimi,
ama kendisinin degil. Kendi yarattigi bolluk icinde itendim
Itaybolmus hissediyor. Elinde her zamankinden daha fazla
vasita, daha fazla bilgi, daha ¢ok teknik bulunmasina rag-
men, dinya, dinyalarin en kdtusunden farksiz gidi-
yortakintiya Itapiimis, suriklenmis gidiyor."1
Nietzsche’ye sorulacak olursa sorunun kaynagi yine
Hiristiyanlhiktaydi. zira “Hiristiyan degerler ve inanclar,
cagdas Bati felsefesini, ¢zellikle Aydinlanma felsefesini etki-
ledi,”2 Nietzcsche'ye gore bu degerlerin asil kaynagi da
Yunanlilar idi ve onlardan Hiristiyanliga ge¢misti. Da-
ha dogrusu Sokrates ve sonrasi dusunurlerden. Zira ge¢
dénem Atinali disinurler éncekilerden farkhydi. O n-
cekiler asil, 6zgur, yaratici ve tutkulu iken sonrakiler

(Atinalilar) ise daha farkli seylere inandiklari icin daha

asagl bir mertebedeydiler, “Onlar mutlak bir ahlalta, ru-
hun élumstzlugine, askin gergekliklere ve insan althnin gii-
clne inanmaktaydilar,”3

Nietzsche’de vurgulanan erken ve ge¢ dénem Yu-
nan dusundrleri arasindaki fark, insan dogasi ile ilgili
farkli agiklamalarindan dolayidir. Pre-Sokratik Yunan-
lilar bos askin degerlere pek itibar etmemis, Atinali fi-
lozoflar ise, butun varlhklarda oldugu gibi insaninda bir
6zunun oldugunu ve bu 6z olmadan varolamayacagmi
dustinmuslerdir. Baska bir deyisle nesnel ve mutlak ha-
kikatlarin mevcut oldugunu séylemislerdir. insanin bu
hakikati-6zu- dustincesi modern donemde de kabul gor-
mius ve “akil" olarak tespit edilmistir. insan 6zi olan ak-
lin gucu ile ilerleyecek ve yanilgisiz bilgiye ulasacaktir.
Descartes “dUstniyorum ¢dyleyse varim™ derken “dusiini-
yorum” Uzerinde durmus ama “varim”i unutmustur.
“Ben” Descartes’da “dustunen bir sey”dir, oysa “varolan
bir sey olarak” ele alinmamistir.™ Baska bir deyisle Des-
cartes’da birey bir bilgi 6znesi olup baska 6znelerle bir
farki bulunmamaktadir. Zira “ydntemi herkese seylerle il-
gili ayni bilme glciin{ verir, cogito’nun 6znesi hem 6znesiy-
le hem de nesnesiyle evrenseldir, ¢iinkd akil batlin insanlar-
da tek ve aynidir. Bireysellikler ézleri itibariyle birbirlerinden
ayrilmazlar. Bilginin 6znesi hem kendine hem de digerlerine
esittir.”5

Bu esitlik insanlari birbirinden farksiz kilmis ve ne-
tice itibariyle bireyler zamanla kitle adam veya degisik
bir deyimle birbirlerinden farki olmayan soyut bosluklar

haline gelmistir.

“Dusuntyorum O Halde Varim”dan “Gorultyorum
O Halde Varim”a Varolusguluk

Jean Paul Sartre bir romaninda kahramani Daniel’in
agziyla séyle konusur: “DUslniyorum o halde vanm s6zu-
nu Itendime uyduruyor -¢cinkd bana dustundikce daha az
varmisim gibi geliyor- gértliyorum o halde vanm diyorum™
Roman kahramani Daniel’in kendisini kanitlamasi i¢in
bir baskasinin yargisina ihtiyaci bulunmaktadir. Bu yar-
gl Daniel’in varolusunu belirleyecek, onun kimligini
olusturacak bodylece Daniel’in bedeni ve ruhu arasinda-
ki ikiligi yok edecektir.6

Daniel bu nedenle godiulmek/fark edilmek istemek-
tedir. Varolusguluk felsefesi insani soyut bir kavramla

tanimlamaz. Onu konkre(somut) bir varlhik olarak ele
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alir. Buna gore konkre insan ferdi orijinalligi iginde bi-
ricik bir varhktir.

Burada ontoloji ile ilgili iki temel ilke olan “6z” ve
“varolus” kavramlarinin takdim-tehiri s6z konusudur.
Oz bir varhgin mahiyetini yani ne oldujunu gdosterir.
Varolus ise o 6zun gercede ¢ikma halidir. Mesela karsi-
mizda duran bir agag, agac 6zuniun var olmus seklidir.
Agac¢ Ornegini butun varliklara tesmil edebiliriz. Ancak
varoluscu felsefe bu konuda sadece insani ayrik tutmak-
tadir. Yalnizca insanda varolus 6zden 6nce gelir. Zira in-
san 6zgurdir ve se¢gmek suretiyle kendi 6zinu var eder.
Ama hangi 6zu? Bireysel yada somut 6zini mu yoksa ev-
rensel tursel 6zuma? Bizlerin “salatalik” ya da “bezelye”,
“kurbaga” ya da “akbaba” 6zleri ile “insan” 6zl arasinda
bir se¢cim yapmak zorunda kalmadigimiz asikar olduguna
gore bizim evrensel -tlirsel 6zimuz dogustan “insan” ola-
rak belirlenmis demektir. Bizim bireysel yada somut 6zu-
miz, sadece belli bir belirsizlik gosterir: Bizler insaniz,
ama hangi insan olacagiz? iste ancak bu sinirlar iginde
ozgurluge acik bir kapi kalir.?

Ozgur secimi neticesi vermis oldugu kararlarla ken-

di 6zund olusturan birey

bodyiece 6znelligini ortaya
koyacak, farklilasacak ve
dolayisiyla baskalarinca
gorilecektir. Bu, insana
dair olan gergek varolus-
tur. Ancak bu varolus, J. Sindaki
P. Sartre’a gore beraberin-
de bir catisma getirecektir.
Cunktu bir “ben”in baska-
lariyla kurulan varolussal - -
ise insandir.

iliskisi bunu gerektirmek-

tedir. Bu, biling ¢oklugu-

Bu anlamda butin varlik alemi ve kainat
buyuk bir sembol kitabidir. Varolus caba-
insanin okumasi igin
le/ayetlerle dolu olan bir kitap. Bu kainat
kitabinin muellifi Allah, muhatabi, alicisi

nun yol ac¢tig: catismadir.
Baskalariyla ilk karsilasma animda onlar benim i¢in sa-
dece bir nesnedirler. Tipki bir bardak veya masa gibi.
Ne zamanki onlar, benim tasarladigim ve benim igin
var olan diunya i¢in elzem hale gelirler iste o zaman be-
nim nezdimde gergek var olusa ererler. Kisacas! bana
bagimmhdirlar ve varolmay!r bana borgludurlar. Ancak
onlarda benim gibi bilin¢g sahibi olup kendi ereklerine
gore bir dinya tasarlamislardir. Onlarin tasarladiklari
bu dinyada, ben de dahil olmak lzere her sey ayni se-
kilde ara¢ gere¢ mesabesindedirler. “ilkin beni yargilar
ve hakkimda bir fikir edininElbette, bunu benim du-
sundiklerime gore degil bedenime, o andaki durumuma
yada daha ¢cok ge¢misime gore yapar. Baskasi i¢in, ben,
ne ise yada o zamana kadar ne oldugu ise, ancak o olan
bir “kendinde”ye indirgenirim; ¢unkid, onun benim
hakkimda edindigi fikirde, benim olmak istedigim sey-
ki bu benim varhigimi olistumr-kesinlikle géz éntnde
tutulmaz. Ustelik eger ben kendimi savunmaya gegmez-
sem, o ne olmam isterse o olurum”8

Sartre, bir “ben”in, baskasi tarafindan nesne haline
getirilerek ereginin gerceklesmesi icin bir engel ya da

ara¢ haline getirilmesi halinde, kendisinde olusacak
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olan duygunun utan¢ oldugunu belirtir. “Utang¢, su ya-
da bu yanilgiya dismis olmanin sonucu degil, sadece,
dinyada, nesneler arasina “dusmus” olma durumunun
ve oldugum seyi olabilmek i¢in, baskasinin diusincesine
gereksinme duymam olgucunun verdigi ilk distus duygu-
sudur.”” Kolayca gorulecegi tzere Sartre’in dustuncesin-
de toplum bireyleri arasinda kardeslik duygusuna yer ol-
madig! gibi, bilingler arasindaki iliskide birlikte var ol-
mak degil catismadir, “benim ilk distsum, bir baskasinin
varolusudur;ilk giinah, baskasinin da bulundugu bir diinya-
da ortaya cikisimdir" diyen Sartre’a gére, baskasinin va-
rolusunun duygusunu tasiyan kisijvarolurken yani onla-

rin yaninda kendi 6z yasamini sturdurirken bir “varolus

yarasi” tasir icinde.10
Bir baska varoluscu distnur Heidegger’e gore de fel-
sefenin temel sorunu varliktir. Heidegger, varliga, arali-
gindan goz atabilecegimiz bir kapi, bir delik arar ve var-
liga ag¢ilan bu pencereyi, insanda bulur. Yalniz insan
varhgini sorabilir. Yalniz insan varolandan, ki o kendi-
sidir, varliga dogru adim atabilir. insanin bitin &dteki
nesneleri anlayabilmesinin nedeni kendisini var olan
olarak anlayabilen bir

————— varlik olmasi nedeniyle-

dir. Bu sebeplerledir ki
\{§|_D|_3 insan yerpekren
burada olandir, gergek va-
rolandir. Daseinfburada-
i§aret|er- olan) insanla ayni anlama
gelir.11 Peki Dasein bura-
ya nasil goénderilmistir?
Firlatilmak suretiyle. Bir
bilinmeyen glc¢ bizi bura-
ya firlatmistir. insanin bi-

————— rakilmishgr,

atilmishg

burada bulunur.12 Burada
yani yasamakta oldugumuz yer ve zamanda bulunusu-
muz, insanin terk edilmisligini veya atilmishgm karak-
terize eder. insanin atildi§! yer neresidir? dinyadir. Ha-
idegger’in deyimiyle sdyleyecek olursak:Dasein; dinya-
icinde- varhiktir. Burada dinyadan kasit, her tarafa ya-
yilmis bir cevher, yahut insanin yerlestigi mekan halin-
de tasarlanan bir kap degildir. Varoluscu tarzda anlasi-
lan dinya, insana has bir ilgi alanidir, 6yle ki bu alan,
bu ilgiden bagimsiz degildir. insanin olmadig: yerde
dinyanin realitesi yoktur. “iginde-varlik” fenomeni,
mekanda dustntlen” yaninda-varlhik”in objektif yakin-
ligindan farkli olarak, birlikte olmanin mahrem yakin-
lhgini ifade etmektedir.11 insanin dinya-iginde-varhk
olmasinin bir yansimasi da “birlikte-olma”dir. Zira insa-
nin varolusu sadece dinyada gergceklesmez, ayni zaman-
da o6teki insanlarla birlikte gerceklesir. Bizimle birlikte
olanlar kimdir? Heidegger bu soruya “onlar alan1" sek-
linde cevap verir. Bu “Otekilerle-birlikte -olma”da insa-
nin kendisi o6tekiler icinde erir ve her 6tekinin kendi
farklilik ve 6zelligi artan bigcimde ortadan kalkar. Bu go-
ze batmamazlik ve belirsizlik icinde “herkes alani1” ve bu

alanin egemenligi gelisir. Herkes neden hoslanir ve na-



sil eglenirse, bizde ondan hoslanir ve 6yle egleniriz. Sa-
nat ve edebiyati herkes nasil okur, goriur ve yargilarsa
hiz de 6yle okur,.gortir_ve.yargilara . Suadan_olma,-ile1>
kes alanini olusturan o6zelliklerden biridir... Her turla
dinya ve insan goérusini duzenleyen, her zaman hakh
olan kamudur. Yani herkes alanini olusturan kamu..
Dutun kararlar 6nceden herkes alantnca verildigi igin,
herkes alani insanin sorumlulugunu insanin Uzerinden
alir. Herkes alani kolayca insanin sorumlulugunu yuk-
lenebilir, ¢cinktu bu alanda yapilip edilmis olanlardan
oturd hig kimsenin tek basina kendisini sorumlu sayma-
st beklenmez. Yapilip edilenlerden sorumlu hep “her-
kes” daha dogrusu “hi¢ kimse"dir.H

Birlikte olma esasen Dasein’in zorunlu iki varolus
seklinden birincisidir. Bu otantik olmayan varolusa, ya-
ni Dasein’in ginlik olagan yasamina Heidegger "dlsUs"
adini vermektedir. Bu birinci varolus sekli (dusus) ikin-
ci bir varolus sekline baska bir deyisle otantik varolusa
zemin hazirlayacaktir. Bu varolus seklinde Dasein, din-
yaya, digerlerine ve ¢evresine ilgisiyle Dunya-i¢inde-
varlik olarak varolusunu her zaman digerlerinin 6nine
sigratip gegerek kendini
“onlai”dan ayirir ve ken-
disi olmak ister.11 Bu va-
rolusun nedenleri ise ilgi
ve kaygidir. Kayg! ise insa-
nin sinirhilig: ve 6lim ger-
cegi nedeniyledir. Olumli lunmasi
olma gercegi insani varo-
lusa itmektedir. Daha dog-
ru bir deyimle Olume-dog-

ru-varlik, Dasein’in vaio-

Hakki tavsiye etmek esasen her ferdin toplu-
mun olusumuna ve gidisatina katkida bu-
anlamina gelir;

zamanda toplumu da yonlendirmis olurlar.

MUSLUMAN OZNE /PIRIMOGLU

hisrandadir. Ancak sunlar mustesnadir: iman edenler, Sa-
lih amel isleyenler ve birbirlerine hakla ve sabri tavsiye eden-

Surede gegen insandan kasit, sadece son Peygamber
Hz. Muhammed’in risadlet donemi ve sonrasi ile sinirl
degildir, insan lafzi, insanlarin ge¢cmisteki, bugiunki ve
gelecekteki tum mukellef fertlerini igine alir.18 Demek
ki gelmis ve gelecek butiun fertleriyle beseriyet iki temel
gruba ayrilmaktadir. Birincisi hiisranda olanlar, ikincisi
ise iman edip salih amel isleyen ve birbirlerine hakki ve
sabri tavsiye edenler. Bir insanin su veya bu grupta yer
almasini saglayan ise onun izlenimleri, tavir alisi ve ver-
mis oldugu kararlari, kisaca varolusudur.

Heidegger’in zannettigi gibi insan varlik igerisine
firlatilm1s degildir. Firlatilmishigin kabult, dogal olarak
pesinen, insanda dahil tim varhigin anlamsizhgini dola-
yisi ile gayesizligini kabul etmeyi gerektirir. Béyle bir
ortamda elbette ki insan, girtlagina kadar gepegevre
kendisini kusatan varlik karsisinda boguldugunu hisse-
decek, yasamis oldugu anlamsizlik girdabinda varhgi ka-
os ile izah edecek, bu sendiom neticesinde de kendisini
varligin ortasina “firlatil-
mis” olarak algilayacak-
tir. Bu tur bir varolus,
varligr okuma/anlama
noktasinda yani baslan-
gicta dusulen bir hata
boylece fertler

nedeni iledir. Varhgi di-

kendi varoluslarini kaim kilarlarken ayni 9er Pir okuma/anlama

tara de onun bir
ayet/isaret oldugu sek-
undeki yaklasimdir. Na-

lusunun temel ontolojik
karakteri olan “ilgi"nin ortaya ¢itkmasina neden olur.16
Olanaklarini gergeklestirmesini saglar.

Heidegger ‘e gore insanin firlatilmishgi, terkedilmis-
ligi ve atilmishigi onun olay o6zelligidir.. Bu durumda
Dasein kendisini tum varliklarin ortasinda bulur. Bu
konumu projelerini gerceklestirmesi icindir. Dusus ise
yukarida belirtildigi gibi otantik olmayan gunluk ve si-
radan varolus tarzidir. Varoluscu ozelligi ise insanin
kendisine ait ilgileriyle tasari ve projelerde bulunarak
kendisini yeniden yapmasi imkanidir. Dasein’in bu g
temel karakteri aslinda t¢ temel zaman dilimine teka-
bul etmektedir. Olay 6zelligi ge¢gmisi, varolusgu 6zelligi
gelecegi, dusus ve eksilme ise simdiyi gosterir. Heideg-
ger’e gore Dasein, U¢ zaman dilimini simdide yasar. Ge-
lecek projesinde, olanaklarini bulmak i¢in ge¢misine
doner ve gec¢misle birlikte simdiyi de tecribe eder.1?
simdi Dasein’i hakikati ve anlam1 ile birlikte gorunar

yapmakta ve aciga ¢ikarmaktadir.

iman Eden, lyi Amel isleyen ve Birbirlerine
Hakki ve Sabri Tavsiye Edenler

Asr suresinde Allah(CC) Kur’an vasitasiyla bizlere soy-

le seslenmektedir: “Asr’a and olsun ki insan hig¢ stiphesiz

sil ki yola konulan isa-
retler yolcunun dikkatini kendilerine degil de gidecegi
istikamete yoneltirse, ¢evremizdeki varliklarda bizim
dikkatimizi kendi uUzerine degil, kendilerinin 6tesinde
olan bir istikamete yoneltmek amacini tasimaktadirlar.
Toshihiko lzutsu’nun deyimiyle "bu varliklar basit, gozle
gorim n esyadan ibaret degildir, bunlar birtakim semboller-
dir, isaretlerdir ki bunlar vasitasi ile her seyi kusatan Tanri
bizimle konusurT 10 Evet, butun varhklar vasitasiyla
Tanri bizimle konusmakta ve kendi varhigini bize gos-
termektedir. Bu anlamda butun varlik alemi ve kainat
buyuk bir sembol kitabidir. Varolus ¢cabasindaki insanin
okumasi igin isaretlerle/ayetlerle dolu olan bir kitap. Bu
kainat kitabinin muaellifi Allah, muhatabi, alicisi ise in-
sandir. Yani evrensel-tirsel 6zl itibariyle “insan” olan
varlik. insan bu isaretlere karsi almis oldugu tavir itiba-
riyle varolusunu gerceklestirir. Zira varhiklarin mahiye-
ti kavramlar yoluyla insan zihninde tasavvur edilir.
Kavramlar hakkinda da bir izlenim edinilir ve bu izleni-
me goére de tutum belirlenir.. insanlarin varlik karsisin-
daki izlenim ve tutumlari ise sonradan kazanilmis olup
onlarin 6zu ile degil bireysel varolusu ile yakindan ilgi-
lidir.20 Semboller kitabi1 karsisindaki farkli tutumlar ise
insani iki farkli neticeye goturecektir. Tasdik veya tek-

zip. Tasdik eden Kur’an’in deyimi ile dogru yolu bul-
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mus, tekzip eden ise dalalete (dogru yoldan ayrilma)
dusmustir. Burada yol benzetmesi ¢ok 6nemlidir. Zira
cahiliyye Araplari i¢cin “yol” kavram1 bash basina buytuk
bir semantik alan meydana getirmistir. Colde yasayan
insanlar i¢in yolu bilmek yada ugsuz bucaksiz kumlar
icerisinde kaybolup gitmek, tabii ki 6lum kalim mesele-
si idi. Bu nedenle cahiliyyede de bu kavram 6énemli bir
rol oynuyordu. Aradaki fark, cahiliyyede bu yolun
“maddi” Kur’an’da ise “mecazi” olusudur.21 iste varlhk
kitabini okuyan insanda ya dogru yolu bulacak yada
yanlis yorumu neticesi ¢olin i1ssizderinliklerinde kendi-
sini firlatilmis, terk edilmis olarak hissedecektir.

Varlik aleminin isaretlemis oldugu yoldan giderek
Allah’in varhigi konusunda istidlali bilgi sahibi olan in-
sanin inanci énermesel, yani O 'nun var oldugunu ifade
eden bir 6nermeye dayali olan inan¢tir.-2 Ancak Tan-
ri'nin var oldugu 6énermesini kabul etmek baska bir sey,
Tanri'ya imansa baska bir seydir. Var olan bu Tanri na-
sil bir Tanridir? Mesela Aristo’nun “hareken etmeyen ha-
reket ettirici”’si mi yoksa sudur nazariyesi ile varhigi izah
eden yeni eflatunculu-
gun “Bir”i gibi midir? Bu-
nun da 6tesinde acaba bu
tanri bizlerden ne iste-
mekte, neler talep et-
mektedir? Tanrinin zati
ve insan hayatindaki
onemi ile ilgili bu husus-
larda beliren sorulara ve-
rilecek cevapta insan ye-

tersiz kalmakta ve 6 teler-

Butin insanlar 6z itibariyle esit olup Al-
lan a Jeuliuic gorevim 1ra etmek igin dinya-
ya gonderilmistir. Ancak burada bir incelik
bulunmaktadir. insan diger varhiklarin ak-
sine 06zgurlugu ile beraber yaratilmistir.

barindiramayacag! i¢in insanin yaratilis gayesi ile ¢elis-
mektedir. Gunku kulluk ancak o6zgurluk ile bir anlam
ifade etmektedir. iste burada bir baska soru ortaya ¢.kar.
Kendini taniyan yani 6zgur bir yaratik oldugunu bilen
insan kendisi ile ne yapacaktir? Daha acgik bir ifade ile
bireysel varolusunu nasil kuracaktir? iste Misliman bir
6znenin kurulmasi i¢in gerekli olan bu bilgiler yine A I-
lah tarafindan goénderilen vahiy vasitasiyla insanlara
ulastirilmaktadir.

insanin 6zgur olmasi ile bu bilgilere ihtiya¢ hisset-
mesi kesinlikle bir tezat teskil etmez. Zira 6zgurluk
amagsizlik ve bosluk icerisine dismek anlamini ihtiva
eden bir kavram degildir. Ozgurlik se¢gmektir. Segtik-
ten sonra da geredini yerine getirmek insanin sorumlu-
lugu geregidir. Aksi bir dasunus 6zgurlugun tasdiki de-
gil, bilakis 6zgurlukten kagistir. Ozgirlukten kagis, teist
varolusgu dusunur Kierkegaard’a gore kitle toplumunun
ducar oldugu bir zafiyettir, “insanlar alisiimis ya da uzla-
silmis davranis standartlarina boyun egerler. Onlar alelade
ya da vasati olanla tatmin olurlar. Olumin kaginilmazhg
gercegiyle yuz yiize gelmek-
tense, ilgiyi gecici haclarla
baska y6nlere kaydirmanin
yollarini ararlar. *

insan yapip-eden bir
varhktir. Eylem ile insa-
nin bireysel varolusu ara-
sinda biri digerini belirle-
yen siki bir iliski bulun-
maktadir. Bu durum iman

eden 6zne iginde gecerli-

den gelen bilgiye/habere

ihtiya¢c hissetmektedir. Bu ihtiyac da Peygamberlere
gonderilen haberlerle giderilmekte, boylece Allah in-
sanlari semboller (varlik alemi) ile uyardig! gibi ayrica
sozlu ayetler (vahiy) ile de bilgilendirmektedir. Vahyin
tasdiki neticesinde imana ulasilirken, tekzibi neticesin-
de insan kufre dismektedir. O halde gerek iman ve ge-
rekse kufur -vahyin kabull veya reddi- kendisinden 6n-
ce gelen bir inanca istinat etmektedir.

Oznenin tesekkilinde vahyin bir diger énemi de
suradadir: Sembolik ve so6zli ayetlerle menseini 6gre-
nen insan, bu bilgi vasitasiyla Allah ile kendisi arasin-
daki ontolojik iliskinin yaratma-yaratilma iliskisi oldu-
gunu kavrayacaktir. Bu bilgi ayni zamanda insana ken-
disini de tanitir. Burada kendisinden kasit insanin ev-
rensel-tursel o6zudur. BuUtun insanlar 6z (insan olarak
halk edilmesi) itibariyle esit olup Allah’a kulluk gorevi-
ni ifa etmek amaci ile diunyaya goénderilmistir. Ancak
burada bir incelik bulunmaktadir. insan diger yaratilmis
varhiklarin aksine o6zgurligu ile beraber yaratilmistir.
Onu determine eden hi¢cbir faktér bulunmaz. Ne igeri-
sinde yasadigl toplum, ne mensubu oldugu sosyal sinifi
ve nede tarihi onu belirleyemedigi gibi ne de yaratilmis-
l1g1 onu tutsak almis degildir. Zira Ali izzetbegovig'in de
belirttigi gibi Tanri insani insa etmeyip yaratmistir.24

insa edilmis olmak, yapisi geregi igerisinde o6zgurlugu
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dir. Bu nedenle bir hadisi
serifte insanlar inandiklari gibi yasamazlarsa yasadiklari gi-
bi inanirlar diye buyurulmustur. Misliman bir 6zne igin
yapmis oldugu ameller/isler, hayatina koymus oldugu
hedef (dinya ve ahilette hiisrana ugrayanlardan olma-
ma) acgisindan son derece ehemmiyet tasimaktadir. He-
define yarasir ve elverisli yani Allah’in rizasina uygun
olmalidir. Salih amel baslica iki tarluadur: Birincisi ken-
dini kemale erdiren namaz oru¢ gibi eylemlerdir. Dige-
ri de dogrudan dogruya umumi menfaatlere yonelik ey-
lemlerdir2”. Toplum hayatinda akip giden bu eylemler
zincirinde bireysel ve toplumsal bazda murakabeye de
ihtiya¢ bulunmaktadir, ictimai bunyede zaman igerisin-
de beliren gelismeler ve degismeler i¢cin sunulan ¢6zim
onerilerinde “hak” dlgustinin gézden irak tutulmamasi
ve eylemlerin salih olma vasfini yitirmemesi keyfiyeti,
ferdin kendine yonelik otokontroli yaninda cemiyete
yonelik mesajda bulunmasini da gerekli kilmaktadir. Bu
nedenledir ki hakki tavsiye etmek esasen her ferdin top-
lumun olusumuna ve gidisatina katkida bulunmasi an-
lamina gelmektedir. Birbirlerine hakki telkin eden bi-
reyler evvelemirde kendi varoluslarini kaim kilarlarken
ayni zamanda toplumu da yonlendirmektedirler. Ancak
burada varolusun daim kilinmasi i¢in son bir unsura da-
ha ihtiya¢ bulunmaktadir. Sabir. Buda iki turludar: Bi-

rincisi guzel amellerin mesakkatlerine katlanmak, ikin-



cisi de lezzet ve sehevi isteklere karsi sabir.2<Bir baska
anlatimla insanin tutkularinin tutsagi olmamasi, irade-
sinisabitkilarakkendi tzerinde hakimiyetini devarp et-
tirebilmesi. Sabir yanlis yorumlanmalidir. Her tarla
musibete boyun biUkup katlanmak degil aksine go6gus
germek, direnmek demektir.2?

Bireysel ve toplumsal

bazda varolusun gereklerini yerine getirebilmek icin
micadele ve cehd etmek demektir.

Guzel amelde bulunmak, hakki ve sabri tavsiye et-
mek MuUsliman bir 6znenin varolusu icin olmazsa olmaz
unsurlardir. Bu faktorler bireysel varolusun yaninda ig-
timai hayatin tesekkulinde de son derece 6nemli rol
oynarlar. Anlasilacag tzere burada artik ne kitle adam-
dan ne de herkesten stz edebilmek mumkin degildir.
Fertler yermis olduklari kararlarinda sorumludurlar ve
bu sorumlulugun simuld toplumun olusumu baglamina
kadar ulasir. Zira her fert varolusu geregi yapmis oldugu
hayirli amelleri, gostermis oldugu sabri ve hakki tavsi-
yesi 6lgusiinde toplumu yeniden tekrar tekrar tretmek-
tedir. Fert toplumla 6zdeslesmedigi gibi stattkonun mu-
hafizi da degildir. Varoluslarini 6zgur iradeleri ile secen
insanlarin birlikte hayati anlamlandirmalari ve hisran-
dan kurtulus keyfiyetidir.

Bu nedenlerledir ki Musliman 6znelerden miutesek-
kil bir toplumda insanlarJ. P. Sartre’in vehmettigi gibi
ben-merkezciligin zindaninda yasamazlar. Bir 6znenin
varolusuna diger bir 6zne katkida bulunmakta ve hep
birlikte toplumun varolusunu olusturmaktadirlar. Zira
Sartre’in dedigi gibi bir “ben” diger bir “ben” i¢cin onun
amaclan acisindan elzem olmadik¢a herhangi bir nes-
ne, elzem olunca da ona bagiml varolusa eren ve eregi-
nin gergceklesmesi acisindan ya engel ya da ara¢ konu-
munda olan bir varhik degildir. Yine Heidegger’in soyle-
digi gibi 6lum ve sinirliligin sebep oldugu kaygi netice-
si onlar alanindan/baskalarindan 6éne dogru sigrama ile
ayrilarak varolus gerceklesmez. iman eden 6zne igin
kaygl, 6lum sebebiyle yok olma duygusu neticesi degil,
ebedi hayata yonelen o6zlemde gecici bir durak olan
dinyanin, imtihan diunyasi olmasi nedeniyledir. Gorul-
me/fark edilme ihtiyaci, artik boyle bir ortamda baska-
larina yonelik degil, Allah’a yonelik olacaktir. O 'nun
tarafindan fark edilmek/ rizasini kazanmak duygusu ay-
ni zamanda 6znede hicbir sart ve ortamda yilginlhiga se-
bebiyet vermeyecek, her seyin bittigi zannedilen olum-
suz bir ortamda dahi ibrahimi durusu sergileyen bir ve-
ya birkag sahsiyetin gayretleri ile islam cemaati yeniden
orilmeye baslanacaktir. Islami varolus bu nedenle hig-

bir zaman yok edilmeyecek, edilemeyecektir.
Sonug

Giunumiiz islam cografyasinin arz ettigi acikli manzara
ortada. Bizler dinyada su andaki varolusumuzla gézuku-
yoruz. Halimiz memnuniyet verici degilse sorgulanmasi
gereken sey varolus yapimizdir. Kabahati ge¢gcmistekile-

rin hatalariyla veya dis giuglerin komplolariyla izah et-
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mek kolay, ama kesinlikle netice verici degil.

iman sahsi varolussal bir hadise. imani yasanir kil-
maksa varolusun tabii soniicti. Bireysel ve toplumsal ha-
yata, itminan olmuslugun vurmus oldugu damga. Hak-
ki ve sabri tavsiyede, hisrana u@rayanlara benzeme-
mek/ddniismemek icin 6znelerin birbirleri ile yapaklari
dayanisma.

Mukallitlik ve tuketicilik giniumuz Muaslimanlari-
nin iki 6nemli goruntusu. Taklit edilmedik higbir mo-'
del tiketilmedik hicbir “izm" birakmadik. Taklit etmek
zorundaydik ¢unki Gretemiyorduk. Uretemezdik ; ¢un-
ki herhangi bir temel 6nerme tzerine toplumumuzu bi-
na etmedik. Sadece batl iyidir diyerek butin benligimiz-
le ona benzemeye calistik. Sonunda ne batili olabildik
nede kendimiz olarak kalabildik.

Ozgunlugumiziu kazanmak bizleri Gretici kilacaktir.
Ekonomide, fikirde, felsefede bilimde, sanatta, siyaset-
te. Ozgunligimuzi kazanmakta varolusumuza bagh.
iman eden, salih amel isleyen, hakki ve sabri tavsiye

eden varolusumuza.
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HORMONLU COCUKLAR VE BABALARI...

TARIK TUFAN

urkiye’nin son on yilinin anahtar kavram i degi-

simdir denilebilir. Oylesi bir anahtar ki, bigimi

ve niteligi tartisilmaksizm her kaplyr acacagina
inanilhiyor. Degisim kavraminin kutsalligi dogmatik bir
inan¢ olarak tartisiimaksizm kabul edildi. Her dusunus
tarzi ve sosyal yapilanma yasadigi sorunlar sonrasinda
degisime atifta bulunan soylemler gelistirdi. Ancak de-
gisim gerekliligi boylesine sik vurgulandigi halde degi-
sim dinamikleri, ve bn dinamiklerin ulastirabilecegi
nokta konusunda ¢ogu zaman somut seyler ortaya kon-
madi. Herkes koro halinde degdismek gerekliligini bo-
gazlari patlatir bir ses tonuyla vurguladi; ancak bu déne-
me bakildiginda kimsenin, nasil bir dedisim ve hangi
dinamiklerle degisim sorularina cevap veremedigi de
goruldu. Basi sikisan ayni “populer dua’nin tesellisine
sigindi; degismek gerek. Yasadigimiz dénemde “islamci”
yapilanmalar da (simdilik bu kavramin yerine kullana-
bilecek baska bir kavram bulamadim!) ayn: tirden bir
“dua” cumlesi mirildaniyor: Degisim sart! Degisimin ol-
masi gerektigi tespiti sorunu ¢cozecekmisgesine bir ra-
hatlik da yayiyor etrafa. Hcrakleitos yasasaydi, bunca
sdylemin igcinde cennetini bulmusc¢casina sevinecekti
eminim. Ancak “nasil bir
degisim?” sorusu hentz
yetkin bir cevap bulabil-
mis degil. Dogrusu bu sa-
tirlarin yazari da bu soru-
ya hentiz bir yanit vere-

bilmis degil ve felsefi bir

Kendi zinin ve inang algilarimizdan kay-
naklanan yeni bir dil bir cok tortuyu gider-
mekte yardimci olabilir diye dustnidyonim.

digr da bir diger gergek. Guncel siyasete etkide buluna-
bilecek bir gice de sahip olmadiklari sd6ylenebilir. Bu
noktada Turkiye’deki kimi insan haklari ihlallerinin
magduru olarak kamu alaninda yer tuttuklari yine bir
baska gercek. Resmi ideolojinin sahibi ve s6zctst duru-
mundaki kimi devlet gugleri tarafindan hizaya alinma
projelerine obje durumunda ve edilgen bir bicimde var-
Ik ifadesi ariyorlar. Konjonkturel havadan da etkilene-
rek, kurumlarin kapatilmasi, egitim hakkinin engellen-
mesi ve kamu alaninda esitsizliklere ugramak gibi temel
insan haklarina karsi girisilen ihlallere de ¢6zime gotu-
rict ya da uzun soluklu tepkiler gelistirmekte yetersiz
kalmaktalar. En 6nemlisi bir donem sahip olduklari
moral de@erleri yitirdiler. Tamam burada durmaya karar
verdim.

Bir postmodern darbenin tim bunlarin tek sebebi
oldugunu dusunmek, sosyal olaylarin tek sebepli acikla-
malarla dogru tanimlanamayacag! ilkesiyle ters duser.
Evet Turkiye bu kez fakli bir toplumsal mudahale ile
karsi karsiya kaldi. Tanklarin ve silahlarin yerini, med-
ya ve kimi sivil géorunumlu 6rgutlerle birlikte genis bir
koro aldi. Totaliter bir agiz, yukselen deger haline do-
nisttd ve birinci tehdit
haline getirilen irticayla
micadele i¢cin  yurdun
dort bir yaninda marslar
soylendi Toplum &rgutla
bir paranoyaklastirma

tezgahindan gegirildi.

deneme icinde ipucglarini
ariyor. Yazinin devamin-
da soruna doniuk anlamli tespitler yapabildigini hisse-
derse sizinle paylasacak.

Islami dustincenin yeniden yapilanmasi konusunda
teorik tartismalar yapilmakta oldugu halde hu tartisma-
lardan bir parca uzakta durup pratik hayata donuk bazi
vurgular yapmak ve sonuglarini tartismak daha cazip
geliyor. Bu yiuzden Tuikiye pratiginde islamci yapilan-
malarin ve dusitnis bicimlerinin sosyal hayata donuk
tercih ve davranis bigimletinden kimi sonuglara ulasma
cabasmdayirn. Bugiin gelinen noktada Tirkiye’deki is-
lamci camia sosyal gelismelere kayitsiz ya da soz soyle-
me durumunda uzakta durmakta. Toplum genelini ilgi-
lendiren sosyal projelerinin olmadig! ve gunluk yasam

akisinda yer tutacak sivil 6rgutlenmelerinin islevsiz kal-
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isin bit kismi1 tartisihyor

ve tartisilacak da. Ancak
burada tartismamiz gereken diger bir konu isiamci yapi-
lanmalarin durdugu noktadir. Bu dis etki tartisilirken
sirf burada kalmak sorunu ¢ézmez. Peki son on yil igin-
de boylesi bir duruma gelmelerinin baska hangi sebep-
leri olabilir. Yeniden dustnis bi¢gimini olusturabilmek
icin nedenleri dogru tanimlamak gerektigini zaten bili-
yoruz.

Son on yil ulkeyi satan énemli bir virus var’ Popi-
ler kultuar. Anlam bosaltan, ritkkeTen, gundelik kirilgan
degerleri kutsayan, bulaniklastiran, yabancilastiran,
yozlastiran bir kdltar bigimi olan poptler kultir Med-
ya, spor, ekonomi, eglence gibi kurumlarin etkisiyle ya-
yilan poptuler kultur 6zellikle geng kitle i¢cin dayanilma-

si gli¢ bir yasam tarzini dayatmaya basladi. Oylesine sus-



It kavramlar ve poptuler kimlikler
araciligiyla topluma yayildr ki,

huna karsi durabilecek kiulturel

kodlari gelistirmek ve yayginlas-

tirmak bir hayli zorlasti. islamci

gen¢ kusak da bu virusten nasibi-

m aldi ve hizla etkilenmeye-baskn- ~ ————
di. Aileden alinan dusiunce tarzi
ile sosyal hayatta lIcarsdasilan du-
sinme tarzi ayni zihinde bulustu-
gunda, ortaya yeni bir tiir ¢ikti.
Ve bu tir ne geleneksel muslu-
man profiline ne de diger birey
profiline benzemedi. Bir g¢esit
hormonlu c¢ocuklar diunyaya gel-
di. Baska duyarliklar gelistiren,
baska kaynaklardan beslenen an-
cak bununla birlikte hizla poptler
kultar igcinde yabancilasan, tuke-
nen hormonlu ¢ocuklardi bunlar. Bu ¢ocuklarin bir ¢o-
gu yetisme tarzi olarak 6zguven ve elestirel zihin sahibi
olamadigindan karsi kultir olusumunu da basaramadi.
Tek tip insan yetistirme projelerine sloganik cumleler-
le karsi duran Tslamcdar sahip olduklari tim burumlar-
da tek tip insan yetistirdiler. Ayn ritielleri tasiyan ve
uzaktan bakildiginda hangi cemaat yapisina mensup ol-
dugu anlasilan bireyler yetistirdiler. Benzer suni duyar-
liliklar: tasiyip, benzer vurgulu cumleler kuran gengler.
ikna edilmek yerine kimi kutsal korkularla itaat ettiril-
mis ve sahsiyetleri olgunlagsmamis geng¢ insanlar popu-
ler kalturdn ilk kurbanlari arasinda yerlerini aldilar. Bu
arada islamci hareketin biyuk 6lgiide tasrah bir hareket
olmasinin buytk etkisini de vurgulamak gerekir.

Bu tasrali zihin, ¢ogu zaman muhafazakar, degisime
kapali, vizyonsuz ve gunluk coskulara gore hareket
eden bir hareket tarzini ortaya ¢ikardi. Bugin hala Tar-
kiye muslimanlarini temsil kabiliyetine sahip tutarh
aydinlarin ortaya ¢ikamamis olmasi, bu muhafazakar,
tasrali zihnin baska ilgi alanlarina sahip oldugunun gos-
tergesi. Ornegin c¢ocuklarinin egitimi igin masraftan
kag¢inan bu kitle, iyi arabalara binmek, genis evler yap-
tirmak, gosterisli yemekler vermek gibi tuketimlerde
oldukca bonkdr davraniyor. Liuks iftarlar duzenleyen
yapilanmalarin, kendi kurumlarinda yer alan 6grenci-
lerin sosyal sartlarini dizenlemekte hi¢gbir gelisme gos-
termemeleri, bu zihin yapisinin diger bir gostergesi. Bir
diger 6rnek de Kuran kurslaridir. Buralarda egitim gor-
mis insanlarin buytk bir kismi hikayelerini, ya ehliyet-
siz egitimcilerin siddet unsurlariyla ya da kétu kosulla-
rin insanlari nasil etkiledigiyle baslatip, sikayet cuimle-
leriyle bitiriyorlar. Dolayisiyla buyuk bir kismi1 kentlile-
semeyen dindarlar, ekonomik atilimlar yaparken bu-
nun altyapisint kuracak nitelikli insan yetismesine ylz

vermiyorlar.
Bu sartlar altinda yetisen genc kitle, hayati kurgula-

yacak argumanlara bir turld sahip olamadi. Ne eglence

kultird gelisebildi, ne de egitim kultura. Ozguveni ek-
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sik, ortalikta dolasan ve aidiyet

arayan, sosyal ortamlar pesinde

kosan bir strt insan var. Bugin

basortisinden dolayl okula gide-

meyen kizlarin bayuk bir bolumu,

okuldan wuzaklastirilmis olmak-

-tan, egitim hakki elinden alinmis

olmaktan daha ¢cok, bundan boy-

le eve hapsedilecedi kabusundan

aci duyuyorlar. Disarida ahkam

kesen buyuk agabeylerimiz kendi

evlerindeki bu godzyasina ve c¢iglh-

ga duyarsiz kalip, beylik laflar edi-

yorlar. Yeniden dusunce dirilisi

bu sosyal vakialari gérmezden ge-

JL JL lerek gergeklesemez.

insanlar kavramlarla disunur-

ler. Kavramlar, duyarhklari ve zi-

hinsel uretimleri aciga vuran en

o6nemli aractir. Bu noktada Tslami dustncenin dildeki
kirlenmenin de 6ntne ge¢gme zorunlulugu vardir. Kul-
lanilan dilin, bir kisminin sagin bir kisminin da solun
siyasilesmis kavramlariyla o6rulid oldugunu ifade etmek
gerekir. Turkiye’deki son donem fislami yapilanmalarin
bir medeniyet imkani ve tezahuri olarak din gergegi
tuzerine pek egildikleri sdylenemez. Kendini ifade et-
mekten ziyade varolanlara bir karsit goris olarak kendi-
ni tanimlama kolaycihigi kendini godsterir. Neyi savun-
dugunu tam olarak ifade edemeyen, ancak glncel siya-
seti gozlemleyip, neye karsi oldugunu soylemeye calisan
bir disunus tarzi bir stire sonra kullandig! hi¢gbir kavra-
mi gercek anlamiyla degerlendiremez. Ornegin islamci
yapilarin insan haklari konusunda bugun geldikleri
nokta, bir dustints sonucu ulasilan bir nokta degil, bir
yukseklikten dustukten sonra yanlarinda farkettikleri
bir noktadir. Bir ¢ok sosyal olgu da bu sekilde yasami-
mizda yer buluyor. Guncel politika teori firsatini orta-
dan kaldirir. Teorilere ihtiya¢c olmadig!i konusu baska
bir tartisma olabilir ayrica. Dildeki ve dusunusteki bu
sorun muslimanlarin kendilerini ve dini sosyal alanda
tanimlamalarini da gitgide =zorlastirtyor. Allah’in
Adem’e esyanin ismini 6gretme baslangicinda da boy-
lesi bir anlam seziyorum. Kendi zihin ve inang algilari-
mizdan kaynaklanan yeni bir dil bir ¢gok tortuyu gider-

mekte yardimci olabilir diye dustnidyorum.
Yazi gitgide 6nu alinamaz bir hale déonisuyor benim

icin. Butdin bunlarin pesisira bir stirt kavram daha zih-
nimi isgal etmeye basladi. Ve yazi uzadik¢a etki guci-
nin boélunecedi endisesini tasiyorum. Aksini iddia etse-
niz de poptuler kialturin okuyan ve degerlendiren zihin-
leri, izleyici zihinlere donusturdigunt dustnidyorum.
izleyici zihin hareketsiz objelere ¢ok fazla katlanamaz
ayrica. Yeniden kelimesi de benim icin oldukga heye-
can verici ve devrimci bir kavram. Bu geceki zikrim bu
olsun istiyorum.
Yeniden, yeniden, yeniden, yeniden....

O 'nun adiyla....
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YENI KURESEL SEHRIN ACMAZLARI:
YENI KAPITALIZM VE YENI TECRIT

RICHARD SENNETT

Turkcgesi: Suat Filmer

nsanlar, bir zamanlar kentlere, farkli insanlarla bu-

lusma, kaynasma ve o6zgurluk arayisi amaciyla yer-

lesiyorlardi, Ayrica kentler, kollektif mucadele ve
dayanisma mekanlariydi. Oysa simdi, yeni fleksibl (es-
nek) calisma sisteminin isyerini olumsuz sekilde etkile-
mesi gibi, kentler de, kentlerdeki islerin ve kent mima-
risinin standartlasmasi ve Kkisisizlestirilmesiyle birlikte
cazibe merkezi olma 6zelliklerini kaybetme riskiyle kar-
si karsiyalar.

Kentler, koti yonetiliyor, sug ve cinayet olaylarinin
yatagi haline geliyor ve tastamam bir ¢ékus yasiyor ola-
bilirler, Ama yine de insanlar, tum bu i¢ karartici olum -
suzluklara ragmen kentlerde yasamanin her seye deger
oldugunu disinmekten kendilerini alamiyorlar. iyi de,
neden? Bu soruya verilen cevap cok basit: Kentler biz
insanlari daha karmasik kisiler haline getirme potansi-
yeli tasiyor. Kent, insanlarin yabancilarla birlikte yasa-

may! 6grendikleri; tanimadiklari, yabancisi olduklari
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hayat tecrtubelerinin ve ilgilerinin mimkun hale geldi-
gi bir yerdir. Aynilik, zihni dondurur; farklilik ve gesit-
lilikse, zihni motive eder ve genisletir.

Kent, insanlarin, daha zengin ve daha karmasik
benlik duygulari gelistirmelerine izin verir, insanlar
kentte yalnizca bankacilik ya da ¢opguluk yapan, Afri-
ka kokenli veya Anglo-Sakson, ingilizce ya da ispan-
yolca konusan, burjuva ya da proleter sinifa ait olan ki-
siler degildir yalnizca, insanlarin kentte bunlardan ba-
zilari ya da ayni anda hepsi birden olma imkan ve ihti-
malleri her zaman mevcuttur. Sabit bir kimlik semasi-
na tabi olmak durumunda veya zorunda dsgiliet. insan."
lar kentte, kendi kimliklerine ait farkli imgeler gelisti-
rebilir; kimlerle beraber olduklarina bagh olarak, kim
olduklarina iliskin sahip olduklari kimi imgeleri degis-
tirebilirler.

Feminist yazar Willa Cather, kug¢uk bir Amerikan

kasabasinda yasarken, kendisinin baskalarinin bilmesi-.



ni istemedigi mahrem ve 06zel ilgilerinin kesfedilebile-
cedi korkusuyla yatip kalkiyordu. Sonunda, New York’a
yerlestiginde bu korkusunun nasil ortadan kalktigini
bir arkadasina yazdigi mektupta soyle anlatmisti: “Ni-
hayet, kalabaliklar arasinda kolaylikla kaybolabildigim
-bu kentte, artik rahat bir nefes alabiliyorum.” Kamusal
hayatta kent sakinleri istedikleri maskeyle yasayabilir,
sokakta karsilastiklar: insanlara kayitsiz kalabilir ve so-
guk davranabilirler; ama 6zel hayatta veya 6zel alanda,
bu yabancilarla kurduklari tarlid temaslarin ifsa olmasi
nedeniyle saskinlik yasayabilir, kendilerini yakindan
taniyan insanlarla birlikte yasadiklari i¢in kendilerine
6zgu bazi ilke ve inancglarinin biliniyor olmasindan ra-
hatsizlik duyabilirler.

insanlarin sahip olduklari kendilerine 6zgu tarla il-
ke, inan¢ ve alis-
kanhklarin tumu
elbette ki, degismez
degildir. Kent ha-
yatinin en o6nemli
sorunlarindan biri,
kentin sundugu
karmasikhk, c¢esit-
lik ve zenginlikle-
rin nasil birbirleriy-

le etkilesim icine

Kentler, insanlari daha karmasik Kisiler haline
getirme potansiyeli tasiyorlar. Kent, insanlarin
yabancilarla birlikte yasamay1 6grendikleri; tani-
madiklari, yabancisi olduklari hayat tecrtibeleri-
nin ve ilgilerinin mumkdn hale geldigi bir yerdir.
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iste bu is bolumu sirgit gelistikge, farkli ve yeni is-
¢i tiplerine duyulan ihtiyag, patrona duyulan ihtiyag-
tan ¢ok daha Ti1zTfBTr sekilde artis gosterdT.

Sanayi toplumunda hakim olan tretim bigciminde,
Weber’in piramit semasi, bir avu¢ uzman ve yodnetici-
nin, isgilerin zamani ve ortava kovacaklari ¢cabayi nasil
kullanmalari gerektigini tepeden dikte ederek belirle-
dikleri bir tur askeri mikro-yénetim bicimi demek olan
Fordizm’de ifadesini bulmustu. Fordist Gretim (ve yéne-
tim) anlayisinin en tipik temsilcisi ABD 'deki General
Motors sirketiydi: iki kilometreye yakin bir uzunluga,
yarim kilometre kadar da genislie sahip bu sirketin
Willow Run otomobil tGretim fabrikasinda, bir ug¢tan
gonderilen ham demir ve cam malzemeler, diger ucgtan
otomobil olarak ¢ikiyordu. Bu denli buyuk o6lgekli bir
turetimim koordinas-
yonu, elbette ki, siki
ve kati denetime da-
yali bir is rejiminin
varolmasiyla mum-
kun olabiliyordu.
Beyaz gomlekliler
dinyasinda sirketler
tarafindan uygula-
nan bu kati ve siki

denetim 1960’larda

girebilecegi, -dola-

yisiyla insanlarin gercek anlamda kentli veya kozmopo-
litan olabilecekleri- ve kalabalik caddelerin, insanlari
korkutmak yerine kendi kisiliklerini ve yeteneklerini
daha iyi kesfetmelerine ve gelistirebilmelerine yardim-
cit olacak mekanlar haline nasil dénusturilebilecegi so-
runudur. Bu yuzden, Fransiz filozofu Emmanuel Levi-
nas’m gelistirdigi, “yabancilarin komsuluklari” kavra-
mi, kentlerimizi yeniden dizayn etme siurecinde bize
yepyeni imkanlar ve ¢ikis yollari vadeden bir kavram-
dir.

Gunumiuiuzde mimarlar ve kent planlamacilari yep-
yeni meydan okumalarla, yepyeni sorunlarla karsi kar-
siyalar. Ornegin, kiresellesme, {retimin dogasini ve
uretim bigimlerini hizla degistiriyor ve donusturiyor.
Ve insanlarin daha az kati kurallarla, daha fazla rahat
calismalarina izin veriyor ve kent tecribesini daha fark-
I sekillerde yasamalarina imkan taniyor.

19. yuzyilin Alman sosyologu Max Weber, modem
is orgutlenmesi ile askeri 6rgutlenmeleri karsilastirmis-
ti. Modern is organizasyonu da, askeri organizasyon da,
piramit ilkesine dayali olarak isliyordu: Tepede patron
veya general, asagida da is¢i ve asker yer aliyordu. Her
iki 6rgutlenme biciminde de, isbolumi, duplikasyonu
minimize ediyor, her is¢i grubuna belli bir islev yuklu-
yordu. Boylelikle, pramit semasinin en tepesinde yer
alan sirket yoneticisi, seri Uretimin ya da arka ofis’in
nasil ¢calisacagini belirleyebiliyordu. Ayni sey askeri or-
gutlenme semasi icin de gegerliydi: General, karar-
gah’ta oturdugu yerden askerlere stratejik olarak komu-

ta edebiliyordu.

IBM gibi sirketlerin
endustriyel tretim yontemlerinde de aynen gegerliydi.
Yaklasik yirmi yil 6nce, is adamlari, bu Weber’yen
piramit semasina dayal Gretim anlayisina baskaldirma-
ya basladilar. Sirketlerdeki bu kati katmanlastirma
mantigint kirmanin, (burokratlarin yerine yeni enfor-
masyon teknolojilerini kullanarak) burokratik yapilan-
mayi seffaflastirmanin ve sabit islev mantigina dayal is
pratigini ortadan kaldirmanin yollarini arastirarak, tim
bunlarin yerine belli gorevleri yerine getirmekle yu-
kumlu ve “kisa-sureli" is yapan ekiplerle calismaya bas-
ladilar. Bu yeni is ve ¢alisma stratejisinde, ekipler bir-
birleriyle stirekli rekabet eder ve Ust yoneticiler tarafin-
dan belirlenen hedefleri mimkiun oldugu kadar hizli ve
sonug¢ alacak sekilde gergeklestirmeye calisirlar. Her bir
kisi, belirlenmis bir gérev zinciri icinde belli bir isi ye-
rine getirmek i¢in caba gostermez; aksine herkesin isi
ve islevi katlanmistir: Birden fazla ekip ayni isi daha
hizli ve en iyi sekilde yapabilmek icin birbirleriyle yari-
sirlar. Boylelikle sirket, Pazar’in degisen taleplerine da-
ha hizli cevap verebilme imkanina kavusur. Bu yeni is
dunyasinin savunuculari, bunun, askeri-tarzdaki 6rgut-
lenmeye dayali eski is, Uretim ve yénetim bicimlerin-
den daha demokratik olduguna inanirlar.

Ancak gercek hi¢ de sanildig! gibi degildir. Bu kez
Weber’yen piramit semasinin yerini, merkezde bir
“nokta”nin yer aldigi halka almistir. Bu durumda, mer-
kezde yer alan az sayida yonetici kararlari almaya, go-
revleri belirlemeye ve sonuclari degerlendirmeye basla-
mistir. Enformasyon devrimi, bu az sayida ydéneticinin

sirketin isleyisini, eski sistemde oldugundan daha fazla
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ve daha hizli sekilde (aninda) kontrol altina almalarini
saglamaktadir: Emir komuta zincirinden gelen emirler,
stk sik degismektedir. Merkezdeki halka’nin periferisin-
de calisan ekipler, merkezden belirlenen kararlarin so-
nuglarina cevap uretmekte ve birbirleriyle rekabet ha-
linde olduklari icin belirlenen gorevleri yerine getirmek
icin gelistirilen araclari degistirmekte 6zgurdurler. Ama
bu gorevlerin neler oldugunun belirlenmesinde daha
once oldugundan daha 6zgur degiller.

Weberci blrokrasi piramidinde, o6dullendirmeler,
ne zaman isinizi en iyi yaparsaniz o zaman sézkonusu
olur. Oysa “noktali”, ayristirilmis halkada ise, 6duller,
diger ekipleri yenen ekibe verilir. Ekonomist Robert
Frank bu durumu, “oyunu kazananin, mali goéturdaga
durum” olarak ta-

nimlar; burada ¢aba
-rMi eT gin
bir anlam ifade et-

sdzkonusudur. Ro-

bert Frank, ou yeni;
burokratik olusu-
mun, fleksibl is yer-
lerinde buyuk gelir
esitsizliklerine ve ¢a-
lisanlarin islerini génulstiz yapmalarina katkida bulun-

dugunu soyler.
Uzun Vadeli is Dénemi’nin Sona Erisi

Fleksibl is-yeri'nin temel kurali, “uzun vadeli ise son”
anlayisinin yayginlasmasidir. Kariyer yapma yollarinin
yerini, spesifik ve sinirli gérevlerden olusan kisa sureli
isler almaya basladi. Goreviniz sona erdiginde, ismiz de
sona ermektedir. Kaliforniya’daki Silicon Vadisi'nin
ileri teknoloji sektéorinde ortalama is suresi, yaklasik se-
kiz aya kadar dusmistir. insanlar sirekli olarak islerini
ve is arkadaslarini degistirir hale gelmistir: Modern yo-
netim teorisine gore, bir ekibin bir yerde calisma suresi,
en fazla bir yil olmahdir. Elbette ki bu teori, bugin, is-
yerlerinde genel olarak uygulanan bir teori degildir.
Ama bu teori, is hayatinin nasil olmasi gerektigini ha-
ber veren gelecekteki degisimin yénunin habercisidir:
Artik hi¢ kimse, kalici is ilkesine dayanarak yeni bir is
veya sirket kurma yoluna gitmeyecek. Fleksibl 6rgut, is
hayatinda demokrasiyi tesvik ettigi kadar ise ve is arka-
daslarina baghhg: ve dostlugu tesvik etmiyor. O yuzden,
kendine 6zgu bir karakteri olmayan bir is yerinde insa-
nin isini benimseyerek ve kendisini isine vakfederek
calisabilmesi elbette ki zordur. Ayni sekilde size sadakat
godstermeyen istikrarsiz bir kuruma sizin sadakat gostere-
rek isinizi yapmaniz da zordur dogal olarak. Artik is
dunyasinin liderleri, ise sadakatsizligin ve gonulstuz is
yapmanin, dretimin dusmesine ve calisanlarin ¢alistik-
lari sirketlerin sirlarini korumakta goénulstz hareket et-

melerine yol actigini gérmeye baslamis dirimdalar.
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I§ hayatindan ev hayatina tasindigi zaman ailele-
ri dagitacak, parcalayacak olan sey aslinda mo-
dern I8dUnyasina hakim olan davranis bigimlen-
air: Wm ediu, rricou seye uaglanuia’ ffICDiI seye
karisma! Ve Sadece kisa vadeli dusun! gibi.

Uzun vadeli is anlayisinin sona ermesinden oturu, is
yerinde dostlugun ve arkadashgin ortadan kalkma egili-
mi gostermesi ise ¢gok daha esasli ve ciddi sonuglari ola-
cak bir durumdur. Gorev-is anlayisi, ¢alisanlari buyuk
streslere girdirmekte ve kaybeden ekibin yakinmalari,
birlikte calisma anlayisinin son evrelerinde oldugumu-
zu gostermektedir. Ayni sekilde resmiolmayan guvenin
gelistirilebilmesi bir hayli zaman almaktadir. Sadece ge-
cici olarak bir iste ¢alisiyor olma deneyimi, insanlarin
yaptiklari isi agirdan almalarina, kendilerini ise vakfet-
mekten vazgecmelerine yol agmaktadir: Cunku isgi, “ne
de olsa bir slire sonra isten atilacagim” diye dusunmek-
tedir.

Calisan ile isveren arasindaki bu karsilikli sadakat-
sizlik nedeniyle isgi
sendikalarinin,
fleksibl endustriler-
de ya da Silicon Va-
disi’ne benzei is yer-
lerinde orgutlene-
bilmelerini surgit
zollasulinakla; or-
tak kader duygusu,
kalici ortak cikarla-
ra sabin olma arzusu
zayiflamaktadir.
Boylelikle, kisa-vadeli is rejimi, toplumsal agidan bir
paradoks uUretmektedir: insanlar, biyuk stres altinda ve
yogun olarak calismakta ama c¢alisanlarin ayni isyerin-
deki diger arkadaslariyla iliskileri ve arkadasliklari sur-
git yapaylasmaktadir. Burasi, artik insanlarin birlikte
cahistiklari isyerlerindeki diger insanlarla dostane ve ya-
kin iliskiler kurmalarinin uzun vadede bir anlam ifade
etmedigi yeni bir duanyadir.

Fleksibl kapitalizm, isyeri Gzerinde yaptig! bu etkile-
ri ayni sekilde sehir hayati tzerinde de yapmaktadir: Is
hayatindaki yapay ve kisa vadeli iliskiler, sehir hayatin-
da da yine yapay ve zayif iliskiler olarak aynen varhigini
surdirmektedir. Bu iliskiler, Gi¢ bicimde tezahur ediyor.
ilk dikkat ceken bigcim, kente fiziksel baglihk ve aidiyet
sorunudur. Cografi hareketlilik oranlari, fleksibl isciler
icin bir hayli yuksektir. Gecgici bakicilar, isguctu pazari-
nin en hizli gelisen sektdériint olusturuyor. iki yillik bir
sire icinde gecici bakicilarin, kalici bakicilara oranla
hizmet ettigi kisileri veya evleri en az sekiz kat daha faz-
la degistirdikleri saptanmistir. Oysa, ekonominin yone-
timinde en Ust duzeyde gorev Ustlenen yoneticiler, dun
oldugu gibi bugin de ayni oranda veya siklikla gorev
degistirmektedirler. Ancak ust diuzey yoneticilerin go-
rev degisiminin niteligi biraz farkh bir gérinim arzet-
mektedir. is bélimu haritasinin neresinde yer alirlarsa
alsinlar, Ust duzey yoneticiler, daha ¢ok calistiklari ku-
rumun icinde “yer deg@istirmekte”, kurum ig¢indeki “yer-
leri”, hayatlarinin akisi, kurum tarafindan tanimlan-
maktadir.

iste yeni is-yeri’nin kirdig: anlayis tam da bu anla-

yistir. Sehircilik arastirmalarindaki bazi uzmanlara gore,



bu ydnetici elit icin, kentteki hayat tarzi is hayatlarin-
dan daha 6ncelikli ve 6nemlidir: Oyle ki ortak mekan-
larda cinsiyet ayriminin dikkat ¢cektigi, zengin menitlei
ve uzmanlasmis servislere sahip restoranlarin belirledi-
gi, yonetici elitlerin hayat tarzlarinda icat ettikleri yeni
alanlar, hayatin ¢cekim merkezinin sirket olarak kabul

edildigi anlayisi donustirmektedir.

“Deri Mimarisi”

Yeni kapitalizmin ikinci ifade ve tezahur alani, cevre-
nin standardize edilmesidir. Birkac yil 6nce, New
York’un genis ofisler ve buyuleyici kamusal mekanlara
sahip, tam bir sanat harikasi olarak dekore edilen Cha-
nin Building’ine yapilan bir gezi sirasinda yeni-ekono-
mi yontemleriyle ¢alisan dev bir sirketin baskani su yo-
rumlari yapmisti: "Bu bina bize pek gitmez. Cunku boy-
lesine donanimh ve harika bir binada calisan insanlar,
kendilerini ofislerine fazlasiyla bagiml hissetmek zo-
runda kalabilir ve buraya ait olduklarini disinmeye
baslayabilirler.”

Fleksibl is-yerinin, calisanlarin kendilerini rahat ve
ait olduklarini hissedecekleri bir yer olmamasi amagla-
niyor. Fleksibl firmalarin ofis mimarilerinin, fiziksel
cevrenin her an hizla yeniden duzenlenebilecegi, hatta
daha da ileri gidilerek “ofis”in yalnizca bilgisayar termi-
nali olarak islev gorecegi bir yer olmasi arzulaniyor. Ay-
rica yeni isyeri binalarinin nétrlaga, bu binalarin yati-
rim birimleri olarak ki-
resel akiskanliga sahip
olmalarinin bir sonucu
olarak degerlendiriliyor.

Zira Manila’da yasayan
bir kisinin Londra’daki
devasa is-merkezi bina-
sini satin almasi veya
satmasi kolaylasiyor; ki
ofis mekani, paranin sa-
hip oldugu aynihk ve
acikhiga ihtiya¢ duyu-
yor. Yeni-ekonomi yén-
temine gore isleyen bi-
nalarin stilistik 6zellik-
leri, mimarhk yazari
Ada Louise Huxtable’'m
tanimlamasiyla “deri
mimarisi"ne doénustu-
rilmektedir: Yiuzeyi,
¢ok guzel tasarlanan
stslemelerle donatilan,
ic kisimlari ise daha
notr, standart ve her an
yeniden degistirilmeye,
yapilandirilmaya miusait
bir bina. “Deri mimari-
si”’nin yanisira, bir de

kamusal tuketimin
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standartlastirilmasi fenomeni de var: ister Manila'da,
ister Mexico City’de, isterse Londra’da olsun ayni darin-
lcrt birbirinin az ¢ok aynisi olan mekanlarda satan ki-
resel alis-veris merkezleri agi. Bu durumda insanin ken-
disini bir Muz Cum huiliyeti’ne ait hissetmesi elbette ki
¢ok zordur. Standartlasma aidiyet duygusunu kaldirarak
insanlari her seye kayitsiz kalmaya alistiriyor. Baska tur-
i soylemek gerekirse... Ts-yelindeki kurumsal sadakat,
kentte, kamusal tuketim alaninda yansimasini buluyor;
bir zamanlar sirketin sinirsiz bir sekilde yeniden yapi-
landirilmasi, degistirilmesi ve donudsturdlmesini kora
koérune hararetle savunan yoneticilerin simdi akillari
baslarina gelmeye basladi bile. Spesifik mekanlara sada-
kat ve baghlik, yeni olusan rejim sayesinde ortadan kal-
kiyor. Kentler, tuhaf, sasirtici ya da kanatlandirici sey-
ler verme 6zelliklerini yitiriyorlar. Ayni sekilde ortak
bir tarih birikimi ve kollektif hafiza bu, yeni ndtr kamu-
sal alanlarla birlikte yok olmaktadir. Tipk! yeni is-ye-
ri'nin isgilerin ortak hafizalarina ve tarihlerine saldir-
masi gibi, standartlastirilmis tiketim de yerel anlamla-
ra saldirmakta, tehdit etmektedir.

Yeni kapitalizmin ucluncu ifade ve tezahur bigimi,
goze daha az cgarpiyor: Yogun psikolojik baski ureten
fleksibl is, aile hayatini ¢ok olumsuz yonde etkiliyor.
Terkedilmis kimsesiz c¢ocuklar, yetiskinligin verdigi
stres ve cografi savrulmustuk gibi medya imajlari ailede
gdzlenen bu y6n yitimi duygusunun piuf noktasina par-
mak basan géruntiler olmaktan gok uzak. is hayatindan

ev hayatina tasindigr za-
man aileleri dagitacak, par-
calayacak olan sey aslinda
modern is dinyasina hakim
olan davranis bigimleridir:
Ornegin, Hicbir seye bag-
lanma! Hi¢bir seye karis-
ma! Ve Sadece kisa vadeli
dusun! gibi. Kamu ve poli-
tikacilarin sik sik kullan-
diklari “ailevi degerler”, sa-
dece sag-muhafazakar ¢ev-
relere birakilamayacak ka-
dar hayatidir. Ailevi deger-
lere donus cagrisi heniz ye-
ni baslamis ve reaksiyoner
bir ¢agridir ama yeni-eko-
nomideki, ailevi dayanis-
may! tehdit eden 6zellik ve
yonelimler cok agik ve guc-
Iu bir sekilde hissedilmek-
tedir. Unlt Amerikali sos-
yal kritik Christopher
Lasch, aileyi “kalpsiz bir
diunyanin siginag!” olarak
tanimlar. is hayatinin akisi-
nin bir kez daha belirsizles-
tigi, tahmin edilemez oldu-

gu ve yetiskinlerin zama-
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nindan daha fazla ¢aldig! bir zaman diliminde Lasch’in
bu tanimlamasinda dile getirdigi aileye duyulan ihtiyag
aciliyet kazanmaktadir. Orta sinif ¢alisanlari arasinda
yapilan gozlem ve arastirmalarda ¢ok iyi ortaya konan
is hayati ile aile hayati arasinda patlak veren bu catis-
manin sonuglarindan biri, yetiskinlerin aile hayatina
ceki duzen verme ve gluglendirme miucadelesinde sivil
hayata katilmaktan uzaklasmalari seklinde ortaya ¢ik-
maktadir. Sivil hayat ise daha fazla zaman ayirilmaya ve
evde yeterince varolmayan enerjilerin gelistirilmesine

ihtiyac duymaya baslamistir.
“Edilgen Sevgili”

Bu durum, kuresellesmenin kentler tzerindeki énemli
etkilerinden birini suytziune ¢gikarmaktadir: New York,
Londra ve Chicago gibi kentlerde ¢alisan yeni kiresel
secgkinler, kentsel siyasi alana katilmaktan kaginmakta-
dir. Yeni kuresel segkinler, kenti yonetmek istemiyor-
lar; kentte sadece ¢alismak istiyorlar: Sorumluluk ust-
lenmeksizin.glce sahip olmayi tercih ediyorlar.

Sozgelisi Chicago’da 1975 yilinda siyasi ve ekono-
mik gucg, el ele gidiyordu. Kentin 80 buyik sirketinin
yonetim kurulu baskanlari ayni zamanda 142 hastane-
nin yénetim kurulunda, universitelerin ve kolejlerin
mutevelli heyetlerinin % 70'inde de kurullara katili-
yorlardi. Chicago’da 18 ulusal sirketten alinan vergi ge-
lirleri, kentin belediye butgesinin % 23’Une denkti. Oy-
sa New York’ta ise tam tersi bir durum sézkonusuydu:
Pek az ust duzey sirket yoneticisi, kendi egitim kurulu-
larinin mutevelli heyeti arasindaydi; hastanelerin yo6-
netim kurulunda ise higbir Ust duzey sirket yoneticisi
bulunmuyordu. Robert Murdoch’un News Corporati-
on’! gibi ¢ok uluslu sirketlerin lokal veya ulusal vergi-
den kagirmak i¢in nasil olmadik yollara basvurduklari
belgelerle ortaya konmus bir gergektir.

Bu degisimin nedeni, kiresel ekonominin, kenti bir
biutin olarak kontrol etmek anlaminda kentte kok sa-
tamamasidir. Aksine klresel ekonomi, New York’un
Manhattan adasinda fiilen, Londra’daki Canary Wharf
gibi yerlerde ise mimari olarak bir ada ekonomisidir.
Ada ekonomisi olmasi bakimindan ktresel ekonomi,
onceki donemlerde imparatorluklarda yer atan ticari
bdlgeleri veya sehirleri andirmaktadir. John Mollen-
kopfve Manuel Castells gibi sosyologlarin da gosterdik-
leri gibi, bu kuresel refah, yavas yavas ya da hizli bir se-
kilde de olsa belli baslh kentlerdeki bu kuresel 6zel bol-
gelerin 6tesine pek tasamamakta ve yayillamamaktadir.
Aslinda, kentlerdeki bu kuresel 6zel ticari bolgeler, tun-
It romanct Marcel Proust'un, ¢cok farkli bir baglamda
“edilgen sevgili” olarak adlandirdi§| seye benzer bir se-
kilde kente karsi kayitsizlig:, ilgisizligi beslemektedir.
Ulkeyi terketmekle ya da dinyanin baska bir yerine git-
me tehdidiyle hareket eden kuresel sirketlere, ulkeyi
terketmemeleri i¢in vergi affi gibi olaganusti imkanlar
saglanmaktadir. Oysa vergi affi gibi bastan ¢ikarici uy-

gulamalar, bu kuresel sirketlerin girdikleri yerlere karsi
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kayitsiz kalmalarina musait bir zemin hazirlamaktadir.
Baska bir deyisle, kuresellesme, gerek kentlerde, gerek-
se uluslarda yurttaslik problemini tartismaya a¢gmakta-
dir. Kentlerin bu sirketlerin refahlarindan, zenginlikle-
rinden yararlanmalari bir hayli zordur ve sirketler,
kentte bulunmalarindan 6turd sahip olmalari gereken
sorumluluklar: Gstlenmekten kagcinmaktadirlar. Sirket-
lerin is yaptiklari yerleri veya kentleri sturekli olarak
terketme tehdidinde bulunmalari, sorumluluktan kacg-
malarini kolaylastirmaktadir. Ne yazik ki, kentte ken-
dilerinin sahip olduklari ayricaliklardan genis kesimle-
rin de yararlanmalarini saglayacak siyasi mekanizmalar-
dan yoksunuz.

Tdam bunlar, “karsihikl iliskisizlik uzlasmasi”"na da-
yanan kentteki sivil hayati olumsuz yénde etkilemekte-
dir. Oysa bu, birbirini terketme, karsilikli kayitsizlik an-
lasmasi gibi bir seydir. Tum bunlarin olumlu yani, mo-
dern kentin, tipki! bir akordeon gibi gé¢men dalgalarini
emerek kolaylikla genislemesidir. Olumsuz yani ise,
iliskisizlik yoluyla herkesin kendi iskan yerlerini kur-
malarina izin verilmesi; farkl ilgileri anlayisla karsila-
mak da demek otan yurttashik haklarinin ve uygulama-
larinin sona ermesine ve insanlarin diger insanlar hak-
kindaki merak duygularinin kaybolmasina zemin hazir-
lamaktadir.

Ote yandan modern is-yerinin rleksibl olmasi, bir
eksiklik, kifayetsizlik ve yetersizlik duygusu yaratmakta-
dir. Fleksibl zaman, kumulatif (yogunlasmaya dayal)
degil, seriyaldir; yani bir proje uzerinde calisirken, he-
men c¢alisilan projeyle hicbir ilgisi olmayan bir baska
projeye gegilmektedir. Son kertede bu tur bir is tarzi,
hayatta anlami o6ldirmektedir; o yuzden anlamsizdir.
Anlamsizdir; ¢unkld hayatinizda bir seylerin kayboldu-
gunu hissedersiniz ve kaybettiginiz seyleri bulmak igin
baskalarina, “yabancilarin komsulugu”na yo6nelmeye
baslarsiniz.

Tum bunlar, bizi, kentlerimizi daha insanca yasana-
bilecek yerler haline getirmenin yollarini arastirmaya
itmektedir. Tipk! bir zamanlar, is mekaninda ailevi ak-
tiviteler is mekanina nasil tasinmis idiyse, bugiin de ay-
ni sekilde, ayni mekanda farkli aktiviteleri gerceklesti-
rebilecek is-yerleri kurmak zorundayiz. Kapitalist za-
man'in kifayetsizligi, bizi, endustriyel kentin dogdugu
zamanda ortaya ¢lkan bir meseleye yeniden donmeye
itiyor. Sanayi kapitalizminden 6nceki dénemde aileyi,
isi, torensel kamusal mekanlari ve gayri resmi sosyal
mekanlari bir arada barindiran domus’u yeniden icat et-
meye zorluyor bizi. O halde bugun, modern is tarzinin
seriyal zaman’inin yarattig! sorunlarin tUstesinden gele-
bilmek icin mekani yeniden kollektif bir mekan haline

getirmeye ihtiyacimiz var.

Richard Serinett, London School of Economics’te sosyoloji
profesord.
Bu metin, FM F dergisinin Mart 2001 sayisindan ¢evril-

mistin




kiiltiir & sanat

TELEVIZYON

PAULVIRIUO TLE KONUSMA
Turkgesi: Yusuf Kaptan

Soru: Sayin Virilio, her seyden
once, sizinle gorsel sanatlarla ugra-
san bir sanatg¢i olarak konusmak is-
tedigimi belirtmek istiyorum.

Virilio: Daha iyi ya. Ben de zaten
bildigin gibi, imgelerle dusunuyor,
imgelerle yaziyorum. Kafamda imge-
leri sekillenmeyen bir konuda maka-
le, kitap filan yazamam. Edebiyatin,
felsefenin bir parcasi degil; felsefe-
nin, edebiyatin bir parcasi oldugunu
distinidyorum. Imgesiz yazmak, im-
kansizdir. Tabii ki, gelistirilen imge-
lerin, salt betimleyici olma zorunlu-
gu yoktur, zamanda

imgeler, ayni

kavramlar da olabilir. Bu konuyu,
dostum Deleuze’le bazen uzun uzun
tartisiniz. Bence, kavramlar, zihin-
sel imgelerden ibarettir.

Soru: Kazalar Miizesi (The
Museum of Accident) baslikh met-
ninizde, pozitivizmin, bilim’in mize-
si haline geldiginden ve “karsi-bilim
muzesi bilimi” gelistirilmesi ihtiya-
cindan so6zediyorsunuz. Bu onerinizi
biraz daha acar misiniz?

Virilio: Evet...

dogru, televizyon’un gergek bir mu-

Metnin sonlarina

zeye donustugund soyliyorum. Met-
nin basinda soyle diyorum: Bir kaza-
lar mizesine ihitiyacimiz var ve oku-
yucu kafasinda i¢i harabi turap ol-
mus bir “bina” tahayyul ediyor. Ama
metnin sonunda ise sunu soyluyo-
rum: Hayir! Boyle bir mize zaten
var: Televizyon. Elbette ki televizyo-
nu bu sekilde tanimlamak, televiz-
yonu salt bir metaforla agiklama ca-
basi degil; metafordan daha fazla bir
sey bu: Sinema, hi¢ kuskusuz ki bir
sanattli; ama televiyon, kesinlikle bir
sanat olamaz veya sanat olarak kabul
edilemez. Cunku televizyon bir ka-
zalar muzesidir. Baska bir deyisle, te-

levizyonun sanat olarak kabul edile-

bilecek tek yani, onun, tum kazala-

rin vuku buldugu yer olmasidir.
Hepsi bu.

Soru: iyi de, kazanin metalasti-
rilmasi, televizyondan énce simulas-
yon aracihgiyla vuku bulmadi m1?

Virilio: Sorunu soyle cevaplaya-
yim istersen: Simulatorin kendisi
bir nesnedir ve bu agidan televiz-
yondan farkhdir. Ki, bu da bizi sibe-
ralem meselesine goturur. Amerikan
Hava Kuvvetleri

ri -ki, bu

ucus simulatorle-
simulatorler, Amerikan

Hava Kuvvetleri tarafindan icat

edilmis ve kullaniimistir- gercek
ucguslar sirasinda ugaklarin daha az
yakit kullanmalarini saglamak ama-
ciyla 6zel egitimli pilotlar tarafindan
kullanilmaktadir. Boylelikle bir si-
beralem vizyonu (géruntiusu) ile kar-
sI karsiya oldugumuz ortaya c¢ikiyor:
insan gercek mekanda, yani yerdey-
ken ugamaz; ama isitme ve gdérme ci-
hazlari kullanarak zihninde bir sibe-
ralem tasavvur ve tahayyl edebilir.
Tabi burada farkli bir mantik geger-
lidir. Dolayisiyla, similatérin, sibe-
ralem’e televizyondan daha yakin ve
daha benzer bir sey oldugunu soyle-
yebiliriz. Cunku simdulatér, bize, te-
levizyondan daha farklh bir dunya
sunar veya yaratir. Dolayisiyla, el-
bette ki simulator, bir anda, kazalar
simulatériine dénismus oluyor.
Ama olay sadece bundan ibaret de-
gil: Simulatoér, gercek ugus saatlerini
simule etmeye ve bu simule edilen
ucus saatleri, pilotlarin tecrubelerini
degerlendirmek ve denetlemekte
gercek ugus saatleri olarak kullanil-
maya baslamistir. Simile edilen
ucus saatleri ile gercek ucgus saatleri
birbirinden ayirt edilemeyecek ka-
dar birbirine benzer hale gelmistir.

iste bu tam da siberalem dedigimiz

seyin kendisidir: Televizyonda oldu-
gn gihi kaza degil, haska, bambaska
bir seydir: Gergeklik kazasi olarak
adlandiracagimiz bir sey. Dolayisiyla
burada da bir tur kaza olay! ile karsi
karsiyayiz ama, buradaki kaza, tele-
vizyonla karsimiza ¢ikan kazadan ol-
dukga farkh bir kazadir.

Aslinda bizim kaza olarak bildi-
gimiz sey kaza degildir. Bunu bir o6r-
nekle agiklayayim: Varsayki elimde-
ki bardagi yere dusurdim: Peki, bu
bir kaza midir? Hayir, bu kaza degil-
dir. Burada kaza'ya maruz olan sey,
bardak degil, bardagin gercekligidir.
Elimdeki bardak dustigt zaman
muhtemelen kirilacak ve bardak ol-
maktan c¢ikacaktir. Yani ortada bar-
dak filan kalmayacaktir. Siberalem,
butin bir dunyanin gergekliginin
kazaya maruz kalmasidir. Baska bir
deyisle, siberalem, tastamam bir ger-
cek kazasidir. Siberalemin urettigi
gerceklik olan sanal gergeklik, ger-
cegin 7/ gercekligin kazaya ugramasi
durumudur.

Soru: Sanirim, cok 6nemli bir
sey soyliyorsunuz. Soylemek istedi-
giniz seyi biraz daha agimlar misiniz?

Virilio: Tabii ki...

sanal gerceklik, olduk¢a yeni feno-

Siberalem ve

menler oldugu igin, soyledigim sey-
leri tam olarak kavrayabilmek belki
biraz zor gibi gérunebilir. istersen bi-
raz daha somutlastirarak konusayim.
Normalde,

gerceklik duygumuz,

koklama, dokunma, isitme vesaire
gibi duyularimizla elde ettigimiz,
ulastigimiz bir duygudur. Su an elim -
de bir sise tuttugumu varsay: Bu bir
gercekliktir. Siseyi, elimde tutuyo-
rum. Gercek bir sey yani. Ancak is
bilgisayardan veya internetten edin-
digimiz, depoladigimiz veya dogru-
dan sitelere girerek kullandigimiz di-
jital bir veri-tabani veya bilgi-ban-
Icasini elimde tipki siseyi tuttugum
gibi tutamam. Bu mumkun degil.
Burada ulastigim veya sahip oldu-
gum, sanal bir seydir. Sise 6rneginde
oldugu gibi dokunarak tecrube ede-
cegim fiziksel gercgekligi olan bir sey
degildir.

Burada soylediklerimi daha iyi
aciklayacak fenomen, sibersex feno-

menidir: Sibersex, tam bir kazadir.
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Cinsel gercekligin kazaya maruz
kalmasi ve fiziksel cinsel iliski-
nin iptal edilmesi durumudur.
Belki
budur.

de en olaganustiu kaza,

Buradan gelmek istedi-

gim sonuc¢ 6nemli: Artik bizim

bildigimiz kaza fenomeninin

dogas! busbitin degismekte,

degisime ugramaktadir. Artik

kaza, fiziksel olarak vuku bul-
elektronik

mam akta; olarak,

iIsinlar veya imgeler araciligiyla

ya da tastamam imgelerde vuku n
bulmaktadir. Siberalem, tasta- j
mam bir 1sik-go6sterisidir. Dol-
ayisiyla kaza, maddede degil,
Isikta veya imgelerde (sanal

olarak dUretilen imajlarda) ure-
tilmekte veya meydana gelmek-
tedir. Sanal (“go6rsel”) imge uretimi,
yeni bir kaza bigimidir. iste bu, sanal
gercekligin (virtual reality), neden
kozmik bir kaza oldugunu ¢ok iyi
aciklamaktadir. Sanal gergeklik, fi-
ziksel gcrcegm veya fiziksel gercgekli-
gin kazaya ugramasidir.
Burada simulasyon (=sanal ola-
rak uretilen gergeklik) konusunda,
degerli dusunir dostum Jean Baud-
rillard’dan biraz farkl distinidyorum.
Simulasyon sézcugunidn yerine “ika-
me etme” (substitution) sézcuguni
kullanmay! tercih ediyorum. Karsi-
mizdaki, sanal (simulatif) bir cam
degil, gergek bir cam. iginde tam bir
bilgi hazinesi sakl veya yukli olan
sanal cam’relime aliyorum aslinda.
Burada sanal bir eylem yapmiyorum.
Gercek ama yepyeni, bambaska ger-
¢cek bir durumla karsi karsiyayiz. Si-
mulasyon sdzcugu, artik modasi geg-
mis, eskimis bir s6zcuk. Yeni tekno-
lojiler, gercek gercekligin yerine sa-
nal ama yeni bir gerceklik ikame
ediyorlar. Bu, insanhk tarihindeki
evrelerden yeni bir evre degil; kesin
(“mutlak”) bir degisim bn. Aslinda,
su an tek bir gercgekligin degil, iki ay-
ri gergekligin sézkonusu oldugu yeni
bir dinyanin esigindeyiz. Nasil iki
goze sahipsek; ya da hem bass gitar’i,
hem de ucld tonlari ayni anda isite-
biliyorsak; ya da nasil ki, hem stere-
oscopy, hem de stereophony’ye ayni
anda bundan

sahipsek, boyle iki

farkli gerceklik’le karsi karsiya ola-
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cagiz: Biri gercek, diger sanal olan
iki farkl gerceklik. Dolayisiyla ger-
cekligin simile edilmesi (tumuyle
sanallastirilmasi) degil, yeni bir ger-
cekligin daha icat ve ikame edilmesi
durumu ile Kkarsi karsiyayiz. Artik,
gerceklik, simetriklesmistir. Gergek-
ligin iki parcaya boélinmesi veya ay-
rilmasi, son derece 6nemli bir olay-
dir.

Soru: Peki, sizin sd6zUnu ettiginiz
durumu c¢cok andiran “primitif cine-
ma” (sinema tarihin ilk donemi-YK)
icin neler sdyleyeceksiniz? Bildiginiz
gibi, sinema tarihinin ilk filmi goste-
rildigi zaman salondaki seyirciler,
filmdeki trenin uUzerlerine geldigini
dusunerek, sinema salonunu terket-
mislerdi.

Virilio: Ben, Serge Daney veya
Deleuze’iin aksine, sinema ile tele-
vizyonun ortak yanlari olmadigini
distntyorum. Bir yandan fotografla
sinema arasinda, diger yandansa te-
levizyonla sanal gergeklik arasinda
bir kirtlma noktasi var. Simulator,
televizyon ile sanal gerceklik arasin-
da ara yerde duran bir gecis ani’ni
veya evresini temsil eder. Simulator,
siberleme gecisi mumkun kilan bir
ara an veya ara evie’dir. Baska bir
deyisle, bir sise yerine iki siseye sa-
hip olmamizi mumkidn kilan bir si-
recin baslatmisidir. Bu sanal sise'yi
belki géoremiyor olabilirim; ama his-
settigim kesin. Gergekligin iginde
bir baska gerceklik olarak bodyle bir

seyle karsi karsiyayiz artik. iste bu

durum, daha siirsel olan “sanal

gerceklik” kavraminin, “sibe-
ralem” kavramindan nigin da-
ha 6nemli oldugunu da aciklar.
Meseleye yeniden cinsiyet
meselesi agisindan da bakacak
olursak... Artik biri sanal, diger
gercek olan iki kadin ve iki er-
sibersex’le

kek var. insanlar,

dalga geciyor olabilirler; ama
sibersex’in son derece ciddi ve
ciddiye alinmasi gereken yeni
bir fenomen oldugunu vurgula-
mak isterim: Sibersex, tam bir
dram’dir: insanin parcalanma-
sidir. insan, artik, uzaktan (ku-
manda ile) sex yapan bir spek-
tuma veya bir hayalete donus-
mustur. Bu, gergekten urkatu-
cl bir sey; ¢cunkl insan i¢in en icten
ve masumane olarak gergeklestirdigi
cinsel iliski artik parcalanmakta ve
Sibersex’le bir-

iptal edilmektedir.

likte cinsel iliskinin parcalanmasi
veya iptali, sanal (simulatif) bir du-
rumun mutlak egemen olduguna isa-
ret etme; iki farkli dinyanin birara-
da varoldugu gergegine isaret eder.
Belki de, sanal dunya, bir gun, ger-
cek dunyaya galip gelecektir.

Bu sanal teknolojiler, sanal ger-
cekligi, gercek / fiziksel gergeklikten
daha guclud bir konuma ve duruma
getirmeye calisiyorlar. iste gergek
kaza bu. Sanal gergekligin fiziksel
gerceklikten daha guclu bir konuma
ulastigr an, buyiuk kaza ani’dir. in-
sanhk, bugtune dek bovlesine olaga-
nustl bir kazay! tecribe etmemisti.

Soru: Peki tum bunlar karsisinda
ne tur seyler hissediyorsunuz? Kor-
kuyor musunuz?
Belki. Ama bu

Virilio: Biraz.

korkuyu yenecedimi hissediyorum.
Am a asil hissettigim duygu, ilginglik
ve merak duygusu. Aslinda, yeni bir
dram ne karsi karsiyayiz. Sanat bir
dramdir. Sanatla kurulan iliski, ayni
zamanda oOlumle kurulan iliskiye
benzer. Yaratmak, ancak yikmak so-
konusu oldugu i¢gin mumkunddr. Ya-
ratma, ylkma'ya karsidir; o yuzden
varolabilmekte, miumkun olmakta-
dir. Dolayisiyla, 6lumu dogumdan,
yikma’ylr yaratma’dan, kotuyu iyiden

ayiramaz, ayri dusinemez, tahayyul



edemezsiniz. Bu nedenle, her tur sa-
nat, dogumla 6lum arasindaki uc¢’ta
-duran bir dram bigiraidi) Tipki, ha-
yatin kendisinin de bir dram olmasi
gibi. Aslinda bu uzullecek bir sey de-
gildir;

cunkd canlh, olmak

yasiyor
demek, insanin olumlu, bir gunThT
dinyaya veda edecek gecici bir var-
lilk olduguna isaret eder. Sanat da,
canli, belli bir zaman dilimi icinde
gegici
oldugu ig¢in canhidir. Ne ki, sanat, ar-

vukubulan bir seydir; sonlu,

ttk gunimuzde, resim’den, hey-
kel’den, muzik’ten daha farkli, daha
fazla bir sey haline geldi: Evet sanat,
Van Gogh’un bir manzara resmi
yapmasindan ya da ne bileyim Wag-
ner’'in bir opera kompoze etmesin-
den daha fazla bir sey. Artik gercek-
ligin tuma, bir batun olarak, sanatin
nesnesi haline geldi. Sanal gergekik
teknolojleri Uzerinde c¢alisan bir
elektronik muhendisi i¢cin gercekli-
gin tumu, (gergek olan’in yerine sa-

nal olan’in ikame edilme imkaninin

dogdugu) sanatin nesnesi olmaya
basladi.
Soru: Peki, bu durumda, bede-

nin askinhgiridan sézetmek mum-
kin mu, oyleyse?

Virilio: Bunu sdylemek biraz zor
tabii. Her seyden 6nce, burada soz-
konusu olan sey, yalnizca bizzat be-
denin kendisi

degil, ayni zamanda

bedenin varoldugu cevre’dir, iklim -
dir, ortamdir. Askinlik kavrami, bu
kadar basit bir kavram degildir; biraz
karmasik bir kavramdir. Ama bu
yeni teknolojide, kutsal (divine)
bir seylerin oldugu dogrudur. As-
linda siberalem konusunda yapi-
lan arastirmalar, Tanri’yr arama
cabalaridir. Bazilari

bunu, insa-

nin kendisini Tanrilastirma,
Tanri olma c¢abasi olarak da go-
rebilirler. Ama bunun, bir tur
Tanri’yi arama ¢abasi oldugu ke-
sin. Yani ayni anda, hem burada
(fizik dinyada-YK) hem de ora-
da (sanal dunyada) olma c¢abasi.
Bu durumu, bir 6rnekle agimla-
yayim isterseniz. Ben size, “size
bakiyorum ve sizi gérebiliyorum”
dedigimde, aslinda soyle demis

oluyorum: *“Sizi gorebiliyorum;

¢unku arkaniza ya da ne bileyim,

kafanizin i¢ginde ne oldugunu goére-

miyorum: Sizi, ancak ¢izdigim, ka-
tanida tabayyill ¢ingini bir tabb-ar*
aligiyla gordyorum. Sizin iginizde
ne oldugunu, ne olup bittigini gore-
miyorum; bu mumkun degil." Eger
sizi yandan, arkadan gorebiliyor, igi-
nizden gegeni okuyabiliyor olsam, o
zaman Tanri olurum. Arkam ve yan-
larim "kor oldugu”, géremedigi icin
sizi géruyorum. Aslinda sizi géruyo-
rum derken yaptigim sey sadece
bundan ibaret. O yuzden insanin, bir
baskasinin iginden gegenleri okuya-
bilmesinin, goruyor olmasinin nasil
bir sey oldugunu tahayyil edebilme-
si bile mimkin degildir.

iste, sanal gergeklik teknolojile-
ri, sanki biz Tanri’ymisiz gibi, bizim,
diger insanlari yandan, arkadan,
icerden vesaire gormemizi saglamaya
calisiyorlar. Ben inangli, Hiristiyan
biriyim. Su an din hakkinda degil,
metafizik hakkinda konustugumuzu
bilmeme ragmen, siberalem, bir tur
Tanri gibi hareket ediyor ve her seyi
goren ve isiten bir Tanri fikii(nin
nasd bir sey oldugu) ile ugrasiyor.

Soru: Peki, sanal gergeklik, daha
ust ve gugli bir konuma gegmeyi ba-
sarirsa neler olabilir?

Virilio: Aslinda, su an daha gug-
It bir konuma gecmeye basladi bile.
Son Korfez Savasi’na ya da yeni as-
keri teknolojilere yalcindan baktigi-
niz zaman, insanhgin sibersavaslara

dogru kaydigim gorurstntz. Video-

SIBER SAVAS TANRI VE TELEVIZYON /VIRIUO

teknolojileri ile simiilasyon teknolo-
jilerinin buyuk ¢ogunlugu simdiye

kadar savaslarda denendi. Video.
ucaklari ve diger hava araglarini rad-
yo sinyalleri yoluyla kontrol etmek
amacilyla ikinci Dunya Savasi’indan
hemen s:>lnti kesfedildi. Dulayisiyla
video, savas’la birlikte kesfedilmis
bir aragti. Videonun, sanatgilar tara-
findan bir ifade araci olarak kullanil-
maya baslanabilmesi icin yirmi yd
gibi bir siirenin ge¢mesi gerekmisti.
Ayni sekilde, televizyon da, ilkin,
yayincilik araci olarak degil, bir tar
teleskop olarak kullanilmak amaciy-
la kesfedilmisti. Aslinda televizyo-

nun mucidi Sworkin, baslangigta,

kameralari roketlere yerlestirmek

amacilyla televizyonu kesfetmisti.
Sworkin’in amaci, kameralari roket-
lere yerlestirerek, gokylzuni izleme-
yi mumkin bale getirmekti.

Soru: O halde, Kérfez Savasi’nin
su ya da bu o6lgtde de olsa “sanal bir
savas” olarak nitelendirilmesi mium-
kin mu, sizce? Cunku, savasta boyle
bir sonucun alinmasina neden olan
sey, savasin televizyonlardan canli,
naklen verilmesiydi, diye dusuntyo-
rum. Ne dersiniz?

Virilio: Korfez Savas! sirasinda
en son gelistirilen yuksek teknoloji-
nev-i

lerin kullanilmasi, bu savasi,

sahsina munhasir bir savas haline
getirdi. Ancak, savasin gergeklikten
kopartilarak

sanallastirdma sureci

1945’te baslamistir. Korfez Savasi,
elbette ki Kuveyt'te yasandi; ancak
yalnizca Kuveyt’'te yasanmadi bu
savas; ayn! anda tum dinyanin
televizyon ekranlarinda da ya-
sandi. Savasin kazanildig: ya da
kaybedildigi yer, Kuveyt toprak-
lari degil, televizyon ekranlariy-
di. (Bu arada, Korfez Savasi ko-
nusunda Desert Screen j Col
I Ekrani bashkl bir kitap yazdigi-
mi1 da biliyorsundur sanirim.)

Boylelikle televizyonun tasta-

mam bir kriz medyasi, bir kazalar

muzesi oldugu apasikar anlasil-
mis oldu.
Soru: Bunun, “ruhsal” (psi-

sik/ psychic) bir krizle sonuglan-
masi elbette ki kaginilmazdi, 6y-
le degil mi?

Virilio: Bu, sanki gozumu ¢i-
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karip firlatiyor olmama ragmen, yine
de gérmeye devam etmem gibi bir
sey. Video, yerine makinelerin geg-
tigi duyu organlarinin islevsizlestiriu
digi, isbirligi girisimlerinin ortadan
kaldirildig: bir aragtir. Artik goz ile
elin yerini sanal ortamdaki veri-ta-
bani veya “veri eldiveni”; sex’in ye-
rini de sibersex almaya baslamistir.
Bedenin tum vyetileri ve o6zellikleri
makinaya transfer edilmistir. Bu ko-
nuyu, biliyorsunuz, Motor Sanatl /
The Art of the Engine bashkh kita-
bimda uzun uzadiya tartisiyorum.

Bu yeni duruma kendimizi heniz
tam anlamiyla ayarlayabilmis degi-
liz; ama bedenimizi unutmak, hatta
kaybetmek lizereyiz. iste bu da, be-
denin maruz kaldig: kaza’dir, isbirli-
ginin ve islevselligin yitirilmesi du-
rumudur. Bedenimiz artik bélinerek
paramparca olmak tzere.

<Som! Sctvas “baska bir alan/kla
vuku buldugu, dolayisiyla bu yeni
durumun ne oldugu yeterince kavra-
namadig! icin Koérfez Savasi da tam
anlamiyla anlasilamadi.

Virilio: Korfez Savasi, “naklen”
verilen ilk savastir. ikinci Diinya Sa-
vasl, Avrupa’dan Japonya’ya ve Sov-
yetler Birligi'ne kadar yayilan, me-
kan’da vuku bulan bir savasti. ikinci
Diunya Savasi, cografi olarak buyuk
6lgide Avrupa ile sinirli olan Birin-
ci Dunya Savasi’ndan farkli bir sa-
vasti. Ancak Korfez Savasi 6rnegin-
de, “naklen” verilen veya yasanan,
bu yuzden de mekansal olarak son
derece lokal ama zamansal olarak
global olan oldukcga farkli bir savasla
karsi karsiya kaldik. Korfez Savasi
diye bir seyin vuku bulmadigini, bu
savasin tumuyle sanal oldugunu du-
stnen Baudrillard gibi dostlarima su-
nu sodylemek isterim: Bu savas, ger-
cektende gercek bir kiiresel mekan-
da vuku bulmamis olabilir ama kure-
sel bir zamanda vuku buldugu apasi-
kar ortada. Elbette ki bodylesi bir sey,
CNN ve ABD Savunma Bakanhgi
Pentagon’un marifetleriyle mimkun
olabilmistir. Bu, yeni bir savas for-
mu. Gelecekte, tim savaslar ve tim
“kaza”lar, “canli vuku bulan” savas-
lar ve kazalar olarak gergeklesecek.

Soru: Peki bu fiziksel gercekligin

bir sekilde ortadan kaldirilmasi in-
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sanlari nasil etkileyecek?

Virilio: Her seyden 6nce, ger-
cekligin ortadan kaldirilmasi, gerge-
gin kaza'ya maruz kalmasi gibi bir
durum sodzkonusu. Burada, yalnizca
birka¢ ylz insanin ya da ne bileyim
yluzbinlerce insanin 6lmesinden de-
gil; ayni zamanda gergekligin butu-
nuyle éldirtulmesinden sézediyorum.
Her ne suretle olursa olsun, son ker-
tede, gercgekligin yara almasindan
tim insanlik yara alacak. Bu, ¢ilgin-
likla, delilikle 6zdes, 6rtusen bir du-
rum. Deliren kisi, gergeklikle iliski-
sinin bozulmasindan, kopmasindan
oturu hasarh bir kisidir. $oyle bir ta-
Birdenbire kendi-

hayyul etsenize:

min Napolyon olduguma inaniyo-

rum: Diyorum ki, “Artik Virilio de-

insanin statiisiine asil
meydan okuyan sey,
teknolojidir. Butln
teknolojiler, Makine-
Tanri’nin pesindedir.
Bir anlamda teknoloji-
lerin Askin Tanri’nin
yerine, Makine-Tan-
ri’yl yerlestirmeye ca-
listiklar1 soylenebilir.

gil, Napolyon’um ben”. Boylesi bir
durumda benim gercekle iliskim sa-
kata binmis olur. iste sanal gergeklik
de benzer bir gergeklik (duygusu) yi-
timine yol agiyor. Ama bu durum,
yalnizca bireysel dizeyde yasanan bir
durum olmaktan ¢ikiyor; tipki deli-
tim dunyafnin

likte oldugu gibi,

gercekliginin kavranamamasi-YK)
olgceginde yasanan bir durum haline
geliyor. Tam bu noktada bunun dra-
maya benzedigi soylenebilir; ama
her ne suretle olursa olsun, dinya-
nin sonu demek degildir. Burada ay-
ni anda hem urkiticd hem de sevin-
dirici; hem pis hem hem de guzel
(sonucglari olacak) olan yepyeni; ce-

liskilerle dolu, karmasik bir durumla

karsi karsiyayiz.

Soru: Peki, bu kaybin (gercekli-
gin kaybedilmesi sorununun) Uuste-
sinden nasil gelecegiz dyleyse?

Virilio: Sanal gergekligin bizi
karsi karsiya biraktigr gergcek prob-
lem, oryantasyonun (yén duygusu-

nun) artik imkansiz hale gelmesi
problemidir. Bu durumda, yonumuzu
tayin ederken basvurdugumuz refe-
rans noktalarimizi yitirmis olmakta-
yiz. Gergekligini, gergelikle iliskisini
yitiren (sanallasan) insan, yoénunu
yitiren insandir. Motor Sanati / The
Art of the Engine bashkli kitabimda,
Amerikalilarin son icatlarindan bi-
rinden, Kiaresel Konumlandirma
Sistemi olarak adlandirilan GPS'ten
sbzediyorum. GPS, ikinci saattir. Bi-
rinci saat, zamanin ne oldugunu gos-
terirken, ikinci saat, nerede oldugu-
nuzu soyluyor / gdsteriyor size. GPS
ile, uydular sayesinde, nuktasal bir
kesinlikle su etrafinda oturdugumuz
masanin dunyayla iliskisini kurbil-
memiz mumkin. Bu, olaganustu bir
sey: 15. Yuzyilda ilk saat’i kesfettik;
simdiyse, bulunduumuz yeri goste-
ren GPS’i.

Kendinizi sanal gercekligin orta-
sinda buluvgrdiginiz zaman, nerede
oldugunuzu bilemezsiniz; ama bu ye-
ni GPS cihazlariyla, bu sorunu da
¢bzmis oluyoruz. Bu ikinci saat, ge-
milerde kullanilmakta ve yalnizca si-
ze bulundugunuz vyeri sdylemekle
kalmamakta; ayni zamanda sizin ne-
rede bulundugunuzu digerlerine de
“soylemekte”, dolayisiyla ¢ift yonlu
olarak calismaktadir. Sordugunuz
soru, gercekten ilging ve dnemli bir
soru. Zira, insanin, gercgeklikte kay-
bolmanin (yani gerceklik duygusunu
yitirmenin) ne demek oldugunu bi-
lebilmesi, farkedebilmesi biraz zor
bir seydir. S6zgelisi, bir insanin Bl-
yuk Sahra ¢oélunde kaybolup kaybol-
madigini bilmesi kolaydir ama is ger-
ceklik duygusunu kaybetmeye gelin-
ce elbette ki, bir hayli karmasiklas-
maktadir. iki farkl gercekligin oldu-
gu bir yerde, nerede oldugumuzu na-
sil sodyleyebiliriz ki? Bu similasyon-
dan son derece farkli bir seydir. Bir
gercgekligin, bir baska gercekligin ye-
rine ikamesidir. Ama ben, tim kar-
bu durumun,

masikligina ragmen,



hem fantastik, hem fena halde lrka-
tict, hem de son derece olaganusti
bir durum oldugunu dusuntyorul.

Soru: Peki, yeniden askinlhk so-
rununa donersek...

Virilio: Ben, tam bu noktada
kutsal bir boyutla karsi karsiya oldu-
gumuza ve bu kutsal boyutun, askin-
ilk sorununu (6rnegin semavi din-
lerdeki Tanri sorununu) gindeme
getirdigine inaniyorum. Kimi insan-
lar, cagimizda, rasyonalite (akil) ve
bilimin buyu ve dini ortadan kaldir-
digini dasanuyorlar. Ama bu tekno-
lojik-bilimsel gelismenin ironik so-
nucu, nihayetinde, Tanri fikri'ne ye-
niden ihtiya¢c duyuldugu gergegini
ortaya ¢cikarmasidir. Pek ¢ok kisi, in-
sanlarin dini kimliklerini degistir-
melerini, islam’a veya Budizm’e gir-
melerini insanin

elestiriyor. Oysa,

statlstne asil meydan okuyan sey,
teknolojidir. Tum teknolojiler, ayni
noktada bulusurlar. Butun teknolo-
jiler, Makine-Tanri’nin pesindedir.
Bir anlamda teknolojilerin Askin
Tanri’nm yerine, Makine-Tanri’yi
yerlestirmeye calistiklari soylenebi-
lir. Ama rte olursa olsun, bu her iki
tanri da, ayri sorularin ortaya atilma-
sina yol aglyor.

Gordugunuz gibi, hala kazalar
muzesi’ndeyiz. Bu, buyuk bir kaza;
kozmik kaza. iste gercekligi parcala-
yan veya bdlen televizyon, bu koz-
mik kazanin bir parcasidir. Eisenste-
in bir zamanlar ¢ bombadan sozet-
misti. Birincisi, gergekligi parcgala-
yan atom bombasi; ikincisi, gergek
nesneyi degil ama gergekligi 6nce
“yok eden”, sonra da yeniden-insa
eden bilgisayar veya dijital bomba;
uglncist de dunyanin nufusunu
patlatacak demografik bomba.

Soru: Bedeni teknolojiden her
zaman ayirir misiniz?

Virilio: Hayir!. Beden benim
icin son derece 6nemlidir. GCunku
beden bir gezegendir. ilging bir Ya-
hudi atasézi vardir: "Bir insani kur-
taran, bdtun insanhg! kurtarmis gi-
bidir”. Bu, Mehdi fikrinin tam tersi
bir fikirdir. Dolayisiyla insanla din-
ya Ozdestir. Bu, irkcihigin ne denli
aptalca bir sey oldugunu gosterir.

Siz bir kainatsiniz. Ben de oyle.

insan bedeni bir kainattir. Beni H -
ristiyan yapan sey, Yeniden Dirilis
degil, eittcal-nayerrduT (ilk Yarati-
lis). O yuzden ruhla bedeni birbirin-
den ayirmak sacmadir.

Bence, dans, olaganustu bir sey-
dir; insanlarinin ¢cogunun sandigin-
dan daha da olaganustu bir sey. Yazi,
konusma ve miuzikten ©6nce dans
vardi. ilk s6z ve ilk yazi, danstir. O
ylzden beden benim i¢in ¢ok 6nem-
lidir. insan bedeni, teritoryal beden-
den (ait olunan sosyo-kiultiurel ¢cev-
re’den) ayri distnilemez. iste tek-
noloji, bu buatunlugu parcalamakta,
yonumiuzid yitirmemize yol agmakta-
dir. Gergeklik yitimi dedigim sey bu-
dur benim. Budistlerin ¢ok sevdigim

bir s6zu vardir: "Her beden, merha-

Siz bir kainatsiniz. Ben
de oyle. insan bedeni
bir kainattir. Beni Hiris-
tiyan yapan sey, Yeni-
den Dirilis degil, Enkar-
nayon’dur (ilk Yarati-
lis). O ylzden ruhla be-
deni birbirinden ayir-
mak sacmadir.

mete, saygiya.layiktir” Bu, her be-
den, kutsaldir, demektir.

Teknoloji, 6nce, teritoryal be-
den’i yollarla, koprulerle, havaalan-
lariyla donatmisti. Gunumuzin en
gucla teknolojileri gitikgce kuculen
teknolojiler haline geliyor. Butun
mikro-teknolojiler, bedeni isgal ede-
bilir. Ve edecektir. Su an mikro-tek-
nolojiler insan bedenini beslemeye

basladi bile. ilave hafiza yaratmak

yapiliyor.
bedenimizi

icin yogun
Simdilik,

arastirmalar
teknolojiler
kolonilestiriyorlar. Minyaturlesen
teknoloji, sturgit bedenimizi isgal et-
meyi sudrdudrdyor. Artik kameralar
her yerde. Evet, her yerde bir goz, bi-
zim adimiza, bizi godzetliyor! Kor
nokta kalmad: artik!

Soru: Peki, her sey gorunur ki-
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lindig1 zaman biz nelerin riuyasini
gorecegiz, Oyleyse?

Virilio: Kor olmayi disleyeeegiz

Soru: Son olarak, yeniden kaza
sorununa donersek... Bedeni, bir si-
milatér olarak gérmek mumkiun
ma?

Virilio: Bedenin bir simulasyon
boyutu vardir. Ornegdin 6grenme si-
reci, boylesi bir seydir: Araba strme-
yi 6grenen bir kisiyi, araba strmeyi
6grenip de direksiyonun basina geg-
tigi zaman kendisini tumiyle kay-
bettigini hisseder. Artik, surdugu
araba, bir tir bedeni gibi olmaya
baslar. Bedeninin bir parcast olur
araba.

Su an tanik oldugumuz sey, dun-
yanin

entegrasyonunu yitirmesi,

parcalanmasidir. Artik gergek za-
man veya olaylari aninda aktaran
teknolojiler, dunyay! tek bir dunya
haline getiriyorlar. Tipki Koérfez Sa-
vasi’nda oldugu gibi insanoglu bir
gun bir anda butin dunyayr okuya-
bilecek! Ve ben, dunya olacagim!
Dunyanin bedeni ile benim bede-
nim birlesecek bir beden olacak! Bir
kez daha burada kutsal (divine) bir
vizyon’la (ilahi bir Goz’le-YK) karsi
karsiyayiz. iste askerlerin gercgekles-
tirmeye calistiklari sey bu. Dinya za-
ten, Pentagon’a entegre edilmis du-
rumda. Ve Pentagon’daki adam,
sanki dev gemisi kendi bendei hali-
ne gelen bir kaptan gibi dinyanin
savasini dikizliyor oradan.

Soru: insan bedeninin biasbutiun
yok olacagindan mi sézediyorsunuz?

Virilio: Henlz o noktaya gelmis
degiliz. Benim burada tasvir ettigim
sey, bir son, bir sona erme vizyonu-
dur. Ortaya ¢ikacak sey, dunyayl, in-
sanin sahip olacag! bir noktaya ge-
tirme- iradesidir. Tum askeri tekno-
lojiler, dunyay! bir hig’e indirgediler
zaten. Askeri teknolojilerin simdi
yapmaya calistiklari sey, sivil alanin
gelecegini de kontrol ve kusatma al-

tina almak! iste bu da bir kaza'dir! =

Paul Virilio, cagdas Fransiz filozofu
Bu metin, C T heory dergisinden gev-

rilmistin
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teknog¢ark

DAVID CONCAR

TurkcesT: Mehmet Babacan

ikltat cekici ilanlari bir tarafa

birakin, cep telefonlarinin hafi-

zanizi zaafa ugrattiina ya da
Itansere sebep olduguna dair heniiz elde
delil yok. Ancak yaydiklari mikrodalga-
lar belki birseylere sebep olabilir. Uz-
manlari sasirtan bir sekilde hizli blyu-
yen solucanlari ve Icafasi dumanli farele-
ri gorunce gelen bir telefonun herhangi
bir olayda sizi neden daha hizli yapabile-
cegim kesfedeceksiniz. ..

Cep telefonu kullanan herkes zor
ve endise verici zamanlar gegiriyor.
Gecgen yil mansetlerden birinde, “cep
telefonu kocami oldardu” seklinde
bir haykiris yer almisti. Subatta, he-
niz yayimlanmamis bir calismanin
sonucunda cep telefonlarinin hafiza
kaybina yol actiginin tesbit edildigi
seklinde iddialar geldi. Yine gecen
ay, bir ingiliz gazetesi, 6n sayfasini
guya cep telefonlarinin beyne nasil
Ist yaydigini gosteren bir resme ayir-
di. Fakat ¢alisma alanlari tam da bu
korkularin merkezi olan bilim adam-
lariyla konustugumuzda farkh bir hi-
kaye dinliyorsunuz. Oncelikle, cep
telefonlarinin insanlarda kansere ya
da baska rahatsizliklara yol agtigina
dair higbir delil yok. Ustelik, hafif
tempolu bir egzersiz, beyninizi cihaz-
larin yaydig: zayif mikrodalgalardan
daha fazla i1sitacaktir. Sonug¢ olarak,
cep telefonlari ile ilgili kafa karistiran
iddialarin icini doldurma c¢alismalari
hi¢cbir sey ifade etmiyor.

Bununla birlikte, elimizde kon-
(geleneksel)

vensiyonel radyoaktif

biyoloji ile bagdasmayan, cep tele-

fonlarinin yaydig:r dalgalarin canlh
dokular tzerinde degisik ilgin¢ etki-
leri oldugunu 6ne suren hayal kirikli-
g1 yaratan bazi sonuclar mevcut. Ve
ancak bu deneylerin ortaya c¢ikardigi
sorular cevaplandiginda cep telefon-
larinin insan i¢in ne tiur etkiler dogu-

rabilecegini soyleyebiliriz.
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En tuhafetkilerden birisi, Ulusla-
rarasi Radyoaktif Biyoloji Dergisi’nin
son sayisindaki simdilerde meshur
olan “hafiza kayb1” arastirmasinda or-
taya atildi. Alan Preece ve Bristol
Universitesindeki meslektaslari, go-
nilldlerin sol kulaklarina analog ya
da dijital cep telefonlarinin yaydigi
mikrodalgalari génderen kiguk bir
cihaz sikistirdilar. Bu konuda elde
edilen sonu¢ basinda ¢ikan haberler-
le c¢elisir sekilde; gondulluler cihaz
a¢ik olsun ya da olmasin, bilgisayar
ekraninda gosterilen resimleri kendi-
lerine ve kelimeleri tekrar etmede ay-
ni derecede iyilerdi.

Preece, cep telefonu kullanmanin
etkileri Gzerinde hala kesin bir yorum
yapamiyor. Ancak cep telefonlarinin
bizim kavrama veya bilincimize ilis-
kin kabiliyetlerimiz Uzerinde ani et-

kilerinin olamayacagini duasunuyor.

“Onbelleklerimiz uzerinde higbir et-
kisi olmadigina eminim.” diyor.

Fakat mikrodalgalarin tamamiyla
beklenmeyen bir etkisi vardi: Ekran-
da goriulen nesnelerin kelimelere do-
nusmesi icin gecen zamani kisaltm a-
lardi. “Evet” ya da “Hayir” gorunti-
lendiginde eger kulaklar agiksa, go-
nulluler uygun butona basmada daha
hizh hareket ediyorlardi. ilerleme az-
di, -cihaz, analog bir telefonun yaydi-
g1 tuarden isinlar gonderdiginde he-
men hemen % 4- fakat anormal bir
bulgu degildi, cinkid bu sonug¢ iki
grup goénullude de goralda.

Bu iyi bir haber gibi gérunuyor.
Fakat eger bu isinlar mikrodalga ya-
yilmalari kapisindan gectiginde tepKki
zamanlarini etkileyebiliyorsa, kim bi-
lir daha baska neler yapiyor olmali-
dir?

Bu iyi bir soru, ¢unki teoride cep
telefonlarinin yaydigi dalgalar canh
dokulara hi¢cbir sey yapmamali.

Preece, tepki zamanlarindaki bu
ilerlemenin, mikrodalganin,

katmanlarindan angular gyrus diye bi-

beyin

linen alandan gecen elektrik sinyal-
lerinin akisini hizlandirmasinin se-
bep olabilecegini dusunuyor. Beynin
bu alani, gérus ve dil alanlarini da
kapsayan beynin bir¢gok alanini birbi-
rine baghyor.

Bu bulgu, cep telefonlarinin yay-
digi dalgalara baglanan beklenmeyen
etkilerin uzayan listesine giriyor. Son
derece ilgi ¢cekici sonuglardan bazila-
ri David ile Pomerai ve Nottingham
Universitesi’ndeki ekibinden geldi.

Bir dizi deneyde, ekip, gece boyu
mikrodalgalara maruz birakilan lar-
valarin bu mikrodalgalara maruz bi-
rakilmayanlara oranla daha az kivril-
diklarini ve yuzde bes daha hizli ba-
yuduklerini tesbit ederek mikrodal-
galarin htucre bélunmesini hizlandir-
digini 6ne surdu.

Arastirmacilar simdilerde mikro-
dalgalara maruz birakildiklarinda da-
ha hizh

gormek i¢cin, memeli htcrelerini in-

boéluntp boluinmediklerini

celemeye basladilar Memelilerin
hizh

nundeki bir bulgu, kanser hakkinda-

hicrelerinin bolundukleri yo-
ki korkularin artmasina sebep ola-
caktir. Ancak, depomerai nematod ve-
rileri hakkinda panik yapmak igin
hi¢cbir sebep yok. Arastirmalar “Ya-

sam surelerini oranlarsak, bir nema-



tod solucanini, butin bir gece boyu
mikrodalgaya maruz birakmak, bir in-
hani siirekii-bir bicimde.butun bir nn
yil boyunca mikrodalgalara maruz bi-
rakmak gibidir” diyorlar.

De Pomerai, ayrica mikrodalgala-
TTrrmunatudHt/iyolojisirtt- .rasil etkile
yebilecegini ortaya koymaya c¢alisi-
yor. Zaten elinde, “i1sI soku” protein-
lerinin mikrodalgalara maruz biraki-
lan solucanlarin hicrelerinde uretil-
digine iliskin kanitlar var.

Mikrodalgalarin disuk enerji du-
zeylerinde biyokimyasal baskilari ha-
rekete gecirebilecegi fikrine destek
Seattle’daki Washington Universite-
si'’nde Henry Loi liderligindeki bir
ekipten geldi. Loi, mikrodalgalara
maruz birakilan farelerin endorfin de-
nen dogal agri kesiciler urettigini ve
bunlarin alkole daha duskun oldukla-
rini, ya da morfin ve yatistiricilara
siddetle tepki verdiklerini iddia edi-
yor. Ekibin elinde mikrodalgalara
karsi korumasiz birakilan farelerden
deliller var. Bu farelerde mikrodalga-
larin bir stres hormonu olan corticot-
ropin! salgilayan faktori serbest bi-
raktigi, hafizada bulunan ve uyanik-
lik saglayan, diger unsurlarla sinirsel
baglantiyr yapan asetilkolin maddesi-
nin beyindeki dolasimini arttirdigi ve
azalmasini engelledigi ortaya ¢ikti.

Loi'ye gore, buyuk gurulti kopa-
ran patlamalara maruz birakilan fare-
lerdeki degisiklikler digerleriyle ben-
zer. Ve bu, mikrodalgalara maruz ka-
lan farelerin bulanik suyla batirilan
platformun yerini bulmalarinin ne-
den daha fazla zaman aldigini agikla-
mamiza yardimci olan baska bir bul-
gu-

Gecen yil, Withshine

Savunma Degerlendirme

Porton
Down’da,
ve Arastirma Kuiumu’'nun laboratu-
varindaki meslektaslari ve John Tat-
tersall tarafindan yapilan bir calisma
telefonlarinin
etkiledigi

sayesinde cep beyin

fonksiyonlarini korkulari
yeniden gi¢ kazandi. Tattersall, fare
beyni dilimlerini mikrodalga radyas-
yona maruz birakti. Bu radyasyonun
beynin elektriksel aktivitesini korelt-
tigi ve beynin uyarimlara verdigi tep-
kiyi zayiflattigi sonucuna ulasti. Be-
yin pargaciklari, 6grenme rolina ye-
yapi
kampustan alindig! igin, bu sonuclar

rine getiren bir olan, Hipo-

cep telefonunun insan hafizasini za-

afa ugratabilecegi yoninde daha ileri

kanitlar olarak sunuldu.

Karisik Mesajlar

Aslinda, bu sonuglar kesin ve agik se-
<tk-ohnnktnn uzak. Tattersall, insan-
larda hipokampusun beyinde cep te-
lefonlarindan gelen emisyonlardan
(sizmalardan) etkilenmeyecek kadar
derinde yerlestigini soyluyor. Kendi-
sinin en son bulgulari hafiza kaybi ile
ilgili korkularin altini ¢izmis oklu.
Ornegin bir sonuca goére, mikrodalga-
lara maruz birakilan sinir hicresi si-
napsisleri hafiza yapisina (olusumu-
na) bagh olarak gegirilen degisiklik-
lere daha agik.

Hepsi birlikte alindiginda, eldeki
verilerin yorumlanmasi oldukga zor.
Bazi bilim adamlari, bu verilerin ye-
niden elde edilebilirliginden bile
supheli. Wisconsin Tip Fakultesinde
radyasyon ve kanser uzmani John
Mandler, bu deneylerin bir labolatu-
varda islerliginin olacagini ancak di-
gerlerinde basarisiz olacagini soylu-
yor ve teknik farkliliklarin, farkli so-
nuclara yol agacagini belirtiyor.

Belki de supheci kalmamizdaki
en buyuk sebep, dustk enerjili mikro-
dalgalarla ilgili bugtine kadar en en-
dise verici kesfin (agiklandiktan) 4
sene sonra hala tartismali olmasi.
1995°'te Loi, kansere yol agan kimya-
sallara veya guclu X isinlarina maruz
birakilan hicreleidekine benzer bir
olan DNA

hasar pargaciklarinin

kopmasi hadisesinin mikrodalgalara
maruz birakilan fare beyinlerinde de
goruldugunt iddia etti,

Missouri, St Louis'deki Washing-
ton Universitesi'nde radyasyon ve

kanser uzmani olan Joseph Roti,
“Eger bu dogruysa, radyasyon hakkin-
dalci dustncelerimiz tamamen degise-
cektir” diyor. Ancak bu zamana ka-
dar bir cep telefonu devi olan Moto-
rola tarafindan desteklenen Roti Ro-
ti'nin ekibi bu bulguyu tekiarlayama-
di. Ayni sekilde beyaz kan hicreleri-
ni mikrodalgalara maruz birakan, Bo-
eretang’daki Teknolojik Arastirma
Yuksek Enstitusii’nden Luc Veische-
reve de bir sonucu ulasamadi.

Su gunlerde tartisilan baska bir
konu,

gundeme bomba gibi dustu.

Avustralya'da kraliyete ait Adelai

Hastanesindeki arastirmacilar 18 ay-

CEPTHEONLAR ZARAR1 MIZGONCAR

laiini fareleri dijital cep telefonlari-

nin yaydigr turden bir radyasyona
maruz birakarak testten gecirdiler.
Catismay! koordine eden Michael
Repocholi aksi bir durumla karsilas-
mayacagint umuyordu. Bu farelerin
iki misli kadari radyasyona maruz bi-
rakilmayan diger hayvanlar gibi lim-

fomalar Gretiyordu.

Kanser Bilmecesi

Ancak o zamandan bu yana,:konuyla

ilgili arastirma yapan ¢ ayri ekip
mikrodalgalara maruz birakilan fare-
oranlarina dair

lerde artan kanser

benzer deliller bulamadi. Deneyin
duyarhihgini artirmak i¢cin Repaoha-
li'nin takimi limfoiriadan kolay etki-
lenen genetik ozellikte fareler kul-
landi. Son c¢alismalarinda, Texas,
San Antonio'daki Brooks Hava Kuv-
vetleri Merkezi'’nde bir mikrodalga
uzmanlar ekibi gogus tumorine has-
sas genetik o6zelliklere sahip fareler
kullandilar. 18 ay boyunca giunde 20
saat hayvanlari mikrodalgalara maruz
biraktilar. Ancak tumor oranlarinda
bir artis gorulmedi.

Su an Diunya Saghk UOigitiu’nin
elektromanyetik radyasyonun saglk
tuzerindeki etkilerini arastiran bolu-
mint koordine eden Repacholi, kan-
ser delilleri ile ilgili dustncelerini
Avustuilalya’daki arastirmacilarin ori-
jinal deneyleri ayni fare turt ve ayni
Isima sartlari ile yeniden gercgeklestir-
melerine kadar muhafaza edecegini
soyluyor. “Eger ayni sonuglarla karsi-
lasmazlarsa, bu sevindirici bir sonug

olacaktir” diyor Repacholi.
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Daha sevindirici bir sonug, mik-
rodalgalarin sizin i¢in yararh oldugu
sonucu olacaktir. Bu sagma geliyor;
ancak iki yil 6nce California, Lome
Linda’da Uzman Tipgilar Merke-
zi'nde gorevli William Ross Adey li-
derliginde bir ekip; gunde iki saat
mikrodalgalara maruz birakilan fare-
lerin, kansere yol acan bir kimyasal
madde verildiginde, timoér olustur-
maya daha az egilimli olduklari so-
nucunu elde etti.

Fakat hentz bu bulguyu tekrar el-
de eden olmadi. Moulder de bir bas-
kasinin bulacagindan stpheli. Moul-
der tek gordugumuzun laboratuvar-
larda -kuguk etkileri gérebilmek icin
yapilan teknik deneylerden beklene-
bilecek sekilde- degisik sonuclarin
alinmasi oldugunu dusundyor, “Ye-
terli zamanla ve istatistik kurallarina
nygiin yuaratulen calismalarda bazen
birseyler elde edebilirsiniz.” diyor.

Deneylerden bazdan sistematik
hatalardan dolayi can sikici olabili-
yor. Burada karsilasdan bir problem
su: Yaydan mikrodalgalar, elektrotla-
ra ve diger aletlere karisabiliyor ve
bu, tim hareketlerin yanlis okunmasi
ve degerlendirilmesine sebep oluyor.
Bir baskasi da su: Arastirmacilar ¢ogu
zaman bir cep telefonunun yol aca-
mayacag! buyuklukte isiya yol acan
ekipmanlarinin kendi etkilerini azal-
tip azaltmadigindan emin degiller.

Peki, cep telefonunun yol ac¢tigi
radyasyonun, beyin tumaorlerine ne-
den oldugunu ve zihinlerimizi zaafa
ugrattigini unutacak miyiz? “Eger bu
radyasyonun yuksek dozlarda bile
hayvanlar ve htucrelerde kansere yol
acmadigindan emin olabilirsek, bu
muhtemelen insanlarda da kansere
yol agcmayacaktir.” diyor, Moulder.

Ve beynin aktiviteleri Gzerindeki
arastirmalarin sonuclari, dikkatli bir
incelemeye tabi tutulabilmeleri icin
vakit hentz ¢ok erken. Am a ulasilan
ortak goris su: Panik yapmayin... Fa-
kat her ne suretle olursa olsun, bu
konudaki arastirmalar strecek. O
ylzden bu arastirmalari takip etmek

gerekiyor. n

Bu vyazl,
alinmistir.

New Scientist dergisinden
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MERKEZ EFENDI VE CAPA
YARANINDAN RECEP USTA

NECMETT&»

u mahalleyi ben eskiden de ta-
nirim. Kugucuk, tek katli gece-
kondular.. Yol kenarlarindan
yururken, ici gorulen evler.. Ka¢ defa
geldimse, hep aksam uzerleri, ya da gu-
zel Ramazanlarin o iftar saatlerine
denk gelen vakitler. Okulda gorustu-
gumiuz Recep Usta’nin o tek kath ge-
cekondusunun sicakhigini nasil unuta-
bilirim?

Recep usta dedimse, onu siz nere-
den bileceksiniz? Hemen butiun hayati
Capa Yiiksek Ogretmen Okulu ile Mer-
kez Efendi’ye komsu bu gecekondu ara-
sinda gecip giden
bir 6mrun hikayesi,
ayrica size ne ifade
eder? Fakat onu ta-
niyanlar i¢in bu sa-
tirlar o kadar bos,
bu tip sorular da bir
o kadar sagma gele-
cek, bundan emi-
nim.

Simdi, istanbul
Merkez Efendi’ye
komsu bir sokakta,

Sultan Murad Ca-

mimin oninde

toplanmis bu kala-

baliklar, biraz sonra cenazesi kilinacak
bu adamin kaybolup gidecek hatirasini
kendi i¢lerinde yeniden, yeniden ure-
tiyor. Hep tebessim halinde ve biraz
da mahcup bir eda ile konusan Recep
Usta, o an aramizda dolasiyor gibiydi
sanki. Onun okutacag! bir mevlide ve-
ya dugun ikramina mi gelmisti bu ka-
labalik cemaat ne? iste bu sirada, 30-
40 yil 6ncesinden tanidigim ve hep
aksam uzerleri geldigim bu evler,bu so-
kaklar, mahalleler, daha dogru bir ifa-
de ile Merkez Efendi ¢evresi birden de-
gismeye basliyor. Evler, apartmanlara
donusiuyor, eskiden olmayan Sultan
Murat Camii insa ediliyor. Recep aga-
beyin o eski gecekondusu da, ¢ok kat-
I bir apartman halini aliyor.

Yani zaman herseyi degistiriyor!..
Tek degismeyen ise, Capa Yiksek O§-
retmenden tanidigimiz Recep Usta,

TOUNAY

Recep AJabey!..

Gecgen aylar icime dusmusti, Re-
cep Agabey’e gitmeliyim diye. O ise Is-
rar etmis, “illa yemege beklerim!.."
Onu kirmak, bir kalbe zulim anlami-
na gelir. inanir misiniz, felgli halinde,
ikram edecegi birka¢ kap yemegi, ken-
disi yapmis. Kimsenin elini dahi do-
kundurmamis. Delikanl oglu ile res-
sam-hoca gelini bu hale sasirmis kal-
mislar. Fakat kimseler bilmez ki, o an-
da asil sasiran ben oldum. Gegip git-
mis 30-40 yilin batirasi, koca tas bina-
lardan, bu mahalle aralarindan, okul-

dan mezun olup
gitmis asgari bes
bin 6grencinin
azayl vesairesin-
den bosaniyor da
bosaniyor. O anda
eminim Recep
agabey, Uzerlerin-
de sefkatle titredi-
ve 6mrind ver-
digi bes-on bin 6g-
renciye, daha ote-
de dlkenin butun
genglerine yeni
bastan hizmet im-
kani bulmus gibi
haz duyuyordu.

Butln ev halki sessiz, titrek elleriy-
le onun corba, pilav koyusuna bakiyor
ve adeta sasiriyorlardi. Ben de isaret
ettim, kimseler karismasin diye.

O gece oradan ayrilirken Ziya Bel-
viranh’ya dedim ki, “Bu adamin hayati
bir bitki, bir cicek gibi tabii ve guzeldi.
Bir evliya hayati da ancak bdéyle olabi-
lir.”

Emekli olduktan sonra Sultan Mu-
rat camiini gece yarilarinda o agar, ni-
ce zamanlar sonra imam gelir, sabah
ezanlari okunurmus. Kalbi ve evi bir
baska Merkez Efendi teskil eden bu fu-
kara adamin, kendi cevresinde nasil
bir sevgi ve sehadet Urettigini, o gin
cenazesinde goérdum ve hi¢ sasirma-
dim.

Recep agabey, hakkini helal et!..



AMERIKA VE
SIYASAL-ISLAM -
Fawaz Gerges

Kitap, Siyasal islam kavrami-

nin teorik g¢ercevesini ortaya
koymus olmasina ragmen, iler-
leyen bélimlerde konulari ele
alis bigimiyle okuyucunun zih-
ninde belirli bir tanim olustu-
ran yazar,

herhangi bir yargi

belirtmeksizin, “Siyasal Iis-
lam"in ve ABD ’'nin bu akima
karsi tavrinin niteligi konusun-
da teorik ¢alismanin otesinde,
gelismelerden yola ¢ikarak, iki
medeniyet arasindaki iliskile-
rin son 20 yilin1 agiklamayi de-

nemis.

Anka Yirunim. 424 urAa

BiR ULKE NASIL
BAT1RILIR?

200 yillik Avrupahlasamama

-seriveninde rasyonel uretimi

ve ticareti gelistirmek yerine
surekli borglanan; borsa ve pa-
ra oyunlariyla savurganhgi,
rantiyeciligi, yolsuzlugu onle-
yemeyen; sonucta Avrupa ka-
olan Os-

pitalizminin tutsagi

manlt’nin iflasindan, su anda
sikintisini hayatimizin her ala-
ninda hissettigimiz ekonomik
buhrana; kisaca Gunumuz Tur-
kiye’sine "kissadan hisseler” ni-
teliginde bir eser.

.Ysizict Yaymevi, 415 sityfti

TARIH, FELSEFE, SIYASET
UZERINE KONUSMALAR

Muhammet! Arkoiin

Tarih. Felsefe,
Siyaset

Uzense Kismime!a

Muhammed Arkcain

Cezayirli Yazar Arkoun’un ki-
tabi, kendi diustince seyrini, si-
yasi konumu ve goéruslerini ir-
deleyen bir dizi mulakatin so-
nunda ortaya ¢ikmis. Bu mila-
Oryantalizme koklu
birlikte,

katlarda;
elestiriler getirmekle
olarak

oryantalizmin nesnesi

islam, siyaset, ahlak ve tarih
disuncesinin de ortak bir ¢ok
agcmasina isaret etmekte, bu
konularda radikal elestiriler yo-
nelterek islam disincesinin
bugin ic¢in yasadigimiz tarihte
tutarli ve daha dinamik bir bi-
¢cimde yeniden kurulabilmesi
icin dnerilerde bulunmaktadir.

Ymvmlimy,, IVt wfuli

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Yeni Cikan
Kitaplar

Tarih Goélgesinde, Ali Birinci, Der-
gah Yay., 456 sh.

izler, Akif Emre, Yonelis Yay., 215
sh.

Dinlerarasi Diyalog Yazilar, Niya-
zi Oktem, Timas Yay., 223 sh.
Cumbhuriyete Adim Adim Olaylar,
Dundar Soyer, Bike Yay., 358 sh.
Mayis Darbesi, Davut Dursun, Se-
hir Yay., 239 sh.

Modern Devletin Dogasi, Rifat
Abu El-Haj, imge Yay., 170 sh.
Kaosa Miutevazi Bir Katki, Murat
Mentes, Sule Yay., 253 sh.
Turklerde Ahlak ve Diunya Gori-
su, Prof. Dr. Nihat Keklik, Otiiken,
166 sh.

3.900, Frederic Bergbeder, Dogan
Kitap, 284 sh.

Yalanla Yasamak, Timur Kuran,
YKY, 498 sh.

Dogu Asya Mucizesi ve Bunalimi,
Atilla Sénmez, istanbul Bilgi tini-
versitesi Yay. 478 sh.

Yel dafurdd Su Goturdd, Mahir
Kaynak, BKY, 142 sh.
Kiresellesme Korkusu, Osman

ulagay, Timas Yay., 130 sh.

Bir Gizli Servis Mensubunun Ani-
lart 1l, Yilmaz Tekin, Umit, 224 sh.
Demire! Herkesi Guldurdd, Edip
Ali Yawuz, Birey Yay., 165 sh.
islam’'da Felsefe Tarihi, T.J. De
Boer, Anka Yay., 270 sh.

ihlas ve Tevhid, ibn Teymiyye, PI-
nar Yay., 366 sh.

Ortaca@’'da Egitim Felsefesi, Giil-
nihal Kiken, Alfa, 634 sh.
Eskicag Tuarkiye Tarihi, Prof. Dr.
Ekrem Memis, Cizgi Yay., 324 sh.
Phoenix Ecevit'in Yeniden Dogu-
su, Fikrat Bila, Dogan, 460 sh.
Sahibini Arayan Mesrutiyet, Dog.
Dr. Ayfer Ozcelik, Tez Yay. 386
sh.

UMRAN nisan 2001 89



film

TARIK TUFAN

inan Cetin filmleri, tGzerin-
de ¢ok konusulan filmler
arasinda yer aliyor. Bu du-
rum, gerek Cetin’in populer kulta-
ri kullanmasindan gerekse isledigi
temalardan kaynaklaniyor denile-
bilir. Bir de Sinan Cetin’in medya-
da yer alan keskin ifadeleri filmle-
m u K.OUUSU1U1 11*1c gcthi/ut. uici-
iikle sosyalistleri ve resmi ideoloji-
yi elestiri konusu yapan yénetmen
bu vurgular! filmlerine de tasiyor.
Sinan Cetin’in son filmi Kom -
ser Sekspir de ¢ok tartisilan bir

film. Ne yazik ki bu tartismalar
iceriginden farklh bir alanda yasa-
niyor. Tuarkiye’de
magcolugun idolu
olan ve Kadirizmin
fikir babasi Kadir
Inanir'm, krali-
ce kostima
giymesi tartis-
manin odak
noktasi.
Kadir

etek
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naralariyla ¢inlayan medya film-
den ¢ok bu muhabbete ilgi duydu.

Filmin teknik analizi, sinema-
tografik degeri hakkinda bir sey
sdylemem dogru olmaz, ancak isle-
nen konuyu konusmak 6nemli ge-
liyor. Aslinda babanin hasta kizina
hayat asilamak i¢in caba sarfetme-
Sit Iwﬁc_lu_duti ucula uuva, kwuuauu'
ca islenmis bir konu. Konunun is-
lenis bi¢cimi ise 6zgtn. Bu kizin ba-
basi bir komser ise, kizin Pamuk
Prensesi oynamak gibi bir hayali
varsa ve rol arkadaslari karakola
dismis bir grup insansa konu il-
ging hale

geliyor. Bir fahisenin,

uyusturucu saticisinin, mafya ba-
basinin, tinerci ¢ocugun 6nce ka-
rakola ¢ekilmesine ve ardindan
bir tiyatro oyununa, oyuncu ola-
rak katilmalarina sahit oluyo-

ruz. Oyunu dizenleyen bir ko-

miser ve basrol, komiserin 106-
kizina ait.

semili Oldukga

hassas bir oyuna katiliyor

oyuncular. Ve herbiri
istanbul’un dismus
aktorleridir. Haya-

tin kaybedenleridir
tima de.

Komser ti-

pik bir karakol
amiridir. Emekli
bir polisin oglu
ve babasinin
ideallerini sir-
tinda tasiyor.
/Devletin ali
menfaatlerini
her kosulda sa-
vunuyor ve ka-
rakolun misa-

firlerine de bu

menfaatleri hatirlatmaktan geri
durmuyor. Uslanmaz suclularla na-
sil basedilmesi gerektigi konusun-
da hi¢ suphesi yok. Komserin zi-
hinsel yapisini birkag¢ yerde iyice
anlayabiliyoruz. Sekspir heykeli-
nin agilisinda (nedenini izleyip go6-
rin) yaptigr konusma devlet agzi-
nin yansimasidir; “rahmetli Seks-
pir, vatanperver ve iyilik pesinde
kosan bir adamdir....” Baska bir
yerde de oyuna prens segerken,
prensin tarifini yapar; "prens dedi-
gin vatanini, milletini seven, milli
birlige inanan bir adamdir....” Rol
geregi kizint 6pmek durumundaki
prensi engellerken ahlak anlayisi

hakkinda bilgi verir; prens 6p-

mez, gider bir kutu lokum alir,
efendice gelir, kizi babasindan is-
ter...” Komser muhafazakar ve mil-
liyetci, devleti herseyin Uzerinde
goren bir gorev adamidir.

Filmin devaminda oyun prova-
lari esnasinda, Komser hayatin di-
ger yuzleriyle tanisir. Devletin go-
remedigi bireylerle, lanetlilerle ta-
nisma firsati yakalar. Fahiseye ba-
kislarindaki degisim Komserin de-
gisiminin gostergelerinden biridir.
Ve bu degisim filmin sonlarinda
Komserin baskomserle diyalogun-
da apacik kendini godsterir. Anka-
ra’dan gelen kagitlari gosterip yap-
masi gerekenleri hatirlatan bas-
komsere, komserimizin verdigi ce-
vap ilgingtir; "Ankara’ya soyle o
kagitlari alsin...... Ayn ifadeyi Si-
nan Getin, Propaganda filminde
de kullaniyordu. Ankara sembolu
bir zihin yapisinin goéstergesidir ve
bu zihin totaliter bir zihindir. G ul-
mek ve aglamak duygusunu yanya-
na yasayabileceginiz Komser Seks-
pir, bir karakoldan Turkiye’ye bak-
mak fikrinin ilging oldugunu ka-

nithyor. Filmin ikinci yarisinda
yukselen tansiyona ve duygusallia
dikkat edip, tedarikli gitmek gere-
kir. Bu arada yazida da farkettim;
komser demek kadar yazmak ta ko-
laymis,

Sekspir'de oyle!



BEZM ARATAo P tW

inyatiurlere ve yazilh kay-

naklara dayanarak, ¢eng,

sehrud, kopuz, metal telli
kanun, kemance, yanakli ud, mis-
kal, santur, armudi tanbur, sineke-
mani gibi tamamen kaybolmus ve-
ya yerlerini modern versiyonlarina
birakmis i6. ve 17. yiuzyil galgilari-
ni musiki dinyamiza yeniden ka-
zandiran ve Osmanli musikisine ait
en eski nota derlemelerindeki eser-
leri, 20. yuzyilda Bati'da ortaya ¢I-
kan “erken muzik” anlayisiyla, yani
bestelendikleri déonemlerin ¢algila-
ri ve Uslubuyla seslendiren Bezma-
ra, 1996'da Fikret Karakaya tarafin-
dan kuruldu. Topluluk, Fransiz Sa-
ray! (istanbul), Aya irini, Topkap!
Sarayl, Versailles Sarayi Sapeli (Pa-
ris), Yildiz Saray! Tiyatrosu, Ata-
turk Kaltar Merkezi, Cemal Resit
Rey Konser Salonu ve Devlet Ko-

nukevi (Ankara) gibi mekanlarda

KAMU BILOIN

44V IU

verdigi konserlerinde Ali Ufk1 Beg
(1610-1675) ve
(1673-172T)

Dimitrie Cante-

mir’in derlemelerin-

den alinmis pek ¢ok eseri seslendir-

di. Baslangigta istanbul Fransiz
Anadolu Arastirmalari Enstitusa
tarafindan desteklenen Bezmara,

Splendours of Topkapi ve Yitik Se-
sin Pesinde adli audio C D ’lerinde
Cantemir’in “Kitab-1 ilm ’I-Musiki
ala Vehli’'l-Hurafaat” bashkh kita-
bindan segilmis pesrev ve semaifleri
icra etti. 2000 yili sonuna dogru ¢i-
kacak bir video CD ve bir audio
CD'de ise Ali Ufki Beg’in Mec-
muasindan segilmis bir dizi soézla
ve sOzsuz eser yer alacak. Bezmara,
onumuzdeki yillarda, anilan nota
derlemelerinden segeceg@i yeni eser-
lerle yeni CD’ler yapmayi, basta
Kevseri Mecbuasi olmak uzere eski
nota derlemeleri Uzerindeki c¢alis-

malarina devam etmeyi planlamak-

tadir. _

Topluluk, bir yandan da, prova-
larint yuruttaga Ozbekler Tekke-
si'ni, Osmanl musikisi arastirmala-
p bakimindan 6nem tasiyan -cgesit
li arsiv veya kutuphanelere dagil-
mis- her tarld yazil, gorsel ve isit-
sel kaynagin aslinin veya kopyasi-
nin yer alacagi benzersiz bir arsiv ve
kutuphaneye sahip bir arastirma
merkezine donustirmek; Ozbekler
Tekkesi’'ni gegmisine uygun olarak
birka¢ yil iginde, dinyanin neresin-
den gelirse gelsin, Osmanli musiki-
si alaninda calisan butun arastirma-
cilarin baslica ugrak yeri ve unutul-
mus bir repertuarin unutulmus cal-
gilarla nasil seslendirileceginin 6§-
retildigi bir merkez haline getirmek
amacindadir.

Bezmara; ilk olarak Ankara’da
Kultur Bakanhigi'nin dazenledigi I.
Tarihte

Uluslararasi Anadolu’da

Muzikli ve Calgilar Sempozyu-
munun ag¢ihsinda c¢aldi. Ardindan
Odasi’riin

Mim arlar duzenledigi

Uluslararasi Osmanlh Mimarisi
Sempozyumu dolayisiyla bir prog-
ram sunan topluluk, istanbul Muzik
konserini

Festivalinde de ikinci

verdi. Bezmara’nin Topkap! Sara-
yi’'nda gergeklestirilen Splerdours
of Topkaip (Topkapi’nin ihtisami)
adli ilk CD ’'si Nisan sonunda Av-

rupa’da satisa ¢ikti.
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DERVIS BILIR DERVISI

AHMET NECIP SEZER

- Efendim, miuthissiniz, askob
sun yani!

-Ne oldu ki?

- Daha ne olsun, yeni kesfetti-
gimiz taze bakanin ismi bir harika.

- Neresi harika, bildigimiz Ke-
mal degil mi?

-Efendim bir askolsun daha ya-
ni, ne kadar mutevazisiniz, ne ka-
dar incesiniz. Meclis disindan, taa
gurbet ellerden, yaban ellerden bir
bakan sececeksiniz ama isminin
Cumhuriyetimizin kurucusu olma-
sina ozellikle dikkat edeceksiniz,
ama bunun farkinda bile degilmis-
siniz gibi davranacaksiniz.

-Hadi ya, 6yle mi yaptik?

- Oyle mi yap-

tik ne

demek
sayin efendim,
bizzat siz, ylice ve ince
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sahsiniz bizatihi becerdiniz bunu.
- Evet hakikaten de o6yle oldu,
sigarayl birakmak hi¢ yaramadi ba-
na, bayag! zayifladim, inceldim.
-Oho6, 6ho efendim, ne diyor-
dum, hele o soyad, hele o soyad.
-0 iyi olmadi degil mi, ben de
farkettim aslinda, sen tut ilk ismi o
Lcauar mna ile se¢ ama soyaulnuala
gerici, irticaci unsuru atla.
-Efendim sizde ki bu hassasiyet
beni ¢gatlatacak, sanki bunu da bi-
lingli yapmamis gibi davranmak,
bilmezden geliyormus gibi go-
rinmek ne ba-

yuk-

lak!
- Biling ne, ne
buyuklugu?

- Siz halkin bagrindan ko
pup gelmis bir lider olarak bu top-
ragin degerlerine asla yan gozle
bakmadiniz, niceleri Anadolu solu

gibi bir takim garabeti yeni yeni

hecelemeye baslarken siz o kitabi
yazmis, bitirmistiniz bile.

-Yok ben 6yle bir kitap yazma-
dim, G¢ bes siirim var ama...

- Kisaca soyle anlatayim o za-
man, yani diyorum ki Dervis soya-
dint bulup milleti hissiyatinin en
derinlerinden yakalamak ancak si-
zin gibi bir lidere yakisirdi. Ge¢cmiis
istikbal ile

ile gelecegi, maziyi,

devlet ile milleti, efendi ile koylu-.
yu boylesine mukemmel bir kom -
pozisyonda birlestirmek ve halka
sunmak tabi ki sizin gibi bir halk
¢ocuguna yarasirdi. Su ismin ¢ag-
ristirdigr anlam zenginligine bir
bakin; Kemal mal mal mal Dervis
vis vis!

- Zengin degil mi bu Dervis?
isimize yarar degil mi diye soruyo-
rum yani?

- Anlam zenginligi diyorum
efendim, anlam zenginligi.

- Biraz daha yuksek sesle soyle-
seniz rica etsem, ablam zengin mi
dediniz? Ablanizi ekonominin ba-
sina getirseydik o zaman.

- Efendim yeni bakanimizin sa-
dece ismi bile yurarlige sokmak is-
tedigimiz ulusal program acisindan
bicilmis kaftan diyordum.

-Evet, ekonominin basina boy-
le segilmis bir kaptanin gelmesi
bence de iyi oldu. Kim seg¢ti acaba?

- Efendim artik tevazuyu bira-
kin, siz sectiniz, Siz Seg¢tiniz, SIZ
SEGCTINIiZ! Kamuoyu béyle bili-
yor, o zaman dogrusu da bu.

-Ama her seyi S€zen zat iginde
ayni seyi soylemistiniz. Siz seg¢tiniz
demistiniz. Am a o bize kizdi.

- Efendim o meseleyi kapata-
I'm, bakin butin kalbimle soyluyo-
rum ki o krizden bodyle bir isimle
¢itkmak her babayigidin harci de-
gildir. Milletimizin buyuk bir kism
sabreden dervis muradina ermis mo-
duna girdi bile.

- O modun O6bur versiyonuna
sokmayalim da milleti.

-Yok efendim siz hi¢ merak et-

meyin. Ben bu isimdeki inceliklere



dikkat ediyorum da iste diyorum li-
dedik bu. incelik hu, sairlik bu, kmL
biliyet bu.

-E tabi kolay degil; ben o kadar
dusindim, iktisat

tasindim, onca

bilen insan arasindan adi Kemal
soyadi Dervis olan birisini buldum,
¢ctkardim. Hem bir halk ozanimizin

dedigi gibi;

Dervis bilir dervisi
Dervisler baykus kusu
Huma ve tavus degil.

Yanilmiyorsam boyle olacakti.
Kimin dizeleridir bilir misiniz?
- Efendim rica ederim siz daha

iyisini bilirsiniz, ee, sey Nazim
Hikmet desem?

- Askolsun yani, Asik Veyseli
taniyamadiniz, dans yarismasinda
birinci olmussunuz ama anlasilan
halk ozanlarimizin yanindan bile
gecmemissiniz.

-Evet efendim yerden go6ge ka-
dar

haklisiniz, yanindan

haddine, bu

gecmek
ne haddime, kimin
hatam telafi etmek i¢cin de en bi-
yuk halk ozanimizin surekli sag
omuz basindan ayrilmiyorum bili-
neler

yorsunuz. Ve hergin neler

o6greniyorum. Mesela Kemal’in
‘Ke’sini atalim ne kaliyor geriye?

' ‘M al’ kaliyor.

"Anliyorum efendim beni sini-
yorsunuz ama hasa sadece ‘mal’ ka-
liyor. Hani nasil derler Tark¢gemiz-
de mal, mulk filan. Mal, mulk icin
ne lazim, para lazim. Daha en ba-

sindan sectigimiz pardon sectiginiz

bakanimizin malla miulkle ilgili is-
lere bakacag! belli; Hadi olmadi
tanri kem . gozlerden saklasin
‘Kem'’i atalim ‘al’ kaliyor. Al Ke-

mal al, Kemal para al yani efendim
hayranhgim ifade edecek kelime’
ler bulmakta zorlaniyorum.

' E tabi oyle liderlik filan kolay
olmuyor biz bunlarin hepsini duasui-
nerek adim atiyoruz, baska neler
dustnmusum peki?

-Hele o muhtesem final, hele o

muhtesem final! Sadece i¢c denge-
len-degiLic™-dis. -butin.- dengeleri
gobzeten derinlik insani bayulayor.
Der —vis. Simdi Der kismi direkt
olarak basin toplantilarina isaret
ediyor, dikkat ¢ekiyor. Kemal Der,
ne der, ne soyler, kime soéyler, nasil
soyler. Kemal bey simdiye kadar
hi¢ basin toplantisi yapmamis ol-
-saydi bile dikkatli bir vatandas Ke-
mal Der’den Kemal Bey’in sik sik

basin toplantist yapip kamuoyu

destegini arayacagini cikartabilir-
di. Gamze Film Sunar gibi tipki. Bu
girisin ardindan olaylarin bir film
gibi gelisecegini anlamak i¢in ka-
hin filan olmak da gerekmiyor us-
telik. Artik korku filmi mi olur,
macera filmi mi olur, komedi filmi
mi olur orasit Kemal Der’in ne di-

yecegine bagl. Bakin burdan ne
¢cikti Kemal Derin ¢ikti. Millet bu-
rada derin bir isleyisin oldugunu
gérmeyecek de ne gérecek. Ustelik
bdtun bunlar da hi¢gbir zorlama ol-
maksizin ismin sadece okunusun-
dan neset eden durumlar. Bir de
Tek Der, Pol Der, Tob Der gibi ki-
saltmalari hatirlayalim, zat-1 alile-
riniz zannederim bizden ¢ok daha
iyi hatirlarsiniz o tathh macerali gin
Kem al

ve demekleri, Bey’in tek

basina bir dernek- gibi oldugunu
sippadanak c¢ikartabiliyoruz.

- Ama tek basina bir parti ¢ik-
miyor buradan degil mi?

-Cikmaz efendim, ¢itkamaz, siz
hi¢c merak etmeyin.

- Herseyi sezer beyin de sesi
¢cilkmaz demistiniz.

- Ohho 6ho efendim gelelim
vise, oralara takilmayin efendim,
alt tarafi bir nankor kedi.

- Alt taraf diyorsunuz ama ¢ok
ust tarafa ¢ikti.

-Simdi Vis’e gelince benim ak-
I'hm duruyor efendim.

- Aman rica ederim o durursa
ben ne yaparim, biz ne yapariz?

-S6ziun gelisi efendim, durdugu
filan yok.
edelim,

- GCok sukur, devam

visten ne c¢ikiyor, visne suyu mu?
Esna! kan kusacak da visne suyu
mu i¢tim diyecek?

- Efendim, inanin bana ben o
inceligi dusinememistim ve hatta
bunu hi¢ dustinmeyelim derim aci-
zane, bu inceligi unutalim, unuttu-
uluslararasi

ralim. Ben bu vis'teki

uyariya isaret ettiginizi varsaylyo-
rum, varsaylyorum demek ne had-
dime, biliyorum. Kemal Bey’in bir
uluslararasi toplantiya katildigini

dustnelim. Kemal Bey’in her adi

gecisinde malumunuz, siz benden
¢ok daha iyisini bilirsiniz her Mr.
istemez

Dervis denildiginde ister

yabancilar wish kékinden dile-
mek, istemek, talep etmek, arzula-
mak manalarini ister istemez hatir-
lamak zorunda kalacaklar. Bir nevi
onlari sodyle bir pozisyonda birak-
mis oluyorsunuz;

Mr.

Derwish dileyiniz bizden

ne dilerseniz. Ya da Mr. Der ister.
Daha ne diyeyim sayin efendim.
Biz bir sey istemis bile olmuyoruz
ki. Her selam veren Mr. Der iste,
dile diyecek. O da dileyecek, bu
kadar basit, bu kadar zarif yani.

- Daha oOtesini de sdyleyeyim,
hatta belki siz onu da bilmeyebilir-
siniz bir atasézumiz de vardir ‘der-
visin fikri neyse zikri de odur®, diye
kendileri iktisat¢ci olduklarindan
hep akillari fikirleri paradadir, zik-
ri de ister istemez o yonde olacak-
tir diye de dusunduydim ben ayri-
ca da o yuzden hepsini b66oyle se-
yettirip UstlUste, yanyana, basbasa
denk getirttirip sectirttimdi. Oyle
yaptirttimdi degil mi?

- Ona ne suphe efendim. Size
saygilar sunar, millete sabirlar wish

ederim efendim!

*D ervis bilir dervisi
Dervisler hima kusu
Caylak ve baykus degil
Yunus Emre
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TAVUK SUYUNA
CORBA

canerrm m

aglp Pasa kurban bayrami

arifesinde Bayezit Meyda-

ninda kurbanlara bakan $Sair
Fitnat Hanim'a “Bu sene de ben se-
nin kurbanin olayim” der. Bunun
Uzerine Fitnat Hanim: “Kusura bak-
mayin, bu sene boynuzsuz kesece-
gim" cevabini verir.

Boynuzsuz hayvanlarin kurban
edilebilecegine burada rastlanir, an-
cak tavugun kurban edilecegini du-
yunca tarifsiz duygulara gark oldugu-
mu itiraf ediyorum. Bir dc eski bir
gelenek vardir, kocasinin huysuzlu-

gundan, kizinin kismetsizliginden

yakinan kadinlar turbelere gider,
adak olarak horoz keserdi. Ama bu
bile yine adi tzerinde “Horoz"du, bir
asaleti, bir zerafeti vardi.

bir ak-

Kurban bayrami 6ncesi

sam, yari uyanik bir halde televiz-
yonda zapping yaparken ilgin¢ bir
altyazi okumaya basladim. Okuduk-
¢a uykum acildi, faltasi gibi olan goz-
lerim -Arsimet’i hatirlatan bir eday-
la- DarG’l-Fununlu bir ehl-i i¢tihatla
karsilasti ve gordu ki i¢gtihad kapila-
ri sonuna kadar dayal.

Sayin Beyaz, ufkumuzu agici
aciklamalarda bulunuyor, ekonomik
krizi de g6z ©6nunde bulundurarak
bayram sevincimize renk katiyordu.
is¢i, bilu-

mum dar gelirli kurban kesiyor

Ne mi diyordu: Memur,

mu: (Gergi asagidan yukariya,
yukaridan asaglya saysan ge-
nellikle ayni kisiler kurban ke-
ser) Kesiyor! (Ama ufacik bir

problem var, adamcagizlarin

birakin kurban kesmeye, ek-
mek almaya paralari yok.) Kur-
ban kesmedim, diye GzlUlmesin
kavlinden “tavuk” da kurban
olur diyor. -Daha tavuk yumur-

ta bilmecesini ¢6zmeden, ta-
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vuktan kurban ¢ikti.- Demis de koti
mu etmis! Buraya kadar acik ve ayni
zamanda anlasilir. Cunku bunu sdy-
leyen ben degilim, ulemadan biri.
Vardir muhakkak bir hakikati, deyip
basladim hikmetlerini aramaya.
Neden tavuk? “Tavuk bogazlar
gibi" guzel bir deyimimiz var, tavugu
herkes keser, acaba ondan m1? Kesi-
mi rahat, kasap tutma derdi yok. Eti,
protein olarak daha doyurucu, eko-
nomik mi ekonomik, -biraz da ko-
mik ama olsun- Ustine ustluk bir de
halli kolay; bes dakika, bilemedin on
dakikada kurban vecibenizi tamam-
lar geri kalan zamani da es-dost ziya-
retiyle tamamlayabilirsiniz. Bu ka-

darla bitmiyor, dusundukgce aklim
karisiyor, sorular sorulari takip edi-
yor. iste hikmetinden sual olunan
merak ettigim ve kafami allak bullak
eden ve agiklia kavusmasini istedi-
gim sualler:

Sayin Beyaz, bayram arifesinde
bu konuyu kamuoyuna agiklama va-
zifesini ilhamla mi, yoksa gizli bir ye-
tenekle mi almistir? Bi de sasakaldi-
gim o gun hangi kanali agsam (ug,
bilemediniz bes dakika arayla) ya
Beyaz canli yayinda ya da canli tele-
fon baglantisinda. Acaba ayni anda
birka¢ televizyonda gorinme gibi

kerameti mi var, yoksa kanallarin

kendi aralarinda i1sinlanma makine-

leri mi?
Tavugu kurban ettik etmesine

de, peki o

THK’™nin

gin kapimmizi g¢alan
toplama elemanina deri
yerine tavugun tuylerini versek
abesle istigal etmis olur muyuz?
Tavuk, horoz, hindi, kurban edi-
lir deniyor. Gecen yillarda Ramazan
bayramiyla yilbasi ayni giine rastla-
di. Kurban bayramiyla yilbasi ayni
glne rastlarsa, biz de tavukgillerden
hindi

kesersek, Hz. isa (as)in mi

yoksa Hz. Muhammed (sav)’in mi
Ummeti olarak islem gdrecegiz?
Beyaz'in tavuk kurban edilir,
aciklamasiyla ayni gunlere rastlayan
okullara godnderilen bir yazidan s6z
ediliyor. -Merak eden olursa temin

edebiliriz.- Yazinin igerigi su: “Ta-
vuk etinin besleyicilik yénu 6grenci-
lere anlatilacak ve o6grencilerin ta-
tiketmeleri

vuk eti tavsiye edile-

cek.” Yine ayni tarihlere rastlayan
iki milyon tavugun giya ekonomik
kriz nedeniyle yemsiz kaldiklarindan
olume terk edildigi haberleri. Acaba
Beyaz'in aciklamalarinin bu saydik-
larimla ilgisi var m1?

Kurban olarak tavuk kestik kes-
mesine de... Biz alti nufuslu bir aile-
yiz. Bir tavuk degil, iki tavuk bize
ancak yeter. Acaba tavugu yesek, ta-
vugun suyundan leziz bir ¢orba yap-
sak ve kurban kesemeyenlere dagit-
sak, kurban sevabi alir miyiz? Yoksa
bundan mahrum mu kaliriz?
dini konularda

Sayin Beyaz’in

aciklamalarint dikkatlice dinliyor,
ne kadar acz ve falcr icinde oldugu-
mu anlamaya calisiyorum. Din ko-
laylik dini; elbisen yoksa yari ¢iplak
namaz kil, paran kitsa tavuk kes.
Oru¢ mu? Zenginsen tutmana gerek
yok, iki fakir doyur, akabinde tikma

tikina ye, ye, ye. kavlinden fet-
tmt valar kirila gidiyor. Ancak na-

midiger Bembeyaz Hocam,
da Show TV 'nin net

Kabe-i

Hacc’i
olarak goruntuledigi
Mikerreme, Medine-i MiUnev-
vere goruntulerini izleyerek ya-
pabilir miyiz? Ne mutlu bize ki,
sonunda kafamiza goére bir fet-
vacimiz oldu. Tdh tih masal-
lah, elemtere fis, kem gozlere

kiss!



Kiyamet kopsa
medyamiz bunu nasil
duyururdu ?

Sabah: Biz Olduk!
Anadolu
koptu. (A.A)

ajansi: Kiyamet

Zaman: Biz demistik, boyle
olacagi belliydi!.

Akit: BatL calisma gruba U&
. hennemt boyladi!

Diinya Gazetesi: iIM KB 1 de
endeks bir daha yukselme-
yecek.

Metro Hipermarket Bulteni:
Gergekten Son indirim

Hurriyet, Ertugrul Ozkék:
iyimserligi elden birakma-
yalim, hi¢ olmazsa cehen-
nemde I1sinmak icin yakit
parasi yok!

Milliyet, Meral Tamer: Ze
baniler, delik kazanlarin
Ureticisini seytan'a sikayet
etti

Rauiitai: Yeni dosyay! aclyo-
ruz: Yesil itiraf ediyor. As-
linda kiyametten Susurluk
cetesi sorumlu.

Cumhuriyet:
Atalmiza kavustuk

Bilim Teknik: Evren hakkin-

|prtun,da

da butin bilmediklerimiz...

Oyun dergisi: Game Over

Show TV, Reha Muhtar:'Sa-
yin Zebani, kazanlarin ya-
ninda terlemiyor musunuz?

Kanal 6 (Hakan Aygun): iz-
liyorsunuz sayin seyirciler,
kazanlarin i¢i bir volkan gi-
bi, insanlar bagris cagris ya-
niyor, kizariyor...

Auto Show: Sirat kdprusun-
de saniyede 100 km'ye ula-
san son model arabalar

BTK (Basbakanlik Takip
Kurulu): irtica ile mucade-
le kararhhikla devam ede-
cektir

Basbakanlik, Basin ve Halk-
la iliskiler Dairesi: Devle-
timiz, butun yaralari sara-

caktir

sasirtict ama geigek

Einstein’dan...

“iyf ki pu topraklara yerlesmisiz.
Eger Araplarla durustge isbirligi
ve anlasmalar yapmanin bir yolu-
nu bulmamis olsaydik, o zaman,
2000 yildan bu yana ¢ektigimiz
sikintilardan hig¢bir ders alma-
mis ve basimiza gelenleri
haketmis olacaktik.”

— Albert Einstein’in is-

rail Cumhuirhaskanla

rindan C/iaitn Weiz-

mann’a yazdigr 25

Karim 1929 tarihli

mektuptan

“Bir israil dev

leti kurulmcsin

dansa, Araplar-

la baris iginde

birarada yasama-

ya dayali bit an

lasma yapmayi ter-

cih ederdim. Pratik

durumlar veya hesap-

lar bir yana, benim Mu-
seviligin temel ilkelerine
olan inancim, sinirlari ve ordusu
olan ve ne kadar mutevazi olursa
olsun dunyevi bir gi¢ temeline
dayanan bir Yahudi devletinin
kurulmasi fikrini reddediyor. Bel-
li sinirlan olan ulus devlet yapi-
lanmasinin, bizim bugtune kadar
siddetle karsi ¢iktigimiz ve savas-
tigimiz, ozellikle o dar, bogucu
milliyetci hassasiyetlerin gelis-
mesine, bunun da Museviligin
onemsedigi i¢c dinyamizi busbu.
tan tahrip etmesine yoL agmasin
dan korkuyorum

— Einstein’in Filistin I$fi Komitesinin
toplantisinda yaptigi "Siyonizme Olan
Borcumuz” baslikli konusmadan. Bu
Iconusma New York Times gazetesinin
17 Nisan 1938 tarihli niishasinda ya-
yimlanmistir. Bu konusmanin tam
metni Einstein m Out ou My Later
Years, 2950:52. bélum*de yer almak-
fadir

“Belli Bir otoritenin emriyle ci-
nayet islemeye hazirlanan ya da
her ne suretle olursa olsun bu tar
lir cinayet amaciyla kendisinin
kullanilmasina g6z yuman bir
kimsenin kendisini Hristiyan ve-
ya Yahudi olarak adlandirmasina
ahlaki acidan hi¢cbir hakkr yok-
tur
Banesh
“Albert
Einstein Creator and
Rebel" (1972:1X)
baslikti kitabina

— Emstem'm,
Hoffmann'tn

yazdigr  “tumor”

den.

“Dunya, kotu*
luk yapildig!
icin degil; ya-
pitlan kotulu-
gu seyreden
ve o kotulagu n
yasanmasina
izin veren in-
sanlar olduga
icin tehlikeli bir

yerdir."
— Time dergisinin 2 Ey -
lul 1996 tarihli sayisinda ya-
yimlanan "tenor and Pity" baslikl ya-
zida Einstein‘a atfen nakledilen bir

sO0&

A
Soru: G loballesme nedir?

Cevap: isveg, mali cep telefoiyu
kullanan ingiliz prensesi Diana
Misirli sevgilisiyle beraber iskog
viskisi ile sarhos Belgikali sofo-
rin kullandigr Hollanda yapimi
motoru olan Alman otomobilin-
de, Japon yapimi motorsiklete
binmis italyan paparazzi tarafin
dan takip edilirken Fransiz ti-
nelinde kaza gegirir Prenses, Fi-
lipinli ilk yardim godrevlisinin
yardim ettigi Amerikan doktor
tarafindan Brezilya yapimi ilag
kullanilarak tedavi edilir ancak
slur. iste globallesme budur.
Not: Bu mesaj bize bir Turk

torafindan gonderilmistir.

mmOmM
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ACILIM

Vy$UF KAPLAN

urkiye gibi “givisi sokulmus”
T bir tlkede, yeni, taze baslangi¢

lar yapabilmek, i¢tenlik, heye-
can ve kapsamli bir ufi-k ¢izgisine ss*
hip ve malik olmay! gerektiriyor, Her
seyin “dibe vurdugu" bir yer, fenome-
nolojik olarak insanlari, bu durumdan
¢ctkmanin yollarini arastirmaya.zorlar.
iste orada, o andan itibaren her seye
silbastan yeniden baslayabilmek, yeni
imkanlar kesfedebilme ihtiyaci dogar.

Ancak nelerin, nasil ve hangi yol m
larla imkan dahiline girdirilebilecegini
gorebilmek; “muhkem bir yer”’de sapa
saglam, dimdik, boyun egmeden, ¢6-
zlUlmeden, konjonktirlerin bastan ¢i
karci cezbesine ve cazibesine kapilma-
dan duruyor olmakla dogru an, orga
nik olarak irtibath gibi geliyor bana
Bir seyleri anlayabilmek (understan

ding), okuyabilmek, goriyor olabil-
mek, anlamlandirmaya basliyor olabil-
mek, bir “yer’de (under) adam gibi
“duruyor” (standing) olabilmekle dog-
rudan ilintili. Bir yerde duruyor ol
mak, oraya sadamp ve hapsolup kal
may! inta¢ ettirmiyor; aksine bir an
once baskayerlere, baska dinyalara ve
bambaska ufuklara da uzanabilmeyi ic-

bar ettiriyor.

bu ulkede
veya dunyada bir seylerin fitilini tutus-

O yiuzden diyorum ki,

tutabilmek icin “pratigin ceoilisi’ni
yapmaeylemine ve islemine soyunabil-
meliyiz. Su an bulundugumuz nok-
ta’dan geriye dogru izsurerck, her seyin
fotografvasint ve topografyasini ¢ika-
rabilmek; sonra da keshedildigi var ka
bul edilen
tutamakla, donanimla, igtenlikle, izdi
rap ve ¢ile ile yepyeni bir dunya kur-
imkanlarini

manin yollarini, arastir-

maya koyulabilmeliyiz.

En genis anlamiyla “Dustnce ufe-
aslinda bir VEFA isi.
sodyleyebilmek; bit seyleri iFA etmek,

timi" Bir seyler

dolayisiyla 6nceden birilerinin ifa et-
tikleri seylere vefakarhk godstermekle

mimkian olabilir. Yeni ar.lam harita-
lar1 ¢ikarabilmek, sadece bir seyler
yapma cabasi icinde olmakla degil; ay-
ni1 zamanda, yapilan seyleri, ortaya ko-
nan emegdi, birikimi ve ruhu gézénun-
de bulundurarak yeniden-okumakla
imkan dahiline girebilir.

Buyuk insanlarin, bilge kisilerin
hakkini teslim etmedigimiz strece ba-
siret, feraset ve idrak kapilarinin bi-
hakkin ve hakedilmis olarak agilama-
yacagi seklinde “dervisane” bir fikrim
var Fikrimin, zikrimin ve de sukri-
miin (tesekkdrumun)- ipge guld tim
dikenlere katlanmak zorunda gibi geli-
yor bana. Ancak bundan sonradir ki,
bugliine kadar VUCUD ’a getirilmis
tim MEVCUT iCATIari, yeni haifira-
lar cizebilecek sekilde yeniden
edebilecek bir VICDAN 'a,

saf ve bas bir halet-i ruhiyeye SAH P

icat
bir ruh'a,

olunabilir. SOHBET iste ancak ondan
sonra baslayabilir.
SAHIP olundugu varsayilan seyle
MUSAHABE ile, HASBI'likle yani
dost olmakla, “dun"den “bugin’e ulvi

Muhasebe, ancak

bir iletisim agi gelebilmekle imkan da-
hiline girebilir; ancak bundan sonra
mimkidn birmomentkve imkan’ado-
nusebilir. Pratigin teorisi’nden-kastet-

tigim iste boylesi bir sey

Modernlik, tarihi o6nce icat etti,
satira da “yok etti”. Buna siddetle ihti-
yaci vardi: Gunkd tarih, dayanilmaz
bir yuk (“beyaz adamin yuku") haline
gelmisti. O halde, bu hal'dcn kurtul-
mak gerekiyordu. Cunkd anlamli olan
sey, zamanla kayitl olamazdi. Ama

Zaman, Tarih’in icadindan ve fe-

na'smdan (yok edilmesinden) sonra
fena (berbat) bir sey olarak algilandi:
Zaman, ‘askin degil, temporal (dunye-
vi) olan'dl” nosyonunun icadiyla ha-

yat buldu ve mematla sonlandi.

Modern Bati'da Kant'la birlikte
icat edilen bu sorunsal, zavalli Kant'm
cocuklarina "ebedi bir baris" mi arma-
gan etmisti; yoksa, “ebedi barig” iM-

KAN'ni, MUMKUN olan
KUN demek Arapga'da),

(Ol/an,
tek ME-
KAN haline getirilen temporal alan’-
da busbutun iptal etmekten baska se-
cenek kalmadig! gergegini mi kanitla-
maya yaramisti7

Bu som/n, fena halde énemli gibi
geliyor bana: Cunki tarih konsepti ve
zamani idrak ve tecriube edis bigimimi-
zin modern Batililardan basbitin
farkli oldugu gibi bir kanaat(lilig)e sa
hibim.
man‘la da (temporal veya atemporal)

SOHBET halindeyim (dostum); onto»

SAHIB 'm diyorum; zira za-

lojik bir givensizlik bali yasamiyorum
Ne olursa olsun;, ne denli bayuk sim-
sekler (temporal alanda apokalipsi'let)
cakarsa caksin, ben Zaman't hem de
temporal alanda, “tek hir genisletilmis
zaman” idrak(sizlig)ine indirgeyerek
tecrit (exclusion) islemine tabi tutma
cesaretsizligi gostermiyorum: Bu, an
cak “insanltgm ergenlik cagf'ni *mo-
dernligi) hentz kesfettigini sanirken,
birdenbire, insanhigin gocuksuluk (pri-
mitif) halinin esigine (yani postmo-
dern duruma) kapaklanan “uygar bar-
barlar"m gosterebilecegdi bir ciuretkar-

lik gibi goérunuyor bana...

Burada sorulmasi gereken yakici

soru su: Degisen ne, degismeyen ne?

bulabilmek
M EKAN’da nelerin
MUMKUN olup olamadiginin ve de
(KUN)

KAN'larini arastiralim Pratigin ne tur

Bu sorunun cevabini
icin oturup bu
olup olamayacaginin iM-

teorik imkanlari viicuda getirebilece
ginin icadi ile istigal edelim.

O yuzden yasadigimiz, tarih ve za-
man disinda kalmishk, kistirilmishk
halinden esash bir duzluge ¢cikabilmek
icin, su an icinde bulundugumuz esash
kriz durumunun iyi bir baslangi¢ nok-
tasi oldugunu disuntuyorum, Yepyeni
bu acdim,

ancak pratigin teorisini

yapmaya soyunmakla baslayabilir
“Pratigin ruhu’nu kavrayabilmek, bizi
yepyeni anlam haritalari ve yepyeni
anlamlandirma pratikleri icat edebil-

menin esigine getirecektir.

Mevlana’nin “pergel metafo-
ru’ndan hareketle, bir “ayag!” burada,
obur “ayagf'yta tum duinyalara agila
bilme cesareti gostetebilmek, bizi yep-
yeni baslangiglar ve taptaze yolculuk
lar yapabilmeye hazir hale getirecek-
tir, diye dustunuyor ve o yuzden “agi-

I'm” diyorum-
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