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Umrandan

“Kiresellesme” (ham-1 dier globallesme) son yillarm moda kavramlarm-
dan biri. “Kiresel degerler’e ya da “globallesen diinyaya atifta bulunarak stze
baslamak neredeyse kural haline geldi. Ancak ¢ogu kavram gibi bu yeni kavram
konusunda da ciddi bir karmasa yasaniyor; herkes kiiresellesme’den farkh sey-
ler anliyor.

Yazarlarimiz Umran’in bu sayisinda “kiresellesme”yi ve buna bagli sorunla-
r tartisiyorlar.

Kiresellesme'yi “zihin ve ufuk daralmasrna yol agan bir “dlgcek buyitulme-
si” olarak tanimlayan Yusuf Kaplan; meselenin 6ziine inerek Kissinger’e atifla
“kiresellesme Amerikan hegamonyasmin diger adidir.” diyor. Kaplan ABD he-
gemonyasinin bes dnemli yontemine dikkat c¢ekiyor: Teknoloji kontroli, glo-
bal-kiiresel finans akisi, gezegenlerin dogal kaynaklarinin kullanilabilmesi,
medya-iletisim’e hakim olma cabasi, kitle-imha silahlarinin kontrol edilmesi
cabasl.

M. Emin Goksu, kiresellesme yi “lretim sirecine dayal bir yapilanmanin,
rahat bir dénisimini saglamak igin olusturmak istedidi ortam” olarak
tanimlayip; Kiresellesme’nin getiri ve gotirilerini sorguladiktan sonra, bu
stiregte islamm imkanlarina vurgu yapiyor.

Ali Bulag’a gore kiiresellesme; “modernlesmenin yeryiizi élgeginde kendini
yeniden Uretmesi.” Ancak, bu yeni modernlesme bigimi genel anlamda bir be-
lirsizlik ifade ediyorsa da kendi felsefi varsayimlarinin bir kismindan vazgegiyor;
buna karsilik yeni toplumsal ve kiiltirel kaynaklari harekete geciriyor.

Kuresellesmeyi, Avrupa merkezci tarih anlayisinin derin yara almasiyla,
Bati’'nin aradifi ¢ikis yolu minvalinde degerlendiren Murat Giizel; “Bati ile
islam Medeniyetleri arasindaki tarihsel fay kirik§i kimilerinin zannettigi gibi
6lu degil, her an dinamik ve gerilim yukli” diyor.

Yasin Aktay ise Kiresellesmenin insanhiga ve mislumanlara sundugu yeni
imkanlar lzerine degerlendirmeler yapiyor.

Yazarlarimiz kiiresellesme ve beraberinde getirdigi sorunlar karsisinda mis-
limanlarin durumunu degerlendirirken umut dolu bir tablo ciziyorlar. Zira
“kuresel degerler” olarak sunulan batili degerlere meydan okuyan tek alternatif
uygarlik islam. Bir bagka ifade ile islam, “kiresel fesad” karsisinda insanhigin
son sansl. Ne ki muslimanlarm “reaksiyoner” olmaktan ¢ikip “aksiyoner”; “ta-
nimlanan” olmaktan c¢ikip “tanimlayan” konumuna gelmeleri gerekiyor.

Umran bu noktada “ibrahimi durusu” vurgulamayi gérev biliyor. Bu cerge-
vede A. Cemil Ertung’un yazisi daha bir anlamli hale geliyor.

Dergimiz giindemin arka planim anlamamizi kolaylastiran “belge”leri, eko-
nomi, Turkiye ve Dinya giundemi ve diger sayfalarla devam ediyor.

Selam ve hirmetlerle...

{UMRAN: "Tarihi ve insani bir biitiin olarak ifade eden bir kelime. Bir toplumun yaptiklarinin ve meydana getirdiklerinin biitind;

ictimai ve dini diizen, adetler ve inanglar. Umran en genis manada ictimat hayat..."

Cemil Meric¢
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Kuresellesmenin Sinirlari

Mislimanhigin Imkanlari

Yusuf Kaolan

alezya Basbakani Dr. Mahathir Muham-

med’in son islam Konferansi Orgitii

(IKO) toplantisinda tam bir panik psi-
kolojisiyle yaptigi “kiresellesmenin islam dinyasini
yok edecegini” iddia eden konusmasi, kiresellesme
Uzerinde etraflica disiinmemizi gerektiriyor. Ma-
hathir’in konusmasi, kendisinin, tlkesinin ve islam
diinyasinin icinde bulundugu panik psikolojisini
yansitan, i¢i bos ve yaniltici/yanilsatici bir konusma.
Mabhathir’in kiresellesmeye iliskin olarak gelistirdi-
gi bu séylem, misliman toplumlarin iliklerine ka-
dar yasadiklari “savrulus”u, anafora tutulmusluk
halini de ¢ok iyi yansittidi i¢in Mahatir’in konusma-
sl Uzerinde durmak gerekiyor. Burada yapilmasi ge-
reken sey, Mahathir’in konusmasinin ne onerdigi
degil; ona bu icerikle telaffuz edilen seyleri telaffuz
ettiren manti§i, haleti ruhiyeyi anlamaya c¢alismak
olmalidir. Boylesi bir ¢aba bize, genelde Miisliman
toplumlarin, ézelde ise “islamci” aydinlarm, yoneti-
ci eliderin bir yandan diinyada olup biten seyleri
nereye kadar kavrayabildiklerini, 6te yandan da
dinyada olan bitenlerle, spesifik olarak da dinyayi
sarip sarmalayan bir yerlere dogru suriikleyen kiire-
sellesmenin sinirlan ile misitmanhgin imkanlari
arasinda ne tir bir bagintinin kurulabilecegini,
misliman aydinlarin ve elitlerin bu bagintiyi kura-
bilecek ve bu bagintidan sonra ortaya ¢ikan tabloyu,
dinamikleri, imkanlari nereye kadar harekete geci-
rebilecek havsalaya sahip olup olmadiklari konu-

sunda bazi dnemli ipuglari verecektir.

Ama once, kirsellesme ekseninde dinyada ne-
ler olup bittigine; kiresellesmenin diinyay! nereye
gotiirebilecegine; yani kiresellesmenin dogasini, di-
lini, boyutlarini, kodlarini ¢gézmemiz, dolayisiyla
imkanlarina, zaaflarina ve sinirlarina bakmamiz ge-

rekiyor.

Kuresellesmenin Soykitugu

Kimilerine gore, kiresellesme, demokrasi, insan
haklar1 ve 6zgirliklerin evrensellesmesini; dolayi-
siyla diinyanin butinlesmesini sadlayacak, her tlke-
nin katilmak zorunda oldugu zorunlu ve dolayisiy-
la olumlu bir siireg.

Kimilerine gore ise, diinyada yalnizca Bati hege-
monyasinin, 6zellikle de Amerika’nin diinya tizerin-
de kurdugu hegemonyanin kemiklesmesine yol aca-
cak, diunyanin gelecegi agisindan, (Bati—-disi top-
lumlari, kultirleri yani “bizi yok edecek™) tehlikeli
bir sireg.

Bu yaklasimlarin ikisi de, son derece totallestiri-
ci, genellemeci/indirgemeci ve miyop/lastirici oldu-
gu icin yanlis ve yaniltici yaklasimlar. Clinku kire-
sellesme, salt olumlu ya da salt olumsuz /tehlikeli
bir siire¢ olarak gorilemeyecek kadar karmasik
ozellikler arzeden; 6rnegin, bulundugunuz jeo-po-
litik, jeo-kiltirel, jeo-ekonomik yere ve konuma,

benimsediginiz stratejik tavirlara gore, kendine 6z-

KAPAK

UMRAN Agustos 2000 3
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gii imkanlar ve zaaflari olan kompleks bir siirec.

ilkin bugiin bulundugumz nokta itibariyle kii-
resellesmenin ne ve nasil bir sey oldugunu kisaca
aciklamamiz, 6zli bir tanimini yapmamiz, tartis-
mamizi bu tanim ekseninde surdirerek agimlama-
miz yararli olur diye disunuyorum. Kiresellesme,
olgek buyi(til)mesi, hegemonya alanlarinin za-
mansal ve mekansal olarak bitun bir kireyi kapsa-
yacak, kusatacak dlcude yayginlasmasi; ama ufuk ve
zihin daralmasi surecidir. Daha agik ve somut bir
ifadeyle Bati hegemonyasinin siyasi, ekonomik, kiil-
tirel ve stratejik olarak bitiin bir dinya uzerinde
hakim olmasi; ama bu hakimiyetin, biylimenin pa-
radoksal bir sekilde bir ufuk ve zihin daralmasi
Uretmesi fenomenidir.

Bu kisa tanim, kiresellesmenin paradoksal olan
iki temel boyutu, ekseni oldugunu ve dolayiyla ken-
dine 6zgu imkanlarinin ve zaaflarinin bulundugu-
nu kendiliginden ifsa etmis oluyor. Kiiresellesmenin
ilk boyutu Batili hegemonik gugleri pervasizlastiri—
ken, Bati—-disi toplumlari da panik psikolojileri ge-
listirmeye itiyor. Ama kiresellesmenin ikinci boyu-
tu ise kuresellesmenin zaaflarini ve sinirlarini / si-
nirhliklarini ele veriyor; kiresellesmenin bu ikinci
boyutu nedense gozden kagirihyor. Oysa zafer nara-
lari atmak ya da panik psikolojileri gelistirmek yeri-
ne, kiiresellesmenin gelecedi demek olan bu ikinci
boyut Uzerinde daha fazla kafa yorulmasi gerekiyor.
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flkin kiresellesmenin ilk boyutu Uzerinde bi-
razcik ayrintili olarak duralim.

Bir kere, kiresellesme yeni bir fenomen degil.
insanlik tarihinin modernlikten énceki dénemle-
rinde de kiiresellesme 6rnekleri yasanmis. Ornegin,
Mezopotamya kiltirleri ve islam kiltiir(i ilk akla
gelenler.

Robertson, Wallerstein ve S. Amin gibi disu-
nurlere gére, modern anlamda kiresellesme, 17.
ylzyilda, Westphalia Anlasmasi ile birlikte Bati Av-
rupa’da ulus-devletlerin ingasi ve sanayi devriminin
dinamiklerinin, imkanlarinin harekete gecirilme-
siyle baslamistir.

Robertson modern kiiresellesme fenomenini
bes evre ye ayirir. Bizi ilgilendiren son (¢ evredir:
Bu Ug¢ evrenin ilki, 19. ylizyilin ortalarinda Elektro-
nik veya ikinci Sanayi devrimiyle birlikte baglayan
ve 1920’li yillara kadar silren siregtir: Bu siirecte,
Bati Avrupa’nin koloni imparatorluklari, dinya
Uizerinde siyasi, ekonomik, askeri ve kilturel hege-
monya kurmay! basarmiglardir. Dinyanin merkezi
Avrupa, yani sanayilesmis Ulkeler; periferisi (cevre-
si) de diinyanin geri kalan bélimi yani sanayilese-
memis Ulkelerdir, ikinci evre, 1920°lerden 1960’la—
nn ortalarina kadar siren ve “hegemonya kurma
miicadeleleri” olarak adlandirilan evredir. Bu evre-
de, hegemonya Avrupa’dan Amerika'ya gecmistir.
islam diinyasl, bir aktoér olarak tarih sahnesinden
“cekilmistir”. Uclincii evre, 196irlarin ortalarindan
itibaren gunimiize kadar siren ve “belirsizlikler
dénemi” olarak adlandirilan evredir. Bu dénemde,
ABD, diunyanin siyasi, ekonomik, stratejik, kiltirel
ve askeri haritalarini belirleyen en 6nemli aktor ko-
numuna gecmis; ¢ok kutuplu dinyanin yerini tek
kutuplu dinya almistir.

Bu slirecte kiresellesme, Henry Kissinger’in de-
yisiyle “Amerikan hegemonyasinin 6leki adi” haline
gelmistir ama is burada bitmemistir. Asil ig, bundan
sonra baslamaktadir.

Amerikan Hegemonyasinin
Oteki Adi Olarak Kiiresellesme

Amerikan hegemonyasi temelde iki stratejik yolla
hikmini icra ediyor: Ekonomik ve askeri gu¢. Sa—
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mir Amin, ABD’nin bu iki stratejik giicti 5 (bes) tur L ..
monopollesme (tekellesme) kurarak gergeklestirdi- Avrupa hegemonyaSl’ somurgecmk ve em-
gini sdylyor ve bunlari sdyle 6zetliyor: peryalizm gibi acik tahakkiim bicimleri, soy-
1- Teknolojinin kontroli; 2- Kiresel finans aki-

o 3 Gezegenin dogal kaynaklannin kullammi: 4- lemleri ve pratikleri Gzerine bina edilmisti.

Medya ve diger iletisim araglarinin/sistemlerinin her Amerikan hegem onyasil olarak ki reselleg-
bakimdan kontroli; ve 5- Kitlesel imha silahlari.
Ancak dinyanin diger belli bagh dlkeleri, Ame-

rika’nm bu bes alanda dunya Uzerinde mutlak ola-

me ise "siniklik” (iki yazIUuluk) veya "hile ile”
hikmunu icra ediyor ve dolayisiyla daha or-

rak kurmaya calistigi tekellesme gabalarini kirmaya
caligiyor.

tuk, daha rafine, daha karmasik tahakkim
bicimleri, sdylemleri ve pratikleri Gretiyor.

20. yiizyildan 6nce diinya temelde iki kutba ay-
rilmisti: Merkezde endistrilesmis Avrupa Uulkeleri
(ve sonralari ABD) yer aliyordu. Diinyanin diger ul-
keleri ise endustrilesememis Ulkelerden olusuyor ve
“cevre” olarak adlandiriliyordu.

Ancak 20. ylzyillm baslarindan itibaren gini-
mize kadar devam eden siirecgte diinya sisteminde-
ki merkez—cevre (lkelerinin ve bunlar arasindaki
iliski bicimlerinin kokll bir sekilde degisime ugra-
digini goriyoruz. Gelecegi saglikh bir sekilde oku-
yabilmek igin bu durumu cok iyi kavramamiz gere-
kiyor.

Amerikan Hegemonyasinin Kodlari

Ama once, Kissinger’'in “Amerikan hegemonyasinin
oteki adi” olarak adlandirdigi kiresellesmenin da-
yandigi temel kodlari (sifreleri) ¢ozmemiz gereki-
yor.

1960’larm ortalarindan itibaren baslayan, su an
yasadigimiz kiresellesme biciminin, “belirsizlikler
slireci” olarak tanimlandigini belirtmistim. Wallers-
tein bu kiiresellesme deneyimini, “gecis ¢agi” olarak
niteliyor. Wallerstein da dahil pek¢ok disiiniirden
esinle, kiresellesmeyi, “6lcek blyul(til)mesi ama zi-
hin ve ufuk daralmasi” (yani, hegemonya kurmayi
kolaylastiran siyasi, ekonomik ve askeri alanlarda
bir yayginlasmanin gozlendigi ama insanin, haya-
tin, esyanin, Tanr’nin anlaminin mahiyet ve tani-
minda tekdizelesme, yoksullasma, vulgerlesme sii-
recinin yasandigi paradoksal bir fenomen) olarak
tanimlarsak, kiresellesmenin neden bir “gegis ¢cagi”
veya “belirsizlikler siireci” olarak goruldigini daha

iyi kavrariz.

o halde burada lzerinde kafa yorulmasi gere-
ken “nereden, nereye, nicin ve nasil bir gegis yasani-
yor?” sorusunun cevabini bulabilmek icin Ameri-
kan hegemonyasi olarak kiresellesmenin temel
kodlarini iyi kavramak durumundayiz.

Avrupa hegemonyasi, sémirgecilik ve emperya-
lizm gibi agik tahakkim bigimleri, sdylemleri ve
pratikleri lzerine bina edilmisti. Amerikan hege-
monyasi olarak kiiresellesme ise “siniklik” (iki yiz-
1Ulik) veya S. Sayyid’in deyisiyle “hile ile” hikmi-
nu icra ediyor ve dolayisiyla daha ortik, daha rafi-
ne, daha karmasik tahakkim bicimleri, sdylemleri
ve pratikleri Uretiyor.

Samir Amin, Avrupa hegemonyasinin, endustri-
lesmis (Merkez'deki Bati Avrupali) Ulkeler ile en-
dustrilesememis (Cevre’yi olusturan diunyanin geri
kalan kismi) olarak iki eksen izerinden kuruldugu-
nu sdyler. Ginimuzde ise, Diinya-Sistem’'deki Mer-
kez-Cevre iliskilerinin daha karmasik sekiller aldi-
gini (sdyle) vurgular: Merkez’de ABD’nin belirleyi-
ci oldugu Avrupa ve Japonya’dan olusan Ugli vardir.
Merkezdeki bu ulkeler, ABD’nin belirleyiciliginde
ulusal/bolgesel/kiresel projeler ve stratejiler gelisti-
rirler. Cevre’de (periferi’de) ise. Aktif Periferik llke-
lerle, Pasif/Marjinallestirilmis Periferik Ulkeler yer
almaktadir.

Aktif Periferik Ulkeler, Cin, G. Kore, Hindistan,
bazi Asya ve Latin Amerika Ulkeleridir. Bu Ulkelerin,
Uretken ulusal sistemleri, rekabet yaratabilecek en-
dustrileri ve projelerini uygulama gugleri vardir. Pa-
sif Periferik Ulkeler ise diinyanin geri kalan boli-
mini olusturur. Bu Ulkelerin ise, kendi(lerine 6z-
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gl, uygulayabilecekleri) proje ve stratejileri yok. Bu
Ulkeler adina, Merkez’deki ABD’nin basini gektigi
Ulkeler karar alip, proje ve strateji gelistirmektedir.
Ornegin ABD’nin Avrasya projesi, ABD-israil’in
“Orta Dogu” projesi, AB’nin Afrika ve Akdeniz pro-
jeleri gibi. Pasif Periferi’deki Ulkeler, bu mudahale-
lere direnemiyorlar; simdilik sadece “Onlerine ko-
nulan” proje ve stratejileri uygulamakla yetiniyorlar.

Peki bu durum, bdyle devam edebilir mi? Wal-
lerstein bu durumun bdyle devam edemeyecegini,
“yeni baskaldirilar”la, “yeni bir donim noktasi” ile
karsi karsiya oldugumuzu soyluyor...

Kuresellesmenin Sinirlar

Wallerstein’in soziuni ettigi kiresellesmeye karsl
uluslar arasi 6lgekli “yeni baskaldirilar” konusunu
sadece deginerek burada kesiyorum. Burada asil
tizerinde durulmasi gereken konu, kiresellesmeyi
tanimlarken ifade ettigim, kiresellesme fenomeni-
nin ikinci boyutu, yani zihin ve ufuk daralmasi fe-
nomeni.

Zihin ve ufuk daralmasi fenomenini acgikliga ka-
vusturabilmemiz igin, bugiin geldigimiz noktadan
geriye dogru izsiirerek modern Bati kiiltiini olustu-
ran temel dinamikleri kisaca 6zetlememiz gerekiyor.

Modern Bati kiltiirl(, Ortacag boyunca hakim
olan Hiristiyanhdin belirledigi, tanimladigi hege-
monya, otorite ve mesruiyet bicimlerini sorgulaya-
rak sekillenmeye basladi. Otorite’nin kaynagr Tan-

n’dan insana kay-
dirildi.
dormik

Antropo-

(insan-
merkezli), her seyin
Ol¢isinin ve dl¢i-
tinin insan oldugu
yenibir dinya ta-
savvuru icat ve inga
edildi.  Hiristiyan
sosyal teorisi ve te-
olojisi, insani isle-
medigi  sucglardan
sorumlu tutuyordu.
Bu da insanin onto-
lojik  guvensizlik
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duygusu yasamasina yol aciyordu. insanin yasadigi
bu ontolojik giivensizlik duygusunu asabilmesi igin,
Heidegger’in de acgikga belirttigi gibi “her seyin 6l-
cutl ve dlgusu” haline getirildi.

Boylelikle, otorite, hegemonya wve mesruiyet
kaynaklari insani, dolayisiyla fizik gercekligi eksene
alarak yeniden-tanimlandi. Fizik-gercekligin disin-
daki gerceklik alanlari da fizik gercekligin sinirh ve
sinirlayici kavramlariyla tanimlanmaya calisildi; ta-
nimlanamayan seyler yok sayildi.

ste insanin yasadi§i ontolojik guvensizlik duy-
gusunu asabilmesi i¢in bu yeni paradigmatik dénii-
siim insanin 6niind sinirsiz ve fitursuz bir sekilde
acti: insan, en yakin cevresinden baslamak iizere es-
yaya, dogaya, diger insanlara, diger cografyalara ha-
kim olmaya, onlari kontrol etmeye basladi. insanin,
kendisi de dahil her seyi kontrol etmeye baslamasi,
yasadigi ontoloji giivensizlik duygusunu gbrece as-
gl yanilsamasina yol acti; ¢linkii ortaya ¢ikan tab-
lo, insanin ruhunda firtinalar esmesini 6énleyemedi.

Herseyin fizik gerceklige indirgenmesi, hem agik,
hem de 6rtuk siddet, siddete dayali sdylemler ve pra-
tikler Uretti. Ornegin, somirgecilik ve emperyalizm
deneyimleri acik siddete; en genis anlamiyla her se-
yin kontrol ve manipule edilmesi girisimleri de ortik
siddete drnek olarak verilebilecek durumlar.

iste kiiresellesme, hem acik, ama hem de daha
cok da ortuk siddet ve hegemonya bicimlerinin,
kontrol ve manipulasyon yontemlerinin, imkanlari-
nin ve enstriimanlarinin yogun olarak gelistirildigi
bir siire¢. Fizik gercekligin kavramlarinin, kurumla-
rinin ve duyarliklarinin modern déneme gdre daha
kaypak, daha fleksible ama daha mutlak sekilllerde
hakim oldugu; fizik gercekligin mudaklastu'ilmasi,
her seyin fizik gercgekligin imkanlarina, sinirlilikla-
rina gore tanimlanmasinin, her seyin duzlestirilme-
sinin, birérneklestirilmesinin yol actigi anlam krizi-
nin cok ustalikli, rafine ve sofistike yontemlerle ve
soylemlerle ortuldugi, ertelendigi kendi kendisini
Uiketecek bir sure¢ ayni zamanda.

Modernlikle birlikte diintin hayattan kovulma-
s, marjinallestirilmesi, bireysel alana hapsedilmesi,
hayatin tim alanalarinm sekilerlestirilmesi, dinin
orinuste ortadan kalkmasina ve islevsizlesmesine
yol acti ama dine duyulan ihtiyaci ortadan kaldir-



madi; bilakis, dahia da artirdi ve kiskirtti. Hayatin
tim alanlarinin sekulerlestirilmesi Bati’da dine,
kutsal, fizikselin, gorunir alanlarin disindaki deru-
ni gergekliklere olan ihtiyaci, kimi zaman heretik,
sapkin, deforme, kabilecil dinsel olusumlarin pitrak
gibi bitmesine izin vermesiyle, kimi zaman da -ki
bu daha 6nemU ve bilirleyicidir- din-disi kutsallik-
lar Ureten entrumanlarm, faliyet bicimlerinin gelis-
tirilmesiyle karsilanmaya calisildi.

Enformasyon teknolojisi, bu siregte zaman wve
mekanda bir sikismanin, daralmanin, her seyin ge-
nigletilmis tek bir zamana, genis / simdiki zamana
indirgenmesini kolaylastirdi. Baska bir deyisle za-
manin ve mekanin kontrol edilmesi, metalastiril-
masl, hizla tiketilen bir seye donustirilmesi, geg-
mis ve gelecek zaman duygusunun ortadan kaldiril-
masina; gegmise ve gelecefe duyulan korkunun bas-
tiriimasina ve drtilmesine imkan tanid.

Kiresellesme fenomenolojik, ontolojik ve epis-
temolojik olarak cagdas Bati kilturinin yasadigi
anlam krizinin hem temel gostereni, hem de temel
ortenidir.

Bu anlamda, kuresellesmeyle birlikte her sey
buraya ve simdiye yani salt fizik gerceklige indir-
genmekte ama yasanan anlam Kkrizi, spor, cinsellik
ve tiketim bicimlerini de yeniden tanimlayan ve
Ureten kiltir endistrisinin Urettigi din—-disi kutsal-
liklarla asilmaya, giderilmeye cahsiimaktadir.

Askin/dinsel/kutsal olanin yeri yok bu diinyada;
sahtesi, gegici olani, kolaylikla tiketilebilir, haz Urete-
bilir olani ise yariyor: Artik mutlak yok. Her sey mii-
bah: Tek mutlak olan, Miibah Olan. Yani her sey izafi.

Kuresellesme, Izafi’ligin tim dinya o&lgeginde
her seye sirayet etmesini kolaylastiriyor.

izafiligin ruhumuzda, tavir ve davranis bigimle-
rimizde ne denli kokli yaralar agtigini, bizi en te-
mel/asli sorunlar karsisinda bile duyarsizlastirdigini
farkedinceye kadar vaziyet boyle siirecek. Ama bu va-
ziyetin ne kadar tuketici, dizlestirici, edilgenlestirici
\e hatta turlt “barbarlik” bicimleri gelistirmeye zor-
layici bir durum oldugunu er ya da geg anlayacagiz.

... Ve Miislimaniigin imkanlari

iste tam da bu noktada musliimanh§in sadece miis-

Kiiresellgiiieriiii Siiiirlan KAPLAN

liman toplumlara
degil bitin dinyaya
sOyleyebilecedi ¢ok
onemli seyler var. is-
lam  cografyasinin
bugiin c¢ok belirgin
bir sekilde kusatma
altina alinmasinin
nedenleri iste burada
gizli.
Bati hegemonya-
sina karsi yakin ta-
rihte direnebilen ve
bu direnisini bir me-
deniyet krizi yasadigi
bir zaman diliminde
bile tek ve en gucli
alternatif olacak sekilde siirdirebilen slami olu-
sumlar, Batildan fena halde urkitiyor ve musli-
manlik / mislimanlar hakkinda kendilerinin bile
inanmadiklari hayaletler ve fobiler iretiyorlar.
Kiresellesmenin, Bati hegemonyasi olarak ku-
resellesmenin tek otantik din olan ve kendisinin,
anlam haritalarini, kodlarini yeni bir ruhla yenile-
me gucl ve dinamizmi oldugu artik ¢ok net bir se-
kilde gozlenen muslimanhgin varhgini strdirisu
ve iddialarindan hig de vazgegmeye niyetli olmadigi
her firsatta gosterisi, Bati hegemonyasi olarak kire-
sellesmenin sinirlarinin ne kadar dar, geleceginin
ise ne denli kirilgan olduguna isaret edi/or.
Kuresellesme, misliman toplumlarin misli-
manlikla iligkilerini baslangigta zorlastiriyor ama
mislimanlarm kirdan kente yerlesme sireclerini
hizlandiryor, Bu sireg elbette ki beraberinde bir ta-
kim sorunlari da getiriyor ve getirmeye de devam
edecek ama sonug itibariyle bu sorunlar arzi so-
runlar oldugu icin gorece kolay asilacak ve asli dina-
miklerini koruyan ve asH dinamikleriyle yeni sekil-
lerde iliski kurmaya baslayan, baslayacak olan mus-
liman toplumlarin bakis acilarini, ufuklarini ve zi-
hinlerini, gelistirecekleri sdylemsel pratikleri daha
bir genisleyecek ve musluman toplumlar bu olus
strecinden sonra asil sOyleyecekleri seyleri soyle-

meye baslayacaklar. -
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Kiresellesme ve Islam

M. Emin Goksu

Uresellesme son dénemlerin 6nemli tar-

tisma konularmdan birisidir. Ozellikle

1990’h yillarin basindan beri, deyim ye-
rindeyse yazim hayatinda ¢ok ciro yapan bu kav-
ram ve islam ile iliskisi lizerine cok seyler sdylen-
mistir. Ne varki bu konudaki literatirde bir birlik
saglandigi sdylenemez.

Bu yazi, Bursa Uludag’da Umran yazarlarinin
katildigi, AKV (Arastirma ve Kiltir Vakfi)'nin or-
ganize ettigi bir gezi cercevesinde yapilmis “Kure-
sellesme ve islam” adli bir paneldeki tartismalar
da gbz 6nide bulundurarak kaleme alinmistir.

Hemen belirtelim ki yukarida bahsedilen fark-
Il bakiglar burada da sz konusudur. Panelisderden
Abdurrahman Dilipak’a gore kiiresellesme bir sey-
lerin diinyada yayginlasmasi demektir ve bu haliy-
le de insanhgin basindan beri varolagelmektedir.
isin 6ziinde bir degisiklik yok. Ancak bunun giini-
mizde yeni acilimlar da saglayan avantaj ve deza-
vantajlarla yukliu teknolojik bir slire¢ olan bir asa-
masini yasamaktayiz. Kireselligin bu genellestiril-
mis ve ¢ok genigletilmis tanimina karsilik Yusuf
Kaplana gore kiresellik bir Amerikanlagsma sure-
cidir, Tuketim kdlturayle irtibatlandirilan bu ta-
nim, literatiirde ¢ok kullanilan bir agiklamadir.

Fiziki ve tarihi sinirlarinin yaninda icerik ve
kapsami noktasinda da farkh seyler sdylenmekte-
dir, Konusmacilardan Ali Bulag kiresellesmeyi,
modernlesmenin yeni bir asamasi, hatta artik “ge-
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leneksel” diyebilecegimiz modernitenin asiimasi
olarak tanimlamaktadir. Hatta bu, modern kulti-
rin kendisi icin sancili bir gelismedir ¢inki bir
zamanlar heyecanla ortaya koydugu kurumlar yi-
kilmaktadir.

Bu konuda daha cok kaygilarini dile getiren
konusmaci Akif Ak’a gore kiresellesme “yerli ve
dini degerleri ufalayan bir siireg, Bati nin kendisi
disindaki diinyaya kars! yeni bir saldirisidir. Tabi ki
misliman bu noktada 6zel olarak duyarli olmak
zorundadir.”

Kiresellesmeyi ozelhkle islam acisindan bir
icerek sorunu olarak alan Abdullah Yildiz sonucla-
r itibariyle onu “denge”yi bozan bir “fesat’lasma
siireci olarak tanimlar. ihtiyag duydugumuz ilahi
nitelikli “denge” , modern kdiltir ve onun bir agi-
hm bicimi olan kireselligin tim getiri ve gotiri-
leri arasinda kendilijinden gerceklesmeyecek bir
seydir.

Suphesiz bunlarin herbiri gergegin bir yanini
ifade eder. Bu satirlarin yazari butun bunlar tzeri-
ne deyim yerindeyse bir “mutlak gercek” vazetme
konumunda degildir. Ger¢i panelde savundugum
gorus kiresellesme adi verilen bu yeni kulturel
asamanin getiri ve gotirilerinin bulundugu, ama
bunlarin her haliyle islam’a gére kurulmadigi, kii-
resellesmeye gosterilecek tavrin, bir yuzyillik mo-
dern birikimi genelde muhafazakarca bir sahiple-
nis olacagl noktasinda digumlenmektedir.



Bu temay! agan ve bir degerlendirmeyi amacla-
yan bu yazimiz kiresellijin ne anlama geldigine,
getiri ve gotirlierine kisaca isaret ettikten sonra
kiresellesme ve Din, oézellikle de kiresellik ve is-

lam baglantisina deginmeyi hedeflemektedir.

Genel Olarak Kuresellesme

Kiresellesme bir seyin diinya capinda yaygin-
lasmasi —ki kiire butun bir dunyadir —anlamina
geliyorsa da pekgok sey gibi modern diinyada
yeniden Uretilmis bir kavramdir. Dar anlamda
Amerikanlagsma sireci olarak kabul edilse de
kiresellesme daha fazla bir anlam ifade ediyor;
sinai / kapitalist Uretim sireci ve onun yan de-
gerlerinin yayaginlasmasi, donistminin ivme
kazanmasi anlamina geliyor.

Dinya capinda yayginlasma genel anlamda
bir kiresellesme, yeni birsey degilse de, su anda
tartistigimiz kiresellesme fazla degil 1990°'h yil-
larin bagindan beri vardir ve teknolojinin kire-
sellesme ile yakin bir iliskisi bulunmaktadir.
Bununla birlikle kiresellesme salt “ekonomik”
bir olgu, daha basit bir anlatimla bir “piyasa ¢o-
gulculugu” olarak goriilemez. Bu dogru olsa bi-
le onu tamamlayan bir “kiltirel” sire¢ vardir,
yani bir seri gelismeyi de beraberinde getirmek-
tedir. Bu gercevede pekgok mevcut kilturel ol-
guyu, grupsal yapilari ¢oziyor, ferdi yeniden te-
killestirip yalnizlastiriyor. Burada hemen belir-
tilmesi gerekli ilgi gekici bir nokta da kavramin
hem dinya toplumlarinin birbirine benzesme-
sini hem de farkhliklarini ifade de kullanilmis
olmasidir.

Kiresellesmenin maddi temeli ulasim e
iletisim teknolojisindeki hizli gelismedir. Ancak
bunlar hedef belirleyiciler degil, birer aractirlar.
Kiresellesmenin dunyayi tek bir pazara donus-
tirme cabasi dikkatlerden kagmiyor, bu da s6z

konusu aragsal diinyay! sirikleyen amag¢ konu-
sunda bize ipuclari veriyor. Basitlestirerek sdyle-
mek gerekirse teknoloji kapitalizmi dogurmuyor,
kapitalizm teknolojik imkanlari sonuna kadar kul-
laniyor. Bundan dolayi da kiresellesme Uretim si-
recine dayall bir yapilanmanin, rahat bir dénisu-

Kiivscllepiie vcisloin GOKSU

mind saglamak icin olusturmak istedidi ortamin
adidir. Bir donemler 6nemli ve gerekli bulunan
bloklar, ulus/devletler vb. artik ayak bagi olarak
gorilmekte, asiimasi hedeflenmektedir. Geldigi-
miz bu nokta bizi, kiireselligin zamanlamasina do-

Kuresellesme Uretim sirecine dayal bir yapilan-
manin, rahat bir déndsimund saglamak igin
olusturmak istedigi ortamin adidir. Kireselles-
me, dinyanin modern kiultire gore yapilandinl-

masinin yeni bir safhasidir.

nip bakmamizi gerektirmektedir.

Kiresellesme, diinyanin modern kiltire gore
yapilandirilmasinin yeni bir safliasidir. Beseri din-
ya zaman zaman yeniden bigimlendirilmeye cali-
siimis ve mesela 2. Diinya Savasl sonrasinda Mars-
hall Planiyla —glya yardimiyla- sanayi digi toplum-
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lar, sanayi Uriinlerine adapte edilmistir. Bu hazn-,
cogu defolu parasiz verilen mallarla toplumlara
tiketim aliskanhgl kazandiriimistir. Yine sinai /
kapitalist Uretim sireci iki bloklu yapilar, Ulus /

devletler vb. ile insanligi istenilen bir kaliba dok-
meye calismisti. Ancak ortalama yarim ytizyil son-
ra bu yapilar ayak bagi olmaya baslamisti. Eski ya-
pilarin sarsildigl bazi kiltirel sinirlarin kaldirildi-
g1, evrensel oldugu ileri surilen bazi degerlerin
yayginlasmasina karsilik, bazi yerel degerlerin -bir
kismi tepkisel bir tavirla- ulusal sinirlarin disina
tasinabildigi, kultirel benzesmelerle farklilasmala-
rin paralel isledigi bir ortam dogmustu ki iste kii-

resellesme bu siirecin adidir.
Kuresellesmenin Getiri ve Goturileri

Kiresellesme stylemine dikkat ettigimizde, tek tip
bir kiltur, tek tip bir insan ve toplum tasarlandigi
dikkati geker. Artik, yaklasik yuzyildir siirip gelen
bir sdylemin argimanlari olan, modernite karsi-
sinda bir geleneksel, demokrasi karsisinda bir tota—
literizm, sekilerlik karsisinda kendi basina bir din-
darhk, kapitalizm Kkarsisinda bir sosyalizm, vb.
yoktu. Cokluk ve ikilikler kalkmis, Hersey tek tipe
irca edilmis oluyordu. Esasen ABD Baskani George
Bush’un deyisiyle “Yeni Diunya Diizeni, sacayag (¢
ilke Gzerine oturuyordu: insan Haklari, demokrasi
Ve serbest piyasa ekonomisi.” Tek tek ele alindi§in-
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da itiraz gerektirmeyen bu ilkeler ancak butinlik
halinde yeni bir diinya kurmayi amagcliyordu: Ure-
tim sirecinin oniindeki engellerin kalktidi, tike-
tim konusunda bireyin daha rahat sekillendirildigi
bir ortam.
Kiresellesme, bazi topluluklarin
kendini baska platformlarda ifade ede-
bilmesine, bazi yerel degerlerin milli si-
nirlarin 6tesine tasinmasina vesile oldu.
Yani populer bir 6rnekle anlatmak gere-
kirse dinya c¢apinda yayginlasip kiresel-
lesmek yalnizca Mc. Donald’m hambur-
gerine, ABD’nin Coca Cola veya Blue je-
an’ine has degildi. Turk’in lahmacunu
icin de ayni kapi acikti ve New York’ta ar-
zI endam edebilirdi.

n Kiresellesmenin goétirilerinin en
6nemlisi suphesiz artik klasik olmus mo-
dern fikri ve sosyal kurumsal yapilarini
silkelemis olmasidir. Mesela bu cerceve-

de iki bloklu yapi, Dogu/Bati tartismalari, klasik

manadaki oryantalizm anlamsiz kaldi.

Belki daha da dnemlisi, kuresellesmenin, mo-
dernligin en énemli Grini olan ulus/devlet 6rgt-
lenmesini ¢ozmesi, guglu yerelci tesekkillerinin
iktidarlarina ortak tanimayan kiskangliklarini de-
jenere etmis olmasidir. Mesela bu gergevede mo-
dernitenin bir dénemlerdeki mutlaklastirdigi ulu-
sal sinirlar, ¢cepegevre ulusal disman -komsu- lar,
Ulkelerin esitligi, milletlerin kendi kaderini kendi-
nin tayin ettigi inanci, ulusal egemenhk, uniter
devlet, 6zel hayatin dokunulmazhgi, vb. artik icle-
ri blylk 6lciide bosaltilmis sloganik olgulardir.
Artik bunlari var kilmak celiskiden de 6te deyim
yerindeyse akrobatik davranislari gerektirir. Bu
gercevede Tirkiye'de resmen 30 bin insanin katili
olarak deklare edilen PKK lideri Apo’nun asilama-
masina, Ulke ekonomisi Uluslararasi Para Fonuna
(IMF) tevdi edilmis olmasina ragmen kutsal devlet
ve milli gurur edebiyatim stirdiirmek bu sdylemle-
re acik bir drnektir. Slphesiz kiureselligin iUntilene
geldigi alanlarin énemlilerinden birisi dindir. Oy-
leyse kiiresellesmenin 6nce din ile iligkisini belirle-
meye sonra da islam ile drneklendirmeye calisa-
hm.



Kuresellesme ve Din

Kiresellesmenin genel olarak gelenek ve ozellikle de
dini Gjma egiliminde oldugu sdylenebilir. Ciinki
bunlar, toplumlann Uretim sireci cercevesinde yeni-
den sekillendirilmesi noktasinda engel olusturmak-
ta, bir direng kaynagi olmaktadir. Gergi milliyetci-
lik de bir tepki yoludur. Ancak, din daha kapsayici
toplayici referanslara sahiptir. Ustelik dini hareket-
lerin saptirilmasi, baska yerlere kanalize edilmesi
daha zor olgulardir. Ciinkl din askin kdkenlidir ve
bir olgu askinlastik¢a siradan bir ¢ikar ve catisma
ortaminin Ustiinde kalir, ulusal sinirlarin disinda
taraftarlar bulur. Dolayisiyla bu kiresellesme siire-
cinin bu etkin direnc¢ kaynagina sicak bakmasi dii-
stinilemez.

Kiresellesmenin iceriginin ayni zamanda ti-
ketim ile ilgili bir “cok kultirlilik” oldugu g6z
oninde tutularak sekilerlesmeyi artirdigi, dolayi-
siyla da dinleri erozyona ugratti§i dogrudur. An-
cak bu sekilerlesme zannedildiginin aksine hicbir
sekilde dinin iddialarinin rasyonel argimantatif is-
lemlerle geriletilmesi, yanlishginin gosterilmesi sek-
linde gelismiyor. Tam tersine bdylesine bir argu-
mantatif islem belki de hi¢bir zaman vuku bulmasa
da kiiresellesmenin bir sonucu olan tiketim Kilttra
gundelik hayati tylesine sarip sarmalamaktadir ki
bunun icine dini hayatin tim &gelerini de katar ve
bir dine inanmay! bir hayli anlamsiz hale getirir.
Bourdieu’niin Habitus dedigi, bir dinin kendini
tecessum ettirdigi glindelik yasam pratiklerinin
postmodern toplumun kesmekesinde, insanlar
arasinda bir ortak duygu ve algi tesis edecek kadar
tutunma sansinin bulunmamasindan dolayi, so-
ruldugunda bir dine inandig1 soylense bile bunun
ciddi bir karsiligi bulunmamaktadir. Séylenenleri
orneklendirmek gerekirse bir Madonna ve Mic-
hael lackson iretilen ve hizla popilerlesen figir-
ler olarak dini dinyanin figurlerinden daha fazla
guncellesip her yerde karsimiza ciktikga bir ateist
fikir dalgasindan daha etkili olmaktadir. Yani bu
ve benzeri seyler ve dzellikle teknoloji, kendini din
karsiti biryerlere yerlestirmeden, ¢zel bir tema is-
lemeden dinin blylsiunin bozulmasinda olum-
suz bir fonksiyonu yerine getirebilmektedir.

KiiiL'sdllefiite veslau GOKSU

Sonug olarak denebilir ki kiresellesme, varhgi-
ni her haliyle din karsithg tzerine kurmus degil-
dir. Ortaya ¢ikan kulturel sireg, dinin kendi doga-
sinda etkin olmasini bir hayli engellemektedir.
Evet din insanlarin hayatlarinda duygusal olarak
onemli bir yer isgal etmektedir. Ancak bunun cid-
di sinirhhiklar vardir.

Kiresellesme karsisinda dinlerin farkh ko-
numlarda olduklari sdylenebilir ve bir potansiyel
imkan fankindan s6z edilebilir. Bunlarin basinda
da bazi avantajlara sahip bulunan islam dini gel-
mektedir.

Kiiresellesme ve islam

Kiresellesmenin genelde bir “piyasa ¢cogulculugu”
oldugu dusuncesinden harekede bazi yazarlar, tev-
hidci bir yapiya sahip olan islam ile cogulcu bir ni-
telik tasiyan kureselligin bagdasmadigini, iliskinin
islam aleyhine sonuclar dogurabilecegini ileri sir-
mektedirler. Ancak burada islam’in askinliktaki
tevhidi yapisiyla modern kultiirtin tekilci ickin ya-
pisinin ayni dizlemi paylagsmadiklarini, bunun
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icin de karsilastirmanin saghklh olamayacagini be-
lirtmeliyiz. Yani Islamda nihai tevhidi noktanin
varhgr nesnel diinyanin ¢okluguna mani degildir.
Mevlana Celalettin Rumi’nin deyimiyle pergelin
bir ucunun sabit olmasi serbest olan 6biir ayagiyla
farkli ve genis daireler cizmeye engel degildir.
Onun igin de tevhidi, modern totaliterizmle karis-
tirmamak gerekir.

Siiphesiz islam da her din gibi modernitenin
ve dolayisiyle kireselligin sukdlerlestirici baskila-
rma muhataptir. Ancak muslimanlar bu mevcut
tiketim kdilturd (veya piyasa cogulculugunu) fikih
etkinligi yoluyla igsellestirebilmekte ve tim elisti-
rilebilir yonlerine ragmen kendilerini var kilabil-
mektedirler. Yani belli bir noktada hem kendilerini
hem islam’i yasatmaya calismaktadirlar. Esasen in-
sani tekillestirip ufalayan ve ulus/devlet gibi gug
yapilari karsisinda insaninin yegane siginagi din-
dir ve islam, zengin referanslariyla bu ihtiyaca ce-
vap vermeye devam etmektedir.

E Geliner, dort bilyuk tarihsel din arasinda
yalnizca islam’in cagdas diinyada 6ziinden bir sey
kaybetmeden varolabildigini séyliyor. Bunu da is-
lam’in kulturlere, bu arada moderneteye uyum ve
0zimseme yetenegine bagliyor. Yeni olusumlara
O0zunden bir sey-
ler katarak pay-
lasabiliyor. fisla-

mm kitabi, otan-
tik olusu bunda
6nemli bir rol
oynuyor. Mesela
sifahiligin adresi
bilinen tarikatlar
bile giiniimizde
modernligin
“fikriligi” once-
lemesine uygun
olarak kitabilesi-
yor, bu da kendi-
ni korumayi, do-
layisiyla da isla-
mi bu yeni do-
nemlerde var

kilmayi saghyor.
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Kanaatimizca kuresellesme soz edilen dezavan-
tajlarina ragmen islam igin bazi potansiyel imkan-
lar saglamayabilecek, islam lehine gelismelere se-
bep olabilecektir. Bu durum iki agidan 6ngorulebi-
lir:

1) Kiresellik bazi modern degerleri alasadi edi-
yor ki bundan islam’in bir kaybi olamaz. islam ev-
rensel nitelikli bir din oldugu icin, kiresellikle bi-
zatihi celismez, yerel hareketleri ifade eden “kul-
turculik” tirinden bir tepki olusturmaya calis-
maz. Bu agidan bakildiginda kureselligin modern
ama yerel olusumlari acma cabasi islam’a dolayl
da olsa olumlu etkilerde bulunabilecegi sdylenebi-
lir. Daha acik ifade etmek gerekirse kireselligin as-
may! hedefledigi muhafazakarlik, devletcilik, mil-
liyetcilik, sagcilik-solculuk, popilizm, konfor-
mizm, entegrizm, iktidarcilik, vb. artik kiresel de-
ger ve ideoloji olmadigi gibi islam’in da bir seyi ol-
mazlar. Bunlari koruma kaygisi bir Islami duyarli-
lik degil; halk icin bir muhafazakarhk cabasl, siya-
siler igin bir iktidarcilik dayanagidir. islam diinya-
sindaki islam disi sosyal/ politik yapilarin burlara
siki siki tutunmus olmalarinin sebebi de budur.

2) Kiresellesme bazi degerlere dayandigini sdy-
luyor. Demokrasi insan haklan ve serbest piyasa

ekonomisi  bun-
lardan bazilari ve
basat olanlaridir.
Bunlar tek tek ve
etimolojik anlam-
lariyla ele alindi-
ginda islam karsi-
ti olduklari sdyle-
nemez. Yani Ts-
lamda da bir “pi-
yasa” ekonomisi
vardir, esref-i
mahlukat olarak
insan belli bir
serbestiye (insan
haklarina) sahip
olmahdir ve siya-
sal hayat demok-
ratik bir teamulle
islemelidir.



Basta da belirtildigi gibi
modern yapilanma bu g il-
kenin bileskesinde belki
insan eksenli degil, “lre-
tim sureci” eksenli bir
diinya kurmayi amacli-
yor ve bunlarla onun
onundeki engellerin
kalkip daha iyi dénis-
mesini bekliyor. Suphe-
siz belli bir cizgiden iti-
baren din de bu doénisu-
min onunde bir engel sayilir
ve onun i¢in de modern yapilan-
ma dine sicak bakmaz. Ancak kiresel-
lik, dontsum icin ortaya koydugu ilke ve de-
gerlere sadik kalacaksa bundan islamin sirf zarar
gormesi ve hatta daha 6te yararlanmamasi stz ko-
nusu degildir. Soylenenleri 6rneklendirmek gere-
kirse demokrasi sadece tiketici kitlesinin siyasal
garantisi olamaz. Misliman da bunlardan bir bi-
cimde yararlanacaktir.

Butin bu anlatilanlarla varmak istedigimiz'
nokta kireselligin dourdugu enkazin altindan
her haliyle islamin gikacagi degildir. Kiresellesme
bir “durum” dur ve bu kendine 6zgi durumdan
olumlu sonuglarin da cikibilecegidir. insai sireg

daha farkli bir konudur.
Sonug

Buraya kar belirtilenler de gdz 6ninde bulundu-
rularak kiresellesme ve islam noktasinda su farkli
noktalarin alti cizilebilir.

Bitun degisimler icinde islam bir etik temel
olusturmakta, tuketim kilturinin dayattagl hayat
tarzlarina kendi rengini vermektedir. Islami ara-
beskten, tesettiir defilelesine kadar bunu gérebili-
riz.

islam (iddia edildigi gibi) bu gelismede kiresel
kiltlran bir “alt kaltaria” degil, altarnatifi olmak-
tadir. Bunun en belirgin argimani, siradan halk
katlarinda bile islam’in “farkli” ve “kendine yeter-
1i”” bir sistem olduguna iliskin derin bir imandir.

Modernitenin sirdirdiugi sekileliesme siireci

Butin bu anlatilanlar-
la varmak istedigimiz nokta
kureselligin dogurdugu enkazin
altindan her haliyle islamin ¢ikacag!
degildir. Kuresellesme bir "durum”
dur ve bu kendine 6zgu durumdan
olumlu sonuclarin da ¢ikibilecegi-
dir. Insai sure¢ daha farkl bir
konudur.

Kiiresellesme vetslinni GOKSU

insanlarda diizenlenmis ve an-
lamlandmImis bir diinyada
yasama egilimini artir-
maktadir. Dizen ve ha-
kikat arasinda bir bag
kurma ancak din ile
mimkindir. Ustelik
bir din olarak islam’in
temsil ettigi hakikat
evrensel (kiresel) bir
hakikattir. Bununla bir-
likte kiresel degerler,
ozellikle de bu degerlerin bi-
leskesinde disinilen dinya ile
Islami degerlerin hedefledi§i diinya
ayni degildir. Bu agidan Islami gelismeleri bir
yoniyle, bir alternatif “dini kiiresellesme” olarak
da algilayabiliriz.

Siphesiz Islami s@éylemde bir kirilma sz ko-
nusudur. Farkl acilardan tartisiimakta olan bu ki-
rilma, her zaman bir sapma degil, bir tir “gercek-
lestirim” olarak kabul edilebilir. Bunun igin de ki-
resel ¢izgideki her tirli olusumun kayg! ile karsi-
lanmasi gerekmiyor. ]
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KAPAK

Kiresellesme Islam ve
Muslimanlarm Geleceqi

All Buiac

Arattirma ve Kiltir Vakfi'mn Temmuz 2000'de Bursa'da gergeklesen gezisinde “Glo-
ballesme islam veMiislimanlarm Gelecegi” konulu panelde sunulan tebligin metnidir.

Sozlerime baslamadan ewel hepi-
nizi saygiyla selamliyorum.
Peygamber Efendimizin bir
hadisi var: “insan bilmediginin
diismanidir.” Bugiin islam diinya-
sinin hemen hemen genelinde ve
daha agirlikh olarak Filistin entel-
lektuellerinin ortaya cikardigi ki-
resellesme karsiti bir stylem var,
bunun buyik 6lctide bir korkudan kaynaklandigini

sOyleyebiliriz. Araplar “kiresellesme’ye “aviemiyye”

diyorlar. Kisaca yeni bir sistemin alem, evren capin-
da s6z sahibi olmasi, genigslemesi demektir.

Tirkiye'de de Sol Kemalist kesim, G¢linci din-
yacilar ve onlarin izdisumundeki aydinlar da kire-
sellesmeden korkuyorlar. Ama ben kisisel olarak bu
gelismeyi, islam’in yeniden paradigma insasina bas-
layacagl ve hatta basladigi bir firsat olarak dusini-
yorum. Yani 6niimdeki bu bardagin yarisinda su var,
ben dolu goériyorum.

Nicin dyle gordigimu simdi size izah etmeye
calisacagim.

Once kiiresellesmenin tanimim yapmak lazim:
Bence kiresellesme, modernlesmenin yeryiizi dlge-
ginde kendini yeniden Uretmesidir. Fakat kiireselles-
meyle birlikte ortaya ¢ikan bu yeni durum, modern
yeni durum, ¢ 6nemli 6zellige sahip bulunuyor:

1 Bugiine kadar varhgim devam ettirmis bulu-
nan modernlik, kendi felsefi temel varsayimlarinin
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Kuresellesme,
modernlesmenin
yerylzu olgeginde
kendini yeniden
Uretmesidir.

bir bélimunden vazgegiyor.

2. Yeni toplumsal ve kiilturel kay-
naklar harekete geciriyor; daha énce
ihmal ettigi, mesruiyetini kabul et-
medigi, tarih disi saydidi, hatta top-
lumsal alanda da tarihsel olarak
mesru saymadigi yeni kulturel, top-
lumsal kaynaklari harekete gegiriyor.

3. Belirsizligi 6ne cikariyor.

Oncelikle karsimiza ¢ikan fenomen “yeni bir di—
rum”dm ve bu duruma, “kiresellesme/globallesme”
adini veriyoruz. Bu kiresel bir modernlesmedir ve ye-
ni bir konsepttir. Arkadaslarimizin da belirttigi gibi
burada hareket ettirici gi¢c ABDdir. Ancak ABD bu
yeni durumu anlamlandirmakta ve mesruiyetini te-
meliendirmekte glic¢lik cekiyor. Denebilir ki, bu du-
rumu kendi zihninde tam olarak mesru bir zemine
oturtmus degil. Kiresel modern durum Avrupa mer-
kezli “geleneksel modernlesme™ye karsi ortaya cikiyor.
Ronesans, Reform ve Aydinlanma dan baslayarak ge-
leneksel modernligin, muharrik giiciin, insa edici gu-
clin paradigmasini Avrupa insa etmistir. Fakat bu ye-
ni kilresel modernlesme, yani ilk hareket noktasinda-
ki bazi temel varsayimlarindan vazgegen, yeni kultu-
rel ve toplumsal kaynaklan harekete geciren ve belir-
sizligi bir alan olarak Ureten bu kiiresel modernlesme
Avrupa’nin geleneksel modernlesmesinin yerini aldi.

Avrupa geleneksel modernlesmesinin ii¢ sac aya-
g vardir: Bunlardan bir tanesi bireydir; ikincisi se-
kulerlik; Gclncisi de ulus—deviet'tir.



Bazilar kentlesmeyi de buna katarlar. Ama kent
modern formunda “yeni” olmalda beraber, sehir
baglaminda kitlesel yerlesim birimleri ¢ok kadim,
insanogluyla birlikte ortaya ¢ikan bir seydir. Denebi-
lir ki, ilk sehrin temelleri Hz. Adem tarafindan atil-
di. Glnki Hz. Adem K&’be'yi kurdu ve onun etrafin-
da insanlik yerlesik hayata gegcti. Bu ilk sehrin niive-
si Kur’an-1 Kerim'de net bir sekilde “sehirlerin anasi”
olarak tarif edilir. K&'be igin de “insanlar igin kuru-
lan ilk ev (Beyt-i atik)” denir. Ama konumuz tabi ki
bu degil.

Simdi kiiresel modernlesme, Avrupali modern-
lesme paradigmasinin ¢ sac ayagindan biri olan
“birey”i yeniden tanimlamamizi bir bakima kaginil-
maz kiliyor. Avrupa aydinlanmasinda “birey”, tanri-
ya baskaldiran, geleneklere, geleneksel olana ve gele-
neksel toplum yapilarina karsi miicadele eden, bu
arada askin (miteal) olana karsi da kendini bagim-
sizlastiran yeni bir insan tipidir. Simdiki durumda
tam aksine birey, kendi icinde yolculuga ¢ikma ihti-
yacini hissetmektedir. Hicgbir seyden eskisi kadar
emin degildir. Blylk o6lcude sipheye dusmustir ve
el’an onun cevresi belirsiz bir diinya tarafindan ku-
satilmis bulunmaktadir.

Bireyin iki tlirde kendi icinden bir yolculuga ¢ik-
tigim goruyoruz. Eger dinden hareketle yola ¢ikmis-
sa dini kesfediyor. Burada kesfettigi din kendi dini-
dir. Hiristiyansa hiristiyanhgi, yahudiyse yahudiligi,
budistse budizmi, mislimansa mislimanhg kesfe-
diyor. Ama herhangi bir dinin yol gostericiligi ol-
maksizin kendi icinde bir yolculuga ¢ikmissa, genel-
likle akil hastaliklarina maruz kaliyor. Ve belki insa-
noglu tarihte ilk defabu kadar yaygin bir sekilde akil
ve ruh hastalildarina maruz kalmistir. insanin ken-
di icinde c¢iktigi yolculukta karsilastigi iki yol var,
bunlardan hangisine girerse ona gore bir mesafe ah-
yor. Ya dindarlasiyor, ya da akil hastaliina dicar
oluyor. Ya da bu arada anlamdan ve amagtan yok-
sun, kendini tuketimin hizh temposuna verip (ze-
rinde yogunlasmasi, anlamlandirmasi gereken kas-
kati gercekliklerden kaciyor. Bu kacis anlam arayi-
sindan bir kagistir. Ben bu siirecin ¢ok dnemli oldu-
gunu disunuayorum.

Bence bu durumdaki insan, artik Aydinlanma’-
nin bireyi degildir. Aydinlamanin bireyi kendine gu-
veniyordu. Tanriya baskaldiriyordu, kendini yicelti-

Kliresellepne BULAG

yordu ve kendini diinyanin merkezinde kuruyordu.
Aydinlanmanin bireyinde insan merkezli bir dinya
vardi. Fakat simdi yavas yavas paradigma degisiyor,
Allah merkezli bir alem tasavvuruna dogru yoéneli-
yoruz. Ozellikle atom fizi§i, atomun parcalanmasi ve
onun arkasindan basgosteren belirsizlik, insani Allah
merkezli bir alem tasavvuruna dogru gotlriyor.
Dinyanin siirip giden karmasik yapismda insanin
yerini Allah aliyor ve insan aslinda bu yeryiiziinde
Kopernik’in 6ne siirdigu hurafenin tam aksine hic
de 6nemsiz olmadidini, asil butin alemin kendisi
icin yaratildigi, kiigiik diinyasi gezegenin kiguk bir
noktasi olsa dahi her seyin onun igin yaratildigini
yavas yavas anliyor. Biz buna Aydinlanma’nin dog-
matik uykusundan tedrici uyanma hali diyebiliriz.
ilgingtir, dini referans almayan bir takim entelektu-
ellerde dahi bu yonde dusunceler var. Sonug itiba-
riyle gercek su ki, birey degisiyor demektir.

ikincisi, hirey, bu artik her alanda kendini hisset-
tiren ve dayatan kiresel modernlesme ddneminde
devlet ile arasinda yeni korunaklar, yeni ara meka-
nizmalar ariyor ve Uretiyor. Modern ulus-devletin
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mesruiyeti bireye dayaniyor olmasiydi, ama bu birey
Aydinlanima’nin bireyiydi ve bu birey devietle pazar-
lifa girdigi her asamada pazarliyi kaybediyordu.
Cunku bir yanda bireyin kendisi vardi, 6blr yanda
ise devasa bir devlet; ve bu devletle pazarliga giristi-
ginde ve kurdug@u her iliski biciminde devlet kazani-
yordu, ben kaybediyordum. Cok bariz bir 6rnek; ben
memursam devlet benim adima karar veriyor, tasar-
ruflarimi maasimdan kesiyor, sonra bunlari batan
bankalara veriyor, ben hicbir sey yapamiyorum.
Devlet benimle bir antlasma imzaliyor; diyor ki sen
elli yasinda emekli olacaksin, sonra ben tek tarafli
olarak kararimi degistirdim, altmis yasinda emekli
olacaksin diyor. Yani burada devlet bireye karsi her
zaman bir glce sahiptir, hem bilgiyi, hem iktidari,
hem egitimi, hem hukuku, hem de beseri ve tabii
kaynaklari merkezden kontrol eden ¢ok buyik bir
glcttr. Hi¢ bir tarihte bu kadar totaliter, bu kadar
merkezi ve bu kadar devasa niifuza sahip bir devlet
gorilmus degildir. Bu aydinlanma ile birlikte ortaya
¢ikan ulus-devlet'tir. Simdi bu asamada birey, kendi-
ni devlete karsl koruyacak ara mekanizmalar ariyor.

Bir baska husus, sekiileliik anlam degisikligine
ugruyor. Bunlardan bir tanesi geriye donis belirsiz-
ligi, dzellikle su ginlerde yasanan gelismelerin ve in-
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sanda gen haritasinin ¢ozulmesine dair durum, nasil
fizikte bir belirsizlik meydana getirdiyse, fizik tesin-
de (metafizik) kaos, anlamsiz ve derin bir bosluk ya—
rattiysa, benzer bir durumun gen alaninda da ortaya
¢itkmasi beklenebilir. Dustnin, 100 trilyon hiicrenin
ve her bir hicrenin iginde t¢ milyar DNA’nin bulu-
nuyor olmasi ve bu her bir DNA’dan sonrasi... Bura-
da insanoglu kesin olarak kiyisina geldigi, yani deni-
zin bittigi yerde karsisinda duran karaya ‘bu karadir’
demiyor. Kara dedigi anda, o noktada Allah’i kesfe-
decek... Fakat hala karadir diyemiyor. Clnku insan
inatcidir.

Sekiilerlikte meydana gelen ikinci 6nemli kiril-
ma, sivil alan arayici ve bu sivil alan arayisinda dini
cemaatlerin, dini drgutleme yapilarinin 6ne ¢ikma-
sidir. Sadcce Tiirkiye'de degil tim islam dinyasinda
ve hatta Avrupa’da “yepyeni toplumsal orgitlenme
bicimleri” ortaya ¢ikiyor. Bu yeni 6rgiidenme bicim-
leri geleneksel modernlikten buyulk etki almis olma-
larina ragmen, bir noktadan sonra modernligin bas-
kilarina ve sikistirmalarina birer alternatif olarak
dogup gelisiyorlar. Bu gibi alan arayislari hem dev-
letle birey arasinda ara konaklar gorevini gorecektir,
hem de dinlerin kiimusal alanda gériinir olmalarini,
kendilerini ifade ve temsil etmelerini saglayacaktir.



Dolayisiyla burada sekdlerligi insa eden en 6nemli
paradigma, yani Fransiz laikliginin mesruiyet temeli
olan evrensel akil ¢okiyor. Kamusal alan o toplum-
da yer alan biitiin ortaklarin ortaklasa diizenledikle-
ri bir alan oluyor. Fransiz laikligine temel teskil eden
evrensel akil, ayni zamanda Fransiz devletinin de ru-
hudur. Fransiz cumhuriyet telakkisine goére her dini
kimlik kendini sadece ¢zel alanda temsil ve ifade
edebilirdi. Kamusal alana girildiginde her kimlik
kendini evde tutmaliydi, oraya tasinamazdi; ¢inku
kamusal alan “nétr”dir ve bundan dolayr cumhuri-
yetin degerlerine gore diizenlenmek durumundadir.
iste bu kabul geri tepiyor, bu birey, 6zel alan ve ka-
musal alan diizenegi ¢okuyor.

Ana basliklariyla zikretmek gerekirse ulus-dev-
lette su 6nemli degisimler meydana geliyor:

1- Kuresellesmeyle birlikte yasanan karsilikli ba-
gimhlik ulus-devletin 6niine ve Ustiine ulus-Usti
konseptleri gegiriyor;

2- Birey ve sivil toplum talepleri ulus devletin
fonksiyonlarinin sinirlandiriimasini ve kicultulmesi
fikrini 6ne c¢ikanyor;

3-Yerel yonetimlerin daha ¢ok guglendirilmesi-
ni ongdéren yeni demokrasi (yerinde demokrasi)
kavraminin giglenmesi ulus—devleti zayiflatiyor;

4- Bolgesel entegrasyonlar ulus-devleti asan ilis-
kiler bicimini gerekli kihyor;

5 Bir arada yasamaya ¢6zim bulunamamasi
ulus-devletin gii¢gsiizligin orta yere seriyor.

Bu arada insan haklari, demokrasi, azinhk hakla-
n ve serbest piya.sa ekonomisi gibi yeni idealler de
ulus-devleti zayiflatan faktorler arasinda sayilabilir.

Simdi kiiresellesme olayina karsi islam diinya-
sinda bir fenomen yasaniyor. Belli bir dirilmeden s6z
etmek gerekir. Bu da blyik élglide “Avrupa merkez-
li geleneksel modernlenme” tdmi verdidim sey ile “kii-
resel modernlesme” adini verdigim yeni durum ara-
sindaki bir catismadan kaynaklanmaktadir.

Avrupa merkezli modernlesme geleneksel bir
ulus devletin temsilini esas aliyordu. Ug seye dayani-
yordu. Turk modernlesme projesi de esasinda bu-
dur. Yakin tarihimizde Il. Mahmut’tan bu yana iki
modernlesme projesine tanil< olduk. Birisi Il. Mah-
mut ve Mustafa Kemal’in, digeri 1. Abdilhamid ile
Turgut Ozal’in tercih ettigi model. Bu iki model ara-
sinda diin oldugu gibi bugiin de bir gerilim yasan-

Ki'trcselkfime BULAGC

maktadir. Az 6nce resmi Tirk modernlesmesinin (¢
sac ayad oldugundan bahsetmistim. Bunlardan bir
tanesi; toplumun modernlesmesine karar veren dev-
lettir. Yani burada devletin resmi ve merkezi bir ter-
cihi ortaya cikiyor. ikincisi modernlesmenin Ba-
tr'yla ve Batili yasama tarziyla ayni sey sayllmasidir.
Yani Turk modernlesme projesine gére modern
diinyaya ve tarihe katilmak demek Batililasmak de-
mektir. Uciinciisii de; dindisi bir formda olmak du-
rumundadir.

ikinci model olan Il. Abdiilhamid’in tesbit ettigi
ve Turgut Ozal’m bir élgiide hayata gecirdigi modern-
lesme modeli ise gewre guglerini harekete gegiriyor.
Yani modernlesmenin, gevre gic¢ dedigi toplumun
bizzat dislanmig, sistemin disinda kalmis, toplumun
geleneksel yapisini, orfiini, adetini devam ettiren, ta-
siyan guclerin bunu icsellestirmesi, benimsemesi ve
katilmasi demektir. Bu formel Batililasma’dan faridi
bir seydir. Batililasma, resmi bir tercih ve ideolojik bir
konsepttir, modernlesme ise bir durumdur, bilimsel
bilginin, teknolojinin ithali ve kullanimidir. 1. islam-
ci neslin yazilarinda, Mehmet Akifve digerlerinde bu-
nun genis bir savunmasini goriyoruz.

Kiresellesme ile ortaya ¢ikan durum agisindan
baktigimizda, bana gore, birinci modernlesme mo-
delini, baska bir ifadeyle devletin resmi olarak ayak-
ta tutmaya calistigi modeli tarihin ve diinyanin disi-
na itiyor. Onu zaman disi, zamani sasirmis bir mo-
del durumuna disuruyor. Bundan dolay! resmi ide-
oloji, toplumun iktidar seckinleri, kiresellesmeye
kars! cikiyor. Kuresel modernlesme buglinku stati-
konun degisimini gerekli kiliyor. Bundan dolayi
Arap aleminde kralliklar, askeri cumhuriyetler,
emirlikler kiresellesmeye karsi cikiyor. Neden?

100 milyonluk Arap aleminde birinci sinif insan
durumunda yasayan 16 milyon insan var. Geri kalan
85 milyonu yoksulluk iginde yasiyor. Kiresellesme
bu konseptin degismesini istiyor. Kiresellesme isaret
ettigi mantiksal sonuglarina ulastiyi zaman katilas-
mis bir statikonun ifadesi olan mevcut sosyal ve ik-
tisadi dengeler defisecek. Bunun yaninda bu degi-
sim projesinde cevre glgler aktif duruma gegecek.

Bir baska agidan kentlesmenin bizzat kendisi ye-
ni bir degisim gergevesini isaret etmektedir ve bu de-
gisimi geleneksel modernlesme ile gerceklestirmek
mumkdin degildir. Bugiin Turkiye 6zellikle bu konu-
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da diger islam (il-
kelerine gore nis-
peten daha avan-
tajli bir konumda
sayllir. Ug ozelligi
dolayisiyla; birin-
cisi nufusun yiiz-
de 65’i
yasiyor Turkiye'yi
avantajli kilan en

kentlerde

onemli sey, kentli
bir dlke konu-
munda artik.
Turkiye bu siireci
50 il siiren bir zaman icinde yasadi. iran da da bu-
gun nufusun yuzde 60’1 kentlerde yasiyor, fakat savas
sonrasinda on yillik patolojik bir olaydan sonra
kentlesme meydana geldi. insanlar nasil Giineydo—
gu'da koyleri yakilip biyiik sehirlere go¢ etmek zo-
runda kaldilarsa ve bu saglikli bir toplum yapisi or-
taya ¢ikarmadiysa, mesela Diyarbakir’da, Mardin’de,
Sirnak’ta cok 6nemli sorunlara yol actiysa, iran'da
da ozellikle giineyden kuzeye dogru savas dolayisiy-
la insanlar gé¢ etmek zorunda kaldi. Burada sosyal
sorunlar birden basladi ve patlama noktasina geldi.
Tirkiye'de ise 1950°den sonra baslayan bir kentles-
me stireci var. Bu olay zaman iginde yeni sosyal guc-
leri ortaya ¢ikardi. Bizleri ortaya cikardi. Bizler ken-
te geldik, kenti tanidik, kentli olmaya calisiyoruz,
kentin iktisadi, sosyal, siyasi, ticari hayatina, sanati-
na, tarihine, kilturine katilmak istiyoruz. Gelenek-
sel modernlesme ile belli bir gii¢ sahibi olan iktidar
seckinleri buna karsi ¢ikiyor. Bunlarinda kim oldu-
gunu ayrica sdylemeye gerek yok. Bunlar blyiik ser-
maye gruplaridir. Ve bunlar devletin desteginde
ayakta duruyorlar. Halbuki kentte ortaya cikan yeni
sosyal gicler kendi performanslariyla ayakta duru-
yorlar. Devletten beslenmiyorlar. Uluslararasi kire-
sel degismeyi de daha cabuk algiliyorlar. Ve daha ¢a-
buk intibak etmeye calisiyorlar. Biraz da ibn Hal-
dun’un dedigi gibi bedevi bir enerjiye sahipler. Gele-
neksel iktidar seckinleri, devletin desteginde gig ,
statli ve sermaye sahibi olmaya aligik olduklarindan
bu yeni toplumsal gi¢ karsisinda gergek ve serbest
bir ortamda, 6zglr ve adil bir piyasada rekabet ede-
miyorlar, rekabeti goze alamiyorlar. Clnki onlar ha-
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Basarisiz olan ne islam'dir -hasa- ne
1856'dan bu yana varligini devam ettiren
islamcilik’tir. Bir tecriibede bazi hatalarin

yasanmasi bu tecriibeye ruh ve anlam
veren seyin Iiflasi veya tarih sahnesinden
cekilmesi demek degildir. Belki asil bun-
dan sonra islamcilik bilyiik tarihsel rolii-
nd oynayacaktir.

deridirler ve enerji-
lerini bir dlglde tu-
ketmis bulunuyor-
lar. Devlet olma-
dik¢a var olma im-
kanlar1 giderek da-
raliyor ve gevre giig-
lerden, bu yeni be-
devilerden korku-
yorlar. Ben 28 Su-
bat’in 6zund de bu-
rada ariyorum.
———————————————————— Bu arada mus-
lumanlar geride bi-
raktigimiz 50 yillik siire iginde (¢ alanda énemli et-
kinlikler gosterdiler, bir bakima sisteme bu ¢ yol-
dan katilmanin yollarini denediler. Bunlar da egitim,
iktisad ve siyasettir. Egitim imam Hatiplerdi, iktisat
finans kuruluslari, holdingler ve kiigiik sermaye ha-
reketleriydi, siyaset de MNP’den RP’ye uzanan ¢izgi.
Kabul etmek lazim ki, siyasi alana katilmayi tecriibe
ederken bazi hatalar yaptilar. Bunun sebebi, icinde
yasadiklar diinyay! yanhs okumalariydi. iste “Siyasal
islam’in basarisizhdr” denen sey budur. Bu siyaseti
yapanlar ve uygulayanlar dunyayi, Turkiye’i ve top-
lumsal gelismeleri Soguk Savas doneminin kavram-
lariyla anlamaya ve ¢ézmeye calistilar. Ancak basari-
siz olan ne islam’dir -hasa- ne 1856'dan bu yana var-
ligini devam ettiren islamcilik’tir. Bir tecribede bazi
hatalarin yasanmasi bu tecribeye ruh ve anlam ve-
ren seyin iflasi veya tarih sahnesinden cekilmesi de-
mek degildir. Belki asil bundan sonra islamcilik bii-
yik tarihsel rolunu oynayacaktir.'

Simdi islam dinyasinda modernlesmenin ken-
disine karsi da ¢ tutum var:

1 Redci tutum. Bu tutuma sahip olanlar, adina
modern denen bir dinyay!r kabul etmiyorlar. Bu
Tanzimat'tan bu yana devam eden muhafazakar-ge-
lenekgi bir tutumdur. Bunun (zerinde fazla durma-
yalim.

2 Teslimiyet¢i tutum. Bunun iki versiyonu var:
Birisi Batici versiyonu. Bunu temsil edenler diyor ki,
batida ne varsa -eski Cumhurbaskani Sileyman De-
mirel’in dedigi gibi- burada da o olacak. ikinci tesli-
miyetci tutuma sahip olanlar islam’da reformcular-
dir. Bunlar, “islam kesinlikle modernlesmeye mani



degildir, her sey mimkiindir. Ne kesfedilmisse is-
lam’a uygundur. Koyun kopyalaniyor, islam’a uy-
gun, tiip bebek islam’a uygun...” Bunlar da Baticila-
rm, islam’da reformcular kanadini olusturuyor.

3 Dénustlrerek almaci diyebilecegimiz tutum.

Evet “modern bir durum” vardir, bu bir gercektir. Ne
bunu toptan reddediyorum, ne de toptan kabul edi-
yorum, ben bunu doénistirerek asacagim.

Benim tercihim bundan yanadir. Tarihte musli-
manlarin bana goére yaptiklari bu olmustur. Yunan
metafizigine karsi, iran-Hint mistisizmine karsl yap-
tiklar1 budur. Onu aldilar, dénistirdiler, semantik
bir midahalede bulundular, yani tanimladilar. Ve
onu kendilerine mal edip, islerine geleni aldilar, gel-
meyeni ise attilar.

islam bu dénemde béyle bir rol oynayabilir, oy-
namak zorundadir. Bu rol dizenleyici, denetleyici
bir gii¢ sayesinde oynanacaktir. Burada uluslararasi
bolgesel bir gucilin ortaya ¢cikmasi beklenebilir. Kiire-
sellesme bu boélgenin yeniden tanimlanmasi ve plan-
lanmasini da hedefliyor.

Bu konuda Amerika ile Avrupa arasinda uzun
zamana yayilan bir goris ayrihgi var. Turkiye’nin de
tabii bir pargasi oldugu bolgemiz siyasi, iktisadi, sos-
yal ve kiltiirel acidan neredeyse Ortagag’i yasiyor.
Her ne kadar Amerika insan haklari, de-
mokrasi, serbest piyasa ekonomisi soz
konusu oldugunda Ortadogu’da ve is-
lam dinyasinda duyarsiz davrani-
yorsa da, uzun stire bu duyarsizhigi-
ni devam ettiremez. Cunki kire-
sellesmenin bizzat kendisi bunu
gerekli kiliyor. Bir 6rnek verirsek,
simdi yuksek teknoloji Ureten ul-
keler kiresellesmenin 6nculiguni
yapiyorlar. E§er bilgisayarin bir paza-

n olacaksa ve islam diinyasi da tabii
bir pazar ise, bu pazardaki tiketici-
nin egitim ve ekonomik seviyesi-
nin yiiksek olmasi lazim. Yani hem
bilgisayar alabilecek parasi olma-
sl bunun hem de bunu kullana-
bilecek egitim seviyesine sahip
olmasi lazim. Halbuki askeri
diktatorlerin veya dini mo-
rarsilerin, emirliklerin,

Kihesclicpne BULAC

kralliklarin oldugu bir yerde bu mumkin degildir.
O halde bizzat kuresellesmenin kendisi bu diktator-
liklere, kralliklara son vermek ve bu bélgenin egitim
ve ekonomik seviyesini yikseltmek zorundadir.
Kendi ¢ikari ve devami igin bunu yapacaktir.

Burada temel sorun islam diinyasidir. ilkin, kay-
naklar yerinden rasyonel bir sekilde kullanilacak.
Kiresel durum islam diinyasindan bunu talep edi-
yor; iki adil bir ddnusum olacak, lic demokrasiye ge-
cilecek.

Fakat demokrasiye gegis problemlidir. Glvenilir
bir mesruiyet zemini gerekir. Bu zemin lzerinde ye-
ni bir paradigma ortaya cikacak. Bu paradigma is-
lam olacaktir, bu rolii de Turkiye oynayacaktir. G6-
riinen ve hesap edilen su ki, islam ve demokrasi ye-
ni bir ortisme konsepti bulacak ve bu Tirkiye'de
gorulecektir. Clnkl Turkiye Avrupa'yt Hirvatistan
e Slovakya sinirinda durduracak. Balkanlari dene-
tim altina alacak, Kafkaslari bir dizene koyacak, Or-
tadogu'daki bu degisimi saglayacak ve Orta Asya
Tirk cumhuriyederini de dinya sistemine ekleye-
cek. Kiresellesme Tirkiye'ye ¢ok buyik bir rol veri-
yor. Cunki bélgenin kendisi ABD’nin sirtinda bir
yiktir. Suudi Arabistan’in ortasinda Amerika var-

dir, fakat Suudi Arabistan Amerika mn sirtinda
yiktiir. israil’in en bilyiik destekgisi Ame-
rikadir, fakat israil Amerika’nin sir-
tinda yuktir.
Amerika bu
sir-
tindan atmak
istiyor. Ve bura-
da ¢ok kapsamli bir
degisim projesi var, bu
degisim projesinde islam
ve Tirkiye buyuk bir rol oy-
nayacaktir.
Butin bu anlattiklarimi hesaba
katarak ben kiresellesmeden korkmu-
yorum. Tam aksine yeni diinya islam’in rol
oynayacagl bir dinyadir. islam ve misliman-
lar diinyay! dogru okuyabilirlerse ve baskalarinin
payandas! olmayi bir kenara birakabilirlerse, yeni
dinyanin ve bundan sonraki tarihin kurucu aktori
olacaklardir. Onlarin talepleri ve uzun vadedeki ¢i-
karlariyla yeni kiresel durum ortiisme halindedir.
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Yeni duinya islam in rol
oynayacag! bir danyadir.
islam ve muslimanlar
diunyayl dogru okuyabi-
lirler ve baskalarinin pa-
yandas! olmay! bir kena-
ra birakabilirlerse, yeni
dinyanin ve bundan

sonraki tarihin kurucu
aktori olacaklardir.

BULAC Kiresellesme

Osmanlldan bu yana reformlar ve degisim her
zaman Bati'dan gelmistir. Simdi de degisim disardan
geliyor, ama tarihte ilk defa toplumsal ve sivil talep-
lerle dis konjonktir drtisme halindedir. Mevcut sis-
tem sikismis vaziyette—
dir. Toplumsal talepler
ile kiresel diinya arasm-

) ™iyettedir.

BlZ kiresellesmeye
552 Ue karsi ¢ikacagiz ve

Aiiah’'m kelami
olacaktir.

Tuketime ve marka-
ya diskin sosyal kukla-
lar ortaya cikiyor. Mis-

da bu tir bit
tiketime karsi maalesef
blyik bir zaaf gdsteri-
~ncak yeni siireg-
N markayi, tiketimi ve
moday! Onemsemeyen
bir seckinler sinifi ortaya
cikacak ve iktidar onlarin olacak. Biz bu seckinlerin
iktidarina talip olmalyiz. Bu iktidarin giicuni kemi-
yet degil, keyfiyet insa edecektir. Para, maddi gi¢ de-
gil, s6zin blyusi ve dénistirici guct iktidar ola-
caktir. Clinki ya dunya ebedi bir felakete dogru gi-
decek veya yeniden dirilecektir. Tarihte dinlerden
baska kimin diriltici glicti olmus ki!

Su noktalarin yeterince bilincinde olmak duru-
mundayiz;

1-Ruh ve zihin dunyamizin zengin olmasi lazim.

2- Sade hayat ve tiiketime karsi alternatif yasama
bicimleri gelistirmemiz lazim.

3- Medyaya karsi sohbeti ve birebir iliskiyi gelis-
tirmemiz lazim. Clink{ biz bilgiyi televizyondan 6§-
renenleyiz. Medya zihinlerimizi pi¢ ediyor.

4~ Sahsiyet sahibi insan olmaliyiz. Bunun yolu
dinimizi, kendimizi ve hayati ciddiye almaktan ge-
cer.

5-“Vakti gelen ibadeti yerine getirmeli’ yiz. Neyi
yapabileceksek, onu yapmaliyiz

6- Aileyi glclendirmeli ve anneligi éne ¢ikarma-
liyiz. Bu ¢ok 6nemli, ¢linkdi aile bizim direnme ve di-
rilme yerimizdir. Kur'an’in deyimiyle karargahtir.
Fakat cekirdek aileyi degil genis aileyi 6ne ¢ikarma-
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liyiz. Bunun igin yeni mekanlar, yeni oturma bigim-
leri gelistirmeliyiz. Annemiz ve babamiz Kur’an’in
dedigi gibi yanimizda dlsunler.

7- Sivil cemaat konseptleri gelistirmeliyiz.

8- Ozgiirlik, insan haklari, demokrasi gibi ideal-
leri yeniden tanimlamali, kendi kaynaklarimizla ke-
lam ve fikihla ve bunlari halk seviyesinde kultiri-
muze gecirmeliyiz ve bunlari savunmahyiz.

9- ‘Oteki’ ile bir arada yasama bicimleri gelistir-
meli ve bunun somut érneklerini koymahyiz. Cinki
kiiresellesmenin en biliyuk zaaf noktasi “oteki” ile ya-
sama noktasinda ¢ikan sorundur. Kiresellesme bu-
na bir ¢dzim bulabilmis degil. Buna mislimanlik
bir ¢6zim bulabilir ancak. Bunun igin de diger din-
lerle diyalog ve laiklerle ve inanmayanlarla hosgori
konseptini gelistirmeliyiz.

10- Yarin AB ye girecekmis gibi hazirlik yapmali-
yiz. Ama islam dinyasinin bir parcasi oldugumuzu
ve kiiresel zamanda asil roliimiizi bu diinyada oyna-
yacagimizin bilincini kaybetmemeliyiz.

11- Aile'de, toplum’da ahlakh wve gulvenilir
(emin) birer miimin insan olmalyiz.

12- Dijer mislimanlara karsi duyarh ve sorum-
lu olmaliyiz. islam bilyiik bir dairedir. Bu dairenin
merkezinde Allah’in birligi tevhid vardir. Ve bu da-
irenin icerisinde olup da kendini musliman sayan
herkesi musliman kabul etmeliyiz. Her grup kiguk,
bliyiik, sucu, bucu bir irmaktir ve bu irmak islam'm
nehrine akar. Biz onlar gibi calismasak bile onlari
desteklemeli, desteklemiyorsak bile kostek olmama-
liyiz. Bizim muslumanlarla azami mistereklerimiz
vardir. Ama digerleriyle, misliman olmayanlarla da
asgari mistereklerimiz vardir. Onlarla asgari miste-
reklerimizi  6ne cikarmak, mislimanlarla azami
mustereklerimizi daha fazlalastirmak icin calismali-
yiz.

13- Uluslar Usti ortaklar ve ortakliklar aramali-
yiz. Ve dzellikle egitim ve ticarete dnem vermeliyiz.

14~ Kilturiin, siyasetin ve yasama bicimlerinin
tiketicisi olmamaliyiz.

15. Kuresel zamanin akli, vicdani ve ufku olma-
liyiz. Cunkl “Peygamber bizim Uzerimizde sahid,
biz de insanlar Gzerinde sahid”iz.

Beni sabirla dinlediginiz igin hepinize tesekkir

ederim. -



Kiresellesen Diinyada Islam

Murat Giize

tresellik, kireselcilik ve kiresellesme...

Bu yazida son yirmi yildir farkli ¢calisma

alanlarindan; uluslararasi iliskiler, iktisat,
antropoloji, sosyoloji, iletisim vb. alanlardan bir-
¢ok sosyalbilimciyi ugrastiran olgu, olay ve siireg-
ler yumagina verilen, kapsayici ve kusatici olma id-
diasindaki bu ii¢ kavram ile islam’in modern ve
postmodern zamanlardaki yeni goérunimlerini
birlikte ele almaya ¢aba sarfedecegiz. Bitiin bu ol-
gu, olay, siire¢ ve sorunlar yumag! Bati medeniye-
tinin i¢csel bir donisimund isaret ederken bu do-
nisimin niteligi ve mahiyeti biyik 6l¢uide goz-
den kagmakta, belki de bilhassa gbozden kagiriima-
ya calisiimaktadir. Burjuva medeniyetinin tarihsel
rakibi ve refiki olan Sovyet Blokunun dagilisiyla
birlikte bu medeniyetin belirledigi yeni stratejik
miicadele konsepti ve diisman bilindigi gibi islam
oldu. Koérfez Savasi’nin hemen akabinde dile geti-
rilen Yeni DlUnya Dizeni sdylemleri, tarihin sonu-
nu ilan eden Fukuyama ve tam da Fukuyama ya zit
bir argiimanla yeni bir Medeniyetler Catismasini
haber veren, daha dogrusu medeniyetler catisma-
smin tellalhigini yapan Huntington bu micadele
konseptinin ana gizgilerini olusturdular. Butin bu
cizgilerin her biri bagh basina bir analizin nesnesi
haline donustirulebilirler. Biz bu yazimizda bu
analizlerin ayrintilarina inmeksizin Batili ve Batici

soylemlerin islam’i disman olarak belirlemeleri-
nin islam diinyasi ve medeniyeti izerindeki kiire-
sel, siyasal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel so-
nuclarina ve sebeblerine kiiresellesme baglaminda
kismen de olsa deginmeye calisacadiz. Bu agidan
kiresellesme sirecinin. Yeni Diinya Duzen(siz-
lig)inin yeni siyasal, toplumsal ve kiltirel goru-
niimleriyle birlikte Bati kaynakli sorunlarin bitin
diinyanin sorunlari olarak belirmesini saglayan en
onemli gelisme cizgisini temsil ettigini iddia ede-
cegiz. Avrupamerkezci ideolojilerin bu hasilasi,
dinyanm(kirenin) Batililastirlmasi girisimleri-
nin Batinin kendi sorunlarina yénelik ¢6zim ara-
yislari olarak yikici bir 6tekilik arzusunu kigkirtti-
g1 teshisini koymamiza da olanak taniyacak.

Ayni zamanda kiresellesme sureci ulus-deviet-
lerin, kendi sinirlari iginde siyasal alan ile ekono-
mik alanin bagimsizlasmasi; daha dogrusu ekono-
mik alanin siyasal denetim ve zor alanindan kagip
kurtulmasi neticesinde 6énemli 6lciide ekonomik
bir birim olarak ulus-devlet yapilarinin captan
distugl ulus-alti ve Ustl olusumlarin yeniden
onem kazandigi bir stregtir. Bu silrecin kendine
0zgu nitelikleri igerisinde en dikkate deger yon ye-
ni bir toplumsal antagonizmanm ortaya ¢ikisidir:
kuresellesmis seckinler ve yerellesmis, daha dogru-
su kiresellesememis kitleler. Bauman(1999)'m

KAPAK

UMRAN Agustos 2000 21



Kiiresellesen Diiryadd islam GUZEL

tasvirine gore bu ii<ilem modern ¢aglarda toplum-
sal iktidarin yapisnn belirleyen panoptik mekaniz-
madan farkh bir isleyisle, yani sinoptik bir dize-
nekle anlasilabilir. Kuresel iktidarin bu yeni goru-
nidminin mislimanlar Gzerindeki etkisi de bu
yazinin sinirlari i¢erisinde degerlendirilmeye cali-
silacaktir

Tarih mi Bitti
Avrupamerkezcilik mi Sona Erdis

Her medeniyet tarihin yeni bir okunma ve yorum-
lanma bicimini temsil eder. Tarihe bakis aslinda
bugiine, bugiinde yasananlara, buginin imkan,
sorun ve ¢ikmazlarina yonelik bir agiklama girisi-
midir. Buglinin bir aciklamasi olarak gecmis di-
stincesi bu yiizden her zaman bugiine, buginin
sorunlarina bagli bir agiklama modeli, hatta bugi-
nin mesruiyetini temine donik bir savunma me-
kanizmasi olarak islevsellesir. Bu agidan Fukuya-
ma(i999)’nin Hegelci bir esinlenmeyle dile getir-
digi tarihin sonu iddiasi burjuva Bati medeniyeti-
nin tarih mahkemesi 6niinde kendini son savunu-
su ve kendisini /argi¢ olarak gérdigi bu mahke-
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meden muzafferane bir edayla beraat ettirisi ola-
rak disinulebilir. Elbette bu beraat karari mahke-
menin kendi 6z durusmasi neticesi alinmis bir ka-
rardir. Bu mahkemede zimnen suglananlar, asil
mazlumlar ne mazlum olarak ne de tanik olarak
dinlenmig, onlara bu hak taninmistir. Batinin hem
muddei hem savci hem de yargi¢ oldugu bu mah-
keme kurulus ve isleyis bicimiyle Japon asilli bir
Amerikalinin, Fukuyama’nm ezik megalomanisini
son derece iyi yansitmaktadir. Bu mahkemede di-
ger halklara, kiltirlere ve medeniyetlere diisen pay
bu agidan derin bir sessizlik ve adin onurunun ¢ig-
nenisidir.

Sag-Hegelci bir konusma kipinde dile gelen bu
Batili ve Batici megalomaninin temel dayanagi ni-
hai kertede modasi ge¢mis bir tarihselci bakisi ve
yasanan ani kutsamaya dayall bir putperestliktir.
Oysa Fukuyamavari bir tarih metafiziginin ve es-
katalojisinin (Aktay 1997; 346) en 6nemli dogur-
gusu dile getirdiklerinden cok dile getiremedigi,
dile getirmekten imtina ettigi seylerde aranmali-
dir. Fukuyama'ya gore Sovyet Blokunun dagilisiyla
birlikte Amerikan liberalizminin nihai zaferini
tehdit eden yegane giic olarak Siyasal islam kal-

misti. Ancak, Siyasal islam varolan du-
rumuyla Uretim, tiketim ve finans mo-
delleri agisindan s6zkonusu zaferin ta-
hakkuku icin bir tehdit olusturmak bir
yana aksine onun tahakkukunu kolay-
lastirici unsurlar barindiriyordu. islam-
cilar da coca cola iciyor, sony marka
elektronik aletler kullaniyorlardi. Bu
acidan siyasal-ideolojik seviyedeki ger-
ginlikler bir yana gundelik yasamin 6r-
gltlenmesi, Uretimi ve yeniden tretimi
dizeyinde Bati’'nin hakimiyeti kusku
gotiirmez bir bicimde ortada ve etkindi.
Halbuki islamcilik bu Uretim, tiketim
ve finans sebekelerine karsi herhangi bir
gecerli alternatif sunamamakla birlikte
onlara cepheden meydan okumaya, on-
larin islerlik ve gecerliliklerini sorgula-
maya devam etmekten usanmamistir.
Ustelik bu tiretim, tiketim ve finans se-
bekelerine bir alternatif aramanin, on-



lara bir alternatif bulmaya calismanin iyi bir yol
olup olmadidi da kuskuludur. Belli ki Sovyet Blo-
ku tam da bdylesi bir alternatif sunma pesinde ol-
dugu icin iflas etmis, burjuva Bati medeniyetiyle
rekabet edememisti. islamcilik bu agidan liberaliz-
min yizeysel goriinimlerine degil onun ruhuna,
bu ruhta barinan kétucul 6gelere karsi gikmayi
sirdirmektedir. Fukuyama’nin dile getirmekten
imtina ettikleri de son kertede bu koétucil 6geler
olmaktadir zaten. Onun kurtarici tarih melegi son
sahnede Avrupamerkezciligin seytanina dénus-
mekte, dinyanin dort bir yaninda bebek kaniyla
beslenmektedir.

Tarihin sonu teziyle birlikte yeniden giindeme
giren etnik temizlik, soyku'im kavramlari tarihin
degil Avrupamerkezci degerlerin sona erdigini is-
pat etmeye yeter de artar bile. Avrupamerkezcili-
gin dislayici kimlik mantigr butiin olumlu insani
gelismelerin yegane kaynagi olarak Avrupa kulti-
rind ve medeniyetini isaret ediyordu. Lineer bir
tarih felsefesi esliginde insaniyetin ilerleyisi, bilim,
kultir, sanat ve medeniyette ilerilik ve dnciilik, ay-
dinlanma, tahakkime karsi 6zgirlesim mucadele-
si, demokrasi ve insan haklari... Butin bunlar Av-
rupa kiltiir ve medeniyetinin bitin insanlija sun-
dugu ve kolay kolay vazgecilemeyecek, liiks olmak-
tan ote artik bir ihtiya¢ haline gelmis, bu degerlere
muhtag olanlarin Batililarin himayesinde Bati’dan
o6grenmeleri ve edinmeleri gereken fazilet ve veci-
belerdi.

Ote yandan sayisiz tezahiir etme bicimleriyle
islami hareketler hem kendiliginden Avrupamer-
kezciligin sonunu isaret etmeye baslamis, hem de
postkolonyal siirecin radikal bir devami olma go-
revini deruhte etmislerdir(Sa)7id 2000). Bu agidan
Fukuyama nm c¢ogu Batili siyasal gézlemci ve or-
yantalistin distigii hataya diiserek bu islami hare-
ketleri fundemantalizmle yaftalamasi ilgi ¢ekicidir.
Onun sagd Hegelciliginin dolaysiz bir sonucu ola-
rak gérilebilecek bu durum islamciligi metinmer-
kezcilige indirgeme gayretkesliginden baskaca bir
anlama gelmemektedir. islami hareketlerin farkl
tezahir etme bicimlerini gérmezden gelen bu ba-
kis acisi boylelikle onlardaki Batiyla eklemlenebi-
lecek ya da Bati etkisiyle agiklanabilecek unsurlari

Kiiresclkfeii Diinynda Ishin GUZEL

abartir, Batili de@erlere ve Bat'nm "en iyi’yi tem-
sil ettigini disiinen sdylemlere karsi duran, onlara
meydan okuyan boyutlarini gérmezden gelir, da-
hasi bastirir. Tarihin sonu tezinin isleyebilmesi igin
onundeki butiin engellerin, bu arada islam’in da
ortadan kaldirilmasi, ya da en azindan ehlilestiril-
mesi, yeni dinya dizenine eklemlenmesi gerekli-
dir.

Literatirde Avrupamerkezciligin sonu baska
bir tartisma baglamindan da beslenmektedir:
postmodernizm. Gergekte postmodernizm tartis-
malari tarih anlatilarinin Avrupamerkezci olma-
yan bir sonunu bizlere sunmakta, bu anlatilara
karsl hassasiyetimizi artirma islevini gérmektedir-
ler. Fukuyama’nm tarihin sonunu ilan ederken be-
nimsedigi monist tutum ile postmodernistlerin ta-
rihsel anlatilari degersizlestirme cabalarinda be-
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nimsedikleri pluralist ve rolativist konusma bi-
cimleri arasmdaki gerilim bu acgidan epey dikkat
cekicidir. Ancak, postmodernist sdylemlerin bi-
tin bu olumlu yanlarma karsin igerdikleri rolati-
vist tondan dolay! zihni dizeyde artirdiklar kilti-
rel-dini bagliliklar asil gerekli olan pratik diizeyde
zayiflatici etkileri de hesaba katilmalidir. Postmo-
dernist soylemler siyasal ve kultirel dizeylerde
Avrupamerkezciligin etkilerini kirarken gundelik
yasam pratiginde bu etkilerin varligini mesrulas-
tirmakta, onlarin gorinurliginid artirmaktadir.
Ozgurlik, adalet vb. ustanlatilarin inanilabilirlik
derecelerinin azalmasi olarak tasvir edilebilecek
bir postmodern durum {Lyotard 1997) bu zaviye-
den buginin ve bugiinki toplumsal, siyasal, kil-
tirel ve ekonomik iliski ve drgltlenme bicim ve
duzenlerinin dolayli olarak mesrulastiriimasma
yol acar. Kulturel goérececilik varolan butin kiltu-
rel gelenekleri ayni hizaya getirme, hicbirine tarih-
sel bir Gstinlik atfetmeme gibi makul ve kabul
edilebilir bir sonug istihsal ederken ayni zamanda
baska bir agidan Bati’nin sémiirgecilik doneminde
islemis oldugu suclarin kefaretini 6demeye hazir
hale gelisini zimnen ifade etmektedir. Fakat keffa-
ret icin ddenmesi gerekli tazminat yukid postmo-
dernist sdylemlerin kinizmiyle birlikte yine sonuc-
ta Batih olmayan kultirlerin Ustiine yikilmaktadir.

Neticede tarihin sonu sdylemleri ister moder-
nist isterse postmodernist sekillerde tezahir etsin
Bati’nm butin bir kireye karsi isledigi suglari 6rt-
bas etme girisimi ya da el ¢abuklugu olarak anla-

stimalidir.

Postmodern Tarihin Esiginde Medeniyetler
Catismasi

Samuel P. Huntington, Koérfez Savasl sonrasinda
yeni diinya siyasetinin dogmakta olan vechelerini
aciklayici bir model olarak medeniyeder arasi ¢a-
tisma unsuruna agirhk verir. Onun faraziyesine
godre “yeni diinyada miicadelenin esas kaynagi ide-
olojik ve ekonomik olmayacak. Beseriyet arasmda-
ki blyik bélinmeler ve hakim micadele kaynagi
kultirel olacak. Milli devletler diinyadaki hadisele-
rin yine en gucli aktdrleri olacak fakat global po-
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litikanin asil mucadeleleri farkhh medeniyetlere
mensup grup ve milletler arasinda meydana gele-
cek. Medeniyetlerin ¢atismasi global politikaya ha-
kim olacak. Medeniyeder arasindaki fay kiriklari
gelecegin muharebe alanini teskil edecek.” (Hun-
tington 1997:15-16). O’na gore boylelikle modern
milletlerarasi sistem dogusundan bu yana sadece
Batililarin kendi aralarindaki mucadelelerle behr—
lenmisti. Ancak bu yeni tarihsel olusumla birlikte
Batili olamayan kultiir ve milletler de artik tarihin
muharriki ve sekil vericileri haline donlsecekler,
bu noktada Batiya eslik edeceklerdir. Bu minvalde
Huntington kiresel sistemde sekiz ayri fay hatti
teshit eder. Hakikatte asil micadele alani Bati ile
Digerleri arasindadir. Bati’'nin en énemli Diger’i
ise cok iyi bilindigi gibi islam’dir. Huntington bir
Batili olmasi hasebiyle bu fayin Bati tarafinda yer
almakta ve Onerilerini de bu zeminde gelisdrmek-
tedir. Bdylece agiklama modelinin nesnel-olgusal
yanlarini Avrupamerkezci-oryantalist bakisini pe-
kistirmek icin kullanmaktadir. Fakat bu agiklama
modelinin bize sagladi§i en 6nemli 6ngdri her
seyden dnce suregelen ve devam etmesi muhtemel
bir micadele ve ¢atismanin bir protagonisti oldu-
gumuzdan bizi haberli kilmasidir, Fukuyama’nm
tarihin sonu tezinin butiin sosyolojik gelismisligi-
ne karsin bile isteye ortbas ettigi bir catisma kon-
septini Huntington bize yeniden hatirlatmakta ve
bizi bir taraf tutmaya zorlamaktadir.

Elbette mesele sadece bir taraf tutma kolaycili-
giyla ¢coziimlenebilecek, bu kolaycihgin yol agmasi
muhtemel medeniyet sovenizmi dairesinde anlasi-
labilecek kadar basit degildir. Muslimanlar, Batici
tahakkimle yizlesirken, ¢ogu kez, kendi duygula-
rina yenik dismekte ve serinkanl disiinememek-
tedirler. Bati medeniyetinin ve Batili degerlerin
koktenci bir elestirisi cogu kez ya bu medeniyetin
icsel gerilimlerini yanhs tanimakla nitelendirilebi-
lecek bir tutum yiziinden yuzeysel ve ¢ok kati kal-
makta ya da sadece manevi/ahlaki elestiriyle sinir-
lanmakta ve boylelikle soyut bir dizleme sikis-
maktadir. Modern islami disiinisin dert edindigi
bir cok problem bu yiizden tatminkar bir ¢ézime
bir turli kavusturulamamaktadir.

Huntington’un “medeniyetler ¢atismas|” tasav-



vuru, catisan medeniyetlerin i¢sel ve dissal nitelik-
lerinin 6zgul bir yorumu cergevesinde bir anlama
sahiptir. Huntington’un yorumunda Avrupamer-
kezci temalar epey basat ve dikkat cekicidir. Bu te-
malarin yeniden ele alinip elestirilmesi hem 6ngo-
rilen gatismanin nihai mantigini hem de catisma-
nin vuku bulmasi muhtemel tarihsel giizergahini
acida c¢ikartmaya yarayacaktir. Huntington, global
politikadaki sekiz fay kirigindan biri olarak tanim-
ladigi islam ve Bati fay hattinin tarihsel 6nemini
kavramis gorunmektedir. Bu fay hattinda meyda-
na gelen bir ¢ok surtismede mislimanlarin Ba-
t'y1 cifte standarthlik ve ahlaki vurdumduymaz-
likla vasiflandiran elestirilerini “catisan medeni-
yetler diinyasi kacinilmaz olarak bir cifte standart-
lar dinyasidir. insanlar kendi akraba (ilkelerine bir
standart, digerlerine baska bir standart uygular-
lar’(Huntington 1997: 29-30) diyerek cevap ver-
mektedir. Bu cevap catisan medeniyetler diinya-
sinda guciin mantiginin egemenligini bitin cip-
lakhgiyla ortaya koymaktadir. Huntington’un
perspektifinin Avrupamerkezci 6geleri boylece or-
taya cikar. O, global siyasetin ana mihverinin (ar-
tik) Bati ve Geri Kalanlar (West and Rest) arasin-
daki minasebetler etrafinda 6rgutlendigini vur-
gular. Bat’'nin dinyanin geri kalani karsisinda
kendi biricikligini bu sekilde vurgulamasi zaten
alisik oldugumuz bir sey Bu noktada aslolan Ba-
ti’nm “tarihsel biriciklik” iddiasini yalanlayan 6r-
nekleri ortaya koymak olmalidir. Bu ise medeniyet
sovenizminin islamci bir tatminini arayip bulma-
ya calismaktan cok farkl tarihsel akislarm, ya da
tarihin farkl akislarinin varhgina duyarhlik kes-
betmekle ancak mumkiin olabilecek bir seydir:
Batili tekebbiir insanhgin sahit oldugu tekebbir-
lerin ne ilki ne de sonudur.

Kiiresel Yerellesme ve islam

Kiresellesmeyle birlikte ulus—devletlerin gl¢ kay-
bettigi yaygin olarak kabul edilen bir tesbittir. Bu-
na ragmen bir cok ulus-alti etnik kimlik kendi
ulus—devletlerini kurmak icin amansiz bir miica-
dele veriyor ve paradoksal bir bicimde onlarin bu

mucadelesi ulus-ustu kuresel olusumlarca da des-
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tekleniyor. Bu paradoks nasil yorumlanmah.

Bauman(1999)’m bu paradoksa 6nerdigi ¢o-
zim yolu kuresel ekonomi ve sermayenin gucli si-
yasal birimlerin varligini kendi akiskanligi ve hare-
kediligine bir engel olarak gordigu tesbitine daya-
nir. Gergekten de ulus-devletlerin siyasal agidan
kendi sinirlari icindeki ekonomik akisi denetleme
ve kontrol etme cabalari kiresellesmeyle birlikte
etkinligini yitirmistir. Ulus-devletler artik sadece
siyasal bir birimdirler. Ekonomik alana herhangi
bir miidahaleleri son Uzakdogu krizinin de goster-
digi gibi kiresel sermaye tarafindan agir bir bicim-
de cezalandiriimaktadir. Bu durumda kiresel ser-
maye ulus-devletleri birer polis karakolu gibi kul-
lanmak istemekte ve onlarin bunun &tesinde bir
kuvvederinin varolmasini arzulamamaktadir. Bu
acidan ulus—devietlerin sayisinin artmasi kiresel
sermayenin yerel halklari denetleme imkaninin
artmasi anlamina gelir, bu yeni denetleme sistemi-
nin adina Bauman sinoptkon demektedir.
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Modern za-
manlarda top-
lumsal iktidarm
isleme bicimine
Foucault(1992)
panopticon me-
taforunu yakis-
tu'misti. Panop-
ticon denetleyi-
cinin butun
mahkumlan ra-
hatlikla izleye-
bildigi ve fakat mahkumlarni kendilerini izleyeni
goremedikleri bir mekanizmadir. Foucault (1992:
254)’nun sozleriyle “Panopticon, ¢ok farkli arzular-
dan hareketle, tirdes iktidar etkileri imal eden ha-
rika bir makinedir”. Kullanicisina, modern mukte-
dire “gorilmeden gozetleme” imkani sunar. Bu
imkan bdylece “mahkumu iyi davranmaya, deliyi
sakin olmaya, isciyi calismaya, okul cocugunu
6zenli olmaya, hastay! tedaviye uymaya zorlama-
ya” (Foucault 1992: 254) gerek birakmamaktadir.
Kiresel olgekte ise panopticon yerini sinopticom
birakmistir. iktidarin bu yeni bigimi ona tabi olan-
larin bile isteye bu iktidara tabi olmalarini dogur-
maktadir. Panopticon tabi olanlarin tabi tutanlar
tarafindan gézetlenmesiyken sinopticon tabi tutan-
larin tabi’ ohinlarca seyredilmesi anlamina gelmek-
tedir. Tabi tutanlar ortagag hilkimdarlari gibi or-
tada olmaktan, majestik niteliklerini sergilemek-
ten ve bdylece iktidarlarini pekistirmekten biyuk
haz duymaktadirlar. Oyle ki gegmis zaman fira-
vunlari koéleleri kirbag zoruyla ehramlari yikselt-
meye zorlarken bu ¢agda kuresel koéleler belki biz
de bir giin firavun oluruz umudu ve istahiyla eh-
ramlarin insasina severek yardim ediyorlar. Kiire-
sel, ya da postmodern iktidarm bu gérinimu ki-
resel egemenlerin seyredilmekten aldiklari bu haz;
kiresellesemeyen yerellerin, kiresel hizdan mah-
rum birakilmislarin bu mahrumiyetlerini unut-
turmaya donuk bir cimbis ortami olusturmaya
da yaramaktadir.

Kiresel zamanlarin sinoptik iktidar yapisi Tar-
kiye’'de Ozellikle 28 subat silireci sonrasinda musli-
manlar Uzerinde kurulan yildirma ve sindirme
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Panopticon denetleyicinin bitin mahi<umlan
rahatlikla izleyebildigi ve fakat mahkumlarin
kendilerini izleyeni goremedikleri bir mekaniz-
madir. Kiiresel Olgekte ise panopticon yerini
sinopticona birakmistir. Panopticon tabi olan-
lann tabi tutanlar tarafindan gozetlenmesiy-
ken sinopticon tabi tutanlarin tabi olanlarca
seyredilmesi anlamina gelmektedir.

“operasyonlarm-
da” etkili bir bi-
cimde tezahiur
etti. Ancak Turk
ulus-devletinin
yeni zamanlarin
ruhunu tam ola-
rak okuyamadigi
da bu siireg iceri-
sinde ayrica an-
lasildi. Tirk elit-
lerinin seyredil-
mekten duyduklari haz, bu seyir araciligiyla top-
lumsala uygulanan basing bu yiizden kimileyin bu
elitlerin 6nceden kestiremedigi ters tepkiler de
olusturdu. Bir ilk tahmin olarak ulus-devlet yapi-
larinin erken modernlik dénemlerinde sergiledigi
dayanikliliktan mahrum olusunun bir neticesi ola-
rak gelisen bu tepkilerin kiresel temasanin Turk
siyaset hayatina yansiyisma trajik boyutlar ekleye-
bilecegi dusunulebilir.

Kiresellesmenin ve kiresel sinoptik iktidar ya-
pilarinin muslimanlar tzerine uyguladi§i basing
ve siddet bu agidan salt siyasal ve toplumsal alan-
larda degil; ekonomik, kiltirel alanlarda da izle-
nebilir. Bu basing ve siddetin etkilerini daha ayrin-
tih olarak yazimizin diger bélimlerinde ele alaca-
giz. simdilik su séylenebilir ki Bati ile islam mede-
niyederi arasindaki tarihsel fay kirigi kimilerinin
zannettigi ya da umdugu gibi sabit ve 61l degil her
an hareket etmeye hazir, dinamik ve asiri gerilim
yukludir.

(Devam Edecek)
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Klresellesme ve Siyasal Metafizik

Yasin Aktay

iyasal islam’in sonu sdylemleri hem islam

hakkmda hem de siyaset hakkmdaki amaca

Ozel yuklemelere dayanir, demistik. Bu soy-
lem butin hakhh§ini bu tanmin gecerliligine
borcludur. Kuskusuz bu tanimin amaca 6zel oldu-
gunu gostermek onun gecersizligini yekten ispat-
lamaz, ancak toplayabildigi ampirik verilerin bir
hikayeyi inanilir kilabilmek icin 6zel olarak segil-
digi ve o verilerin belli bir okuma bigimiyle mim-
kin olabildigini akhmizin bir késesinde tutmami-
z1 saglar.

Amaca 6zel bu islam taniminin en énemli 6zel-
ligi islam’r muslimanlarm pratiklerinden adeta ba-
gimsiz sabit bir butinlik olarak tasavvur etmesi-
dir. Bu metafizik (metafizik, burada insani yiikle-
melerden, tarihsellik veya toplumsalliktan masun
olarak, orada dylece duran sabit bir konum kaste-
diliyor) tasavvura Mislimanlarin dinT anlamlarla
yuklenmis atiflari zaten ciddi bir katkida bulun-
maktadir, ama Islam’a nesnel veya bilimsel bir ba-
kisla baktigini disiinenler de muhtemelen tersin-
den bu sdyleme ciddi bir katkida bulunmaktadir-
lar. Hatta onlarin katkilarinin daha karmasik ve da-
ha ilging oldugu bile sdylenebilir. Nitekim siyasal
islam gézlemcileri, siyasal davranislarini bir temel
gosteren olarak bir sekilde islam’a nispet etmis
olanlarin hareketlerindeki her gelisme veya de-
gisimi, herhangi bir Mislimandan daha buyik bir
hayretle karsilamaktadirlar. Belki bu hayretin
onemli bir kismi sdylemle varsayillmis metafizik
alanin yarattigi negatifbiyinin agirhiginin gideril-
mis olmasindan kaynaklanan gizli bir sevinctir. Bu

da, bir yaniyla ve basit bir benzetmeyle papazin
isledigi gilinaha sevinen muzmin ginahkarin psi-
kolojisini ele verecek cinsten bir sevinctir. Siyasal
islam’in sonunu ilan eden sosyal bilimsel séylemin
énemli bir kisminin din tasavvuru islam’in iddia
etmedigi kadar metafizik ve buyiisel bir tasavvur-
dur. Zaten islamcihgin gecmis zamandaki biitiin
yikselisi, bir bakima Aydinlanmanin éldirmis ol-
dugu tanrilarin tekrar canlanisini ifade ediyordu. O
bir kez akilci ve pozitif yordamlarla biyisi gideril-
mis bir dinyada buyuselligin bir hayalet olarak tek-
rar gelebilme ihtimalini yansitiyor. Korkunglugu
blyiik 6lcide bir hayaletin korkuncluguyla mite-
nasiptir. Siyasal islam bu anlamiyla bir hayalet hi-
kayesi olarak sunulmustur {Sayyid, 2000: 15 vd).
Sona ermesi ise bitiin hayalet hikayelerininkine
benzer bir insan beklentisine cevap veriyor. Siyasal
islamcilarin devletle ilgili projelerinin iyi not ala-
mamasi, onlarin arkalarinda vehmedilen o buytsel
glcin de bulunmadiginin isareti sayilacaktir.
Aczmendi lideri Miuslim Gundiz’un yillarca
televizyonlarda arz-1 endam eden siirekli olarak bu
diinyaya ait olmayan bir alana génderme yapan ki-
lik kiyafeti ve sdylemsel durusunun Urettigi biyu
tamamen dunyevi veya beseri olan bir etkinlikle
bulusturularak ¢ozildi. Onun da aslinda bizden
biri oldugu, hi¢ bir farkinin bulunmadigi yénin-
deki hayal kirikligi insanin kendisi hakkmdaki
memnuniyetinin mi ifadesidir acaba yoksa kendi-
ni hor ve hakir gérmesinin mi isaretidirs Kuskusuz
bu ayr bir tartisma konusu olur, ancak her hali-
karda bu olayin anlamlandirildigi cerceve, tam da

KAPAK
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yogun bir buyusellik yiklenilmis bir hadisenin bii-
yiusinin ¢ozilmesi yoninde duyulan korkung bir
istahi gozler 6niine seriyordu. Oysa islam peygam-
beri ruhbanhk tarzi bir hayati ¢agristiracak her
gesit eylemden uzak durulmasini, kendi bedeniyle
barisik bir yasam siriilmesini sahk vermistir. ilk
dénem oryantalist metinlerin islam’i tam bir he-
donizm batagi olarak tasvir etmeleri islam’in ilk
kurucu metinlerinde bulduklari hayatla veya ken-
di bedeniyle barisik yasamayi salik veren ahlaki
sdyleme dayanmistir. Esasen daha 6nce de belirtti-
gimiz gibi, Mekke’de ilk cagrilarini yaptigi andan
itibaren Peygamberin ilk karsilastigi tepkilerden
biri kendisinin de eninde sonunda sokakta yuru-
yen, kendileri gibi yemek yiyip konusan, bir beser-
di. Hi¢ bir metafizik veya insaniusti veya dogaustu
bir donanimi yoktu. Kendisine dinyadan U¢ sey
sevdirilmigsti: guzel koku, namaz ve kadin. Bugin
ise modernlesmenin dinle ilgili olarak da dimagi-
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miza kazandirdigi veya yerlestirdigi bitin pozitif
varsayimlara ragmen, dindar insanin gundelik ha-
yat etkinlikleri bile onun dindarhgiyla gelisen un-
surlar olarak sunulabilmektedir.

1990’h yillarin baslarinda, radikal islam’in so-
nunun ilk tellalcilari bu habere mesned olarak Gi-
risim dergisinin kapatilmasini géstermisti. O gin
radikal islamcilia atfedilen anlamla bugiin son
buldugu sdylenen siyasal islamcihga atfetilen an-
lamlarin birbirleriyle ortistiginu gorebiliriz. Bu-
rada da hem radikallie hem de siyasalh@a bir der-
ginin kurumsal gelisimi paralelinde bir kader atfe-
decek bir indirgemeciligin izlerini gordik. Kapa-
nan eni sonu bir dergiydi ve koca (addedilen) bir
egilimin o dergiyle beraber yitip gittigini/gidecegi-
ni vehmetmek en iyi bir ihtimalle yizeysellik ve
basitlikten baska bir sey ifade etmiyordu. Bir der-
ginin yayin hayatina atilisi, traj yapisi, belli badire-
lerden gegmesi, sonra kapanmasi, elbetteki bize
onemli bazi dip gelismelerin semptomlarini vere-
bilir. Ama bu semptomlarin neye génderme yapti-
gini iyi okumak gerekiyor. Bir derginin veya bir
sahsin biyografisindeki gelismeleri baska gelisme-
lerle akla en kolay gelen benzetmeler esliginde bir
metafora donustirmek her zaman iyi bir okuma
sayllmaz. Ama kolay ve akla yatkin bir hikaye ¢i-
karmak ¢cogu kez mimkun olur bdyle bir okuma-
dan. Oysa bir derginin kapanisinin akla ilk getirdi-
gi sey bir “bitis”in semptomuna gdnderme yap-
mak oldugu halde, bazen tam aksi bir gelismenin,
ornegin, bir genislemenin, bir dogusun, diyalektik
anlamda bir “asma”nin isareti de olabihr. Gergi
sézkonusu oOrnegimizde bitin bunlarin hangisi-
nin gegerli oldugu konusunda yine de net bir sey
sOylenemez. Ancak, sdylenebilecek olan, bdylesi
bir olaydan bir eskatoloji ¢ikarmanin yeterli ola-
mayacagidir. Bir derginin sahsinda, 6rnek, bir par-
tinin kapatilmasina veya belli bir kurumsallasma-
nin sekil degistirmesine kadar genisletilebilir.

Bu arada yeri gelmisken, Richard Rorty’nin es-
kataloji sdylemlerine karsi tepkisini zikretmek ge-
rekiyor: “modernitenin sonu”, “felsefenin sonu” ve-
ya baska herhangi bir seyin sonunu ilan etmek
Rorty’ye gore filozoflarin kendilerini yasama ya-
panlar olarak algiladiklari zamandan kalan ser-
semliklerin sonucudur. Bu ilanlar net baslangi¢ ve



sonlar gérmekten hoslanan ve diinyanin enteleki-
el dizen tarafindan ve entelektiiel dizene indirge-
nebilecegini hisseden filozoflarin kibrinin baska
bir 6rnegidir. Oysa Hayat filozoflarin diizenli zi-
hinlerinin misaade ettiginden biraz daha fazla
karmasiktir ((Rorty, 1991: 71-2; Sayyid, 2000:
147). Esasen, daha 6nce zikrettigimiz gibi bir din
olarak icerdigi tim cemaatci sdylemleriyle birlikte
Islam; ve dinya dizeninin mevcut kurulusunda
gercek anlamda diasporik bir kosulla nitelenmis
olan muslimanlar varoldukca siyasal islam’in bit-
mis olacagini disinmek yaniltici bir sey olmaktan
kurtulamayacaktir. Bu yanilgi butun iddialarini
mevhum siyasal Isldm’in agik ve segik bir siyasal
programa sahip oldugu o6ngdérisine dayandirir.
Oysa Murat Gizel’in de ¢ok guzel ifade ettigi gibi
Siyasal Islamciligin bdyle bir programi yok ve ol-
madi da zaten: “Devrimci/elestirel miicadelede ifa-
desini bulan sdylemsel dizenlemelerle toplum-
sal/siyasal proje anlaminda tepeden inmeci, bu-
yurgan ve baglayici bir program arasindaki” farkli-
hgin gozardi edilmemesi gerektigi yoninde bir
uyarida bulunan Giizel, islamciigin toplumsal/si-
yasal projeler Uret(e)meyisini ya da bunlari uygu-
lamaya sokamayismi bir eksiklikten ziyade slogan-
ciliktan korunmak kaydiyla toplumsal mihnedis-
ligin isterlerine karsi direnmenin en emin yolu
olarak goériyor (Guzel, 1996).

Tekrarlamak gerekirse, siyasal islam hikayesi-
nin son perdesini yazanlarin kaydettikleri verilerin
biyik bir cogunlugu, dindarlik nosyonu hakkm-
daki hayalleri agiga vuruyor ki, bu hayallerin varli-
ginin bu kadar yogun olarak yasaniyor olmasi an-
cak belli bir kirikliga ugramasindan sonra anlasila—
bilmektedir. Bu da gercgekten de son derece tuhaf
bir durumu ortaya c¢ikarmaktadir: Islam’i bir kim-
lik veya bir varolus anlami olarak benimseyen in-
sanlarin “diger insanlar’la ortak veya benzer dav-
ranis tarzlari icinde gorildikce ortaya c¢ikan bu
tuhaf durumun bir rahatamay1 mi bir hayalkirik-
ligmi mi yansitti§i aslinda o kadar belirgin degil-
dir. Gergekten icinde yasamakta oldugumuz diin-
yanin olumsuzluklarindan bikmis insanlarin, bi-
tin karsi propagandalara ragmen “alabildigine
farkl” bir diinya veya bir insan tipi 6zlemi iginde
olmasi da s6zkonusudur elbet. Ancak bir o kadari
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da tabii ki, degisen Islamcihigin karsisina gecip,
kendi kendini dogrulayan ve haklilastiran bir eda-
yI bulmus olmanin rahathigini yansitiyor. Adeta,
bizim bozup kirlettigimiz su dinyadan kagmak ki-
min haddine diismis diyen “kdti adam”m rahat-
gl Veya bu kot adamlar tarafindan iyice cekil-
mez héle getirilmis bir dinyada onurlu bir hayat
ozlemi icinde bir umut 1191 yakalamis oldugunu
hissedenlere yapilan sok ve sevimsiz bir muziplik.
Kendi kendini sirekli olarak onaran koétiligin
kacinilmaz galebesinin ilani. Kétulikten kacis yok.
Ahmet Cigdem’in tercime ettigi “iyilik gegicidir,
aslolan kotuliktiur” duygusu (Cigdem, 1999), tam
da bu kot adamlarin muzipge yaydiklari bir hava-
nin karamsarca bir kabuluddr.

Aslinda bu yizyil icinde insanhgin umut bag-
ladigi ne kadar kahraman ciktiysa, hepsi de koti
adamlarin bu evrensel hilesine kurban gitmis go-
rindiyor. 70’li yillarda umut ibresi sosyalizmin ya-
nina benzer sdylemleriyle Islamcili§i da koymustu
ve islamcilik ayni zamanda kader arkadashgi veya
yoldashigi da yaptigi rakibinin yildizinin sénmesiy-
le bir umut olmayi baska minvallerde siirdirme-
nin yoluna bakti. 80’'li ve 90l yillarda emperya-
lizm ve diinya sistemi karsiti sdylemiyle diinyanin
bir ¢cok yerinde egemen diinya sistemine karsi ko-
yabilecek tek alternatif olarak ilan edildi. Kimileri-
ne mutlak bir gercekmis gibi gorinen Tarihin So-
nu manzaralarini bozma ihtimali bile, zayif olarak
gorilse de, neredeyse sadece ona yiklendi. Ancak,
Fukuyama’nin iran’da SONY marka elektronik
esyalarin reklamlarinin mevcudiyetini, diinya sis-
teminin ylregine su serpecek, tarihin dinya siste-
minin isterleri do@rultusunda ©6ngorilmis tele-
olojisini aksatmayacak cinsten bir olay olarak gos-
termesi hafizalardan silinmeyecek bir seydi, ashn-
da Tarihin Sonu sdylemleri ayni zamanda bu tir
efektlerle Siyasal Islam’in sonunu da ufak ufak ilan
etmeye basliyordu. O giinden bu yana, Islamciligin
siyasal modellerinin ufkunun bir cesit ulus-devlet
ufl<unu asamadii; yeni yetme Islamci burjuvazi-
nin bitun hal ve hareketlerinin kiicik veya orta
burjuvazi kahplarini asamadigi; islamcilarin da de-
nize girebildikleri; luks lokantalarda veya coffe-
elerde takilabildiklerini, tesettiriin de bir cesit
moda kiltird ve tiketim mekanizmasina tabi ola-
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bildigiyle ilgili resimler hep bu kabil mesajlarin us-
tiine konuldu.

Kavramin Urettigi Gercekler:
Kapitalizm, Modernlesme, Kiresellesme

islamci kimlikleriyle bilinen isimlerin sermayeyle
en ufak bir temaslari hemencecik kapitalizm ger-
cevsine sokulmalarina yetti. Bu sermaye denen sey
“kimdi”? Parcalanamayan Uniter bir varliga mi sa-
hipti? Onunla nasil iliski kurulurdu? gibisinden
sorular akla ziyan sorulardir. Bu, belki de 60’li ve
70’li yillarda sosyalist séylemlerle ortay acikmis is-
lamcihgin gercekten de vermesi gereken bir hesabi
oldugunu dusundirebilirdi. Nitekim islamt kaygi-
larin diinyevi herhangi bir arayisla olan eklemlen-
melerinin imkani ve mahiyeti Uzerine az bir
dustnim kaydedilmis degildir. Bu arayisin karsi
karsitya oldugu reel durum, gercek veya sdylem is-
ter kapitalizm gercegi veya soylemi, ister moder-
nizm (postmodernizm) gergegdi veya sdylemi veya
ister son zamanlarin populer gercegi veya sdylemi
olan kiresellesme olsun (Bir olgunun gercek ve
sOylem boyutuna bir arada génderme yaparak, as-
linda gergegin sdylemden badimsiz olmadigini
akildan ¢ikarmamamiz gerektigini hatirlatmak is-
tiyorum). Modernlesme veya postmodernlesme ile
islam’in veya islamciligm iligkisi tizerine séylenen
sozler de benzer bir istemi stirekU olarak agiga vur-
mustur. Modernligin soylemsel kurgulanismda,
ozellikle modernlige alternatif sayilan hareketlerin
hepsine karsi isleyen ilging bir i¢sellestirerek berta-
raf etme stratejisi goze carpar. igsellestirme tanim
dizeyinde isleyen bir siirectir. Modernlesmeyle bi-
rarada dusunulen kentlesme, sanayilesme gibi su-
reclerin bir sekilde etkili oldugu toplumsal hare-
kederin hepsinin modern sayillmasi gibi masum
bir kategorilestirmeyle baslayan tanimlama, gide-
rek son ikiyuzyiida olup biten herseyi modern-
lesmenin Grinu sayan bir indirgemecilige do-
nusir. Bunun ilk anda bir sakincasi yok gibi goru-
nebilir, ancak modernlik karakteri atfedilmesi bir
toplumsal eylem veya hareket bigimine dogrudan
gayr-i sahihlik yaftasi vurmak anlamina da geliyor.
O hareket veya eylemin kendi 6zgln varolus imka-
ni veya ihtimali bertaraf edildikge sahihlik sarti da
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giderilmis oluyor; boylece daha global dizeyde
islemekte olan bir modernlesme sirecinin basit bir
titresimine indirgenebiliyor. Yoksa, son yizyilda
ortaya ¢ikan siyasal harekederin biyik bir cogun-
lugu hakkmda yapilan en yaralayici teshis/elestiri-
lerden birinin onlarin modernligine yapilan vurgu
olmasi ne anlama gelmektedir? Jurgen Habermas
(1990), Anthonny Giddens (1990) gibi neo-mo-
dernistlerin modernizmi elestirenlere karsi koyma
biciminin telkin ettigi ve basvurdugu bu yol, mo-
dernligin asilmis oldugu yolundaki postmodernist
cikisi bir vehme indirgeyerek, bu vehmi uyandiran
seyin modernligin basdondirici gelismesinden
baska bir sey olmadigini séyliiyorlardi. Bu yolla gi-
derek modern diye tanimlanan vasatin alani dyle
bir genisletildi ki, modernlik disina c¢ikilmasi
mumkin olmayan bir sire¢ haline geldi.

Modernligin soyle bir tanimini tasavvur edin:
modernlik son iki yizyilin adidir, simdi modernli-
gi bir sekilde daha dar kapsamli bir tanimla elesti-
ren bir insan igin bu iki yizyillik zaman siirecinin
disina cikmadan modernlige nasil bir alternatif ge-
tirmesi beklenebilir? Aslinda ne modernizme karsi
cikanlarin ne de modernizmi savunanlarin ¢ogu
kez hesaba katmadiklari durum, son kertede mo-
dernligin soylemsel olarak kurulan veya sdylme-
den bagimsiz bir varligi olmayan bir gercek olma-
sidir. Ustelik kendisine bir de uniter béinmezlik
atfedilmesi ona karsi her gesit tedbiri de iyice hal-
siz birakmis oluyor. Oysa bitin bu sdylemsel yor-
damlar, insanin kendi isimlendirmeleriyle kendini
hapsetmesinden baska bir sey degildir (Aktay,
1992). Aslinda Bobby S. Sayyid’in tam da bu Uni-
ter modernlik tasavvurlarinin kurguladigi siyasal
islam tanimlarina karsi soyledigi gibi:

“eger islamcilik modern bir fenomen ise modernite me-
selesi islamciligi liberalizm ya da Kemalizm gibi diger si-
yasal sdylemlerden ayirt etmek icin kullanilamaz. Zuba-
ida’yl takip ettigimizde islamciligin da bir modernite fe-
nomeni oldugu ve bundan dolayr onun mantiken anti-
modern olarak tanimlanamayacag! sonucuna varmak zo-
runda kaliriz. Béyle bir sonug, modernitenin diginda dur-
manin mimkin olmadigini savunan bir ¢ok siyaset te-
orisyeninden de destek alir. Ornegin David Kolb, Hegel,ve
Heidegger'in eserlerine dayanarak modernitenin disina
¢ctkmanin mimkin olmadigini iddia etmektedir, ¢lnki



“modern olmama’y6nindeki her girisim belirli kimlikle-
rin yetistirilmesi imkanini saglayan modernite mantigina
dayanmaktadir ... moderniteyi reddeden bir figir bile
modernitesiz yapamiyorsa bu kesinlikle modernite ken-
disinden kaginilamayan bir sey oldugu anlamina gelir”
(Sayyid, 2000; 133).

“Kendisinden kagilamayan”, her seyi belirleyen,
her seyi tanim araligina alan bir gercek, dinyanin
mevcut durumu hakkinda hi¢ kimseye bir sorum-
luluk dayiiklemeyen, aslinda yiklendigi bu cebriye-
ci boyutuyla her gesit ahlék ilkesinin zeminini de
yokeden bir sey oluyor. Boyle bir durumda, kendini
modernlige karsi islami bir kimlikle konumlandir-
may!1 secmis olanlarin, bagka bir deyisle islam’i mo-
dernizm-karsithgiyla 6zdeslestirmis olanlarin en
onemli sorunu da “kendisinden kag¢inilamayan bir
gercekligin” hayatin her safhasini zorunluluk gerge-
vesine sokup mubahlastirmasi tehlikesi olacaktir.
Oysa, bana gére sorun yine zihnin kurucu islevine
geri gonderilip orada bilesenlerine ve parcalarina
ayrilmali ve fiklin kendi 6lgllerine gbre yeniden
degerlendirilmelidir. O taktirde modernlesme 6zl
itibariyle kaotik olan dunyaya yakistirilmis bitinsel
bir agiklama, bir kavramsallastirmadan ibaret ya-
niyla aciga cikar. Bizzat kendisinin, olumlu veya
olumsuz yiklemeleriyle fikih kategorilerine alter-
natif bir kategorilestirme oldugu gorulir.

Ayni sey kapitalizm ve kiresellesme icgin de
sO6zkonusu olmaktadir. Her iki kavram 6nce birer
veri olarak 6niimize konulup taraf tutmamiz is-
tenmigtir. Hayatin hi¢ bir safhasini diglamayan bir
yayginliga sahip bu iki tanim-yogun olgu genellik-
le negatif bir nitelemeyle yikli olarak karsimiza
ciktigindan, bitin varolus kosullarini kilitleyen
bir hegemonyayi da beraberinde getirir. Total ola-
rak kiresellesmeye veya kapitalizme karsi ¢gikmayi
kigkirtan bir istem, giderek islamf varolus ihtima-
lini zayiflatarak varolani da bu diinyaya ait olma-
yan arizi bir duruma indirger. Her muslimanin
neredeyse zorunlu olarak kendini kapitalizm-
karsiti olarak nitelemesini kimse anormal karsila-
maz. Kapitalizm nitelemesinin emek-sermaye
iliskilerine mahsus marksist bir teorilestirme oldu-
gu giderek unutulur ve icerdigi biitin dogrulama-
yanhslama teknikleriyle sdylemin baskosesine yer-

Siyasal Metafizik AKTAY

lesir. Sinif kavraminin topolumsal bir tabakalasma
modeli oldugu unutularak bir veri olarak algilanir
ve muhtemelen inanca dayali diger ittifak konum-
larinin yerine talip olur ilh. Oysa biitin bu gercek-
ler ancak soylemsel olarak olup bitmektedir ve bi-
tin mesele tanimlanan gergekligin kurucu aninin
kaciriilmamasmda yatmaktadir. Bu kagirilmadigin-
da kapitalizm Gniter bir butinlik olarak degil pa-
ramparca ve her bir pargasi bir baska yere disebi-
len bir gerceklik olarak gorilur. Kuskusuz bu, ba-
sit ve ilkesiz bir pragmatizm deglidir. Hatta bu ko-
nuda ortaya cikmaya daha meyyal olan ilkesiz
pragmatizm genellikle konjonktiirel olarak gecerli
olan bu tur bitinlukleri teorik olarak sahiplene-
rek, yapacagini pratik dizeyde yapar. Séylem ile
pratik arasinda bir kopukluk olabileceginin en iyi
ornegini gosterir. Nitekim siyasal alanda sagcilik
genellilde boylesi bir paradoksal konumun en iyi
ornegidir: sdylemde alabildigine muhafazakar; pa-
tikte alabildigine pragmatik ve degisimci.

Benzer bitunlikei tasavvurlarin kiresellesme
denilen hadiseyi fikiha alternatif bir kategori ola-
rak gittikge besledigi goriliyor. Gittikge kiresel-
lesme yaninda veya karsisinda olunmasi gereken
bir ayristirici séyleme donisiyor. Oysa birbirin-
den ayirdedilebilecek bir ¢cok kuresellesme gozlemi
veya tanimi vardir ve her biri ayri ayri dederlendi-

UMRAN Agustos 2000 31



AKTAY Siyesal Metafizik

merkezinin yerel iktidarlarla olan iligkilerinde bir

Islam’i modernizm-karsithgiyla 6zdeslestir-  yegisim iziemek miumkiindar. Bu iliskiler her di-

m|§ olanlarin en onemli sorunu da "kendi- zeyde tahlile muhtactir, bu alanda yapilan ¢alisma-

. . e lar simdiden azimsanmayacak bir literatire ka-
sinden kacinilamayan bir gercekligin” haya- vusmustur (Keyman, Sarbay, 1998; Robertson,
1998; Bauman, 1999). Kuskusuz burada sadece

uluslararasi veya devlederarasi iligkilerin Uzerinde

tin her safthasini zorunluluk cercevesine

sokup mubahlastirmasi tehlikesi olacaktir. . o o _
gelisen ulus-6tesi veya ¢ok uluslu biyuk sirketlerin

Oysa, bana gOre sorun yine zihnin kurucu siyasal giiclerle olan iliskileri bu siirecin merkezi
. . . - . . belirleyici 6gesi olarak goze carpmaktadir. Yoksa,
islevine geri gonderilip orada bilesenlerine reyel o9 908 TP A
kuresellesmenin devletlerarasi iliskilerde son yiz

yildir islemekte olan diizene yeni bir boyut eklemis

olduklarini disundiirecek hig bir sey yoktur. Bu

ve parcalarina ayriimali ve fikhin kendi 6l-
culerine gore yeniden degerlendirilmelidir.

rilmelidir. Ornegin giniimiizde ulkelerin sinu'lan-
ni asan ve bitin dinyay! birbirine baglayan ile-
tisim aglanyla bir gercek olarak duran kiresel-
lesmeyi teshis etmek ve varligini kabul etmek ayri
bir seydir; kuresellesme dolayisiyla sekillenmekte
olan uluslararasi veya devletlerarasi iktidar iligkile-
rinin seyrini teshis edip gozlemlemek ayri bir sey;
bu iligkilere karsi veya bu iligkilerden yana olmak
ayr bir seydir.

Birincisinde geri alinamayacak bir sosyolojik
slirece gozlerini kapatmadan bakmak ve olan bite-
ni anlamaya calismak yeter. Bu diinyada kendi 6z-
ne konumunu iddia eden hi¢ kimse burada kendi-
sine bir secenek sunuldugu zehabina kapilmaz.
Kendine bir segenek sunuldugu zehabina kapilan-
sa, bir 6zne konumu iddia edemez. Ayrica kiresel-
lesme ile birlikte giindelik hayatin tam bir tiketim
veya metalasma siirecine tabf oldugu ve insanlarin
kendi dinf inanclari ve kiitlirel 6gelerine karsi bile
yeni bir algilama moduna gegtikleri, kimlik pozis-
yonlarinin her gegen giin yeni bir karisima ulastik-
lari gorilir (Turner, 1999: 36 vd). Bu olan bitenle-
rin ulusal iktidar iligkilerini, etnik yapilari ve kim-
lik algilarini ne sekilde etkileyecegini kirresel siste-
min siyasal merkezinde oturanlarin bile bildigini
sanmiyorum. ideolojik dolduruslara kapilmadan
olan biteni iyi gozlemleyip gelisen durumlara uy-
gun bir fikih gelistirmekten baska care yok.

ikincisinde ise kiresellesmenin uluslararasi
iliskilerin siiregiden mantigina iliskin sonuclari
sOzkonusudur. Bu iliskilerde dinya sisteminin
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yuzyilin ilk yansinda yasanan iki biylk savas diin-
yanin gi¢ dengesini o zamandan bu yana ufak ta-
dilatlar disinda degismeyecek sekilde belirlemistir.
Kuresellesmeyle giindeme getirilen gug¢ iligkileri
kiresellesme soylemleri kadar yeni degil ki, kire-
sellesmeye ayrica daha bilylk bir su¢ yiklemesi
yapllsin. Ayrica kuresellesmeye karsi gelisen mu-
halefet sdyleminin yerel iktidarlara veya genel ola-
rak iktidar iliskilerine karsi net bir tavirdan kay-
naklandigi s6ylenemez. Demokrasinin zaten esa-
misinin okunmadigi yerlerde muhalefetin Ustiine
Usdik bir de demokrasi Kkarsiti sdylemlere tuhaf
bir ihtirasla verdigi destegin nasil isleyen diktator-
ltklerin ideolojik konumunu guglendirici bir etki-
si varsa, kiresellesme karsiti sdylemin de yerel ik-
tidarlarin oldukca arkaik yontemlerle isleyen ege-
menliklerini mesrulastrici bir islevi olmaktadir.
Hatta kiresellesmenin bitiin devasa iktidar yapi-
larina ragmen degisik siyasal varolus imkanlari ya-
ratan bir boyutu da vardir. Burada belki de iktidar
iliskilerinin kirk satiri ile kirk katiri arasinda bir
tercih yapmak (tabif ki bu tercih imkani bile varsa)
s6zkonusudur. Ancak tuhaf olan birini tercih eder-
ken icgine girilen fanatik taraftarlik durmlaridir.
Kuskusuz, kiresellesmenin ortaya cikardigi ve-
ya kirresellesmeyi ortaya ¢ikaran ¢ok uluslu sirket-
lerin siyaset lizerine etkisini de gézénunde bulun-
durmak gerekiyor. Bu etki en basit bir gozlemle si-
yasal yapilarin bir cok islevlerini gittikgce ekono-
mik cikar gruplarina terkettigi yeni siyasal odakla-
rin olusumuyla 6zetlenebilir. Eger bu kiresel-
lesmenin kacginilmaz bir sonucuysa veya kiiresel-
lesmeyi kacinilmaz olarak doguran sey ekonomi



ile siyaset arasinda agilan bu makas ise, gittikce yiiz
g6z olacagimiz tercih, siyasal yapilarin egemenligi
ile ekonomik odaklarin egemenligi arasindaki ter-
cih olacaktir. Bu siireci haber veren gozlemlerin ilk
varsayimi, kiresellesmenin ekonomik gelismeyle
belirlendigini ve bu gelismeye paralel olarak ulus-
devletlerin gitgide zayiflayacagi, hatta zamanla yok
olup gidecegiydi. Oysa ulus—devlet yapilari sanildi-
gindan daha dayanikli cikti. Yine bir eklemlenme
olayinin, tretim bicimlerinin veya farkl toplumsal
alanlarin eklemlenmesi olayinin tanikhgini yapa-
cagiz demektir. Ulus—devletler ¢ok uluslu sirketle-
rin faaliyet alanlarini tanimakla birlikte, bunu ken-
di yapilarindan taviz vermeden o faaliyet alanlariy-
la iyi gecinme yolunu bularak yapmaktadir. Eko-
nomik liberalligin siyasal liberalligi zorunlu olarak
getirmemesi gibi bir duruma alisiyoruz bile. Dola-
yisiyla kiresellesmeye karsi ciksak da, taraftar ol-
sak da payimiza disende degisen bir sey yok. Me-
ger ki, siyasal katilim, siyasal davranis veya siyasal
varolus noktasinda zaten varolan Ozerk alanlara
talip olmus olalim.

Devlet Siyasetinden Kendini
Orgiitleme Yetisi Olarak Siyasete

Tam da bu noktada, simdiye kadar siyasal islam’in
sonu diisiincesinin dayandigi islam tasavvurunda-
ki sorunlara degindigimizi hatirla-
yalim. Oysa meselenin bir de siya-
salin ézel bir tip kavramsallastiril-
masina dayanan boyutu vardi. O
boyut da, bilhassa kiresellesme si-
recinin tartisildi§i bir ortamda,
isporta usull bir acelecilige getiril-
mis oldugunu gosteriyor. Cinku
siyasal islam’in bitti§ini géren goz-
lemler, siyasal’m sadece devleti
devrim yoluyla veya se¢im yoluyla
ele gecirme taktiklerine indirgen-
mis bir tanimina dayaniyorlar. Bu
sOylemin 6nciligini yapan Oli-
ver Roy’a gore islamcilik islam’i si-
yasal dizenin merkezine yerlestir-
meye calisan sdylem olup, Misli-
man oznelligi iddialarindan islami

Siyasal Metafizik AKTAY

prensipler Uzerine toplumu yeniden yapilandir-
maya yonelik kanli girisimlere kadar uzanmakta-
dir. Oliver Roy diinyanin degisik yerlerinde siyasal
merkezi ele gegirme c¢abasi icindeki bitin bu gi-
risimlerin basarisizligini, merkezi ele gecirebildik-
leri yerde ise vaadettikleri siyasal programlari uy-
gulayamadiklarini 6rneklerle géstererek siyasal is-
Iam’in sonunu ilan ediyor. Oysa siyasal islam kav-
ramsallastirmasi bir yana, Miuslimanlarin siyasal
alandaki varoluslar Sayyid’in de dedigi gibi “tekil
bir kurucu eylemle (devrim) devlet iktidarini ele
gecirmeyi dogrudan hedefleyen projelerle sinirh
degildir. Siyasal olan toplumsal kurumun bir mo-
mentidir. Kendini adamis bir dncu eliyle devlet
araclarinin ele gegirilmesini icerebilir, fakat devlet
iktidarini elde etmenin bir 6n sarti olarak sivil top-
lumun daha yaygin bir ‘entelekttiel-ahlaki reform’
stratejisini de icerebilir. Bundan dolayi, bir siyasal
proje olarak Tslamcilik taniminin icerisinde de-
gisik islamilesme stratejileri icin yer vardir” (Say-
yid, 2000: 38).

Aslinda sézkonusu olan islamt duyarhliklariyla
siyasal katilimda bulunmaksa, bunun sayisiz bi-
cimleri olabilir ve belli bir bigiminin, hatta belli bir
tecriibesinin olayin bitund icin genellestirmeyi
mimkin kilamayacadi aciktir. Kiresellesmenin
sosyolojisini yapanlar, bu surecin en énemli vasfi-
nin yeni siyasal davranis tarzlarinin gelismesiyle
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nitelenbilecegini soylliyorlar. Hatta bu sirecin
topyekdin bir “siyasalligin icadi” olarak okunmasi-
ni salik verenler bile var (Beck, 1999). Aslinda siya—
salligin icadi, siyasal kavraminin sadece devlet ay-
gitini merkeze almayan, hayatin her aniyla ilgili
belli bir insan davranisiyla dogrudan irtibatlandi-
nlmasindan baska bir sey degildir. Kiiresellesmey-
le birlikte ulus-devletlerin agirliginin azalmasinin
dogal bir sonucu olarak sunulan bu icad, aslinda
insanlarin giderek kendi eylemlerinin daha fazla
bilincinde oldugu, iyi hayat idealinin gergeklesti-
rilmesi konusunda devletin ihsanina olan bagimli-
liklarin gitgide azaldi§i bir duruma isaret eder. Bu
arada bir postmodern biling durumuna da isaret
eder -daha dogrusu, yeni zamanlarin sosyal ve bi-
lissel gelismelerini agiklarken olayin bir postmo-
dernlesme oldugu iddiasina verilen neo-moder-
nist cevap olarak “distnumsel biling” (Beck, Gid-
dens, Lash, 1994; Goka, Topguoglu, Aktay, 1997:
266 vd.) durumuna. Siyasal alandaki disunimsel-
lik de siyasal davranisin, katilimin ve ilginin sade-
ce belli bir yonetim elitinin tekelindeki bir davra-
nis olmaktan ¢ikip yiksek bir toplumsallija yayil-
masidir. Bu dontsime esas teskil eden gozlemlere
gore siyasal katilma hakki demokratik siyasal sis-
temlerin tanimlayici bir 6zelligi olsa da, devletin
merkezi yapisi geredi bunun tamamen uygulana-
mamasl! da sdzkonusudur. Bundan dolayi:

“Siyasal ilgi ve ilgisizlik diizeyleri katilma veya katiima-
manin, 6lcitii olarak alinagelmistir, parti tiyeligini kap-
sayarak siyaset ve meselelerin farkindahgina ilgiyi ifade
etmistir. Arastirmalar ilgisizligin ¢ok yaygin oldigunu ve
siyasetle ilgilenen halkin her yerde azinhk oldugunu gos-
termistir. Buna ragmen parti dyeli§i bir yana bu 6lgit si-
yasal siirece katilimi gergek anlamda 6lgemez. Temel 6l-

Klresellesmenin sosyolojisini yapanlar, bu

cit hald secimlerde oy vermedir. Bu da diger 6lcitlerin
onerebileceginden daha yiiksek bir élguttiir. Oy verme de
dahil olmak Uzere tlim bu gdstergelerin genis milli de-
giskenleri vardir (drnegin Amerika Birlesik Devletlerinin
Avrupa milletlerinin ¢ogundan kayda deger bir bigimde
daha az rakamlari vardir), meslek, yas, cinsiyet, irk, din,
egitim ve toplumsal hareketlilik gibi diger degiskenlerle
siyasal katilim Olgeklerinin korelesyanonu kurma ca-
lismalari olmustur. Tim bu g¢alismalarin yuritaldagi
Amerika'da diger milletlerde tekrarlamayan kiiciik fakat
tutarh korelasyonlar vardir” (Abercombie, Hill, Turner,
1984: 160).

Siyasal élcutlerin kendileri arasindaki ve ulus-
lararasi Olgekteki bu olgitlerle diger degiskenler
arasindaki tutarl iliskilerin yoklugu siyasal katilim
Uzerine kapsamli teoriler kurma calismalarini aka-
mete ugratmaktadir. Bu durumda siyasal katilimin
veya siyasal davranisin sinrlan Uzerindeki tar-
tismanin sadece postmodern dénemlere 6zgu bir
tartisma olmadi§i da aciktir. Bu da siyasal davra-
nisin sinirlarinin gizilmesinin eskiden beri ayni
zorlukla mibtela oldugunu gosterir. Ashnda siya—
sallifin icadi”nda dile getirilen siyasallik tanimi da
geleneksel toplumlarda veya modern toplumlarda
siyasallii belirleyen davranis tarzinin devlet aygi-
tini ele gecirme stratejilerini merkeze aldigini var-
sayarken bir ¢esit indirgemecilige dismekten kur-
tulamiyor.. Clnku bu buyuk &l¢ude haklilastirila-
bilecek bir iddia olsa da, gergekte bu toplumlarda
bile, siyasal davranis i¢in her zaman bu tir strate-
jilerin disinda genisce bir alan bulunmustur. Bi-
reylerin siyasal etkinligi ve bunun siyasal kurumlar
Uzerindeki sonuclari tizerindeki sonuglarina isaret
eden siyasal davranis, siyasete katilma veya katil-
mamay! ayni anda icerebildigi gibi oy davranisini
ve kamuoyu tesekkiliindeki siyasal tavri da kapsar.
Islam’in ilk ulemasi, devletin resmi ulemasi olma-
yI reddettikleri zaman siyasetin reddi veya din ve-
ya ilim ile siyasetin birbirinden ayri oldugu yo6-
ninde, bir mesaj vermis olmuyorlardi. Onlar bu

stirecin en 6nemli vasfinin yeni siyasal dav-
. . . . tavirlariyla siyaseti reddetmek bir yana, aksine, so-
ranis tarzlarinin gelismesiyle nitelenbilece- A

nuna kadar siyasetin icine dalmis oluyorlardi. Bu
gunidn, devlet aygitim ele gecirmeye kilitlenmis si-
yasal davranis kaliplarina pek uymayan populer si-

yasal tavirlarindan bir olan “sivil itaatsizlik” rnek-

gini soyluyorlar. Hatta bu surecin topyekdn
bir "siyasalligin icadi” olarak okunmasini sa-

ik verenler bile var lerini ilk dénem islam figiirlerinde kesfettiren de
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bu siyasal arayistan baska biu sey degildir (Uya-
nik. 1999).

Kaldi ki, siyasal davranis modeli olarak
onimuizde sadece sivil itatasizlik segenegi yok-
tur. Yine Bobby S. Sayyid’in dedigi gibi “Siyaset
her yerde olabilir veya hi¢ bir yerde olmayabi-
lir. Clnki siyaset belirli uzlagimlarin sorgulan-
dig1 anlarda ortaya ¢ikar. Politika kimin dost
kimin hasim oldugu arasina ayrim koydugu-
nuz anda ortaya cikar ve bu her an her yerde
meydana gelebilir. Bu da siyasetin olumsalligi-
nin bir sonucudur. Dolayisiyla en 6zgil faali-
yetlerle iliskiye gegtiginiz yerde ortaya cikan bir
seydir siyaset... Kurandaki degisik sdreler politik
tutum gerektirir. Ama 6te yandan Kuranin ‘Allah
birdir’ ayetinin ne anlama geldigi hususunda poli-
tikayla bir isimiz yoktur. Dolayisiyla, siyasal olanin
haricindeki herseyi dislamaktan 6te, dogal oldugu
varsaylilan bir seyi sorgulamaya basladigniz ve ayi-
rim koydugunuz toplumsal yasamin her alaninda
politikayr davet eden bir yol vardir” {Sayyid,
2000a).

Adina ister kiresellesme ister postmodern-
lesme denilen yeni zamanlarin siyasallik kavrami-
nin merkezinde, yine Ulrich Beck’in de benimse-
digi tanima goére “kendi kendini 6rgudeyebilme
yetisi” (Beck, 1999: 209) yatmaktadir. “Bu da en siI-
radan ginluk konulardan baslar; okul sorunlari,
kiracilarin sorunlari, trafik duzenlemeleri... Top-
lumun beyninin yerini tespit etmek artik imkan-
sizdir; yenilemeler, gelecege iliskin kararlar ¢coktan
beri siyasal siniftan kaynaklanmamaktadir. Tam
tersi: Yeni bir disincenin ancak bayagilasmasin-
dan sonra, partilerin ve hikumetlerin jetonu
diser... Federal hikiimet, se¢im afislerinden bize
siritip duran insanlar tarafindan yoénetildigi icin
degil, bu insanlar tarafnidan yonetilmesine rag-
men istikrarh ve gérece basarihdir” (ayni yer) ilh.

Bu satirlar Turkiye'de bir hilkiimetin yikilmasi
ve baska bir hikimetin kurulmasi arefesinin fazla
uzadi§i zamanlara 6zgi 9. Cumhurbaskani’ndan
duymaya iyice alistigimiz sozlerin igcerimi Uzerine
dusinmeye kiskirtiyor. “Hi¢ endise etmeyiniz,
Turkiye hikumetsiz kalmayacaktir.” Hasbelkader,
slire biraz daha uzadikg¢a, memleket iglerinin pe-
kala da hikumetsiz de yiritulebildigi yéninde
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islam’in ilk uleméasi™ devletin resmfulemasi
olmayi reddettikleri zaman siyasetin reddi
veya din veya ilim ile siyasetin birbirinden
ayri oldugu yonunde, bir mesaj vermis ol-
muyorlardi. Onlar bu tavirlanyla siyaseti

reddetmek bir yana, aksine, sonuna kadar
siyasetin icine dalmis oluyorlardi.

acizane bir kesifte bulunmustum. Hatta giderek bu
s6zin asil muhatabinin halk degil bizzat meslegi
siyasetci olanlar ve anlaminin da bu halk huki-
metsiz de idare edilebilecegini anlamadan huku-
meti kurmanin lizumuna isaret ediyordu. Clnku
Ulkenin hemen butin islerinin pekala hukiimetsiz
de yiiriyebildigi goruliyordu. Hiukimetler veya
devlet aygitini elinde tutan siyasetciler giderek hal-
kin tzerinde bir ylk olduklarini daha fazla hisset-
tirdikge, siyasal alanin taniminda da ciddi genisle-
melerin veya degisimlerin yasanmasi gerektiginde
kusku yoktur. Bugiin Tirkiye ekonomisi iflas et-
miyorsa, bu kesinlikle siyasal aygitin, liberal bir
ekonomiye 6zgu hakemlik rolini bile hakkiyla
oynayabilmesinden dolayi degildir, tamamen eko-
nomi kurumunun veya farkli siyasal 6znelerin ses-
siz sedasiz, guriltisuz patirtisiz kendi kendilerini
orgitleyebilme yeteneklerinden dolayidir. Eger
Turkiye’de bir i¢ savas ¢cikmiyorsa, bu da i¢ guven-
likle yetkilendirilmis hukimet gorevlilerinin top-
lumsal gerilimleri veya adaletsizlikleri gidermekte-
ki fevkalade ustunliklerinden degil, toplumun
kendi guvenlik, istikrar ve baris ihtiyacini karsila-
ma yoniindeki kendi motivasyonundan kaynakla-
niyordur. Benzer gozlemler yapan Beck Enzens-
berger’e dayanarak. Federal Almanya Cumhuriye-
tinin isinin ehli olmayan bir hukimete go6zlemi
kapayabilecek bir durumda oldugu ironisini gozler
online seriyor; cinki diyor “varli§i son kertede,
aksam haberlei boyunca canimizi sikan bu insan-
lara bagh degildir” (Beck, 1999: 209).

Ozgiir giiclerin, toplumun en derin katmanla-
rinda, yani iktisadi, yerel ve siyasal eylemsellik
icinde yeniden birlesmesi anlaminda, kendi kendi-
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Eski zamanlarda da devlet aygitinin disin-
daki siyasal davranisi mumkin kilan genis
bir siyasal alan var idi ama yine de kuresel-
lesmeyle birlikte bu alt-siyasallasma imka-

ninin gitgide arttigi soylenebilir.

ni orgitlemek toplumun, dusinimsel oarak alt-
siyasallastirilmasini beraberinde getirmektedir.
Tekrarlamak gerekirse, eski zamanlarda da devlet
aygitmm dismdaki siyasal davranisi mimkun ki-
lan genis bir siyasal alan var idi ama yine de kire-
sellesmeyle birlikte bu alt-siyasallasma (a.g.e.: 210)
imkaninin gitgide arttigi sdylenebilir. Siyaset hi¢
bir zaman butin verileri ve sonuglari sabit olan ve
belli siniflara tapulanmis bir metafizik alan siyase-
ti olmadigi gibi bundan sonra béyle olmamasi icin
daha elverigli sardarm olustugu bile sdylenebilir.

Butiin bu soéylenenleri islamcihk bakindaki
mitalaalara uyarlamak gerekirse, demokrasiye
karsi cikarken varolan siyasal islam’in, demokrasi-
yi savunmaya basladigini distndiirten her neyse,
ne siyasallik kavramindan ne de islam’in tabiatin-
dan hic bir sey anlamis gdzukmuyor. Belki bugiin
siyasal kimliklenme siirecinde islam’i bir sekilde
eklemleyen 6znelerin, bu kimliklenme sirecleriyle
baslayarak toplumsal hayattaki bir ¢ok varlklari,
yeni siyasallik bicimlerinin teshisini zorunlu kila-
caktir. Anadolu sermayesinin dayandigi motivas-
yonlarla ekonomik hayatta ve toplumsal hayatin
en derin katmanlarinda tuttugu yer; egitim haya-
tinda ve toplumsal tabakalasma hareketlerinde
sergilenen performans; insan haklari arayisindaki
sivil orgitlenmeler; degisik vakif ve sair olusum-
larla alt-siyasallasmanin Ust siyasetin butiin basin-
cina ragmen nasil bir 6zerklikge sahip oldugunu
gosteriyor. Esasen, her zorlukla beraber bir kolayli-
gin oldugu ilkesinin basit bir tezahiirti olan bu du-
rum, hem siyaset eskatolojilerine karsi tarihselin
ve toplumsahn olumsalhgini hatirlatmakta, hem
de devlet aygitim ele gecirmeye Kilitlenmis arkaik
siyasal davranis tarzina karsi “siyaset”! kutlamaya
cagirmaktadir (Mert, 1999).

Bitirirken, siyasal Islam’in “son”u ilanina karsi
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bdylesi bir direnmenin de ilk akla getirebilecegi
seye karsi bir tedbir almak gerekiyor: Siyasal is-
lam’in son buldugu iddiasina karsi O’nun hala de-
vam ediyor oldugunu ve devam edecegini ispatla-
maya c¢alismanin bir alemi yok. Yapmaya caliligi-
miz bu degildi. Cinkd temel sorunu zaten “siya-
sallik” kavramina yaptigi son derece kaba yiikle-
melerden kaynaklan siyasal islam eskatolojisinin
temel varsayimini benimsemek anlamina gelirdi
bu. Oysa tekrarlamak gerekirse, siyasal Islam’i var
kilan bu hikayenin kendisidir; onun devam ettigi-
ni séylemek bu hikayenin senaryosunu Ustlenmek
animana gelir. Bunun gergekler dinyasinda insiya-
tifi ele almak gibi bir sonucu olsa hosgorilebilirdi
belki ama olan daha ziyade safdilce veya isglizarca
bir agiga ¢ikmadir. -
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Osmanll’'nin Pozitif llimlere ve
Teknolojiye Bakisr

rof. Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre

ilim ve Teknolojinin
Zaruretlerle Motivasyonu

illetlerin hayéatinda ilim ve teknolojiyi
daima zar(Oreller motive etmistir. Misél
vermek gerekirse:

' Hollanda kendisine hayat sahasi agmak igin ok-
yanusdan yer kazanmaya yonelik, deniz ile ara-
sina setler gekmenin teknolojisini gelistirmisti;

« ingiltere dahil biitiin Avrupa Hun, Ostrogot, Vi-
zigot ve Norman isgalcilerine karsi korunmak
Uzere sur ve kale insaatini gelistirmisdi;

mOrtacag’da italya'nin ufak dukaliklari gerek bir-
birlerine gerekse Vatikan’a karsi hirriyetlerini
muhafaza etmek icin savas teknolojilerini ge-
listirmislerdi;

mA.B.D. protestan ahlakin gere§i olarak teessiis
eden para kazanma hirsinin dirtisuyle ilim ve
teknolojide liderlie soyunmustu;

mAlmanya kimya sanayiinin hem kendi ulkesinde
sosyal refaha yol actigini ve hem de diger Ulke-
lerin kimyésal driinlerin ¢ok iyi bir pazari ola-
caklarinin idrékiyle XIX. yuzyilda ve hattd 2
Cihan Harbi’ne kadar kimya sanayiinde dnder
olmustu;

« Japonya Cin’in ve Rusya’nin baskilarindan kur-
tulma caresi olarak uzun vadeli bir kalkinma

planiyla daha XIX. yilizyilin sonundan itibaren
ilim ve teknoloji iktisabi icin A.B.D.ne kitleler
halinde 6grenci gondermege baslamisti;

* Sovyet Rusya Komunizm’in Kapitalizm’e karsi
zafer kazanmasi gerektigini ispat etmek icin,
Ulkesindeki sosyal hayatin refahindan ve hatta
ziraat sisteminden fedakarhk ederek ilim wve
teknoloji iktisdbina 6ncelik vermisti...

Osmanl tarihine bakacak olursak ilim ve tek-
noloji iktisabinin motive edildigi bellibash iki d6-
nemin mevcdd oldugunu goririz. Bunlar: 1) Fa-
tih Sultan Mehmed’in Osmanh tahtina ikinci cli-
losuyla baslayip 1. Murad zamaninda Galata'da
insé edilmekte olan Diinya’nin en buyuk rasathéa-
nesinin tahribine kadar, ve 2) IlIl. Sehm zamanin-
da Muhendishane-i Berr-i Himay{n’un ihdasiyla
baslayip da Il. Abdilhamid’in hal’'ine kadar gegen
donemlerdir.

Fatih - 1ll. Murad Dénemi

Fatih Osmanlilar’da ilmin pratik degerini isabetle
idrak eden ilk padisahtir. Fatih Sultan Mehmed’i
ilim ve teknoloji konusunda motive eden istan-
bul’'u fethederek Hazret-i Peygamber’in bununla
ilgili hadisinde mathetmis oldugu kumandan ol-
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OZEMRE Osinaih'dn Pozitifilinlcr

mak arzusu idi. Nitekim Fatih Bizans’i ele gegirme-
nin harp araglarnidaki teknolojik yeniliklere bagli
oldugunu berrak bir bigimde anlamisti. Bunun igin
top dokimi ve kalyon insaati konularinda kendisi
bizzat bunlarin hesaplarina mudahale edecek ve
dokim ve insaat saflialarinda kontrolu strekli elin-
de bulunduracak kadar kendini bu islere vermisti.

Bununla beraber istanbul’un fethinden sonra
da kurdugu medresede (yani Universitede) Mate-
matik ve Astronomi’ye verdigi 6nem buyuktir.
Bunun icindir ki Ulug Bey’in asistani meshur ma-
tematikgi-astronom Ali Kusclyi istanbul’a davet
etmis ve Osmanl miilkine adim attigi andan is-
tanbul’a gelinceye kadar Ali Kusci’ye her adimi
icin bir altin 6demistir.

Fatih Sultan Mehmed’in kendi zamaninda ilim
adamlarina gostermekten cekinmedigi bu itibar
“ilmiyye smifi’nin yani devletin kadrosundaki din

adamlarinin  kis-
kanclik, igbirar ve
entrikalarina yol
acmistir. I1l. Mu-
rad zamaninda
padisadhin deste-
giyle istanbul’da
Galata sirtlarinda
Dinya&’nin o za-
man igin en bi-
yik rasathanesini
ingd etmekte olan
astronom Takiy-
yiddin’e igbirari
ile meshur Sey-
hilislam Kadizd-
de Ahmed Sem-
suddin efendi Ill.
Murad’a: “Rasat
yapmak ugursuz-
luk getirir ve go-
gun sirlarina nii-
flz etmege kistah
bir bicimde cir'et
edilmesinin tehli-
kesi de sonu da
malim ve mu-
hakkaktir. Hi¢ bir
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devlet yoktur ki orada gok rasat edilmeye baklanmis
olsun da o devlet ma’mar iken harab olmamis, dev-
letin yapisi da depremli bir sekilde degisiklige ugra-
mamis olsun” mealinde bir fetva vererek Padisahi
kararindan déndurmustur.

Bu fetvanm tahrikiyle Padisah insa edilmekte
olan rasathanenin tahrib edilmesini emreden bir
hatt-1 humaylnu Galata VVoyvodasi {belediye bas-
kam) Kaptan-1 Derya Kili¢ Ali Pasa'ya verir. Takiy—
yiddin’in rasathanesi H. 4 Zilhicce 987'de (M.S.
1580'de) yerle bir edilir.

Bu olay Osmanli Devleti’nde pozitif ilim
adamlarinin itibardan diismelerinin ve devlet me-
kanizmasindan uzak kalmalarinin da sebebi ol-
mustur.

Fatih Sultan Mehmed’den sonra Devlet’in
kudreti, istikrari ve cografi durumu dolayisiyla os-
manh toplumu yizyillar boyunca igtimai, beseri ve
tabil afetlerden masin kalmis oldugundan ve na-
dir de olsa bu gibi durumlara biyik bir tevekkil-
le katlanmay! bir fazilet mertebesine yiikselttigin-
den ilim ve teknolojinin gerekliligini kendisine
hissettirip idrék ettirecek hi¢ bir sebeble karsilas-
mis degildir; bu ydnde hi¢ bir motivasyonu da ol-
mamistir. Osmanli’nm ilim ve teknolojide geri kal-
masisi sebebi ¢ok kudretli ve kudretini de daha ¢ok
bilek kuvvetiyle koruyan bir devlet kurmus olma-
sindan yatmaktadir. Yani Avrupa’da ilim ve tekno-
lojinin ilerleyebilmis olmasinin sebeblerinden biri
de bu kit'adaki devletlerin Osmanli’dan farkl bir
devlet ve toplum yapisi ile farkl bir jeopolitik ko-
numa sahip olmasidir.

ili. Selim - Il. Abdlilhamid Dénemi

Biribirini izleyen askeri yenilgilerden sonra Os-
man li Devleti’nin idarf ve ictimal islahata ihtiyaci
oldugunu idréak eden Il. Mahmud’dan sonra Dev-
let’in ilim ve teknoloji alaninda bir atthm yapma-
digi takdirde geleceginin karanlk olacagini ilik id-
rak eden padisah da Ill. Sehm’dir. Humbarahane,
Muhendishéne-i Berr-i Himay(n hep Avrupa’dan
celbedilen kiymetli hocalarin himmetiyle bu dé-
nemde kurulmustur.

Sultan Abdilaziz, bu paralelde, Diinya’nin
ikinci glcli buharla miteharrik donanmasini tesis



etmistir. Il. Abdulhamid her teknolojik yenilige
acik olmustur. Elektrik, telgraf ve fotograf® O ’nun
zamanmda kullaniimaya baslanmis; Bagdat de-
miryolu, Tib Fakultesi ve bir takim meslek okulla-
ri O’nun zamaninda faaliyete gegmistir.

Osmanll’nin Teknolojide
Kagirdigr Onemli Firsatlar

XVII. ve XVIII. yuzyillarda Osmanli Devleti’nde,
en azindan, olaganisti lg¢ teknolojik gelisme vuku
bulmustur. Fakat ne yazik ki bunlarin arz ettikleri
teknolojik ve stratejik 6nem asla idrak edilememis
ve bunlara yalnizca meraki tahrik eden tuhaf eg-
lenceler nazariyla bakilmistir.

Bunlardan biri Evliya Celebi’nin (1611-1682)
meshur Seyahatname sinde takdim etmis oldugu
gibi Hezarfen Ahmet Celebi’nin Leonardo da Vin-
ci’nin tasarimindan mulhem, kendi imalati olan
iki kanat aracilijla istanbul’da Galata Kulesi’nden
Bogaz’i asip 3,5 km ucarak Uskiidar’da Dogancilar
mevkiinde bugiin kendi ismiyle anilmakta olan
mahalleye inmesidir. Olay Sultan IV. Murad’'m
gozleri 6niinde cereyan etmis; Padisdh Hezarfen
Ahmet Celebiyi édillendirmekle birhkte “bilkuv-
ve tehlikeli bir adam oldugu” inanciyla kendisini
Cezayir'e stirmustir.

Seyahatndmede anlatilan bir baska ve farkli
ucus olayinin kahramani da Lagari Hasan Cele-
bi'dir. Bu zat da gene Sultan IV. Murad’in kizlarin-
dan birinin dogumu minasebetiyle tertib edilen
senliklerde 50 okka kadar "barut macunu” ile ates-
lenen yedi kollu bir fisege bagli olarak gége yiiksel-
mis; fisek maksimum yikseklige erisince de, tipki
Hezarfen Ahmed Celebi gibi, parasit niyetine kul-
landi§i iki yapay kanat yardimiyla slzile sizile
olayl seyreden padiséhin huzlruna inerek ona 4.
semadaki Hazret-i 1sd’dan seldm getirdigini arz
ederek Sultanla sakalasmistir. Sultan IV. Murad her
nedense Lagari Hasan Celebi'yi Hez&rfen Ahmed
Celebi gibi “bilkuvve tehlikeli bir adam” olarak
gbrmemis ve onu Sipahi Ocagi’na alarak ddullen-
dirmigtir.

Osmanh’mn gelistirdigi bir baska teknoloji ha-
rikasi ise Tersane-i Amire’nin kumandani ibrahim
Pasanin Sultan Il1. Ahmed’in ¢ocuklarinin 3 Ara-

Osltrmir'cin Pozitifilintler OZEMRE

hik 1717 tarihindeki siinnet daginleri minasebe-
tiyle imal etmis oldugu timsah seklindeki denizal-
tidir. Sarayburnu’nda yapilan siinnet digini sira-
sinda bu timsah seklindeki denizalti birka¢ kere
suya dalip baska yerlerden su yuzine ¢ikmis ve en
sonunda kiylya yanasarak agzini agtiginda agzinda
zuhur eden (¢ cengi raks ederek padisahi ve hazir
bulunanlari eglendirmislerdir.

Ne yaziktir ki bu ¢ teknolojik gelismenin de
Osmanl tarafindan kadr-U kiymeti ve 6zellikle de
askeri acidan arz etmekte oldugu biyuk stratejik
6nem hi¢ mi hig¢ idrak edilememis ve bitiin bunla-
ra yalnizca tuhaf birer eglence goziyle bakilmistir.

Sonug

Osmanli Devleti’nde pozitif ilimleri ve teknolojiyi
gercekten de giicli bir bicimde motive eden unsur
Fatih Sultan Mehmet’in istanbul’u zabtetme arzu-
su olmustur. Fatih’'den sonra bu motivasyon gesit-
li sebeblerden 6tird kaybolmustur. Osmanli Dev-
leti’nin glict bdyle bir motivasyonun bir daha or-
taya ¢ikmasina uzun middet engel olmustur.

1. Murat’in Galata Rasathanesi’'ni yiktirmasi
pozitifilim adamlarinin ve pozitif ilmin, gelismek-
te olan ilm7 zihniyetin ve ilim tradisyonunun Os-
manh Devleti’nden silinmesine yol acmistir. Il1.
Selim ile baslamis olan ve giinimize kadar sir-
mus olan ¢abalar ise daha cok bizlerle arayr agmis
olan Bati’'nin ilim ve teknolojisini yakalamak degil
izleyip yakalamaya calismak seklinde tecelli etmis
bulunmaktadir.

Bu arada ¢aJ acabilecek, Osmanli’ya ozellikle
savasta buyuk Ustlnlik saglayacak olan kanatla
ucmak, fiizeyle gége yiikselmek ve denizalti gibi
icadlar ise stratejik 6nemi idrék edilmeksizin an-
cak dugunlerde hokkabazlarin yaninda merakla
seyredilecek tuhafliklar olarak kalmistir. isin en aci
yani da iste budur! ]

DIPNOTLAR

1- Turk Kiltirine Hizmet Vakfi'mn 23-24 Nisan 1999 da Sogut'te
duzenledigi “Osimili Devlet Anltiyismda Hosgoriintu Yansiyan

2-Sutan Il. Abdilhamid’in Osmanh memalikinin her yoresinde gek-
tirmis oldugu 300.000 kadar fotograf istanbul Universitesi Mer-
kez Kutliphanesi’nde muhafaza edilmektedir.
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iNCELEME

Kendini bilmeyenden baska kim
Ibrahim’in dininden ytiz cevirir...”

Ahmet Cemil Ertunc

‘Allalnn kendileri hakkinda hicbir ispatlayici delil indirmedi-
gi peyleri Allah’a ortak kogmaktan siz korkmiyorken, ben na—

su sizin sirk kostuklarinizdan korkarim?” (En’am, 6/76-81)

irseylerin putlastmimasi, putlastirilan sey-
lerle ilgili inanglar ve bu inanglarm hayata

B

kili olmasi, insanh@in, tarih boyunca degismeyen

yansiyarak bireysel ve toplumsal hayatta et-

yanhshgr olarak karsimiza cikiyor. Bu yanlighgin
boyutlarini dogru degerlendirebilmek igin putlas-
tirma nedenlerinin ve putlastirilan varliklarin liste-
sine bakmak yeterli olacaktir. Kolaylikla tespit edi-
lebilmektedir ki, bazi varliklari putlastirma neden-
leri kadar, putlastirilan varlklarin sayisi da pek gok.
Arastirildigi zaman, insanlarin putlastirip taptildan
varliklarin listesinin olduk¢a kabarik oldugu goru-
liyor. Sonucta da adeta putlastiriilmamis varlik kal-
madigi anlasiliyor. Bu itibarla “Misirlilarin gibre
bdceginden, Hintlilerin filine kadar bir yerde tanri
olarak™ tapilmayan higbir ha)®an yoktur.”” yargisi

bir gercegin ifadesi olarak karsimiza ¢ikiyor.
Kur’an’a Gore Putculugun Sa¢cmaligi

insanlik i¢in mutlak dogru bir inang sisteminin ve
bu inan¢ sisteminin Gzerinde sekillenen dosdogru
bir hayat tarzinin yegane rehberi olan Kur’an, put
ve putculugu insanhdin en blyilik sapmasi olarak
tespit eder. Putguluk gibi bir inancin ve bu inancin
gerektirdigi hayat tarzinin ve uygulamalarin tama-
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miyla yanlis, ancak mutlak hakikata uygun bir
inang ve yasanti tarzinin tamamiyla dogru oldugu-
nu agiklayan Kur’an, bu ayrimi yaparken de putun
ve putculugun mahiyetini bitin ayrintilariyla orta-
ya koyar. Konu hakkinda st kapali, bulanik
hicbir nokta birakmaz. Oncelikle nazil oldugu top-
luma hitap ettigi icindir ki, putun ve putculugun
mabhiyetini putperest Arap toplumunun putlarini
ve bu putlara bagh inanclari esas alarak aciklar.
Bdylelikle stz konusu sapmanin evrensel kabul edi-
lebilecek o6zelliklerini Arap toplumunda yasanan
boyutuyla somutlastirarak gozler 6niine serer. Put-
culuk gibi sagma inanglara ve bu inanglarla mesru-
lastirilan ve sonugta zuliim, haksizlik, somuri do-
guran hayat tarzlarina sahip olunmamasi gerektigi-
nin uyarilarini yapar. Kur’an, bitiin bu uyardan da-
hilinde, putgulugun, 6ncelilde bilgi olarak yanlis ze-
minde yer aldigini, buna bagh olarak da yanls bir
hayat tarzinin sebebi oldugunu agiklar.

Kur’an, insanhgin en biyuk sapmasi olan put-
culuk konusundaki uyari ve bilgilendirmelerini
gerceklestirirken oldukga carpici bir ifade tarzi ve
mantik silsilesi takip eder. Bu konuda Uzerinde du-
rulabilecek 6nemli érneklerden birisi; musriklerin,
Allah katinda kendileri icin sefaatci olacagi inanciy-

la putlara yonelmeleridir. Kur’an bu inancin yanlis-



ligini, putlarin sefaatci olacagiyla ilgili Allah katin-
dan gelen higbir ilim olmadi§ini vurgulayarak gos-
terir: “Putlarin Allah katinda sefaatci olduguna ma-
rnliyorsa, bdylesi bir inancin, Allah katindan gelen
bilgiyle dogrulann-iasi gerekmez mi?" sorusunu di-
stindiirterek, konunun kesin cevabini yine bizzat
putperesdere verdirir (Bkz: Rad, 13/33). Bdylelilde
aciklamis olur ki, Allah katindan olmayan bir bilgi-
nin degeri yoktur. Cinku Allah katindan olmayan
bir bilgi yoktur. Allah’in bilmedigi sey ise mutlak
anlamda yok demektir. Allah katinda da, pudarin
sefaatci olacagiyla ilgili bir bilgi bulunmadigina go6-
re, bu sefaat inanci tamamiyla sagma, yanlis ve asil-
sizdir. Ayrica, taraftarlarinca putlara yiiklenen sifat-
larin ve fonksiyonlarin “Allah'in bilmedigi bir seyi
Allah’a haber vermek" (Rad, 13/33) olarak ifade
edilmis olmasi da ¢ok anlamhidir. Halbuki bilme-
mek, haberdar olmamak Allah icin s6z konusu de-
gildir. Buna ragmen bdylesi ¢arpici bir ifadeyle put-
larin mahiyeti aciklanir. Pudar icin dile getirilen
inanclarin gegerli ve dogru olmadigi, ondan da 6te
put diye tapilan seylerin puduk fonksiyonu agisin-
dan bir 6zelliklerinin mevcut olmadigi akledebilen-
lere gosterilmis olur. O halde, demek ki musrikler
Allah’a yonelik iftira atmakta ve olmayan bir seyi
var kabul etmektedirler. Dolayisiyla inanclari yan-
listir, sagmadir.

Yine pudari konu edinen diger bazi ayetlerde
ise, herhangi bir canlinin sahip oldugu fonksiyonla-
ra dahi sahip olamayan putlarin (A'raf, 7/193-195;
Meryem, 19/42;Fatir,35/14;Suara, 26/72..,) musrik
zanninca bazi yice sifatlara sahip kilinmalarinin ve
bu sifadarin dahilinde olusturulan bir hayat tarzi-
nin benimsenmesinin yanhsh@ “evi bir ugurumun
kenarinda kurmaya\Tevht, 9/109) benzetilerek,
musriklerden, icinde bulunduklari durumun veha-
metini dusinmeleri istenir. Ayette, sirke dayali
inang ve hayat tarzinin “ugurumun kenarina kurul-
mus bir eve” benzetilmesinin 6nemi blyulktur. Zira,
sirkin toplumsal hayata hakim oldugu her toplum-
da, hicbir zaman sona ermeyen bireysel ve toplum-
sal problemlerin muhatabi olan kideler, birileri ta-
rafindan kendilerine dayatilan ilke ve bu ilkelerin
olusturdugu hayat tarzinin ne kadar sagma, yikil-
maya hazir ve huzur vermekten uzak oldugunu ko-
laylikla gorebilirler; yeter ki birazcik akledebilsinler.

ibrahim‘in Dini ERTUNGC

Musrik Toplumlann
“ileri Gelenleri” ve Putguluk

Kur’an’da putculugun sagmaliklari ve neden oldu-
gu kotulikler tekrar tekrar aciklanir. Fakat esasinda
bu ayetlerin 6ncelikli muhatabi butiin musrikler
degildir. S6z konusu ayelerin dncelildi muhatabi,
pudarla ilgili zanlarini gergek kabul eden, putpe-
resdigin “dindar\ olan kidelerdir. Clinkil put sac-
madir, putculuk sapikliktir, zulumdir, sémuriadir,
aldatmadir, acidir, kederdir, gdzyasidir ve bitin
bunlarm muhatabi ise ne var ki genellikle emegiyle
gecimini sajlamaya calisan, temel ihtiyaclarini kar-
silamak miicadelesiyle hayatlarini surdiiren halk
topluluklaridir. Kur’an bu insanlarin, birileri tara-
findan igfal edilerek sémurilmeye hazir hale geti-
rilmis akillarina hitap eder. Akledebilmenin kalmis
son kirintilarini bulmaya ve akledebilmenin koru-
nu ateslemeye calisir. Bunun icin de sorar, diisin-
dirdr, bilgilendirir, korkutur, muijdeler, aciklar...
Ancak elbetteki Kur’an’in muhatabi sadece bu kit-
leler degildir. Zira put sagmahginin ve putguluk sa-
pikliginin ~ failleri bunlar degildir. Gergek failler
gosterilmeden, sinsi planlari agida vurulmadan s6z
konusu sapikliktan kurtulabilmek, zuliim, sémuri
ve baskilara veda edebilmek kitleler agisindan
mimkiin olmaz. Bu nedenle Kur’an, putgulugun
faillerine yonelir, onlari desifre eder. Aciklar ki, s6z
konusu failler sirkin hayat tarzina donustigu her
yerde vardir ve bunlar bir kisim insanlardir. Bazen
“seckin”, bazen “elit" bazen *“aydin”, bazen baska
baska isimler alirlar, ancak hepsi de ayni amaca y6-
nelmis ve o amaci gerceklestirme ydnunde putu
kendilerine arag, putculugu ise ¢ikar yontemi ola-
rak secmis kisilerdir. Onlari teshis etmenin bircok
yolu ve yontemi vardir; ancak en ilging ve hatta ga-
rip ozellikleri; Tevhid ¢agrisi karsisinda her biri bir
putperest sovalyesi gibi ¢cikmis ve ¢ikacak olmasina
rajmen, esasta sirk inancinda en lakayt kesimi olus-
turuyor olmalaridir. Halka degisik usdllerle kabul
ettirdikleri sirk inancini kendileri ayni oranda ve i¢-
tenlikle kabul etmezler. Zira bu inanci, kitleleri al-
datmak icin bir arac olarak kendileri ortaya koymus
veya degisik vesilelerle kitleler tarafinda olusturul-
mussa onu alip, sinsi planlarinin en énemli araci
olarak sistematize ederek kidelere dayatmislardir.
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ERTUNC ibrahimin Dini

Bunlarin risalet donemindeki temsilcileri ise Da-
ru’'n Nedve Uyeleridir, Onlar hicbir zaman putpe-
restligin dirdorJari’ olarak gérilmezler. Bu konu-
da hatirlanmasmda yarar olan en énemli delil; is-
lam a karsi putperesdigin yegane mudafii olarak ¢i-
kan Dar’un Nedve Uyesi misrik “ileri gelenlerdin,
islam davetini zorbalikla, baskiyla, iskenceyle dur-
duramayacaklarini anlayinca, islam davetinin gelis-
mesini durdurmak veya hic¢ degilse kendi istedikle-
ri yone kanaUze edebilmek icin Resulillah’a hep
birlikte bir yil sadece Allah’a ve bir yil da sadece
pudara tapmay! teklif edebilmis olmalaridir. inang-
larindaki bu lakaydiklarina ragmen de pudarinin
asagilandiyi gerekgesiyle Resulillah’a karsi ¢ikarlar.

Musrik Cepheler ve Farkliliklari

Kur’an, bu putculuk mimarlarini gozler 6niine se-
rer; sinsi planlarini desifre eder. Halk kilielerini ise
uyandirmaya ve uyarmaya caligir. Boylelikle her iki
kesime karsi yaklasimi farklilik arzeder. Bunun ise
bizzat put cephesinde yer alan her iki kesimden de
kaynaklanan bir zemini vardir. Risalet sirecinde
gercgeklesenler ise bu durumun en agik delilleridir.
Soyleki; Kur’an’in tartisilmaz degeri ve baglayicili-
ginin yanisira, diger butin kaynaklar titiz sekilde
gbzden gegcirildigi zaman, pudar dahilinde Peygam-
berlere yonelik ciddi tepkilerin halk kitlelerinden
degil, putlara ve pudariyla ilgili inanclara karsi la-
kayt olan toplumun “ileri gelenleri’ndcn geldigi go-
rilir. Mekke toplumunda gerceklesen de bu ol-
mustur. Resuliillah’in islam’i tebli§ etmeye basla-
maslyla bidikte islam’a yénelik tepkide bulunanla-
rin arasinda, halk kesiminden bir isme rasdamak
pek mumkun olmamaktadir. Halk kesiminden,
efer pudarina, inanglarina saldirldigi, bunlarin
asagilandigi gerekgesiyle mi’minlere tepkide bulu-
nan olmussa da, bu tepki kayda deger olmayacak
kadar basit dizeyde gergeklesmis olmali ki kaynak-
larin rivayetlerine hicbir sekilde konu olmamistir.
Buna karsilik, halkin arasinda islam hizla kabul go-
rip yayginlastigi igin, toplumun ileri gelenleri du-
rumundaki yénetici ve zenginler, islam’in halk ara-
sinda yayginlik kazanmasini durdurabilmek igin
har careyi dusiinmek zorunda kalmislardir. Bu ko-
nuda, Ebu Leheb’in, Umeyye bin Halefin veya
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Nadr bin Haris’in, islam’in halk arasinda iyice yay-
ginlasmasini dnlemek igin tedbirler ahnmasi gerek-
tigini israrla giindeme getirmeleri 6nemlidir.

Misrik dnderler, kideleri islam’a “kaptirmama-
nin” micadelesini tidz bir sekilde yurttikleri gibi,
islam’a karsi kiskirtmaktan da geri kalmazlar. Put-
larina ve pudariyla ilgili inanclarina lakayt olan
misrik 6nderlerin ve 6nceki toplumlardaki selefle-
rinin, “sadece Allah'a kulluk” ¢agrisi karsisinda, ar-
kalarindaki kidelere donerek onlari putlara tap-
maktan vazgecmemeye cagirmalannm sayisiz 6r-
nekleri vardir. Onlar, kideleri her firsatta yonlen-
dirmeyi ve akletmelerini 6nlemeyi degismez pohti-
kalari kilarlar. Su iki ayet (meali) bunun 6rnekle-
rinden sadece ikisidir: “Onlardan bir grup firlad;
“Yirtyan, tanrilariniza bagh kalin. Cunku arzu edi-
len sey budur™\Sad, 38/6), “Dediler ki; “Tanrilarini-
z1 birakmayin, ne Vedd'i, ne Suva’l ne de Yeglsu,
Ye'lk'u ve Nesri birakmayin.” (Nuh, 71/23) Bu c¢ag-
rilarin, toplumun ileri gelenlerin tarafindan yapil-
digini biliyoruz. Bilhassa ilk ayet Resullllah’in da-
veti karsisinda gevrede toplanmis insanlara hitap
eden Dar’un Nedve lyelerinin ifadesini dile getirir.
Her ne kadar kismen deginmissek de, konunun iyi-
ce anlasiimasi acisindan tekrar sormakta yarar var:
“Musrik onderlerin bizzat kendilerinin, putculikla
ve putlarla ilgili inanglarda lakaytliklarina karsilik,
halki putcuhiga olan tesviklerinin nedeni nedir?" Bu
sorunun cevabini dogru ve ayrintili bicimde tespit
ettigimiz zaman anlasilacaktir ki, misrik éndederi-
nin mi’minlere yonelik tepkilerinin nedeni; aslinda
putlarin reddedilmis veya asagilanmis olmasi degil,
¢ok daha farkl bir seydir. Ve bu neden, pudarin
fonksiyonuyla ilgilidir.

Putlarin Fonksiyonu

“De ki; ‘“Allald birakip da (O’nun ortadi diye) 6ne
stirdiklerinizi cagirin. Onlar ne géklerde ne de yerde
zerre miktarmca bir seye bile sahip degillerdir. Onla-
rin, bu ikisinin (yaratilmasinda ve yonetimin)de
hicbir ortakliklari yoktur. Ve Allah’in da bunlardan
bir yardimcisi yoktur, O’nun huzurunda, O’nun izin
verdigi kimselerden baskasinin sefaati fayda ver-
mez..."{Sehe, 34/22,23) ayetini tefsir eden ibn Tey-
miye, bu ayetle ilgili olarak tespideri soyledir: “iflah-



lann olsa olsa su dért hususla bir ilgileri olurdu; 1-Az
da olsa bir seye hikiimran olmak. 2- Hikimranhk-
tan bir seyle ortak olmak. 3- Allah’a denk olabilecek
hikimranlhk ortaklik veya O'na yardimci olmak. 4~
Sejaat etmek, ilk Gict timden reddedildigine gore, ge-
riye sefaat kaliyor ki, o da Allah’in niesietine baglan-
mistir.”* Bu agiklamadan da anlasildigi Uzere mez-
kdr ayet, bilhassa kitleler agisindan pudara yikle-
nen fonksiyonlarin gegersizligini ilan eder. Ancak
aslinda putlara yiiklenen bu fonksiyonlarin misrik
toplumun ileri gelenleriyle 6nemli bir ilgisi vardir.
Zaten kideleri pulara itaate ve ibadete ¢agrilari da
bunu géstermektedir. ileri gelenler tarafindan put-
lara yiklenen ve halk yiginlarinca kabuli saglanan
ozellik, ileri gelenlerin hikim wve uygulamalarina
mesruluk saglamasiyla ilgilidir. S6yleki;

Kendi istek ve arzularina, kigisel veya ailevi ¢i-
karlarina gore toplumlari yonetenler, bu yonetimle-
rini mesrulastirabilmek icin halk yiginlarinkiyle
benzerlik gosteren ortak bazi 6zelliklere sahip ol-
malari gerekir. Cliinki sahip olunan imkénlar, otu-
rulan evier, yenilen yiyecekler, alinan Ucretler ve
maaslar, sorumluluklar ve haklar... agisindan sému-
rilen halk kitleleriyle (ki bunu Kur’ani bir ifade ile
belirtecek olursak; mustaz’aflarla) hicbir benzerlik-
leri ve ortakliklari olmayan ileri gelenler (Kur’ani
bir ifade ile mustekbirler) eger ortak bir &zellik
olusturamazlarsa kitleler Uzerindeki otoritelerini
devam ettiremezler. Zira boylesi il-
gisizlik ortaminda kideler, ister iste-
mez bu bazi sahislarin nigin kendi-
lerine yonetici oldugunu sormaya
baslayacaklardir. Bu durumda aslin-
da hicbir fonksiyonu olmayan put
inanci devreye girer.

Pudar halka bir kez kabul ettiril-

dimi mistekbiderin isi kolaylasir.
Pudara inanmis olmak, mistekbir-
lere mesruluk saglar. Zira mustaz’af-
lar batun farkhliklara ragmen, ken-
dileri izerinde otoriteye sahip olan-
larin da aynen kendileri gibi baz
pudara taptiklarini ve bu putlara
tapmaya cagirdiklarini gorerek ker-
hen de olsa desteklerine devam
ederler. Onlara boyun egerler.

ibrahim'in Dini ERTUNG

Pudarin mistekbirlere sagladigi bir imkan daha
vardir ki, belki de en énemlisi budur, Putlar hicbir
fonksiyona sahip olmadiklari icin birilerinin pudar
adina konusmasi gerekir. Buna en layik olanlar ise
mustekbirlerdir. Cunki onlar kendilerini halka
“akilh’; “ileri géruslu™, “aydin” gibi sifatarin sahip-
leri olarak kabul ettirmislerdir. Boylelilde mistek-
birler kendi menfaaderini artiracak ve devam etti-
recek seyleri putiari adina mustaz’aflara bildirir ve
gereginin yerine getirilmesini emrederler. Geregi
yerine getirilmedigi zaman da bunu yapanlar top-
lumun birlik ve diizenini bozmakla, dinden c¢ik-
makla, tanriya asi olmakla suclanip cezalandirilir-
lar. Bu itibada, “Sirk dini statuko dinidir™* tespitin-
de bulunan Ali Seriati’nin agiklamasi konuyu bu-
tin boyudariyla 6zeder mahiyettedir; “sirk dini,
varhgini tarihte iki hicimde surdirdi. Bir sekli...sta-
tikoya gerekce bulmak ve onu mesrulastirmaktir...
Statiikoya gerekge diizmek ne demektir? Tarih boyun-
ca insan tophnnlarinin soyhi-sopsuz, efendi-kole,
yoksul ve kazang saglayan, hakim ve mahkdm, esir ve
kdle, soylu ve servet sahihi zimresi ile yoksul ziimre-
ler, baska milletlere tstin milletler, ayricalikli ve Us-
tun siniflar gibi bolumlere ugramistir. Ustiin soylar
gibi aynin we ayricaliklar, sirk dininin inanglari ile
desteklenir. Bu inanclari doguran etken de bir zimre-
nin refah icinde olmasina karsi, digerinin mahkam
kalmasi, hu duruma bir kilij, gerekge hazirlamasi—
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Zulmuin, baskinin, SOMU-
rindn, iskencenin ve bu-
tin bunlarnn kapsaminda
yer alan ¢ok cesitli kotu-
lUklerin hakim oldugu, bu-
tun bu kotuluklerin degi-
sik gerekce ve usdllerle
mesru kiindigi bir yerde
muhakkak sirk vardir.

ERTUNC thmhimin Dini

dir.”” Bununla ilgili 6nemli bir diger 6rnek olarak
el-Biruni’nin (0.1048) tespitlerini zikredebiliriz: O,
Hint dinlerine yonelik arastu'masinda Kast siste-
minde toplumsal tabakalarm puta tapicilikta ortak
egilim tasimalarma karsilik, putlari konusunda or-
tak olmadiklarini tespit eder. Her toplumsal taba-
kanin putu diger toplumsal tabakalarinkinden
farkhdir» Toplumsal tabakalarin hiyerarsik sirala-
masina uygun olarak her tabakanin putu da diger
tabakanin putuna goére hiyerarsik bir statiiye sahip-
tir. Bu farkhlik ise 6nemli bir fonksiyon ustlenir.
Cunkl bdylelikle tabakalar arasindaki farklihk ve
haksizliklar, putlarin faridihgi nedeniyle kolaylikla
mesrulastirilir. Ust tabakalarin gikarlari putlarinin
yuceligi (!) nedeniyle, alt tabakalardaki insanlarin
sefaletleri de putlarinin asagiligi, acizligi nedeniyle
mesrulastn'ilmis olur. Bir baska 6nemli 6zellik ise;
put degistirmenin, tabakalar arasi gegisin imkansiz-
i1 nedeniyle yasak olmasidir. Bu sartlar altinda
“ileri gelenler" gerek maddi alanda, gerekse yonetim
alaninda saltanadarmi dinin (Brahmanizmin) etki-
siyle “ayak takimf olarak niteledikleri kitleler agi-
sindan mesrulastirirken, "“ayak takimi' olan asagi
tabakalarin mensuplan ise, kendilerine yonelik zu-
1im, iskence, baski,
sémird ve haksizlik-
lan, yaratilislarinin ve
putlarinin geregi ka-
bul edip, her seye go-
nil nzasiyla katlanir-
lar. En acik bigimiyle
Hindistan’daki Kast
sisteminde gorilen bu
ozellikler, esasen sirk
dininin evrensel bo-
yutunun tezahrin-
den baska birsey de-
gildir.

Kisacasi; zulmiin,
baskinin, sémirunin,
iskencenin ve butin
bunlarin kapsaminda yer alan ¢ok gesitli kotulikle-
rin hakim oldugu, butin bu kétiluklerin degisik
gerekge ve usdllerle mesru kilindidi bir yerde mu-
hakkak sirk vardir. Her tiirli kotulugin statiikoyu
olusturdugu yerde sirkin bulunmasi nasil kaginil-
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maz bir 6zellik ise, sirkin oldugu bir yerde de putla-
rin bulunmasi dylesine zorunlu bir 6zelliktir. Zira
sirk ve put birbirinden ayrilmaz ikilidir. Allah’'m
hikimlerinin tamaminin yahut bir kisminin aski-
ya alindigi yerlerdeki sirk, kitlelere kabul ettirilmis
putlarla mesrulastirilir. O bazilari, bir giice sahip ol-
mayan, konusmayan, bir canlinin fonksiyonlarin-
dan dahi uzak olan putlar adina konusarak islerini
yuritirler. Putiara yonelik bir saldiri oldugu zaman
da oncelikle putlarla islerini mesru gostermeyi ba-
saran bu menfaat odaklar1 ayaklanir, “din elden gi-
diyor", “birlik ve beraberligimiz yok edilmek isteni-
yor” “kudsiyetimiz ayaklar akma alintyor’; “ilkeleri-
mize kifrediliyor”... diye bagirtiy1 basarlar. Musrik
Mekke toplumunda gerceklesenler bunun en agik
ornekleri durumundadir. Resdlillah’in ve diger
miminlerin, statikoyu ve putlarin sahte fonksi-
yonlarini reddetmeleri (Rad, 13/33; A'raf, 7/71;
Hud, 12/40) Mekke’nin misrik ileri gelenlerinin
(tagutlarinin) en 6nemli menfaat araglarini gegersiz
kilar. Onlar hemen farkederler ki, eger islam daveti
halk acisindan kabul gorecek olursa, kendi tagut-
luldar1 sona erecektir. O halde Tevhid'ekarsi ¢ikma-
lari ¢ikarlarinin devami agisidan zorunludur. Halki,
tanrilariyla (putlariyla) alay edildigi bahanesiyle
ayaklandirmak ise en kolay yoldur. Bu itibarla Mek-
ke ileri gelenlerinin sirke en samimi baglarla bag-
lanmis gérinimine sahip kisiler olmalari hi¢ de
sasirtici bir durum degildir. Esasen anlasiimis ol-
maktadir ki, sirk tarihin higbir devrinde sadece
kalplerde kalan bir inan¢ olarak gdrilmemistir.
Gergekte o, bireysel ve toplumsal boyutuyla var
olan bazi 6zel sardarin mesruluk dayanadi olma
fonksiyonunu Ustlenen 6nemli bir temeldir. Pey-
gamberlere karsi ¢ikip, Tevhid’i reddedenler de bu-
nu 6ncelikle inanclari adina degil, hayat tarzlari ve
hayat tarzlarinin olusumunu saglayan hikimler
acisindan gerceklestirmislerdir.

Simdi batin bu tespit ve agiklamalarimizi,
Kur’an’in degisik slrelerinde yer alan ve hepsi de
ayni merkezde gerceklesen olaylari anlatan ayetler-
den harekede somut olarak belirlemeye calisalim.
Ele alacagimiz konu; Tevhid’in temsilcisi ve dnderi
olarak Hz. ibrahim ile sirkin faili ve lideri olarak
Nemrud’un sahsinda gerceklesen Tevhid-Sirk m-
cadelesinin ortaya koydugu degismeyen bir ozellik—



tir. Bu, put menfaat iliskisidir; yani, kitleleri somur-
meyle elde edilen haksiz menfaaderi mesrulastir-
mayla ilgilidir.

Hz. ibrahim’in Gérevlendirildigi Toplum

Hz. ibrahim’in yasadiyi dénem ve sehir konusunda
farkh rivayetler mevcut. Ancak kesin bir sey varsa o
da, Hz. ibrahim’in diger peygamberlerin tamamina
yakininda oldugu gibi, sirk sapmasina ugramis bir
topluma resil olarak gonderildigidir. Bu toplumun
ise Simer’in sehir devlederinden birisi oldudu ke-
sin. Mezopotamya’nin alt kesiminde yer alan Ur
sehrinin, Hz. ibrahim’in yasadig yer olma ihtimali
ise konuyla ilgili rivayetler arasinda en kuvvetlisi.
Hz. ibrahim’in islam’i tebli§ gayret ve calismalar
hakkinda Kur’an'daki bilgilere gecmeden, tarihi ve
arkeolojik bilgilerden hareketle Hz. ibrahim’in ya-
sadifi dénemde Simer toplumlarinin genel 6zelli-
gini tespit etmek, konunun dogru anlasiimasi agi-
sindan yararh olacaktir.

Hz. ibrahim’in cag

Konu dahilinde, 6zellilde Ur sehri ile ilgili bilgileri
aktaracagiz. Cinki belirttigimiz gibi, Hz. ibra-
him’in bu sehirde yasama ihtimali kuvede muhte-
mel. Zayif bir intimal olmakla birlikte, Hz. ibrahim
Ur'da degil de baska sehirde (6rnegin Babil'de) ya-
samis olsa dahi M.O. ikibinli yillarin bitiin Siimer
sehirlerinin benzer 6zelliklere sahip olmasi nede-
niyle Ur’u tanimis olmak Hz. ibrahim’in zamanini
tanima agisindan herhangi bir yanhshga neden ol-
mayacaktir.

M.0O. 2000’li yillarin en énemli Sumer sehirle-
rinden olan Ur ve halki hakkinda daha &énceleri de
bilgiler mevcuttu. Fakat 1922-1934 yillari arasinda
British Museum ile Pennsylvania Universitesinin
ortaklasa finanse ettigi ve Leonard Wolley baskanli-
ginda yurutilen arkeolojik arastirmalar, Ur sehri
hakkinda somut bilgilere ulasma imkani saglamis-
tir. Yapilan kazilarla sehrin mezarligi tespit edilir ve
acilan mezarlarda, simdiye kadar baska yerde esine
rastlanmayan “inanilmaz miktarda” altin, giimus,
bronz ve degerli taslar bulunur. Kazilar sonucunda
ulasilan bilgileri soyle 6zeliemek mimkuindr:

Ibrahim ill Dini ERTUNC

Ddnemin basta Babil ve Ur olmak Uzere, hemen
hemen bitiin Sumer sehir devlederi oldukca uzak
Ulkelere kadar ulasan zengin ticari faaliyederiyle
Unld idiler. Kazilarda bulunan ve Afganistan’dan
getirilen laciverttagi ile iran platosunun orta kesi-
minden gelen steatit, bu sehir tlccarlarinin ticari
faaliyet alanlari hakkinda énemli ipuclari vermek-
tedir. Anadolu ve Misir ise slrekli irtibat halinde
bulunulan dider bolgelerdi ve oldukca karl ticart
faaliyetler sonucunda Simer kenderi buylyip,
zenginlesmislerdi. Bu zenginligin mezarlara yansi-
mis olmasi muhtemeldir. Ayrica, Leonard Wolley'in
kazilar sonucunda ulasti§i kanaate goére, Ur sehri-
nin nifusu yarim milyona yakin tahmin edilmekte-
dir ki, bu rakam o gunun dinyasi icin saskinhk
uyandiracak buyukligu ifade eder.

Ur ve Babil gibi biitiin Stimer toplumlari putpe-
rest idiler. Arkeolojik kazilar, sé6zkonusu toplumla-
rin putperesdigiyle ilgili oldukca ayrintili bilgilere
ulasma imkani saglamistir. Kazilar sirasinda bir kis-
mi oldukca korunmus vaziyette evier bulunur. Ev-
lerin iki kadi, genis ve ¢ok odali insa edilmis olma-
sl zenginligin en 6nemli kanidarindan olmakla bir-
likte, asil dnemli olan bir diger 6nemli 6zellik ise,
her evde bir odanin tapinak olarak ayrilmis olmasi-
dir. Tapmak odalarin ev mensuplarindan élenlerin
gbmulmesine imkan saglayacak kadar biyik olma-
sI da bilhassa dnemlidir. Bu tapmaldar putperesdi-
gin yayginhidinin yanisira, pudarin coklugunun da
en 6nemli delili durumundadir. Ayrica sehrin yolla-
rinin kenarinda sahislara ait cok sayida o6zel tapi-
naklar bulunmustur. Bunlar, sehir merkezindeki
bllyiuk puda temsil edilen “bastanriya” oranla daha
geri planda kalan “ikinci dereceden”» tanrilar igin
yapilmis binalardi. Bu bilgiler, Ur sehrindeki halkin
taptigi ve isimleri tablederde gegen 5000 civarinda-
ki putun nerelerde saklandigini agiklayan énemh
bilgilerdir. Leonard Wolley’den 6nce W.K. Loftus
tarafindan Ur’da, J.E. Taylor tarafindan Tello'da yi-
rutilen kazilar sirasinda bulunan pudardan (hey-
kellerden) bir kismi, Paris Louvre mizesinin Eski
Sark Eserleri bélumiine konulmustur. Bu pudar,
“Gudea Heykelleri” ismiyle anilirlar.'*

Butin putperest toplumlarda oldugu gibi,
Ur’un putlari da kendi aralarinda hiyerarsik bir si-
ralamaya tabi tutulmuslardi. En blyuk pNt, “Ay
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ERTUNG ibrahim'in Dini

Tanrisi” Nanna’dir (diger ismi Sindir). Onun Ur’un
koruyucusu olduguna inanilmaktaydi. Ayrica “Gi-
nes Tanrisi” ve “Yildiz Tanrilar”’nm varlifina da
inanihyordu. Nanna icin sehrin merkezinde olduk-
ca gorkemli bir bina insa edilmisti. Basamakli bir
pramide benzeyen bu yiiksek bina, tabanda 46x64,
tepede ise 12 metre genisliginde idi. Pramidin tepe-
sinde Nanna icin bir oda insa edilmisti. Bu oda,
Nanna’nin yatak odasi kabul edilmekteydi.Ben-
zer bir bina ise komsu sehir Babil’de bulunuyordu.
Bu bina ise “Babil Tanrisi” Marduk isimli put igin
insa edilmisti. 550x450 metrelik bir alani kaplayan
bu bina, 90 metre yiiksekligindeydi. Birinci kat 33
metre, ikinci kat 18 metre, Uglincl, dérdincu, be-
sinci ve altinci katlar 6’sar metre yikseldigindeydi.
Yedinci kat Marduk’un kati olup yuksekligi 15 met-
reydi. Dami altin kaplama ve mavi tuglalarla sislu
bu devasa yapi,”™ buginin sardarinda dahi insan
hayalini zorlayacak bir mimar? harika olduguna
gore yapildigi zaman ve sartlar dustniliirse bina-
nin énemi daha iyi anlasilir.

Her putperest toplumda oldugu gibi Sumer
toplumlannda da, kralin bas tanri ile ayni (6zdes)
kabul edildigini biliy oruz.Bu nedenle kralin buy-
ruklari, tanrinin buyruklari kabul edilmekteydi.
Kral bitiin hayati boyunca “Bastanrinin” temsilcisi
olup, onun adina devleti yonetiyordu. Sehir merke-
zindeki blyuk tapinakta bulunan biyik put ise
Bastanri’nin viicudu kabul edilmekteydi. Boylelikle
ilging bir tarzda teslis inanci olusmustu. Bastanri
sehir merkezindeki biylk putia simgeleniyor, an-
cak put konusamadigi, bir fonksiyona sahip bulun-
madigi icin Bastanri adina kral konusuyor ve Bas-
tanri adina otoriteyi elinde bulunduruyordu. Yilda
bir defa yapilan 6zel bir térenle de kralin, Bastan-
ri‘'yla irtibat kurmasina yardimci olunduguna ina-
niliyordu.

Kral olan sahis, kralli§i nedeniyle tlkenin sahi-
bi durumundaydi. Bastann’yr temsil ediyor olmasi
ise otoritesini ve sahipligini (Kur an’l ifadeyle “Me-
lik”ligini) mesrulastiriyordu. Dolayisiyla her ne
olursa olsun kralin otoritesine karsi cikmak mim-
kin degildi. Clnkl boylesi bir durumda Bastan—
r'ya karsi cikilmis olunurdu. Bastanriyla irtibat
kuran ve onun temsilcisi sifatiyla faaliyette bulunan
kralin en 6nemli faaliyet alani ise, halki “tanrilar’a
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badista bulunmaya cagirmasi idi. Halk inandigi
tanrilan temsilen, putlarin yanina istenen degerli
esyalari birakir ve bunlar o putun hizmetgisi tara-
findan “koruma” altina alinirdi. Kral, Bastanri’yi
temsil ettigi icin, Bastanri’nin viicudunu olusturan
buyuk puta olan butin bagislari kullanma hakkina
sahipti. Bu durumun ekonomik agidan pek dnem
ifade etmeyecegi zannedilmemelidir. Cunki putlar
adina yapilan bagislarin orani hakkinda oldukca
ayrintili bilgiler mevcuttur. Lagas'tai® bulunan bir
tablette, ticari gelirden ve tarim Urinlerinden Bas-
tanri ya verilmesi gereken pay aciklanmaktadir. Bu-
na gore; gelirin esit olmayan tarzda Uge ayriimasi
gerekmektedir. Bu paydan en bilyugu Bastanri’ya
verilmelidir. Bu elbetteki Bastanri’yl temsilen krala
giden bir paydi. Payin ikinci bolumu ise yurittik-
leri “kutsal” gorev icabi putlarin hizmetkar: olan
rahiplere verilmelidir. Geri kalan en kiiguk pay ise
sahsin kendisinin olmahdir. Bu nedenle 6zellikle
ciftcilerin gecimlerini saglayamayacak kadar yoksul
distikleri géralur.'”» Bu konuda somut bilgi olmasi
acisindan Heredot'un sahitligi oldukga énemlidir.
O, Babil kulesinin yedinci katini teskil eden Mar-
duk’un katinda bulunan taht, iskemle ve masanin
saf altindan imal edildigini ve bunlarin 800 talent
oldugunu belirtir. Talent bir 6l¢i birimi olup bir ta-
lent 29,68 kg'dir Bu durumda Marduk’un adina ya-
pilmis olan taht, masa ve iskemle 23.700 kg agirlik-
ta saf altindan yapilmis idi.’»

Bir dinler tarihgisi, Simer toplumlari icin, eko-
nomik faaliyetleri de kapsayacak tarzda “hayat ma-
bedin etrafinda ¢evrelenmisti”i7 derken énemli bir
ozelligi belirtmis olur. Oyle idi. Cunki insanlar
kendi hayatlarini devam ettirmek icin degil, verdik-
leri paylarla “tanrilarini” memnun etmek icin yasi-
yorlardi. Bastanri’yl temsilen Kral ve diger kigik
tanrilari temsilen de rahipler, tanrilarin “nasil hos-
nut edileceklerini”*halka bildiriyorlar ve trunler-
den paylarini aliyorlardi. Cunkl “tanrilar” ancak
bdylelikle Uretme ihtiyaci duymadan ihtiyaclarini
karsilayabiliyorlardi.'”* Halk ise bu hosnutlugu elde
edebilmek icin sahip olduklari herseylerini vermek
zorundaydilar. Bu nedenle, kral bir yana kugik tan-
rilari temsil eden “rahipler dahi cok blylk gelirler
elde etmislerdi.”2 Dolayisiyla Leonard Wolley’in
buldugu héazinelerle dolu mezarlarin kral ve adam-



larina veya rahiplere ait olabilecegi de ihtimal dahi-
lindedir.

Hz. ibrahim’in gérevi

Hz. ibrahim, bu toplumda, sirki yok etmek, putla-
r ku'mak ve hakki hakim kilmak igin gorevlendiri-
len bir peygamberdi. Putculugun yayginlk kazan-
digi ve ydnetimin acik¢a putlarla kendisini mesru-
lastirdigi bir toplumda ve yénetimde, hakki hakim
kilma gayretlerinin nasil tepkilerle karsilasacagini

tahmin etmek ise zor degil. Daha da 6nemlisi, Hz.

ibrahim pudar imal eden ve bu putlar satarak ge-

lir elde eden 6nemli bir rahip-ticcar’in oglu idi.N

Pudari elleriyle imal edip, sonra da satarak para

kazanan ve kendi elleriyle yaptigi putlara tapan bir

baba.

Hz. ibrahim, o toplumda sirkin odaginda daha
agirlikli olarak putlar bulundugu igin, oncelikle
putlarin mahiyetini agiklayarak gorevine baslar.
Cunkd pudarin inanilan fonksiyonlarinin gercek
olmadig! insanlar tarafindan bir anlasilirsa sirkin
bltin baglan kolayca ¢dzulip, dagilacaktir. Bu ne-
denle, Hz. ibrahim’in kissasini anlatan ayederde,
Hz. ibrahim’in pudarin mahiyetini agiklamasi
agirlikh konu olarak gecer. O, 6nce bitin topluma
hitap eder:

‘Allah’a kulluk edin ve O’ndan korkup sabmn.
Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha haynitdir. Siz yal-
nizca Allah’tan ba™ka birtakim putlara tapinakta ve
birtakim yalanlar uydurmaktasiniz. Gergek “u ki;
sizlerin, Allah’tan baska tapmakta olduklariniz, size
rizik vermeye giicyetiremezler. Oyle ise nzki Allah’in
katinda arayin. O’na kulluk edin ve O’na sikredin.
Siz O’na dondurileceksiniz. Eger (beni ve dedikleri-
mi) yalanlarsaniz. Sizden 6nceki toplumlar da ya-
lanlamisti. Peygamberlere disen sadece apacik bir
tebligdir.” (Ankebut, 29/16-18)

Putgulugun 6nemli sahsiyederinden olan baba-
sina ise ayrica hitap eder;

“..Sen putlari ilah mi ediniyorsun? Dogrusu ben
seni ve kavmini apacik bir sapiklik icinde goruyo-
rum.” (6/74) “.. Babacigim! isitmeyen, gbrmeyen ve
seni herhangi bir seyden bagimsizlastirmayan (fayda
saglamayan) seylere neden tapiyorsun? Babacigim!
gergek su ki; bana, sana gelmeyen bir ilim geldi. Artik
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buna tabi ol. Seni dogru biryola ulastirayim. Babaci-
gim! seytana kulluk etme. Kuskusuz seytan, Rahman
(olan Allah)’a bagkaldirandir. Babacigim! gercekten
ben, sana Rahman tarafindan bir azabin dokunaca-
gindan korkmaktayim. O zaman dostun seytan olur.”
(Meryem, 19/42-45)

Misriklerin yanhisini gosteren, gercegi sunan,
hem akla ve hem de kalbe hitap eden bu c¢agriya
kars! babasinin cevabl ise sudur; “..ibrahim, sen be-
nim ilahlarimdan yiiz mi geviriyorsun? Eger (bu tu-

tumuna) son vermeyecek olursan, yemin ederim, seni
tasa tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas, git”
(Meryem, 19/46)

Hz. Ibrahim’in, bu sozlere karsihg ise sirk sap-
masina karsi hakkin geregini ifade etmek olur;

“Senden we Allah’tan baska taptiklarinizdan ko-
pup ayriliyorum...”{19/48).

Hic kuskusuz bu, her sartta ve ortamda islam
ile sirkin, hak ile batilin, dogru ile yanhsin, iyi ile
koétinun ayriliginin tescilidir. Bir mi’minin hicbir
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sekilde ve hicbir gerekceyle mis-
riklerin yaninda ve onlarin hima-
yesinde zillet icerisinde olamaya-
caginin ifadesidir. Tevhid-Kufur
micadelesinde mu’minlerin ol-
mazsa olmaz konumlarini belirle-
yen evrensel ilkedir.

Hz. ibrahim’in ilk agsamadaki
muhataplari ¢cevresindeki insanlar-
di. Putgulukla zulim, somird ve = —-———————-
baskilarini  mesrulastiran  Kral
uzaklardaydi. Bu nedenle dncelikle bu insanlara sa-
mimi olarak inandiklari seyler konusunda biyik
yanligshklar icerisinde olduklarini géstermeye cah-
sir.“Dindar”1 olduklari dinlerinin sagmaliklarla do-
lu oldugunu anlatmaya c¢ahsir. Bunun igin de, put-
larin cansiz, hi¢bir fonksiyona sahip olmayan hey-
keller oldugunu vurgularken, buna karsilik insanla-
rin var olmasinin, yasamasinin, saglikli olmasinin
nedeninin, Allah oldugunu agiklar. Bu karsilastirma
ile de insanlarin neye kulluk etmeleri gerektigini
acikca gosterir;

“Hani babasina ve kavmine “Siz neye kulluk edi-
yorsunuz?” demisti. Demislerdi ki; “Putlara tapiyo-
ruz. Bunun icin surekli onlarin 6ninde hel bikup,
egiliyoruz!" Dedi ki; “Cagirdiginiz zaman onlar sizi
isitiyorlar mi? Ya da size bir yarari veya zarari doku-
nuyor mur “Hayir" dediler. “Biz atalarimizi bdyle
yaparken bulduk” (ibrahim) Dedi ki; “Simdi neye
tapmakta olduklarinizi gérdiiniz mi? Hem siz ve
hem de atalariniz (neye tapiyorsunuz anlayin). iste
bunlar gergekten benim dismanimdir. Yalnizca
alenilerin RabVi hari¢. Ki beniyaratan ve hana hida-
yet veren O’dur. Beni yediren ve iciren O'dur. Hasta-
landigim zaman bana sifa veren O'dur. Beni 6ldiire-
cek, sonra diriltecek olan O'dur. Din (Ceza) giinii ha-
talarimi bagislayacagini ummakta olduum da
O dur.”(26/70-82)

ilk tepkiler

Kabul etmek gerekir ki, statiikonun disinda ve hat-
ta karsisinda inang ve gorisler dile getiren, bunu
yaparken de her turlii musrik tepki ve tehlikesine
karsilik gorundrde higbir yardimcisi olmayan biri-
sine biraz garip biraz acinarak bakilir. O kisiyi cid-
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Hz ibrahim, sirki
yok etmek, putlar
kirmak ve hakki ha-
kim kilmak i¢in go6-

revlendirilen bir

peygamberdi.

diye almak zorlasir. Bu nedenle Hz.
Muhammed (sav)’in risalet gorevi-
nin ilk gunlerinde oldugu gibi, bel-
ki de, Hz. ibrahim de risaletinin ilk
gunlerinde ciddiye alinmadi. Bu-
nun izlerini bir ayette buluyoruz;

“Onlar; “Sen bize hakikat mi ge-
tirdin, yoksa sen sakacilardan mi-
sinV' dediler.” (21/55)

Nufusu yuzbinleri bulan bir se-
hirde, putlari kabul etmeyen bir ki-

si. Herkesin 6zel putunun bulundugu bdylesi bir
yerde, bu kisinin kendisine gdriinmeyen, soyut bir
put edindigi diisinilmis olabilir. Fakat giin gectik-
ce anlarlar ki, Hz. ibrahim o toplumda hi¢ kimse-
nin sahibi olmadigi soyut bir put edinmis degildir.
Zira o, butin putlara karsi. Cunkl butin putlar
hicbir ise yaramayan seyler olarak niteliyor. iste o
zaman is degismeye baslar. Cunki bitin putlara
yonelik ifadelerin, sehrin en buyik putunu, dolayi-
siyla o putu temsil eden Bastanri’yi hedef aldigi
aciktir. Bunu kabul edemezler. Zira o hepsinin pu-
tudur.

Onceleri ciddiye almadiklari Hz. ibrahim’in as-
linda ne kadar ciddiye alinmasi gerektigini kisa si-
re sonra farkederler. Anlarlar ki, problem, bir Kisi-
nin putlari reddedisi degildir. Problem, toplumun
inancinin ve yasanti tarzinin merkezini olusturan
bir putu reddedistir. is bununla da kalmamakta, bu
putlarin mesruluklarini saglayan en énemli daya-
nak konumundaki gelenek de reddedilmektedir.
Hatta putperest gelenegin dayanagr konumundaki
tim atalarin tamaminin yanlis is yaptiklar ilan
olunmaktadir;

“Onlar; “Atalarimizi bunlara ibadet ediyor bul-
duk” dediler. (ibrahim) dedi ki; “Yemin olsun, siz ve
atalariniz acik bir sapiklik icindesiniz”’{21/52)

Blylyen tepkiler

Musrikler agisindan problemin boyutu buyimek-
tedir. Bu siralar ulkenin krali olan Nemrut da olup
bitenlerden haberdar olmustur. Putlarin bir fonksi-
yona sahip olmadiginin ilaninin, kendi otoritesinin
mesruluk dayanagini hedef aldigi ortadadir. Zira o,
“Bastanr” olan “Ay Tanrisi” Nanna’nin insanlar



arasindaki tek temsilcisidir. Nanna'yl temsil eden
heykel reddedilince, Nanna da reddedilmis olmak-
tadir. Nanna reddedilince, Nemrud’un otoritesi
reddedilmekte, iktidari gayr-i mesru ilan olunmak-
tadir. Nemrud agisindan bu biyuk bir problemdir.
Fakat acaba Hz. ibrahim aslinda “Ay Tanrisi” Nan-
na’nin bizzat kendisini degil de, viicudunu temsil
eden heykeli reddediyor olamaz mi? Eger bdyle ise
Nemrut agisindan bir problem sézkonusu degildir,
Cunki Nanna nin varliginin kabulii, kendi otorite-
sinin de kabult anlamina gelir. Ancak ne var ki, du-
rum disiinildiigi gibi degildir. Hz. ibrahim, Nan-
na’nin sadece heykelini degil, esasinda Nanna nin
kendisini reddetmektedir;

“(ibrahim) gece Ustuni drtip, buriyince bir
yildiz gérmis ve demisti ki; “Bu benim Rahb’imdir”
Fakat (yildiz) kaybolunca “Ben kaybolup gidenleri
sevmem" demisti. Ardindan Ay’i dogar gorince
benim Rabb’im” demis, fakat o da kaybolunca “An-
dolsun' demisti. “Eger Rabbim beni dogru yola eri™-
tirmezse gergekten sapmislar toplulugundan olu-
rum." Sonra Glines’i dogar gorince “I*te bu benim
Rabb’in'i bu en buyiik (olan)” demisti. Ama o da
kaybolunca kavmine demisti ki; “Ey kavmim! tartis-
masiz, ben sizin sirk kogmakta olduklarinizdan uza-
gim. Gergek su ki, bir muvahhid olarak yizimu gok-
leri ve yeri yaratana cevirdim. Ve ben nmsriklerden
degilim” Kavmi onunla c¢ekisip, tartismaya girdi.
Dedi ki; “O beni dogru yola erdirmisken, siz benimle
Allah konusunda gekisip tartismaya mi giriyorsunuz?
Sizin O’na sirk kostuklarinizdan ben korkmuyorum.
Ancak Allah'in benim hakkimda bir sey dilemesi bas-
ka. Rabbim ilim bakimindan her seyi kusatmistir. Yi-
ne de ogit alip dustinmeyecek misiniz? Hem size,
O'ntin kendileri hakkinda hicbir ispatlayici delil in-
dirmedigi seyleri Allah'a ortak kosmaktan siz kork-
muyorken, ben nasil sizin sirk kostuklarinizdan kor-
karim? Su halde givenlik i¢inde olmak bakimindan
iki taraftan hangisi daha hak sahibidir? Eger (disu-
necek olursaniz) bilirseniz.”(En am, 6/76-81)

Bitiun bunlar basta Nemrud olmak izere, bi-
reysel ve toplumsal hayatlarinin temelini olusturan
ilkeleri putlariyla mesrulastiran bir toplum igin,
tehlikeli sozlerdi. Bu sozler bireysel ve toplumsal
hayatin butiin ilke ve 6zelliklerini hedef almakta ve
yanlis olarak nitelemektedir. Dolayisiyla her iki ta-
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raf icin de problem biytyordu. Musrikler igin
problem biylyordu, ¢linki inang, disiunce ve ya-
santinin her alaninda sahip olduklari bitiin seyler
yanlislaniyor ve agikca reddediliyordu. Hz. ibrahim
icin tehlike buyiyordu. Clnkil baslarinda tlkenin
krali olan Nemrut’'un da bulundugu, biyik bir
topluluk ofke icerisinde karsisinda yer aliyordu. Fa-
kat Hz. ibrahim icin olan tehlike gérinusteydi. Zi-
ra o, alemlerin Rabb’i olan Allah’in taraftariydi. Al-
lah’a dost olan (Nisa, 4/125), Allah’in yardimini
alan birisi ise zayif, gligsiz degildi. Bu nedenle, Hz.
ibrahim ¢cekinmeden, korkmadan goérevine devam
eder. ilahi hakikatleri ilandan bir an olsun geri dur-
maz. Bir ara “Ay Tanrisi” Nanna'y ve diger gunes,
yildiz “tanrilarini” reddettigi igin, basina blyuk bir
bela gelmesini bekleyen halkin arasina karisir.
Amaci dustndigi plani uygulamaktir; “Andolsun
Allah'a, sizler arkanizi dontp gittikten sonra, ben si-
zin putlariniza muhakkak bir tuzak kuraca-
gim"{21157) Bunu yapabilmesi icin halkin oradan
uzaklasmasi gerekmektedir. Bu nedenle orada top-
lananlara “Sizler neye tapiyorsunuz? Birtakim uy-
durmayalanlar icin mi Allah'tan baska ilahlar edini-
yorsunuz? Alemlerin Rabb'i hakkindaki dusunceniz
nedir?”07/86,87) diye sorar. Bu soru misrikler igin
Nanna’nin azabini ¢agirmakla es anlamhdir. Kor-
karlar, azabin gelmesinin ¢ok yakin oldugunu di-
stiniirler. Hz. ibrahim sorusunu takiben; “Sonrayil-
diza bir goz atti. “Ben dogrusu hastayim” «ed/z” (Saf-
fat 37/88,89) Musrikler azabin geliyor olmasindan
iyice umutlanirlar. Nanna’nin azabinin Hz. ibra-
him’e gelmekte olduguna emindirler. O azap kendi-
lerine de degmemesi icin;

“Arkalarini dénip oradan kagismaya basladilar.
Bunun izerine (ibrahim) onlarin ilahlarina (puda-
rina) yaklasarak (yiyecekleri uzatip) dedi ki; “ Yemez
misiniz? Size ne oluyor ki konusmuyorsunuzV'

Derken onlarin Ustine ylrlyup sag eliyle (kuv-
vetli bir) darbe indirdi.”(Saffat, 37/90-93)

“Bdylece o, yalnizca biyukleri hari¢ olmak (ze-
re onlari paramparca kildi; belki ona basvururlar
diye.” (Enbiya, 21/58)

“Cok gecmeden halk yigin halinde toplanip
oraya geldiler.” (Saffat, 37/94)

“Bizim ilahlarimiza bunu kim yapti? Stiphesiz o,
zalimlerden biridir” dediler.
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(Bakara, 2/258). O, Hz. ibrahim’i hemen 6ldii-

i im: " im! N i-
Hz. lorahim: Ey kavmim! tartismasiz ben si rup, isi bitirmeyi diisiinmez. Dusiindiyse de bu

zin sirk kosmakta olduklarinizdan uzagim.

disincesini yararh bulmaz. Clnki boylesi bir

GGI’QEk §U K™ bir muvahhid olarak yUzUmU durumda, Hz. Ibrahim’in fikirlerinin bazilari ta-
rafindan benimsenmesinden korkar. Ancak, Hz.

gokleri ve yeri yaratana cevirdim. Ve ben

mugsriklerden degilim."

“Kendisine ibrahim denilen bir gencin bunlarin
sbzind ettigini isittik” dediki.

Dediler ki; “Oyle ise onu insanlarin gézii éniine
getirin ki, ona (nasll bir ceza verecegimize) sahid olup
(boylesi bir ise kalkisanlar olmasin).

Dediler ki; “fy ibrahim! bunu ilahlarimiza sen
mi yaptinV*

“Hayir” dedi, (Sonra biyik putu goéstererekj bu
yapmistir, bu onlarin biyukleridir. Eger konusabili-
yorsa siz ona soruverin.”

(Musgrilder) bunun Gzerine (dislinup) vicdan-
larina (sagduyularina) basvurdular. (Kendilerini
kasdederek) “Gercek su ki siz haksizsiniz. Zalim
olanlar (yanls yapanlar) sizlersiniz” dediler.

(Fakat) sonra (geldikleri olumlu durumdan)
ters donip, (Putlarini savunmak igin) “Andolsun
bunlarin konusamayacagini sen de bilmektesin” de-
diler.

(ibrahim) dedi ki; “O halde Allah’i birakip sizle-
reyarari olmayan we zarari da dokunmayan seylere
mi tapmaktasiniz? Yuh size ve Allah'tan baska taptik-
lariniza. Siz yine de akillanmayacak misiniz?”(Enhi-
ya, 21/59-67)

Nemrut’la karsi karsiya

Putlarin asagilanip, reddedilmesi ve kirilmasi, put-
larin simgeledigi basta “Ay Tanrisi” Nanna olmak
Uzere butin “tanrilarin” reddedilmesi ve bunlara
bagli olarak Kral’in otoritesinin gayri mesru ilan
edilmesi, Kral Nemrut’u, Hz. ibrahim’le gériigmeye
sevkeder. E§er onu cagirir ve dusincelerinden vaz-
gecirebilir veya tartisarak yanlishgini isbatlayabilir-
se, kendisi ve saltanati i¢in problem kalmayacaktir.
Bu nedenle Hz. ibrahim, Nemrut'un huzuruna ¢i-

karilir. Nemrut, Hz. ibrahim’le tartismaya girisir
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ibrahim’i tartismada yenerse, bu durumda hic

kimsenin Hz. ibrahim’in taraftari olmak isteme-

yecegini hesaplar. Bu amagcla énce tartismaya gi-

rer. Fakat Hz. ibrahim’in is olsun diye tartismak
niyeti yoktur. Tevhid’in ciddiyeti, ciddi olmayan
tartismalara konu olmaya engeldir. Hz. ibrahim
durumu kisa sirede sonuclandirmak icin halkin
g6ziinde “Bastanr” Nanna’nin yeryizindeki tem-
silcisi olan ve onun adina llkeyi yoneteniz Nem-
rut’a hitaben; “Benim RabVin diriltir ve oldi-
nwr.”(Bakara 2/258) der. Nemrut, bu sodzin karsi-
sinda cevabini hemen verir; “Ben de éldurir ve di-
riltirim” (Bakara, 2/258) O bu sozlyle, istedigini 61-
darebilecegini, dldirmeye karar verdiklerini de ser-
best birakip 6ldirmekten vazgegebilecegi ve buna
kimsenin karisamayacagini kasdeder. Bu cevap, tar-
tismay! izleyenler agisindan “mantiklidir”. Boylelik-
le halk Nemrud’un sifatlarinin Hz. ibrahim’in
Rabb’inin sifatlarindan asagi olmadigini disiinmus
olmalidir. Hz. ibrahim tartismayi uzatmamak, ken-
di séziindeki kasdolunian ile Nemrut’un kasdettigi—
nin ¢ok farkh seyler oldugunu aciklamak gibi uzun
bir yolu segmez. Konuyu bir anda bitirmeye karar
verir; “Slphe yok ki, Allah giinesi dogudan getirir,
(Bakara 2/258) Nem-
rut sasinr, diyecek birsey bulamaz. Oylece “afallayip
kalir’(Bakara 2/258) Artik Hz. ibrahim’i éldir-

mekten baska care yoktur. Ancak cezasi o kadar agir

hadi sen de onu batidan

olmalidir ki, onun yoluna uymaya niyetlenenlere
korku salsin. Bir daha bdylesi bir yola uyanlar bu-
lunmasin.

Ceza, ateste yakarak 6ldirmek bigiminde belir-
lenir. Ates hazirlanir ve Hz. ibrahim atese atilir. An-
cak, insanlar i¢in tayin ettigi hayat tarzini igtenlikle
kabul edip, gereklerini yerine getirenler i¢in mika-
fatlar vermeyi Uzerine bir hak kabul eden Allah,
kendisine dost kildigi Hz. ibrahim’i yalniz ve yar-
dimcisiz birakmaz. Tevhid’in hak olusunu, sirkin
batil olusunu, zorbahdin ¢oézimsizligunu goster—-



mek icin atese emreder; “Ey teM ibrahim’ekarjt se-
rin ve esenlik o/.”(Enbiya, 21/69) Ve ates ibrahim
icin serinlik, esenlik olur; higbir zarar vermez.

Hz. ibrahim’in viicudunu ateste yakip, yok ede-
rek kendi otoritesini kurtarmay! amaglayan Nem-
rut’un, Hz. ibrahim’e vermeyi amagcladigi ceza ile
otoritesi iyice sarsilir. Ates, ibrahim ve temsil ettigi
dava icin son degil, baslangi¢ olur. Nemrut igin ise
sonun baslangici. Hakikatin giicl bir kez daha aci-
ga cikmistir. Atesten sapasaglam gikan Hz. ibrahim,
verilen ilaht bir talimat geregi (Saffat, 37/99) o ulke-
yi terkeder ve bir baska bolgeye geger. Artik pey-
gamberlilc gorevini bu llkede yerine getirecektir.
Yaninda ise ileride peygamberlerden birisi olacak
yegeni Lut vardir; “Bdylece ibrahim’i ve Lut'u kurta-
rip, icinde alemler (insanlar) icin bereketler kildigi-
miz yere (llkeye) cikardik!"

Evrensel bir mesaj

Btun bu ayetler ve diger bazilari, her ne kadar geg-
miste yasamis bir peygamberin ve onun musrik
toplumuyla micadelesini anlatiyor idiyse de, M.7
yuzyllin sartlarinda aslinda Hz. Muhammed we
Mekke miisriklerine hitap ediyordu. Resulillah,
Hz. Nuh ve ibrahim’in sahsinda neler yapmasi ge-
rektigini, yapacadi seylerin nelere yol acgabilecegini
ve o zorluklardan nasil kurtulabilecegini 6greniyor-
du. Yine bu ayetlerle zorluklar takip eden basarila-
rin, mikafatlarin mijdesi veriliyordu. Allah, gere-
kirse butliin insanlar suda bogar fakat Resuliinii ve
inananlari kurtarirdi. Masrikler ne kadar zorbala-
sirsa zorbalassin, Allah Resulliini ve inananlari ko-
ruyacakti. Gerekirse atesi “serin ve esenlik” dahi ki-
lardi. Hz. ibrahim, kendisine uyulmasi gereken ki-
siydi. Ciinkl Allah’in salih kulu, insanlar arasindan
sectigi dostu idi. O halde Resuliillah veya diger mi-
minler bu salih insana uymakta tereddiit etmeme-
liydiler; "Kendini bilmeyenden ba’ka kim ibrahim’in
dininden yiiz gevirir. Hakikat su ki; Biz ibrahim’i seg-
tik, O ahirette de salihlerdendir.”(Bd.nrii, 2/130)
Mekke miisriklerine gelince onlarin selefleri, ib-
rahim’in hakki teblig icin gonderildigi misrik, sa-
pik, zorba kavimdi. Zaten Mekke musrilderi bu
ozelliklerini inanclariyla, sozleriyle, Resulilllah’a
karsi tutum ve davranislanyla, yaptiklari seylerle
her firsatta gostermekteydiler. O halde Hz. ibra-
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him’in, misrik kavimleri igin soyledikleri, Mekke
musrikleri i¢in de aynen gecerliydi; nasil ki Nemrut
otoritesini putlarla mesrulastiriyorsa, Mekke’nin
ileri gelenleri de ayni sekilde putlarla otoritelerini
mesrulastirmaktadirlar. Dolayisiyla Nemrut’un
sahtekarligl, yalancilii, Mekke ileri gelenlerinin de
ozelligidir. Nasil ki Nemrut, halkin gelirlerine € ko-
yup, toplumu istedigi gibi yonetirken, yaptiklarini
putlar adina hareket ettigini ilan ederek mesrulasti—
riyorsa, Mekke ileri gelenleri de ayni sekilde dav-
ranmaktadirlar. O halde isimler, zamanlar ve me-
kanlar farkh olabilir, fakat hersey aynidir. Bu ne-
denle efer Mekke musrikleri sirklerinde inat edecek
ve Resulilalah’ reddetmeye devam edecek olurlar-
sa Resulilllh’in basina ibrahim’im kavustugu sonug
gelir. Mekke miisrikleri ise ibrahim kavminin aci,
zelil, kotu akibetini paylasirlar. Biitiin bunlar ayni
zamanda, sonraki zamanlarda gerceklesecek olan
Tevhid ve Kufur micadelesinin ve taraftarlarinin
da durumlarini ve sonlarini ilan oldugu da tartisma
gOtirmez bir gergektir. -
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DUSUNCE

Ailenin Col(lsu

Etik’in Ahlaksizligr -1V
Etik: Yeryluzl Cennetinde
Trajedinin Diger Adi

Mesut Karasatian

omoseksuel hareketin son dénemde gayretlerini aile statiusu elde etme uzerine yogunlastirdi§i-

nii gdézéninde bulunduracak olursak “sapitma hakki”nin aileye, topluma, insanhga ve belki hep-

sinden 6énemlisi (ki Kur’an-1 Kerim de buna vurgu yapar) insanm kendisine karsi nasil bir “hak-

sizlik” tzerine temellendirildigi daha kolay anlasilir. Bu haksizhgm olumsuz sonuglan AIDS salginindan

ibaret degildir kuskusuz.

Mikrobiyolojinin, gehstirdigi tekniklerle cinsel sapiklara sperm bagisi gibi korkung yollarla ¢ocuk sa-

hibi olma imkani sunmasi, suni anne-babalar, suni ¢ocuklar, “yetim embriyonlar ve nihayet gayrimesru ne-

sillerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmakta, bdylece aile olmanin, belli ailevi ve toplumsal rolleri Gistlenme-

nin anlami kaybolmakta, zaten kendisi de biliyuk oranda saglikli aile iliskilerinden mahrumiyetin Grund

"olan homoseksuellik yeni bunalimlara, bireysel ve toplumsal krizlere sebep olmaktadir.” Cinsel sapmalarin
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hak olarak talep ettigi sey, su halde, sanayi
ve teknoloji uygarliginin agir darbeler indir-
digi aile ve diger insani toplumsal vazgegil-
mez kurumlarm tarihe karismasi anlamina
geliyor.

Ortaya ¢ikan bu kaygl verici tablonun
sorumlulugunu sadece cinsel sapmalara at-
fetmek yanlis olurdu elbette. Yeryizini ve
gOkyuzini insan istiha ve ihtiraslarina hi-
tap eden, salyalarini berekete gegiren unsur-
larla donatarak cinsellikten sinirsiz tiketi-
me her alanda insanoglunun haddi asmasi-
na zemin hazirlayan, bilim ve teknolojinin
imkanlarini insan kopyalama c¢ilginhgina
kadar yayarak beserin bu diunyadaki varligi-
ni butindyle anlamsizlastiracak gelismelere



kapi aralayan sey, topyekin bir Bati uygarhgidir.
Postmodern ailenin sloganini hatirlayalim: DINKS
(Double Income No Kids), Yani Cifte Gelir Cocuk-
suz Aile. Cocuk herseye ragmen diinyaya gelse bi-
le, bir aile ortamindan ¢ok uzaklarda, kreste biy -
meye mahkumdur bu sistemde.®

Feministler cinsellik ugruna aileyi, anne ve es
olmay! bir kenara iterken, kres ve yuvalarin, anne-
nin yerini tutmasi beyhude bicimde beklenirken,
sperm bagislama sayesinde akrabalik baglarina son
verilirken, artik anne veya baba olmak, bir aile tes-
kil etmek anlamsizlasip tanimsiz hale geliyor. Mo-
dern tibbin IVF ve embriyo transferi gibi yontem-
lerle cocuk sahibi olmayi1 mimkin kilmasi sonucu
bazen “yetim embriyo”lar dahi ortaya ¢ikabilmek-
tedir. Bunun ilging bir érnegi Avustralya’da yasan-
mistir. Bu sekilde ¢ocuk sahibi olmak isteyen bir
cift trafik kazasinda 6liince geriye kalan ve dondu-
rulmus halde bekletilen doéllenmis embriyolar
Minevver Enis’in de belirttigi gibi hak ve hukuk
acisindan pek cok soruyu giundeme getirmistir:
“Yetim embriyonun herhangi bir temel hakki var
midir? Bir sahis midir, yoksa mal midir? Malsa ki-
me aittir? Boylece anne-babasinin dliminden yil-
lar sonra dogmus cocuk kavrami oldukga yeni bir
kavramdir. Avustralya ve Hollanda’da dondurul-
mus embriyolardan ¢ocuk sahibi olundugu belir-
tilmelidir.”4

Bazi durumlarda “emanetgi anne”, yani kendi
viicudundan kaynak almayan bir biyolojik madde-
ye hamilelik eden bir kadin da isin igine girdigin-
de daha da karmasik ahlaki ve hukuki meseleler
ortaya ¢ikmaktadir. Dogan ¢ocugun biyolojik Kim-
ligi ciddi bir problem haline gelmekte ve bes ayri
sahsi ilgilendiren durumlar s6zkonusu olabilmek-
tedir: iki genetik anne-baba, bir doguran kisi ve iki
yetistiren anne-baba. Bu yontemle bekar erkek ve
kadinlarin klasik aile yapisini dislayarak ¢cocuk sa-
hibi olmalari imkan dahiline girmektedir. Olan bi-
tenin vehametini yansitmasi bakimindan feminist
Andrea Dworkin’in Urkitucld onerisini aktarmak
yeterli olacaktir: “Bu teknoloji, kadinlarin rahim-
lerini genelev modeli cercevesinde satabilmelerini
miumkun kilar. Annelik, deney ve gl¢ elde etmek

icin rahimlere ulasmak isteyen bilimadamlarinin
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yardimiyla fahisehgin yeni bir dali haline gelmek-
tedir.”5

1960’lardan itibaren yasanan “cinsel devrim”in
hasil ettigi tablonun istatistiklere dékimu, faci-
anin boyutlarini birbaska agidan gézler 6niine se-
riyor: ABD’de evli ¢iftlerin orani 18. yiizyildan bu
yana en disik rakama inmis durumda. 1980 sayi-
mina gbre ayni catl altinda yasayan insanlarin %
60’lik bir kismi evlilik hayati yasarken, 1990’larin
ortasinda bu oran % 55’e dismis, yani nifusun
yarisi bir aileden yoksun kalmis bulunuyor.
1952’de dodan beyaz cocuklarin % 81’i onsekiz ya-
sma ebeveyniyle birlikte ulasirken 1980'de dogan-
larin sadece % 30’unun bu yasa kadar anne-baba-
sinin yaninda biylyecegi tahmin ediliyor. Yine be-
yazlari konu edinen bir arastirmaya gore tek anne
veya tek baba himayesinde yetisen kiz cocuklarinin
% 64’Unun evlilik 6ncesi dogum yapacagi, % 92'si-
nin ise evlendikten sonra eslerinden bosanacagi
tahmin ediliyor. Ve halihazirda ABD, bosanma
oranlari bakimindan tim dinyada bagi gekiyor.
Bu Ulkedeki yasalar aileyi, birbirinden bagimsiz
cinsel haklari olabilen iki ayri birey diye tanimla-
maya baslarken diinyaya gelen tim cocuklarin %
40"1inin, azinlia mensup olanlarinin ise % 80’inin
“gayrimesru” oldugu tahmin ediliyor.”

Cinsel sapmanin ensest iliski biciminde ger-
ceklesen tird ise, ayr bir kanayan yara adeta.
Amerika’da kiz cocuk nifusunun % 33’Unin bir
sekilde ensest iligki icinde oldugunu ortaya koyan
arastirmalar mevcut. Bir yandan sorunu ¢tzme
yoninde ciliz ve yetersiz kimi gayretler gozlenir-
ken, bir yandan da bu iliski tirinin “tabu” ol-
maktan ¢ikmasini isteyen, aile ici cinsel iliski ya-
sagini delme yoniinde ¢aba sarfeden kesimler go-
ze carpiyor.7 Filipinler’de kiz ¢ocuklarinin a”
icinde cinsel tecaviizden kurtarilmasi b’
onergesine konu olduguna gére (Jn-
bu utang verici fenomen sade’™ 8”n¢
yayginlik kesbetmis de d- o
haklari savunuci
mak gerekiv"

deki d—
0 S3
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Siddet/Sug Salgini

Bati diinyasina hakim ahlak ve 6zgirlik anlayisinin
dogurdugu vahim sonuglar cinsellikle sinirli kalma-
di. Ozellikle dev metropoller basta olmak (izere pat-
lak veren siddet ve tecaviiz vakalari, can, mal ve irz
emniyetinin biyik olciide kaybolusu ayni siirece
eslik etti. Kiguk yastaki ¢ocuklarin dahi dedektérle
silah kontrolinden gecmeksizin iceri alinmadi§i ve
buna ragmen sik sik bireysel teror eylemlerine/kat-
liamlara sahne olan okullardan, karanlik bastiktan
sonra ¢ilap dolasamayacaginiz sokaklara kadar bi-
tin hayjrt alanlari tehdit altinda ve givenlik duygu-
sunu her gecen gun biraz daha yitiren, yalnizlasan,
kabuguna cekilen, yabancilasan modern insanin ya—
riacik hapishanesine déniismekte.

Medya islam’i ve miislimanlan terdrle birlikte
sik sik zikrederek zihin bulandirma cabalarma de-
vam ededursun, Avrupa veya Amerika’nin biyik
sehirlerinde belli bolgeler karisiklik ve cinayet
olaylariyla, gasp ve tecaviz vakalariyla adi kotlye
cikiyor; ve siddet Batili insan igin “hastalik, aclik,
hatta savas sorunundan bile buytk bir sorun”= ha-
line gelirken sosyologlar, psikologlar, ceza hukuk-
culari, biyolog-
lar, politikaci-

islam’daki bedensel cezalan-  'ar--
dirma yontemini insan onuru-
na, hak ve O6zgurliklerine ayki-  n
n bulanlann”™ 6ncelikle bu ko-

sorunun
kaynagini ve
¢bzum yollari-
umutsuzca
tartismaya de-
vam ediyor.
hapishane sisteminin, polis

MMeti'nin SUQ|U— arttirmak, yeni

saylismi

ve daha etkili
izdiham silahlarla, do-
natip yetkileri—

5\S™ ni genisletmek,
NN\

e\ ew

onunla igice gegmis olarak ortaya ¢ikan siddet fe-
nomenme iligkin yayinlarin da sansire tabi tutu-
lup tutulamayacagi hususunda cagdas ahlék felse-
fecilerimiz, liberal filozoflarimiz bitip tiikenmek
bilmez tartismalar icide 6mur tuketiyor.

Medyada cinsellik ve siddet iceren yayinlarin
timden yasaklanmasi yerine miktarlarini “kabul
edilebilir seviyelerde” tutmak 6nerisinden —ki han-
gi seviyenin kabul edilebilir oldugu yine ¢6ziimsiiz
kalmaktadir- stzkonusu yayinlarla islenen suclar
arasinda higbir sekilde baglanti kurulamayacagini
one siiren yaklasimlara kadar cogu zaman ciddiye
alinmay! dahi haketmeyecek gorusler sézkonusu.i<
Medyanin izlenme orani ve kar kaygii, butin de-
gerlerin Ustiinde bir yerlerde dururken, TV haber
programlari veya Hollywood yapimi sinema filmle-
ri her seferinde daha yiiksek dozda siddet gosterile-
riyle seyirci gcekmeyi hedeflerken sug istatistikleri,
intihar vakalari da dahil —c¢iinki Batili zihniyet algi—
layamasa da o da birbaskasmi 6ldirmek kadar ca-
nice ve korkung bir eylemdir- Liberalizmin yeryu-
zU cenneti riyasinin sona erdigini haber veriyor:

Fransa’da 1991'de 11.500, 1992'de 11.600,
1993'te 12.000 intihar vakasl gerceklesmis ve
1965’ten 1990’a kadar olan siire zarfinda genelde-
ki su¢c orani bes kat artis gostermistir. 1965'te
837.000 cinayet dahil siddet iceren cesitli suglar is-
lenirken bu say1 1995'te 3.800.000’e ulagmistir. in-
tiharin hemen yanibasinda zikredilmesi gereken
esrar kullanimi ise 1992°de 66.000,1995’te 101.000
vakanin sug¢lamaya konu olmasindan da anlasila-
cadi gibi Fransiz gengliginin bunalimdan birbaska
bashca kagis yolu haline gelmistir

intihar Amerikalilar igin de basta gelen 6lim
nedenlerinden biri. 1960’'tan bu yana intihari se-
¢en beyaz Amerikal sayisi li¢ katma cikarken, bii-
tun irklardan gen¢ nifus arasinda intihar su an
ikinci siradaki 6lum nedeni haline gelmis bulun-
makta.1990’larin ortalarinda gecerli rakamlarla
yilda 27 bin kisi intihar etmektedir.'-* Yine ABD’de
uyusturucu cirosunun otomobil ve ¢elik cirosu ile

mi'melte gerceklestigini ilave edeHm. Batih in-
' anlamini kaybettidi él¢ude intihar

* "rmi da artiyor.'f
Amerika’nin katettigi



mesafeyi ortaya koyan istatistikler ise, sug oranm-
daki patlamanm basit¢e nifus artisiyla izah edile-
meyecegini ortaya koymaktadir: Amerika Birlesik
Devletleri’nde beyazlarin nifusu 1960’tan beri
%41 oraninda artarken, islenen her tirli sucun
sayisl %550 (besyuzelli)’den fazla artis gostermis-
tir. Her yil bes milyon Amerikali siddet iceren ce-
sitli suglarin kurbani olmaktadir: Tecaviize ugra-
mak, soyulmak, saldirlya maruz kalmak veya ni-
hayet o6ldurilmek giinlik hayatin hadiselerine do-
nismis gorundyor. 1990-1995 arasindaki donem-
de hemsehrileri tarafindan oéldurulenlerin sayisi
Vietnam’da verilen kayiplarin iki kati ‘civarinda.
Yilda ondokuz milyon Amerikan vatandasi alelade
hirsizlik, ev soygunlari veya kundakgilik bigiminde
mala milke yonelik tecaviizlerle karsilasiyor. Zen-
cilerin durumu ise bu bakimdan beyazlardan daha
icler acisi bir manzara arzediyor. William J. Ben-
nett’in gozlemlerinden c¢ikardi§i sonug¢ oldukca
carpicidir: “Harlem’de yasayan geng bir siyah ada-
min, Benglades’teki bir gence gore 40 yasma kadar
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yasama ihtimali ¢ok daha azdir. Ci-
nayet Afrika kokenli Amerikan gencg-
leri arasinda en basta gelen 61im ne-
denlerinden bir tanesidir.”* Ancak
hemen bu noktada, bir inang¢ ve ha-
yat tarzi olarak islam’i segen zenci
kitle arasinda alkol ve uyusturucu
bagimlihgindan cinayete kadar genis
bir yelpazedeki patolojik davranis bi-
¢imlerinin son derece az rastlanir
seyler oldugunu kaydetmek ilging
olacaktir.
1990’lann ortalarinda Ameri-
ka'da her yil 23 bin kisinin éldiril-
diga, 13 milyon Kisinin turli saldir
ve tecaviize maruz kaldigi, 5.5 mil-
yon kisinin trafik haric her tirlu suc-
tan dolay tutuklanip goézaltina alin-
digi, 6.5 milyon kisinin uyusturucu
kullandigi, 135 bin ¢ocugun okula
silahla geldigi, 5 bin ¢ocugun anne-
baba veya buyikanne-buylkbabala-
n tarafindan oldirdldiagd, 1 milyon
cocugun, cinsel ahlak bahsinde de-
gindigimiz Uzere aile fertlerinden sadir olan cinsel
taciz dolayisiyla evden kagtigi, her 45 saniyede bir
olmak Uzere yilda 700 bin kadinin tecaviize ugra-
digl, 2 milyondan fazla insanm parklarda yatip
kalkan “homeless” diye genis bir kitleyi olusturdu-
gu, bir evde yasama imkani bulan yaslilardan 1
milyon 800 bin civarinda bir grubun zorla eve
hapsetme ve dayak gibi saldirilara maruz kalirken
“huzurevleri’ne kapatilanlarin ise pislik ve bakim-
sizlik iginde, yine turli saldirilara ugrayarak haya-
tini sirdirmeye calistiyi hatirlanirsa, facianin bo-
yutlari daha iyi kavranir saniriz."»

“Homeless” toplulugunu olusturan ve genel-
likle aile ici kot muamele, taciz, fuhsa zorlama vb.
kurbani kadin ve cocuklarin yanisira, zihinsel
ozurlilerin de bu grupta % 25 seklinde yiksek bir
orani teskil ettigini bildiriyor raporlar. Homeless
problemiyle yoksulluk birbiriyle yakindan irtibat-
li. ABD’de 1970 - 1988 arasindaki donemde yoksul
insan sayisl % 26 oraninda artti. Yoksulluk sinirin-
da yasayanlarin % 40’in1 ise ¢ocuklar olusturu-
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yor.l® Yakin zamanlarda yapilan bir arastirmaya
gore bu llkede 30 milyon civarinda bir “ag¢” insan
kitlesi mevcut. ©Yoksul ailelere yapilan yardim ise
1970’ten ‘994’e kadar % 47 oraninda azalmis, in-
sanlar kendi hallerine terkedilmis bulunuyor.2)
1980’lerde ve 90’larda silah, cop, migfer, kur-
sun gecirmez yelek vb. i¢ savas malzemelerini gu-
venlik giclerine saglayan yerli sanayinin en hizli
blylyen sanayi dallarindan birini olusturdugu
Amerika'da polislik ve gardiyanlik artik tahmin
edilebilecegi gibi en hizli biylyen kamu hizmetle-
ri sektori haline geldi; egitime harcanandan daha
buyiik meblaglar hapishanelere tahsis edilir oldu 2L

“Déner Kapi Adaleti”

Hapishaneler, ne hazindir ki, sokaklardaki dehseti
belli bir seviyede tutmanin belki de tek ise yarar
yodntemine dénismis durumda. Bu sekilde potan-
siyel miicrimleri icrayl faaliyet alanlarnidan uzak-
lastirarak her yil milyonlarca cirmiin éniine gegil-
mesi saglaniyor ki, burada ekonomik anlamda sag-
lanan tasarrufun da hatiri sayilir bir yekdn tuttu-
gunu belirtelim. Tipik bir sugluyu hapiste tutmak
icin harcanan her bir dolar sayesinde toplum, 6n-
lenen suclarin toplumsal maliyeti olarak 2.80 dolar

tasarruf etmis bulu-

nuyor. Hal boyle

Feministler cinsellik ugru-
na aileyi, anne ve es olma-
yi bir kenara iterken, kres
ve yuvalarin, annenin yeri-
ni tutmasi beyhude bicim-
de beklenirken, sperm ba-
gislama sayesinde akraba-
ik baglarina son verilirken,
artik anne veya baba ol-
mak, bir aile teskil etmek
anlamsizlasip tanimsiz ha-

olunca Amerika’daki
hapishanelerde yasa-
nan asin izdihama ve
yer darliyindan dola-
yI mahkumlarin er-
ken saliverilmesine
fazla sasmamah. Flo-
rida’da 58 aylik bir
dénem zarfinda ha-
pishanelerden boyle
izdiham  sebebiyle
vaktinden Once ser-
best birakilan mah-
kumlarin toplam 26
bin civarmda sug is-
ledikleri tahmin edi-
liyor. 2

le geliyor.
gelly Bu, ashnda Ame-
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rikan vatandaslarinm “doner kapi adaleti” adini
verdikleri, hukuk sisteminin temel agmazlarindan
birini teskil eden sorunun yalnizca bir vechesi.
“Doner kapi adaleti” yasanan basibosludu, cezasiz
kalan curimleri ve iyi islemeyen adalet sistemini
tarificin oldukca yerinde bir yakistirma: Bir siddet
sucundan (cinayet, tecaviz, soygun, saldiri vb.) tu-
tuklanmis kimselerin Ugte biri sartli tahliye gibi se-
beplerle saliverilmis ve hikim giymis suclularin
blytk bir ¢cogunlugu hapsedilmemis durumda;
her 100 siddet kurbanina karsi hemen hemen bir
tek kisi hapse girerken, bu tiir suglularin cogu ce-
zalarinin ancak yarisi middetince hapis yatip cik-
maktadir. 2

Fakat buna ragmen efer mevcut egilim devam
ederse -ki olumlu yonde degismesi icin hicbir se-
bep de gdzikmiyor- hapishanelerin 2020 yilinda
yaklasik 10 milyon kisiye barinak teskil edecegi sa-
niliyor. Amerikan hapishanelerinde sodzkonusu
gayri insani ortam ise basli basina kanayan bir ya-
ra. Sokakta olsun, bircok kilitle tahkim edilmis ce-
lik kapili evlerinin iginde olsun insanlarinin can ve
mal emniyetini saglayamayan bir sistem, cezaevie-
rindeki hak ihlalleri dolayisiyla da Uluslararasi Af
Orguti’nun raporlarinda sik sik 6zel bolumlere
konu olmakta. Orgut’iin 1999 yili raporuna gére
bu Ulkedeki hapishanelerde asin kalabalik teskil
eden mahkumlari zaptetmek icin elektrosok arag-
lar1 vb. kullanilmakta, rehabilitasyon yerine ceza-
landirma yoluna gidilmektedir. Ustelik buralarda-
ki hizmetler, maliyetlerinden dolay eyaletler tara-
findan 0Ozel sirketlere devredilmekte ve bu sirketler
de kar amaciyla saghk hizmetlerinden yiyecege ka-
dar kisintiya gitmektedir. Kaliforniya Corcoran
Eyalet Hapishanesi’nde ortaya cikarildigi gibi, sik-
sik gardiyanlar mahkumlar arasinda “gladyator”
dovusleri ve bunlarin sonuglari lzerine bahisler
duzenlemekte, kadin mahkumlar tecavize ugra-
makta veya para karsiliinda peskes ¢ekilmektedir.
Bu sekilde bir muameleye maruz kalan kadinlarin
actiklari davalar sonucu Federal Hapishaneler Bi-
rosu yizbinlerce dolarlik tazminadar édemek zo-
runda kalmistir. Dolayisiyla, islam’daki bedensel
cezalandirma yontemini insan onuruna, hak ve
ozgurliklerine aykiri bulanlarin, oncelikle bu ko-
kusmus hapishane sisteminin hesabini vermeleri
gerekir. Gerci kokusmamis bir hapishane dizeni.



kisiye tdvbe ve davraniglarini dizeltme imkani bi-
rakmamasi, kendisiyle birlikte yakin veya uzak ak-
rabalarini da cezalandirmasi veya pekcok bakim-
lardan yine tartisma konusu olacaktir.

insan hak ve 6zgurliklerinin uluslararasi alan-
da hamiligini Ustlenmis gorinen, Soguk Savas
sonrasi dénemde liberal ekonomi anlayisiyla bir-
likte demokrasi ve insan haklarina dayali bir rejim
tarzini dinyaya empoze etme cabasl iginde g6zu-
ken bir ABD ve onun Batili muttefiklerinin aslinda
nasil bir global sémuri ve haksizlik dizenini islet-
tikleri bir yana, kendi halklarina dahi insanca yasa-
nabilir bir ortam saglayabilmis degildirler. Batili
metropollerin mesela Ortadodu’nun baslica biiyik
sehirleriyle mukayesesi su ilging sonucu ortaya
koymaktadir ki, bir New Yorklu kendi hemsehrile-
rinden korktugu kadar devletten/hikiimetten
korkmazken, bir Kahireli, Samli, Bagdadi... bilakis
hemsehrilerinden yana duymadigi korku ve endi-
seyi devletten duymaktadir. islam ulkelerinin bas-
lica sehirlerinde aileler gecenin ge¢ saatlerinde
parkta piknige cikabihrken New Yorklu veya
Londrali bir insan komsusuna dahi giveneme-
mektedir. Siyasal sistemi, haklarin ihlalini en aza
indirecek ve bireye mumkiin oldugunca 6zgur bir
alan birakacak bicimde dizenlemek yeterli olma-
maktadir; bireysel davranislardaki ahlaki motivas-
yon eksikligi ve “etik”in degdindigimiz agmazlarin-
dan yonetim sistemine hakim gizli/rafme totaliter
anlayis ve yontemlere kadar bir dizi handikap do-
layisiyla hak ve 6zgurluklerin anlamsizlastigi, bu-
harlastigi gorilmektedir.

Etik felsefecimiz insanlk tarihi boyunca genel-
de toplumlarin ¢irkin ve ahlaksizca buldugu turlu
tirld davraniglarin, anormal ve patolojik durum-
larin bugin “hosgoéri” ile karsilanir olusunu “ta-
rihsel bir agilim” olarak gériirken™ insanhgin kar-
s karsiya kaldigi olumcul tehdit ve tehlikeyi
umursamaz goriniyor. Halbuki insana, diinyaya
ve hayata dair bazi temel gergeklikleri bu sekilde
hafife almak tarihte goriilen pek¢ok medeniyetin
¢cokis ve dagilma dénemlerinin bir dzelligidir. Ba—
ti'nm boyle haval distndrlerinin yerli tilmizleri
ise hala “en buylk yanilgi, ahlakin topluma goére
degil, toplumun ahlaka gore bicimlendirilmesidir”
tirinden akillara durgunluk verecek saptamalar-
da (") bulunabiliyorlar, dinin bireysel, ahlakin top-

Etik’in Ahlaksizigr KARASAHAN

lumsal olgular oldugu (!) ve dolayisiyla dinsel
inang ile ahlakin biribirine karistirlmamasi gerek-
tigi yolunda sagmasapan seyler sdylemekten geri
durmuyorlar.25 Su sorulara tatmin edici cevaplar
vermeyi saflayacak gayret, samimiyet, diristlik
ve objektiflikten uzak gérinuyorlar:

Acaba Batili metropollerde hayati katlaniimaz
hale getiren katiller, soyguncular, tecaviizciler -ai-
le icindeki veya yabanci- gaspglilar, hirsizlar, kun-
dakgllar, sadistler, mazohistler... yine onlar kadar
tehlikeli kapitalist hirsizlar, silah tiiccarlari, uyus-
turucu kacakgilari, seks turizmcileri... Kant’in
onerdigi hangi “kategorik emperatif’le hareket et-
mekte, hangi “evrensellestirilebilir ilkeyi kendile-
rine esas almaktadirlar? Liberalizmin égutledigi bi-
¢cimde 6zglr ve ozerk eylem sahibi olmak ahlaki
davranis icin yeterlidir diye mi disinmektedirler? m
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Yeni Bir Aydinlanma Cagi mi?

M. Said Cekmeai

Baticilar, materyalizmle batirdiklari diinyalarina ‘aydinlanma ¢agi'demislerdi

Sakin yeni dénenu gegerken, diinyevile"melerine de aydinlanma demesinler...

-*y nli Fransiz disiinird Andre Malraux, “yirmi
birinci asir spirittalist (maneviyatgi) bir asir
olacaktir...” diyerek insanligin “yeni bir din ve

kutsallik caginin esiginde oldugunu ileri surmus”

Geng bir Turk hukukgusu olan Dr. Gemalmaz da, “ye-

ni bir aydinlanma yizyili olmaya adaydir 21. yizyil”

demis.

Biten “yirminci )*zyilin ve modern c¢adin so-
nu”nu islemisti tarih bilimcisi John Lukacs. insanligin
degisik bir devrini yasayan pek ¢ok disiinlrin isabet
etmis olsun veya olmasin bdylesine zehaplara kapil-
mis olduklar goralir.

Ote yandan tersine, “sinirsiz bir diinya”’nin ve “ye-
ni dinya yizyili” projelerinin Londra’dan akseden
sesleri geliyor. Ve bdyle bir diinyanin bayraklarinin da
Avrupa’da hazirlhiklarindan da haberder oluyoruz.

Yuzyilimizin basindan beri, cedit bir anlayisla, ye-
niden islam’a yénelen arastiricilar da bir noktaya gel-
mis gozikilyorlar. islam eskimez—-porsiimez kaynakla-
ryla mahfuz duruyor.

Ancak degisen sartlari, gelisen teknigi, mistagrib-
Jler gibi fetis etmemis bulunan miminleri gézardi et-
memis olmalari gerekirdi. Esaslarda sabit kalip dava-
sindan emin olan her misliman, her sart ve ahvalde,
hangi ¢ag ve ddnemde olursa olsun; davasma yol acan,
problemlerine care arayan muttaki ilim adamlan ol-
mus, ama daima olmalidir da. Her mimin her imka-
ni olanca guciiyle bu yone teksif etmelidir. Yoksa Ox-
ford Tslami Arastirmalar Merkezi’nde, konusmasinin
adini, “islam: Anlagiimayan Din” olarak segen Maha-
thir Muhammed gibi olur, miskil durumda kalir; ba-
tildan regeteler secmek hacaletine diger insan.

Ger¢i konferansinin naklinde Mahathir kardesi-
miz biraz da hakli olarak, “... ginimuzde bazi misli-
manlarin ulemaya yanilmazlik isnat etmelerini” aci
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acl, sebep olarak goésterir. Ama o ulema dedikleri bazi
kiladeli tedrisgilerin avamin bu hale dismesinde se-
bepliligi gorilmemis miydi? Turkgemize gevrilen bu
konferansin timu verilememis bulundugu igin bir sey
diyemiyoruz.

1997°deki konferansinda biraderimiz Mahathir,
batinin kendisinden “islam’in iflasinin ilanini bekledi-
gini” kaydediyor. Bu istekte Bati’nin islamdan ok
korktugunu; islam gelince dinyalarina, sekiler diin-
yaci ve de behaimsel girkin yasantilarini siirdiiremeye-
ceklerini hisseder olduklarini anlayabiliriz. Onlar din-
lerini havralara, kiliselere hapsedip keyflerini bozma-
yan bir din’e, din duygularini yok edemeyeceklerini
gorip acz igerisinde olduklari igin razilar Ama islam’i,
hiristiyan ve yahudiler gibi zanni bakislarla, felsefik
akislarla diinyevilestiremeyecekler insaallah. Cunki
temeli saglam ve igerigi mahfuzdur.

Gunimuzde de, tarihte de insanlik alemi yer yer
degisik Umitlere kapilip yer yer hiiziinlere carpilip ha-
yatlarim dolduragelmislerdir. insanoglu var oldu olal
toplumlarmi, ismi bildirilen veya bildirilmeyen Ne-
bi’lerin teblig ettigi tevhidi tek nizamla, ya da beseri
dizenlerle arzi yonetmeye mecbur olmugslardir.

Yaklasik dort bin yil 6nce yasamis bulunan Asur
Krali Hammurabi, ¢ivi yazisiyla yazip veya yazdirip
ilan ettigi 282 maddelik kanunnamesi’'ni hazirlarken
bir Nebiyallah’i taniyip iman etmis miydi acaba? Bile-
miyoruz. Fakat daha 6nce de bdylesine yazili beseri bir
kanundan da haberdar degiliz. Tevrat, Zebur, Incil ve
suhuflar mistesnadir. Onlar birbirlerini teyid ederek,
dogrulayarak Kur’an’la ekmel kilinmis tek ve yiice is-
lam kaynaklandir.

Biiylk kiiguk pek ¢ok galkantilarla imtihan edile-
gelen insanlik, yer yer vahyi nizamlarla, ya da beseri
diizenlerle giinimize gelip oturmustur.



iste 21. yiizyil problemlerle gelmis
bulunuyor. Vahiyden haberi olma-
yan veya olup da umursamayan
insanlar asirlardu’, ya Hz. Mu-
sa’nm teblig ettigi islamiyeti be-
seri bakiglarla karistiran, ya Hz.
isa’ya vahyedilen islam’in yiice
kitabi incil verilerini beseri go-
rislerle alasimlastiran uzun si-
ren bir hengameden gelip ge¢-
mis. Bereket ki, Hz. Muham-
med’in (selam ona ve bitiin nebile-
re) ve biitin peygamberlerin teblige
memur oldudu islam’a mikemmel vahyi
tebliglerle sunmustur da, arastiricilar saskin-
liktan alakoymustur.

Kiyamete kadar insanhgin temel mes'elesi olan
ebedi saadetine yol verecek bu vahyi nizam, eger ciddi
muslimanlar eliyle, mitevatiren gelip muhkem ola-
rak algilanmamis olsaydi, hurafeleri taglayamayan,
mistikligi asamayan mukallid insanlar elinde oldugu
gibi eliylizii belirsiz olur; is, bilmezlerin asilsiz hikaye-
leri, gizemli beyinlilerin evliya(!) menkibelerinden
ibaret kalirdi.

Siikrolsun ki, son islam peygamberinin teblig
edip, 6rnek yasantisiyla takyid buyurdugu vahyi nizam
kaybolmamistir; ebediyete kadar miminlerin ebedi
saadetine 1sik tutacak, minkirlerin de ebedi azabdan
kurtulabilecegi tevbe kapisini agik tutacaktir. Clinki
bu aziz nizamin koruyucusu, yaraticisidir. (15/9)

Bu nizam model olarak, atintidan, katintidan ari
olarak 6grenmekle gorevli oldugumuz 6rnek yonetim
bicimidir, ki o asn saadettir. Dikkadi ve sabirl arasti-
ricilar tarafindan 6grenilebilir.

21. asr “yeni bir aydinlanma yuzyili olmaya aday”
olarak gosterenler, neleri aydinlatacaklar acaba? 17.
ylzyilda baslattiklar, 18. yiizyildan hizla gegerek 19.
yuzyilda rasyolanizmin pekistirdi§gi materyalizmin ka-
rarttiyi dunyalarina aydinlanma ¢agi demiglerdi. Sa-
kin bu karanlikgilar 21. yizyili da bu kafayla karartip
“yeni bir aydinlanma” demesinler.

Dinyanin yasadigi asirlik dramlari hala géremi-
yorlar da yersiz Utopyalarla insanh@ teki ar tekrar oya-
layacaklarsa, kendilerine de, insanh§a da yazik ederler.
Kendilerine yazik, ¢cinki ebediyetlerini tekzip edegel-
misler. insanliga da yazik, ¢iinkii ebedi saadetlerine bu
septik felsefeci ideologlar engel olabilirler. Bu da yet-
mez, tarihte ve guniimiizde oldugu gibi, insanlan di-
zenden dizene kosturarak; sosyalizm, liberalizm, ka—

Mahathir, batinin
kendisinden ‘slam’in
iflasinin ilanini bekledigi-
ni” kaydediyor. Batillar'in
islam'dan ¢ok korktuklari
anlasiliyor; onlar keyfleri-
ni bozmayan bir din'e
razilar.

Aydmiliiiiwa Cagi mi? GEKMEGIL

pitalizm gibi cgesitli pragma arkasinda
tecriibe tahtasi yapabilirler.

Sadece islam alemine degil, 1

ve 2 dinya savaslarinda kendi

kendilerinin de basina bela olup,

milyarlara varan insanlari peri-

san kilip tonlarca kan akitan bu

“medeniyet” denilen “tek disi

kalmis canavar” rahim ve adil bir

sistemi ne giin anlayip, yaptikla-
rindan utanacaklar?

Neden bir de atma ve katmalar-

dan ari olan, vahyi muhkemlerle, inan-
mayanlarina bile diinyevi de olsa, huzur su-
nacak olan vahyi yonetimi denemek istemezler.

Diinyalari daha da bozulacak diye spiritiialist bir
21. yuzyil bekleyen; yeni bir din ézleyen bu dinyayi,
tahrife ugramis, beseri bir koalisyonlarla refah hastali-
gina tutulmus bulunan; Hz. Musa, Hz. isa aleyhisse-
lamlar gibi islam peygamberlerinin asli nerede? Esasi
belirsiz hale gelmis bulunan; hatta guntimiz misli-
man diinyasinda yasanan yonetmelikleri degil de, sa-
adet asrindaki saf ve berrak islam’s; sirk bulasiklarin-
dan temizlenmis Hanif bir milleti 6rnek edinerek, ye-
niden dinyalarini kurmaya calismazlar mi acaba?
Yoksa islam gelirse sekiler diizenler, liberal dedikleri
ahlaki kayitlardan azade bir yasantilari yikilacak da
onun igin mi pagan yapilanmadan ari yice dine ya-
nasmiyorlar.

Artik muslimanim diyenler mislimanlasarak
beseri zanlari esas almadan; nostaljik haleti ruhiyeler—
le, veli (1) menkibeleriyle oyalanmadan, politikadan
uzak -ehliyete, slraya dayanan- bir siyasetle aktifles-
mek gerekir.

Muhkem vahyi mieyyidelerle muttaki ve 6rnek
bir toplum olmaya yonelinmezse, yine diinyalari ge-
¢en yuzyillarda oldugundan farkl bir durum arzet-
mez. Varilacak yer, ister spirittalist, ister nattiralist, ne
olursa olsun durum degismez.

Ne olursa olsun, inanmis kisiHkli insan nerede bu-
lunursa bulunsun, islam’a iman etmis; davasindan
emin bir miimin, guictince takvall olarak miicahidane
bir hayati yeglerse ebedi bir zarara ugramaz. Mimin
daima Karlidir. Bunu Mistesna adli eserimizin tgin-
cli baskisinda bir izaha kavusturmaya calismistik.

Velhamdulillahi rabbilalemin. -
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INCELEME

Gelisme Cizgimizin Ihyasi Veya Sorunlarm
Coziimunde Kimligin Insasi Olarak

Islamcihik -1

Abbas PirimodIu

Farkhilifa Farkh Yaklasimlar

ati’'nm, bati- disi toplumlarin kendisinden
farkli toplumlar oldugu seklindeki iddiasi-
nin temelinde yatan baslica nedenin, so-
murdyd hakh ve mesru gostermek kaygisindan
kaynaklandigi gercegi izahtan vareste bir husustur,
izah etmeye calistigim gibi “Baticilar’da bu sdyle-
mi benimsemisler, yani Bati ile Bati—disI toplumla-
rin farkli toplumlar oldugunu kabui etmislerdir.
Ashna bakilacak olursa bu sav, yani ‘farklilik’
ne Bati’nin iddiasi sebebi ile zihinlerde yer bulmus
ve ne de bu iddiay1 sadece Baticilar kabul etmistir.
Bati, farklihk iddiasinda hakhdir. Ancak bu farkli-
lija yiklemeye calistigi anlam ve deger ile kendisi-
ne bir ustinlik kazandirma gayreti noktasinda
haksiz ve mutecavizdir. Keza yine ulkemizde bu
farklihgi sadece baticilar kabul etmis de degildir.
Baticilar gibi gelenekgiler ve islamcilarda bu nes-
nel gercegi kabul etmis ve hatta bu farklihg ehem-
miyetle vurgulamislardir. Kisacasi Bati’'dan farkli
bir toplum oldugumuz gercegi herkesin hakkini
verdigi, misterek bir kabul olarak varolagelmistir.
Bu mistereklik, yasadigimiz sorunlarm ¢6zi-
minde devam etmemis, sorunlarin ele alinisi ve
halli noktasinda degisik gorisler ortaya ¢ikmistir.
Baska bir deyisle musterek bir kabul olan “farkli-
lik” farkl acgilardan ele alinip degerlendirilmek su-
retiyle degisik ¢6zim o6nerileri ileri strilmuistir.
Baticilar, Bati’'nin toplumumuzdan farkli ol-
masinin yaninda Ustun nitelik tasiyan tarafin Bati
oldugu kanaatim da tasimislardir. Bizde olmayan
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bazi Ustiin niteliklere Bati’nm sahip oldugu yakis-
tirmasinin tereddutsiiz kabull, sorunlarin ¢ozu-
munin de Bati'da bulundugu dolayisiyla yapilma-
sl gerekenin Batiy! taklit etmek ve gelismelerini
yakindan takip etmekten gectigi neticesini onlarda
hasil etmistir. Baticilara gére Batinin tstunlugu-
nin ontolojik ve epistemolojik nedenleri bulun-
maktadir ve daha da 6nemlisi onlara gore bu Us-
tinluk hi¢ sona ermeyecek ve degismeyecektir. Ba-
ti ideal bir toplumdur ve onu takip etmek icin ‘Ba-
t’h olmak yani farki ortadan kaldirmak gerek-
mektedir. Bu nedenle Baticilar igin gelenegin hig-
bir 6nemi bulunmamaktadir. Hatta reddedilmesi
elzem olan bir ayak bagidir. Buna mukabil ise gele-
nekgciler muslimanlarin yuz yiize kaldigi sorunlari
yokmus farz etmektedirler. Sorunlarin varhg ka-
bul edilmeyince haliyle ¢ézim arama ihtiyaci da
hissedilmemekte ve dolayisiyla butiun gayret mev-
cudun muhafazasina hasredilmektedir. Bu yakla-
sim neticesinde sorgulamamay ve kendimiz hak-
kinda soru sormamay! getirmektedir. Birbirine ta-
ban tabana zit gibi gériinmesine ragmen Baticilar
ve gelenekgiler toplumumuz zerinde ayni olum-
suz etkinin yesermesine birlikte sebebiyet vermis-
lerdir: Zihni atalet. Birincisi ¢ozimdu, Bati'dan it-
hal edilen kurumlarm topluma karsi muhafazasin-
da bulurken, digeri ise sorunlara ragmen mevcut
kurumlan muhafaza etmek suretiyle disince ha-
yatimizin gelismesine gem vurmuslardir.
islamcilik ise musliman toplumlarin karsilas-
tdr sorunlarm varliginin reddi ile neticeye ulasila-
mayacagl gibi mevcudun disaridan getirilen ku-



rumlarla degistirilmesi suretiyle de sorunlarin hal-
lolamayacag bilincidir. islamcilar da digerleri gibi
bir Misliman toplum ile Bati toplumlarinm te-
melde farkl toplumlar olduklarini kabul etmekte-
dirler. Ancak onlar bu farkliligi ne Bati ve ne de
Baticilar gibi degerlendirmekte yani bu farki, bizde
bulunmayan bazi Ustin niteliklerin Bati’daki varli-
g1 ile izah etmemektedirler. Aksine bu fark olmasi
hatta muhafaza edilmesi gereken bir farktir. Zira
bu fark toplumumuza kimligini kazandiran biricik
cevherdir. Bu nedenle sorunlarin ¢éziimunde bu
farkliligi izale etme anlayisina dayanan baticiligin
taklitcilik metodunu kesinlikle reddetmislerdir.
Bilakis tam bu konuda -sorunlarin ¢dziminde-
kimligimizin insasinin gerekli oldugunu vurgula-
mislardir. islam toplumunun karsilastigi sorunlar
ancak yine onlarin kendi gelisme cizgilerinin im-
kanlari ile ¢ozulebilecektir. Tek ve evrensel ¢ozum
yolunun oldugu seklindeki 6nermeler aslinda tari-
hi Batinin tekeline vermekten baska bir anlam ta-
simaz. Gelisme ¢izgimizin neresinde aksaklik var-
sabu tespit edilmeli ve izale edilmelidir. Bu bakim-
dan islamcilik bir anlamda toplumumuzun “ken-
disi Gzerine soru sorma” ameliyesidir. Bu keyfiyet
zorunlu olarak gelenegin reddini degil sorgulan-
masini pesinden getirmektedir. Bu tur bir yaklasi-
min Baticilik ve gelenekgiligin aksine zihinsel bir
cabay1 gerektirecegi ve dolayisiyla disiince hayati-
mizi diriltip toplumumuzun Ureticiligini kiskirta-
cagl gibi son kertede zayif diisen islam toplumu-
nun yeniden Ustinligu ele gecirme imkanini bah-
sedecegi de bellidir. Zira BatI’'mn su andaki Ustin-
16§u kalici olmadigr gibi Bati’'nin diinya Gzerinde-
ki konumu da sorgulanmaz degildir.

islamcilarin gorusleri dzellikle iki noktada eles-
tirilmistir. Bunlardan birincisi gelenege karsi elesti-
rel bir yaklasim igerisinde olmalaridir. Gelenekgiler
bu agidan islamciligi “modernist” bir hareket ola-
rak nitelemektedirler. Aslinda bu noktada islamci-
larla gelenekgilerin yorumlari arasinda dini insa et-
me bakimindan pek bir fark bulunmamaktadir. is-
lam’in yorumunda, islamcilar da gelenekgiler gibi
kitaba ve tarihe dayanarak, oradan mesruiyet dev-
sirmeye calismaktadirlar. Hem burada karsimiza
“otantisite sorunu acgisindan bakildiginda, belli bir
Islami tecribeyi, blitiin somut bilesenleriyle birlik-

islmnahk PIRIMOGLU

te butiin zamanlar ve bitin mekanlar icin tek ge-
cerli model kilma gereginin hangi islami ilkeden
kaynaklandil” 2sorusu cikmaktadir. Keza yine
toplumsal hayatin isleyisi agisindan gelenek za-
manla anlamsiz hale gelebilmektedir. “Toplumsal
hayati cevreleyen enstriimanlar degisince -iretim
araclari ya da iktisadi hizmetler (tarim, ticaret, zi-
raat) vs... bircok etkenin de degismesiyle birlikte-
temeli itibariyle olumlu olan bir gelenek, bir zaman
sonra 6zuni kaybettigi icin anlamsiz hale gelmeye
baglar.”2 iste tam bu zaviyeden okundugu zaman
Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi'nin su sozle-
rinin cok manidar bulunacagi kanaatindayim:

“Eski cemiyetleri, bir 6kiz arabasina, bugunkii cemiyeti
ise simendifere benzeterek, hakli bir tesbih ile fikrimizi
izah edelim: Acaba okiiz arabasinin, gizel sekilde yapil-
masl, faydasinin artirilmasi vesaire icin yapilan bir tali-
matlar manzumesi ile, simendifer yapmak ve hatta si-
mendifer idare etmek mimkiin midir? iste, buginkii
medeni ihtiyaglarimiz itibariyle eski ictihatlarin ekserisi-
nin, okiz arabasi talimati derecesinde kaldigi, yalniz
mantiken degil, maddi eserleriyle sabittir.”™

izah etmeye calistigim iizere islamcilar, esasen,
gelenegi reddetmemekte, bilakis onu temelleri ve
tarihi seyri icerisinde kendini Uretir hale getirerek
bugiine ya-
bancilas-
masini en-
gellemek
suretiyle is-
levsel hale
getirmeyi
amacgla-
maktadir-
lar.
ikinci
elestiri ko-
nusu ise is-
lamcilarin
‘Batinin
ilim ve fen-
nini alalim,
ama kultir
ve ahlakina
kapilarimi-
zI  kapata-
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him’ seklindeki yaklasimidir. Elestiriye gore Bati—
’nin bilimi ve teknolojisi Bati tarzi disincenin
mahsull olup birbirinden ayirmak suretiyle alin-
masi mimkun degildir. Bu bakimdan Baticilar ka-
pilarini sonuna kadar acarlarken, gelenekgiler ise
tamamen kapatmislar ve bu agidan islamcilari bir-
likte elestiregelmislerdir.

Muhammed Abid el-Cabiri Arap Aklinin Ohi-
sumu™ isimli eserinin sonug bodliminde "Arap
kulturunin hareket ve dalgalanmalarinda Arap il-
minin yeri nedir?” sorusunu sorduktan sonra 6zet-
le sdyle bir iddiada bulunmaktadir; Yunan tecri-
besindeki mitos (efsane) ve logos {bilim, felsefe)
arasindaki micadele, modern Avrupa tecribesin-
de bilim-kilise miicadelesine doniserek devam et-
mistir. Misliman toplumlarda ise yasanan catis-
ma benzer aktorler arasinda cereyan etmemekte-
dir. Micadele bilgi edinme yolunu sistematize
eden epistemolojik yaklasimlar arasinda yani Be-
yani sistem ve onun Urettigi Stinni ideoloji, irfani
sistem ve onun {rettigi Sii(ismaili) ideoloji ile
Ucunci bir taraf olan Burhani sistemler arasinda
cereyan eder. Bu nedenle ibn Heysem, Bir(ni, Bet—
tant, Butrdci gibi bilim adamlari belki bir Kepler,
bir Galile gibi iskence gérmemislerdir ama hicbir
zaman catismanin bir tarafi da olamamisg, dolayi-
siyla hep sahnenin dismda kalmislardir. Netice
olarak Cabiri Yunan ve Avrupa tecribelerinde kil-
tirin gehsmesinde “bilimin” oynadigi roli Arap
tecriibesinde “siyasetin” oynadigi so-
nucuna varmaktadir. Siyaset ger-
cekten bu kadar belirleyici b
rol oynamis midir? Bu hu-
susun, konumuz disi ol-
makla birhkte tartisma
gbturecegi dusiince-
sindeyim. Ancak Ca-
biri’nin her iki top-
lum bakimindan bili-
min ve bilim adamla-
rinin oynamis oldugu
rollerin toplumsal do-
nisimdeki etkileri ko-
nusunda yapmis oldugu
tespiti esas alacak olursak, is-
lam toplumlari icin bir zaafmis
gibi ileri surilen argiimanin hi¢ de

62 Agustos 2000 UMRAN

Abdullah Cevdet

zaaf olmadigi, aksine, olmasi gereken saglkli bir

gelisme olduju kanaatindayim. Zira bir Musli-

man icin degerler sisteminin, her an degisen bilim-

sel arastirmalar vasitasiyla belirlenecegi disiincesi-

ni naif buluyorum. Aksi bir tavrin, yani kulturel

kodlarin bilimsel arastirmalar neticesi belirlenece-

gi kabulinin “bilime™” hak etmedigi bir mevkii ya-

ni deder olusturma payesini vermekle es anlama

gelecedi hususunun izah gerektirmez bir realite ol-

dugu disiuncesindeyim. Nitekim Bati’da olan da

budur. Yillardir kilise ile micadele eden bilim

adamlari, kilise otoritelerinin sahsinda dinle yap-

mis olduklari kavgada galebe c¢alip, d6zgurliklerini

ilan edince, yasadiklari aci surecin i¢ dinyalarinda

gelistirdigi duygusal birikim neticesi edindikleri

zihniyeti, ugraslari olan bilimsel ¢abalarin verile-

riyle birlestirmek suretiyle —ge¢misin intikamini

alircasina- dile getirerek adeta bilim yoluyla alter-

natif bir evren gorist olusturma gayretkeslijine

dismdislerdir. Bilimin, boyutlarini asarak poziti-

vist-materyalist bir evren anlayisini dikte etmeye

calismasini zati yapisindan ziyade ona bu deg@erle-

ri yiklemeye calisan ve esasen tarihi arkaplani

olan Batiya has zihniyette aramanin gerektigi zan-

nmdayim. Hatta bu ¢aba o denli futursuzca tekrar-

lanmis ve akil almaz boyutlara ulastiriimistir ki

Hitler Almanya’sinda “bilimin Mazilenmesi" teorile-

ri ortaya atilirken, Stalin’in Sovyetler BirHgi’nde ise

"proleter biyoloji gelistirildiginden dem wu-
rulmustur.26

Bati’da materyalist ve po-

zitivist bilim anlayisinin etki-

siyle sekdilerizm, agnosti-

sizm ve ateizm gibi fikir

cereyanlari yerlesmeye

baslayinca ulkemizde

de Baha Tevfik, Besir

Fuad, Abdullah Cev-

det, Riza Tevfik ve Ce-

lal Nuri gibi ayni egili-

mi tasiyan aydinlar va-

sitasiyla bilimin her ko-

nuda tartisilmaz Gstinlu-

gi Ust bashgr altinda bu

akimlar dile getirilmeye bas-

landi. isin daha da trajik olan yani,

Batici olan bu aydinlara basta Tib-



biyye olmak Uzere mek-
teplerin mekan vazifesi
gOérmis olmasi, dolayi-
siyla talebeler arasinda
materyalizm, pozitivizm
ve Sosyal Darvincilik gi-
kolayca
mayalanmasina imkan

bi akimlarin

saglanmis olmasiydi. Ba-
tr'da bu konuda ¢ikan ne
kadar ikinci sinif kitap
varsa tercime edilmis ve
okul kutiphanelerinde-
ki raflarda yerlerini al-
misti. 1847 gibi erken
bir dénemde Tibbiyye'yi
ziyaret eden MacFarla-
ne, okulun Kkitaphgini
gezdiginde c¢ogunlukla il
unlu materyalist filozof-
larin kitaplarini gériince
hayret etmis, izlenimle-
rini naklederken “coktan
beri bu kadar diipediiz materyalizm kitaplarini
toplayan bir koleksiyon gérmemistim” demistir.
Koleksiyon kurma mantigiyla ise baslayan Baticilik
mevcut anlayisini hala degistirebilmis degildir. Us-
telik bu tavir, Bat’nin Baticilar tarafindan dahi Ia-
yi181 vechiyle anlasiimasina perde olusturmaktadir.
Batici aydinlarca Bati’da geUsen pozitivizm ve
materyalizm, bilimin ayrilmaz parcasi olarak ad-
dediliyordu. Ozakpinar’in belirttigi gibi “oysa
bunlar metafizik sistemlerdi. Din vahye dayaliydi;
pozitivizm ve materyalizm, insan aklinin Grindy-
di. Her metafizik sistem kanit arama sartinin kal-
dirildigi iman tarzinda bir inang konumundadir.
Din ile pozitivizm ve materyalizm doktrinleri ara-
sinda kanit arama sartini kaldirma bakimindan bir
fark yoktur.”2 Julian Huxley tarafindan sdylenen
“Newton vyildizlari yéneten bir tanri olmadigini
gosterdi, Darwin ise hayati idare eden tanriyi orta-
dan kaldird1”2 ciimlesi ile. Firavun un gokte bir
yildiz arar gibi “halka karsi ilim ve fen yolunda bir
oyun ve tuzak yapmak tzere” £ Haydi benim igin
camura ocagl yak da ya Haman, hana bir kule yap,
belki Musa'nin tanrisina muttali olurum. Mamafih
ben onu her halde yalancilardan saniyorum' (Kasas

Riza Tevfik
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38) hezeyani arasinda
“metafizik beyan” olma
acisindan hicbir fark
bulunmamaktadir. Ker-
pici pisirip elde edilen
tugla ile kule yapma
teknolojisine sahip ol-
mak baska bir seydir,
bu kule lzerine cikip
tanrtyr aramak veya
metafizik yargilar
(iman)da  bulunmak
baska bir sey.

Mamafih  bilimsel
gelismeler Batr'da Kkili-
senin olusturmus oldu-
gu dinya goérasini
asindirmiyor da degildi.
Sozgelimi kiliseye goére
Uzerinde Tanr’'nm en
6nemU yaratigi olan in-
sanin yasamis oldugu
yeryizu evrenin merke-
zi idi. Tanr’nin yaratmis oldugu tutarh, dizenli ve
anlamli bir evren icerisinde, dinyanin merkezde
yer aldifi tezine dayanan kozmoloji “Aristoteles’in,
bitkilerin ve hayvanlarin gelisimlerini onlarin nihai
hedefi ya da formu ve erismeye calistiklar telosla
aciklayan, ‘teleolojik’ biyolojisine de ¢ok uygun
dismekteydi.”*" Ancak antik felsefe ve kilise 6greti-
lerinin bir sentezi olan bu kozmoloji Kopernik ve
daha sonra Galile’nin astronomik gozlemleri neti-
cesinde yikilacak ve evrenin merkezinde diinya de-
gil, glinesin oldugu goriisu ileri surilecektir. Din ve
bilim arasindaki gerilimin sadece Bati’'ya ait olma-
yip evrensel oldugunu iddia edebilmemiz igin eli-
mizde kesin ve inandirici delillerin bulunmasi ge-
rekmektedir. Zira doga bilimi ilgi alanina giren
nesneler 6zgur degildir. Sayet 6zgiir olsalardi zaten
bilimin nesnesi olamazlardi. Bu nedenle “nasil” so-
rusuna verilecek cevap her yerde aynidir. Ancak is
“nigin” sorusuna gelince degismektedir. Zira bili-
min 6znesi, incelenen nesneden elde edilen netice-
yi/bilgiyi yorumlamakta lokal sartlar tarafindan
determine edildigi igin “nicin” sorusuna verilen ce-
vap toplumdan topluma kultirden kilture degis-
mektedir."*2
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isiam, isiamcilik ve ideoloji

islamcilik tizerine yapilan tanimlamalarda kullani-
lan anahtar terimlerin basinda “ideoloji” kelimesi
gelir. Yine iddiaya gore “islamcilik” ideolojisinin
insasinda temel hedef toplumu “modernlestirmek-
tir” Mesela Mimtaz’er Tirkéne “islamcilik, Ba-
ti'dan gelen ideolojik duslince yapisi ile geleneksel
islami degerlerin birlesimi neticesinde, islamiyet’in
ideoloji formu icinde yeniden sistemlestirilmesiyle
ortaya ¢lkmaktadir” seklindeki tespitinin arkasin-
dan geleneksel islam’la islamcihigin farklarini orta-
ya koyma bébi’nda aynen soyle demektedir:
islamciligi geleneksel islam’dan ayiran en
onemli fark. Bati’dan gelen akiltiirasyon siirecinin
Grund olarak, dinin kendisini dogrulama-mesru-
lastirma bigiminin degismesidir. islamci ideolojide
islam, Batili ideolojiler modelinde bir diinya géri-
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sl olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en kesin
gOrinisu; dinin artik dogrulugunu miteal (askin)
onamada aramasi, askin bir giiciin varhgi ve irade-
sinin dayanak olarak gosterilmesi yerine, tama-
miyle rasyonel bicimlerde dogruluk ve hakhhk
arayislarina gecilmesidir. islamcilikta, islamiyet’in
dinyanin gereklerine uygunlugu ve mesrulugu, ta—
mamiyle akla hitap eden, ¢adin paradigmalarina
uygun tezlerle savunulmaktadir. Mesruluk, askin
bir giice dayanak degil, esyanin tabiatina ve ¢agin
gereklerine uygunluk temalariyla ispatlanmakta-
dir. Geleneksel islam’da 6bir diinya inancina dé-
nuk gidilenme hemen hemen tamamiyla arkap-
lana dismekte, din yasanan diinya Uzerinde israr
etmektedir. Obiir dinya inanci ideolojik islam
icinde 6nemini kaybetmekte, islam artan oranda
diinyevilesmektedir. islam’in sosyal hayata, siyase-
te donuk esaslari, akla uygun bicimlerde yeniden
giindeme getirilmektedir. islamci ideologlarin sik
sik, islam’in akla uygun agiklamalarina girisen is-
lam filozoflarinin gorislerine miracaat etmeleri,
bu dinyeviligin bir neticesi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. N
Bu konunun vuzuha kavusmasinda evvelemir-
de ideolojilerin hangi islevi gordiklerinin ve neyin
yerine ikame edildiklerinin saglikli tespitinin ya-
rarli olacagi inancindayim. insanlarin igerisinde
yasadiklari toplumu algilamalari ve anlasabilecek-
leri bir zeminin saglanabilmesi igin paylasmalari
gereken bir “toplum haritasi” nm elzemliginden
hareket edecek ve ideolojiyi bu badlamda ele ala-
cak olursak, modern bir veri olan ideolojinin, ana-
vatani olan Avrupa’da geleneksel “toplum haritala-
ri”’nin (dinin) modern ¢aglarda faydasini yitirme-
leri sonucu ortaya c¢iktigini kabul ederiz. Serif
Mardin’in deyimiyle ideoloji “yeni bir toplum an-
lamlan “haritasi" tiiretme cabasi olarak gdrulebilir”
Binaenaleyh dunki toplum haritalari hangi ihti-
yaca binaen ¢ikmis ve hangi islevi goriyorsa, ide-
olojilerde bugiin ayni ihtiyag ve islevsellik anlayis
ile ikame edilmislerdir. Bu fonksiyonel benzerlik
ideolojilerin dinsel formlar seklinde géruntimleri-
ne vesile olmustur. Yani iddia edildi§inin tersine
“din” ideolojilesmemis, aksine ideolojiler birer di-
ni hiviyete burunerek kendilerini lanse etmisler-
dir. Bu nedenledir ki Marksizm miintesiplerince



bir din gibi algilanirken, birileri de tarihin sonunu
ilan edip Liberalizm’i insanligin ulasacagi son he-
def olarak nitelemistir. Adeta bir din haline déni-
sen laikligin tasallutundan korunmak igin Olivier
Abel basta laikligin kendisinin “laikligin' kosulla-
rina uymasinin bizzarure elzem olduunu bu se-
beple vurgulamistir. 3

ideoloji hakkinda ii¢ yaklasim bulunmaktadir.
Birincisine gore ideoloji, toplumsal gergekligin 6z-
nelerin bilincinde bir yanilsama ile olusan bilgisi,
yani yanhs biling olarak tanimlanir. ikinci yakla-
sim ideoloji kavramini toplumsal sistemin catis-
mali yapisini bir arada tutan ve esas olarak top-
lumsal sistemin kendini yeniden retmesini sagla-
yan hegemonya kavrami ile izah eder. Uglincii yak-
lasim ise butin toplumsal iligkilerin ancak dil do-
layimiyla gerceklesen pratikler oldugu gercegin-
den hareketle sdylem kavramini 6ne cikarir.an
Marks a gore toplumsal pratigin kendisindeki ter-
sine dénmenin bilingte olusturdudu zorunlu bir
karsih@idir, yanhs biling. insanlarin kendi elleriyle
rettikleri toplumsal pratik(praxis) bir dis gergek-
lik olarak dogrudan insanlik tizerinde bir egemen-
lik haline donusmekte ve ona hikmederek zihnine
yansimaktadir. Toplumsal pratigin kendisi yanhs
olunca haliyle zihne yansimasi da yanlis olacaktir
ki iste bu yanlis yansimaya Marks ideoloji demek-
tedir. Nesnel diinyanin dogru yansimasi dolayisiy-
la bilincin dogru olabilmesi ancak bilim yolu ile
mumkin olacaktir. Burada bilime ideolojiden, do-
layisiyla yanilsamadan arinmis bir bilgi tiru ola-
rak bir askinhk atfedildigi kolayca anlasiimaktadir.
Gelismis kapitalist toplumlarm kultirel ve ideolo-
jik streclerini anlamaya yonelik yeni kuramsal ca-
balarin sordugu temel soru, kapitalizmin nasil
olup da agik bir siddete ve zorbahga basvurmadan
kitleleri yonetme becerisini gosterebildigidir.A» gu
sorunun cevabi, Antonio Gramsci ‘ye gore hege-
monya kavrami ve egemen ideoloji kuraminda
aranmalidir. Hegemonya, egemen sinifin mittefik
veya karsit diger siniflari yanma alarak, sistemin
kendini Uretmesini saglamak amaci ile ideolojik
senteze gitmesidir. ideoloji burada ¢imento gére-
vini gérmekle birlikte hakim sinifin gikarlarinin ve
dinya gorusunun ifadesi olmaktadir. Ancak yine
de egemen ve tabi siniflar arasindaki ¢ikarlarin, or-
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tak cikar adi al-
tinda birlestiril-

mesi ve bunun  [dm’dan ayiran en 6nemli
genel evrensel’

islamciligi geleneksel Is-

degerler olarak fark, Bati’dan gelen akulti-

sunulmasi, ege-  rasyon sdrecinin Urund ola-
gj;;mzzef:' rak, dinin kendisini dogrula-
deki hegemon-  ma-mesrulastirma bigiminin
yasim saglamak- N, ] .. -
tadir Burada degismesidir. Islamci ideolo-
dikkati  geken jide Islam, Batili ideolojiler
hususiyet - top- ) hdelinde bir diinya gorisu
lumsal pratigin
mekanik belile-  Olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
yici olmaktan ¢g- -——-—-——————
kip Oznelerin

iradesine yer verilmesidir. Ancak bu hususiyet Alt-

husser’de gorilmez. Zira onun yapisalci ¢bziimle-

mesine gore ideoloji bireylere digsal ve nesneldir;

O0zne tarafindan Uretilmeyen, fakat 6zneyi Ureten-

dir. Himanizm elestirisinin Althusser’i getirdigi

nokta, ideolojinin toplumsal bitinlugu bir arada

tutan har¢ konumundan c¢ikmasi ve kendisi yapi

tarafindan belirlenen olmasidir™ Son olarak da

Laclau ve Mouffe tarafindan ucu Derrida ve Fo-

ucault’'ya kadar uzanacak olan *“sdylem” kavrami
gelistirilmistir. Laclua ve Mouffe toplumsal bitin-

1Ggin olanaksiz oldugunu ileri stirerler. Toplumsal

olani, ancak sdylemin eklemleme ve dikisleme yo-

luyla olusturdugu, kacinilmaz olarak kismi ve ge-

cici butunsellik anlaminda s6z konusudur. Top-

lumsal butunlugin imkansizhdr kurami geregi,

toplumsal 6znelerin bilincini dnceden belirleme
konumunda olan ayricalildi bir merkez reddedil-

mektedir. Bu sinifsal ¢ikarlarin nesnelliginin reddi,

dolayisiyla is¢i sinifinin konumunun reddidir. Si-

nif aidiyeti olmayan ¢ogul kimliklerin toplumsal

miicadelesi neticesi kurulacak olan radikal de-

mokrasidir. Soylem 6zneyi belirler. Bitiun toplum-

sal iliski ve celiskiler sdylem icinde olusur. Burada

sbyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Her seyi kuran

sdylem ise sdylemi kuran nedir? Hicbir 6znenin

sdylem icinde ontolojik olarak ayricalikh ve askin

bir konumu bulunmadigina gore, iktidara karsi

olan sinifsal, etnik, cinsiyete dayall kimlikleri ek-
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lemleyerek radikal demokrat 6zneyi kuracak soy-
lem nerede ve nasil olusacaktir.-™"
ideoloji hakkindaki bitiin bu ¢cézimlemelerin,
ideolojilerin yapilan hakkinda yeterli kanaat uyan-
dirmasi bakimindan bize gereken ip uclarini verdi-
§i dustincesindeyim. ideolojiler mahiyeti itibariyle
iki boyutlu sistemlerdir. Bunlardan birincisi 6zne/
biling, ikincisi ise toplumsal gercek veya nesnel ya-
pidir. ideolojilerin birbirleri arasindaki fark bu bo-
yudarin birbirleri ile alasimi veya birinin digerine
gore daha one cikmasi ile belirmektedir. islam’in
ideolojiden farki ise iddia edildigi gibi 'yasanan
dinyada Israr etmeyip sadece 6biir diinya inanana
doniik gudilenme igcermesinde” degil, yasanan din-
yaya yo6nelik pratiklerde ve sorunlarin ¢éziminde
bir Gglncl boyuta yer vermesi hatta ontolojik ge-
rekceyle oncelikle yer vermesindedir. Bir Misli-
man icin Allah’in var oldugu hakikati hi¢bir ko-
num ve sartta goz ardi edilemeyecek mutlak bir
hakikattir. Bu hakikat ile yani Allah ile insan ara-
sindaki iliski sadece belirli zaman arahklan ile ya-
pilan ibadetlerle sinirli kalmayan bitiin hayata ya-
yllacak ve kapsayacak nitelikte sireklilik arz eden
bir miukellefiyet yiklemektedir muhataplarina. Pe-
ki, hayati anlamlandirmamizda ve yapip etmeleri-
mizde dikkate alacagimiz “Allah” ile olan iligkileri-
miz nasil kurulacaktir? Allah, Kur’an’in takva sa-
hipleri igin bir rehber olarak indirildigini bildiri-
yor. (Bakara 2)
Muhammed Esed

islam’in ideolojiden farki ise
iddia edildigi gibi "yasarian
diunyada israr etmeyip sade-

de" degil, yasanan dunyaya
yonelik pratiklerde ve
sorunlarin ¢coéztmunde bir
Uctinct boyuta yer vermesi
hatta ontolojik gerekceyle
oncelikle yer vermesindedir.

tefsirinde “takva”
kelimesini “ilahi
sorumluluk bilin-
ci” anlamini yuk-

) leyerek acikla-

ce Obur dUnya inancina do-  maktadir®o  De-
nik gudulenme icermesin- ™k ki Omun
varhiginin  bilin-

cinde olmanin in-
sana yukledigi bir
sorumluluk bu-
lunmaktadir. Bu
sorumluluk yine
onun  Kkitabinin
rehberligi altinda
deruhte edilebile-

cektir ancak. Bu
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anlamiyla hayat; Allah-6zne-obje arasindaki iliski
ile idame ettirilecek bir imtihan alanidir. islam aci-
sindan insan dissal diinyanin determines] altinda
degildir. iktisadi, siyasi, sosyal ve hukuki bitin
miesseseler aradan insan cikartilarak degerlendi-
rilemez. Bu nedenle 6zne belirlenen degil, belirle-
yendir. Zaten aksine bir durumun s6z konusu ol-
masi halinde, insanin Allah’a karsi sorumlulugu-
nun bir anlami olamazdi. ilahi sorumluluk bilinci
ile hareket eden insan, bu bilincin kendisine yiikle-
mis oldugu 6znel yapisi ile nesnel diinyayi anlam-
landiracak, degerlendirecek ve sekillendirecektir.
Ancak burada unutulmamasi ve dikkate alinmasi
gereken 6nemli bir hususun bulundugu distince-
sindeyim. Disimizdaki obje hi¢ degismeden oldu-
gu gibi mi durmaktadir? Hayatin devam eden aki-
sini dikkate aldigimiz zaman objenin degismeden
durdugunu disinmek imkansizdir. Peki obje de-
gisince ne olacaktir? Dissal diinyadaki degisildikle—
re lakayd kalmak anakronizme, kendini kaptirip
selin akisina birakmak ise nesnelcilije yani obje-
nin 6zneyi belirlemesine sebebiyet verecektir. CO-
zim noktasinda is fakihlere yani fikih etkinliginin
dogal 6znelerine dismektedir. Yasin Aktay’m deyi-
miyle “fikih etkinligi fakih insanlarin niyetlenisle-
riyle (tefakkuhlariyla) var olur. Kendi basina bir
varhi§i s6z konusu degildir.” Gorilecegi Uzere bu-
rada is yine ézneye diismektedir. Ug boyutlu iligki
dikkate ahnarak Mislimanlar gelisen olaylara ve
degisikliklere karsi, sorumluluk bilinglerine uygun
6zglin ¢ozimlerini bulacaklardir. Aksine bir tavir
alis, yani obje ile iliskiyi kesmek ise donuklugu ya-
ni gecmisteki fakihlerin/éznelerin zamanlarina da-
ir edindikleri bilgilerin taklitciligini glindeme geti-
recektir ki, bu da Said’in sbzuyle bizleri dusunce
dinyasindan sahislar diinyasina ve dis gercekler
dinyasindan zihinsel sekiller diinyasina hapsede-
cektir.*2 Son birkag yiz yildir islam cografyasinin
basina gelenlerin izahinda bu yaklasimin oldukca
aydinlatici olaca§i disuncesindeyim.

Felsefi rasyonalizm insan aklini hakikat, iyilik
ve adaletin belirlenmesinde biricik 6l¢i olarak ka-
bul ettigi icin, 6zne-nesne dikotomisinde 6zneye
imtiyazli bir statli saglamistir. Zira Rasyonel filo-
zoflar gerek degerlerin tespitinde ve insanlarin
davranislarinda, gerekse bilgi edinmede aklin Us-
tiinde bir otoritenin varhigini kabul etmezler. islam



acisindan meseleye bakildigi zaman,
su beylik ciimleyi rahathkla kura-
bilecegimizi sdyleyebilirim: is-
lam akla gereken 6nemi verir
Hatta o denli 6nem verir 11
Cébiri’nin de belirttigi gibi
putlara tapan mugrikler ta-
biattan degil tabiat dtesin-

den delil getirilmesini ya-

ni mucize gosterilmesini
istedikleri vakit Kur’an

baska

yerlere c¢ekmistir. Birin-

onlarin ilgisini
cisi Kainati disiinmele-

ridir. Cunkl kainatta

bulunan dizen bir yara-

ticinin varhiginin en bi-

yiik delili olacaktir. ikin-

ci olarak da indirilen Ku-

ran’i tefekkir etmeleri

Onerilir. Zira Kur’an beyaninin icazi bizatihi en
blylk mucizedir. Demek ki Kur’an’a gore akil, ta-

Deicart

biattan Allah’a ulasmak icin bir delil olarak kabul
edilirken, musrikler tam tersine iman etmek igin
Allah’tan tabiata dogru bir delil talep etmektedir-
ler* Ama bu, yani akla verilen énem dinin akilci-
i1 kabul ettigi seklinde anlasilmamalidir. Zira ak-
la 6nem vermek ve akli kullanmayi énermek bas-
ka bir seydir, akl tek 6l¢t kabul edip tzerinde hig-
bir otorite kabul etmemek bagka bir sey. Allah-6z-
ne-obje iliskisinde, akil, 6znenin nesne ile kurmus
oldugu iliskide baslica bilgi kaynaklarindan birisi-
dir. Keza yine yukarida bahsedildigi Uzere akil, ka-
inatin diizeni ve Kur’an’in beyaninin delalet ettigi
hakikatlari kavrama -dolayisiyla kendi Ustiinde bir
otoritenin varhgini kabul edebilme- agisindan
onemh oldugu kadar, Allah-6zne iliskisinde Ki-
tab’in anlasiimasinin yaninda hukukun olusma-
sinda da son derece 6nemlidir. Zira usdl kitapla-
rinda akil kat’i deliller igerisinde sayilmaktadir. Bu
nedenlerledir ki Mimtaz’er Tirkdne’nin mezkur
alintidaki beyanlarina katilmak mumkin degildir.
Ne dinin dogrulugu miiteal onamada aranmasi bi-
rakilarak yerine rasyonel bicimlerde dogruluk ve
haklilik arayislarina gegilmekte ve ne de islami-
yet’in dinyanin gereklerine uygunlugu ve mesru-
lugu, akla hitap eden ¢agin paradigmalarina uygun
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tezlerle savunulmaktadir. Dinin
mesrulugu ve dogrulugu igin,
Allah indinde dinin “islam”
olmasi ayetinden bagka hig-

bir onamaya bir Musli-

man’in ihtiyaci olamaya-

cagl gibi, akil-din iliskisi

dinde
mindemig bir realite ola-

bidayetten beri

rak zaten bulunmaktadir.

Kaldi ki “akla hitap eden

cagm paradigmalarinda”

kast edilen akil hangisidir

acaba? “Disiniyorum

Oyleyse varim” diyen

Descartes’m akli mi, bire-

yi asip bir toplumun ta-

rihsel gelisiminin tezahi-

ri olan Hegel’in akli mi,

diunyanin insanla iligkisini

absiird(sagma) bulup yabancilasan insana kagis

yolu olarak intihan salik veren Albert Camus’nun

akli mi1 yoksa dunya-insan iliskisinden de ewvel bi-

zatihi diinyay! absird bulan ve bu nedenle dinya-

nin kiside “bulanti” hissi uyandirdigini sdyleyen
Jean Paul Sartre’m akl mi?

Rasyonalizmde akil vasitasi ile bilen 6zne, yine
bu “akil” dolayimiyla zorunlu olarak merkeze yer-
lesmistir. Buna mukabil Hegel’ci idealizmde 6zne
kollektif yasamda diinya goéruslerinin karsithdr ile
olusan zihni diyalektigin tarihsel bir hasilasidir.
Mark, Hegel’in diyalektigini maddesellestirmek,
daha acik bir deyimle kavramsal ve zihni karsitlik-
lar yerine tretim iliskilerini yerlestirmek suretiyle
bilinci sinifa baglamistir. Dolayisiyla Hegel 6zneyi
topluma, Marks ise sinifa naklederek merkezdeki
konumundan indirmistir. Ayni dogrultuda Fre-
ud’cu psikanaliz de bilinci bilingaltinin belirledigi-
ni sdylemek suretiyle 6znenin ayricalikh konumu-
na golge dustrmustir. Himanizmden asil kopus
ise hermeneutik ve dilbilim vasitasi ile yasanir.
Parcanin anlasiimasi butiniin anlasiimasina bagli-
dir seklinde formule edilebilecek olan hermene-
utik varsayima gore bir metin ya da bildirimi anla-
mak, onun iginde yaratilmis oldugu toplumsal ve
dilsel baglamin bilgisini gerektirir. Netice 6znenin
konumundan edilmesidir. Zira anlam artik ti-
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miyle bireysel konusmaci yada yazarin denfetimi
altinda olan bir sey olarak gorilemez.™ Hermene-
utigin uygulanmasi ise anlamin siirekli gelisen bir
yoruma tabi tutulmasidir.”s Yapisalci dil anlayisin-
da da 6zne yapinin basit bir figliranidir. Yapi neyi
olanakl kilarsa 6zne ancak onu anlama se¢me ve
benimseme iktidarina sahiptir. Hermeneutikgi Ga-
demer ve dilbilimce Saussure, son kertede konusan
veya yorumlayan 6znenin dilsel baglamla sinirh
oldugunu ve bunun disina ¢gikamadigini séylemis-
lerdir.

Butln bu izahlar dyle zannediyorum ki 6zne-
nin bilingli bir varlik oldugunu kabul etmekle bir-
likte bu bilincin onlarda zorunlu olarak varoldu-
gunu ve zorunlu bu biling sayesinde determine
edildiklerini dikte etmektedir, iste tam bu noktada
islam ile ideoloji arasindaki bir baska fark kendisi-
ni hissettirmektedir. Zira insan iddia edildigi gibi
sadece bilingli bir varlik degildir. Daha da 6nemH-
si “bilincinde oldugunun da bilincindedir, insan
kendi bedeninin ve bilincinin sahibi oldugunun da
bilincindedir. Hatta, insanda algi bilincini ve bilin-
cinde oldugunun bilincinde olma yetisini icerdigi-
ni postiile ettigimiz zihin, dyle bir ézellik tasir ki o
ozelligin anlami acisindan zihin, yetersiz bir kav-
ramlastirma gibi gorinur. Cunkl insanda zihin,
adeta kendi disina ¢ikar ve kendine bakar, insanin
kendi zihninin disinda ayrica bir kuvvesi varmis ve
o0 kuvve zihnin de sahibiymis gibidir. Bu yilizden
insan, benim “bedenim” der gibi benim “zihnim”
der.* Gorulecegi Uzere insan zihni determine ol-
ma zemini degil aksine hirriyet kaynagi ve imkan-
lar alanidir. Zaten Ahiretteki sorumlulugun temeli
de insanin sahibi oldugu bu ézgurligudar. insan
pek ¢ok seyin bilincindedir. Ait oldugu sosyal sini-
fin, kullandi§1 dilin, tarihin, icerisinde yasadigi
toplumun ve giderek icerisinde yasadigi diinyanin
sartlarinin. Ve tabii en dnemlisi de kendisini yok-
tan var eden ve yasadiklarindan imtihana ¢ekecek
olan Ytce bir varligin. Ama bunlarin hig birisi in-
sani iddia edildigi gibi determine etmemekte/ be-
hrlememektedir. Zira insan bu 'bilincinde oldugu
peylerin' de bilincinde olan bir varlik olarak zihni-
ni inga eden bir varhktir. Bir Misliman, digindaki
dunyanin ve yaraticisinin farkinda ve bilincinde
oldugunun bilinci icerisinde zihnini inga ederken.
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bilincine vardi§i seylerin kabul etti§i hiyerarsik
dizenine gore degerlerini ve bu degerlere gore de
davraniglarini belirler. Bu bakimdan ontolojik ve
epistemelojik onceliji olmasa da cereyan eden
olaylarin merkezinde olmasi hasebiyle "6zne” son
derece dnemlidir, ideolojilerde oldugu gibi her-
hangi bir belirleyene(topluma, sinifa, tarihe, dile
vs) nakledilmesi mumkiin degildir, zira belirleyen
oldugu iddia edilen seyleri esasinda belirleyen in-
sandir.

islam ile islamcilik bir ve ayni sey midir? Ab-
dilkerim Sdris din ile dint bilgiyi birbirinden ayi-
rir. Din kutsal, semavi, eksikligi olmayan ve sabit
yani degismezdir. Dini bilgi ise insanlarin dinden
anladiklaridir. Dolayisiyla yere ait, yani beseridir.
Bu nedenle dini bilgi sabit olmayip evrilir ve degi-
sir. Bu nitelikler dini bilgiyi cagdas kilar. Cajdas-
lasma dinin degil, dinT bilginin vasfidir. Vahiy, me-
kénsiz ve zamansizliktan gelir; zaman ve mekanda
hapis degildir. Ama insanlarin anlayisinin gocugu
olan dini hilgi, cagdas olmaktan baska ne olabilir?*»
Mislumanlarin ¢agin sorunlari ile ilgilenmesi on-
larin gereksiz fantezileri degil isin tabiati geregidir.
“Hi¢ kuskusuz, tarihte islam olgusundan sbz et-
mek, kosullarin gelisimiyle paralel olarak ginde-
me gelen ve yenilenen olaylar silsilesine bakmakla
es anlamlidir. Gelisen kosullar, siirekli olarak dini
kalturan yenilenmesini zorunlu kilmistir. Clnki
din; yuce Allah’in hikmunin, pratik hayata indi-
rilmesi, uyarlanmasi demektir. Pratik hayat gelis-
tikge, ilahi hilkkmi pratige indirmenin sekli de do-
gal olarak degisir.”* Yine Turabi’nin de belirttigi
gibi, tarihsel strecte mislimanlarm yenilenme ol-
gusuna katkilari ihtiyaclarina binaen degisik alan-
larda olmustur. S6z gelimi Kaderiye ve Cebriye nin
sebep oldugu tartismalar baglaminda iman bir ta-
kim kuskularla ylz yuze gelince “kelam” ilmi gelis-
tirilmis, zamanla maddi guc¢lenme akillarini basla-
rindan alinca “tasavvuf” hareketi insanlarin igeri-
sinde iman duygusunu yeniden canlandirmak
lizere ortaya ¢ikmistir. Ancak bu hareket de birta-
kim bidatlere sebep olunca buna mukabilde degi-
sik islah hareketleri ortaya ¢ikmistir.™ Bu tarihi si-
rec dikkate ahndigi zaman iddial bir sekilde sarf
edilen “Obiir dinya inana ideolojik islam icinde
onemini kaybetmekte, islam artan oranda dinyevi-



ksmektedir. islam’in sosyal hayata, siyasete
donuk esaslari, akla uygun bicimlerde yemden
gundeme getirilmektedir” cimleleri dnemini
kaybetmektedir artik. Zira giinimuz Misli-
manlarmm sosyal hayata yonelik ¢abalari ve
talepleri, onlarin giincel ihtiyaglari nedeni ile
giindeme getirilmektedir. iddia edildi§i gibi
6biir dinya inancinin énemini kaybetmesi
nedeni ile degil.

islam ile islamcilik, birincisinin ilahi
kaynakli olmasi digerininse beseri bir ¢abayi
ihtiva etmesi nedeni ile farklilik arz etmekte
ise bu iki kavram arasinda ne gibi bir iligki
bulunmaktadir? Tma edilmeye calisildidi gibi
“islam”, acaba islamcilikta ikincil bir rol m
Ustlenmistir? Bobby S. Sa)7id bu konuyu
Oryantalizm ve anti- oryantalizmin islam’in
konumu sorunundald farkh yaklasimlarini
vurgulayarak izaha c¢ahsir.so Evet, Oryanta-
lizm ewvela dodu gercegini tahrif etmis ve
sonrada onu tekrar kurgulayip insa etmistir
ama, Misliman toplumlarm izahinda “is-
lam’1” merkeze yerlestirmistir. Dolayisiyla is-
lam bir sifatlar toplamini gosterecek sekilde
varhgini hissettirmektedir. Anti- oryanta-
lizm ise islam’in birbirinden farkli séylemler
tarafindan insa edildigi ve pratiklerin coklugu ve
cesitliliginden dem vurarak anti-6zcii bir islam
anlayisina varmistir. Boylece islam merkezden
uzaklastiriimis ve dagilmistir. Onlara gére islam’in
rolii basit bir adlandirmadan 6te degildir ve esasen
islam diye de bir seyde yoktur. Var olan sey ise sii-
rekli degisen bir pratikler dizisidir. Islam ile islam-
cilik arasindaki iliski ne oryantalistlerin iddia et-
tikleri kadar dolaysiz, nede anti- oryantalistlerin
sOyledikleri gibi sadece adlandirmadan ibaret de-
gildir. Sayyid’e gore bu iliski kurucudur. Zira islam
gosterilensiz bir gésteren degildir. Aksine bir kabul
yani gbnderme yaptigi bir gosterileni(kavrami) ol-
mayan bir gosteren kabull, gercekte o gostereni
anlamsiz bir giiriiltii haline getirecektir. islam ken-
di kurucu soylemi Uzerine kaim olan bir temel
gosterendir. Muhalifleri agisindan temel bir goste-
ren niteligi tasimayan “islam”, islamcilar icin temel
gbsteren olmasi nedeniyle bitinin ve parcalarin
kimligini ve birhgini saglayan bir keyfiyet halini al-
maktadir. Zira temel gdsteren bir otoritedir. Diger
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Hosan Turabi

bitin gosterenlerin birlestigi, kKimhklerini sabitle-
yen ve birbiriyle tutarli kilan sembolik bir otorite.

Sonug

islamcilik tarihi gelisimi itibariyle basarili olmus
ve hedefleri agisindan toplumumuza yeni ufuklar
acabilmis midir? Agamamis ise bunun sebepleri
nelerdir? Belki bitin bu gibi sorulara yeterince
misbet cevap verilemeyebilir ve sebepleri tUzerin-
de de c¢esitli gorisler ileri sirilebilir. Ancak bu ha-
reket cikis noktalari ve temel kaygilari itibariyle ele
ahnip degerlendirmeye tabi tutuldugu zaman,
hakli oldugu gercegi bir yana, diin oldugu gibi bu-
giinde islam Cografyasi icin imkanlar alani olmasi
hasebiyle ehemmiyetini hala muhafaza ettigi hu-
susu gun gibi asikardir. Bati toplumlari ile toplu-
mumuzun farkhliklar arz ettigi konusunda btin
kesimlerin hemfikir oldugundan bahsetmistim.
Baticilar agisindan bu fark olmamasi gereken ve si-
firlanmasi icin ¢aba sarf edilen negatif bir keyfiyet-.
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tir. Gelenekgiler bu farkin énemine mudriktir an-
cak karsi karsiya kaldigimiz sorunlar karsisinda ice
kapanmakla sakinilacagim savunurlar. islamcilik
hem farkin 6neminin ve hem de sorunlarin ¢6zu-
munin elzemliginin suurunda olmanin disa vuru-
mudur. islamcilar farkin muhafazasi ile birlikte ge-
lismeyi Onerirler. Bunun yolu ve formilu de so-
runlarin ¢ézimunun tekelinin batida olmadiginin
kabultudir. Kendi tarihi gelisme ¢izgimizin ihyasi
sorunlarimizi ¢ozerken kimligimizi de muhafaza
edecektir. Bati bugiin igin galip gelmis olabilir ama
asla Ustin degildir. Mukayese sadece tek noktaya
teksif edilmistir. Maddi gelismislik. Diger nokta-
larda bati bir Misliman toplum ile kiyasa deger
gorulmemistir. Ama batinin sahip oldugu maddi
kuvvetin islam cograf}*asmi ne hale getirdigini
gbrmemek miumkiin degildir. Bugiin de bir Bosna,
bir Kosava ve Cecenistan'da yasanilanlar karsisin-
da dunyadaki Muslumanlarin saskin saskin baska
yerlerden medet ummasinin belki tek degil ama en
onemli sebeplerinden biride zayifliklari degil mi-
dir? islamcihk kesinlikle bir bati karsithg da degil-
dir. Zira doguda batida Allah’indir. Allah’in mulka
olan yerylzinde beseriyete 6rnek olacak, onlara
hitap edebilecek ve ¢agimizin modern buhranlari-
na sahici ¢oziimler Uretebilecek irsat edici bir top-
lumsal yapiyr hayata hakim kilma gayretidir.
“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami/ Asrin
idrakine soyletmeliyiz islam’i diye haykiran mer-
hum Mehmet Akif Ersoy’un hissiyati ile, Marshal
G.S. Hodgson tarafindan dile getirilen su ibareler
arasinda, tasidiklari 6z agisindan pekala paralellik
kurulabilecegi distncesindeyim. “Eger modernlik
ilk defa islam diinyasinda ortaya cikmis olsaydi,
modern toplumdaki esitlikci ve kozmopolit egi-
limler bugiin daha ileri bir seviyede olacakti. Milli
devletin sinirlari icinde olacak yerde, modern diin-
ya, bir sliper-ulema ve siiper-seriatin himayesi al-
tinda esitlikci evrensel bir devlet olma &zelligini
tasiyacaktl.””™ -
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KUR'AN ARASTIRMALARI

‘Lehve’l Hadis’
Uretim Merkezleri -ni

liseyin K. Ece

e- Lehve’l Hadis Uretim Merkezleri:

“insanlardan yleleri vardir ki bilgisizce (in-
sanlari) Allah yolundan saptirmak ve onunla alay
etmek icin lehve’l hadis’i-s6z eglencesini’ satin alir,
iste ona kiiciik disiriict bir azap vardir.”

Sdrenin basinda, kendilerine rahmet ve hidayet
olarak Kitap verilen muhsinlerden so6z ediliyor.
Onlar, iyi insanlardir ve Allah’in ayetleri karsisin-
daki olumlu tavirlarindan dolay! kurtulusa ermis
kimselerdir. Kitapla beraber inen ayetleri, Peygam-
berle beraber gelen Hidayeti anlarlar. Bunun ken-
dileri i¢in ne anlama geldiginin ve kendilerine ne-
ler kazandiracaginin suurundadirlar.

Buna karsin bazi insanlar kendileri Hidayeti
kabul etmedikleri gibi, bilgisizce insanlari Allah’in
yolundan saptirmak ve bu yolla Allah’in ayetlerini
alaya almak isterler. Bunun icin gercegi bos sozler-
le, hakikati oyalayici laflarla degistirirler. Tslamin
davetini ciddiye almazlar, akillarinca onun olgile-
riyle girgir gegmeye kalkisirlar. Kur’an bu gibileri
onlarin alaylarina uygun bir ceza ile tehdit ediyor,
bu tehdidi de acele bir sekilde onlara duyuruyor.

Bu tiplerin tipik 6rnegi Nadr b. Haris'tir. O,
Kur’an ayetleri yerine asilsiz Acem ve Hire halki-
nin masallarini, Allah’a kulluk yapma yerine hosa
giden muzikli eglenceleri tercih etti, tlimsiz, basi-
retsiz, bir de para ddeyerek ‘laf eglencesini’ satin

aldi, Hidayeti sapiklikla degistirdi;*? sonra da onu
Mekkelilerle paylasmak istedi. O bu alay etmelerle
insanlar1 Allah (cc) yolundan cevirmek istemisti.
Tipki her yolun basina oturup da insanlar tehdid
ederek Allah yolundan gevirmeye ve o yolu egrilt-
meye calisan Medyen halki gibi.s» Suayb (sa) Med-
yenlilere sdyle dedi: “Ve her yolun basina oturup
da tehdid ederek mi’minleri Allah yolundan ce-
virmeye ve o (Allah yolu)nu egriltmeye c¢alisma-
yiIn; dislinun siz az idiniz, O sizi ¢cogaltti. Ve bakin
bozguncularin sonu nasil oldu.”3"

Sarkici kadinlari kiralayip onlari insanlara
gonderiyordu. Bu yolla -0zellikle- gengleri oyala-
yacagini, onlarin hoslarina gidecek seylerle onlari
Hz. Muhammed’in davetinden uzak tutabilecegi-
ni, bu bos is ve eglencelerle vakitlerini déldirip,
musliman olmalarina firsat birakmayacagim sani-
yordu.

Bu ydntemin 6ziinde; hem bos islere misteri
olma, hosa giden eglencelerle vakit gecirme, hem
de Peygamberimizin davetiyle alay etme vardir.
Nitekim, bu alay etme silahi diger peygamberlere
karsi kullanildigi gibi. Peygamberimize karsi da is-
letilmistir.”o

Bu yonteme bagvuranlar, ilahi vahyi alaya al-
mak, onu maskara haline getirmek isteyecekler,
ona insanlarin ilgisi olmasin diye, gesith eglence ve

oyalayici seylerle onlari mesgul edecekler, boylece
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Kur’an’in etkisini azaltacaklar, ona olan ilgiyi kes-
meye calisacaklar. O giinlin sartlarinda bu gérun-
iy, guzel sesli sarkici kizlar, nagmeli sazlar ve et-
kileyici acem kahramanlik hikayeleri tamamliyor-
du. Tarih boyunca bu oyalama aragclari daha gelis-
ti. GUnumuzde ise ‘Lehve’l Hadis’ denilebilecek ni-
ce bos, oyalayicl, saptirici ara¢ kesfedilmis bulunu-
yor.

‘Lehve’l hadis’, kalbi oyalayan, zamani harca-
tan, hayirli bir sonuca ulastirmayan, fayda sagla-
mayan, insanin yerylzindeki gérevine iligkin hi¢
bir katkisi olmayan, hayir ve adalet yapma, toplu-
mun islahi gibi insanlik gérevlerine uygun diisme-
yen sonuglar gikartacak her sozdir. Islam, insanin
yeryuziindeki halifelik gérevini, bu gorevi-
nin sinirlarini ve araglarini gosterir.

Bu gorevi nasil yerine getirece-
ginin planini gizer.™

‘Lehve’l Hadis, insa-
nin bu goérevinin sinir-
lari ve islamla iliskile-
rinin dninde bir tu-
zaktir.

Ayette; insanlar

arasmda gercegi ‘leh-
ve'l hadis’le degisti-
renler vardir’ buyurul-
maktadir. Onlar, 1lahi
gercegi, mallariyla za-
manlariyla, hayatlariyla,
emekleriyle degistirirler. Karsi-

liginda ise ucuz ve oyalayici eglence-

leri satin alirlar. Birazcik eglenme ugruna en
degerli seyleri, dinyalik ve ahirete ait sonsuz mut-
lulugu verirler. Bir daha ellerine gegmesi mimkiin
olmayan sinirli hayatlarini bu bos sozlerle ve eg-
lencelerle tiketirler.

“Bilgisizce Allah yolundan saptirmak igin ve
Allah yolunu alaya almak icin...”

Boyleleri Kur’an okuma, Kur’an dinleme yeri-
ne, lehve’l hadise misteri olurlar. Kur’an mesajini
bos sbzlerle aegistiririer.~~» Kur’an’da gercek ilim ve
dosdogru inang ilkeleri; bunun yaninda gegmis
immetlerin ve peygamberlerin gercek kissalar
vardir. ‘Lehve’l hadis’ ve uydurma efsaneler her
seyden 6nce Kur’an’m bu dogru haberleriyle uyus—
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‘Lohve’l hadlS*, kdlbi
oyalayan, zamani harcatan,

layirli bir sonuca ulastirmayan,

foy~jg saglamayan, insanin yeryu-

ZUndeki gorevine iliskin hi¢ bir katkis:
olmayan, hayir V6 adalet yapma, top-

N AN
lumun ISiahl gibi inSdnllk gOrGVieri-

pjg uygun dismeyen sonuglar

Cikartacak her SOzdUr.

maz. Onlara kulak vermek, onlari kabul etmek
Kur’an’in haber verdigi bu saglam ilim binasini
sarsar.6? Burada ayni zamanda islami zayiflatmak,
onun inang binasini sarsmak isteyen yalanci kissa-
cilara ve bunlara inananlara da bir uyan goériyo-
rniz.64
Allah’in ayetleri dururken, onlarin yerine asil-
siz rivayetleri ve efsaneleri din olarak kabul eden-
ler; bilmeden Allah’in yolundan sapmaktadirlar.
Onlar cahildirler, bir sey bilmezler, ilaht hikmetler-
den haberleri yoktur. Niyetleri kot oldugu gibi
gayeleri de bostur. Kendileri Allah’in yolundan
saptiklari gibi, baskalarini sapitmak, bdylece
omirlerini tuketmek istemektedirler. Bunun ya-
ninda bilgisizce Allah’in yoluyla ve ayetle-
riyle alay ederler. Allah’in insanlar
icin koydugu hayat ve kainat
dizeniyle, ilke ve olgiilerle
kadar cirkin ve
agir bir su¢ yoktur. Bu-
nun igin zaten Kur an
dylelerine asagilay.-
cl, horlayici bir azabi
mujdelemektedir ®

n lundan maksat
Kur’an-LKerim de ola-

‘Lehve’l hadis’e
misteri olanlar, Kir an-
lamda Kurandan yiz cevi-

* rerek ondan sapiyorlar

ayetleriyle akillarinca dalga gegiyor-
lar. Bu saptiricilarin genel 6zelligi bilgisiz ol-
malaridir. Ne yaptiklarini, béyle yapmakla ne ka-
dar zarar ettiklerini hesap etmemektedirler. N
Avyette gegen ‘bilgisizce’ ifadesi ‘lehve’l hadis’i
satin alma ile de ilgili olabilir, ‘saptirma ile de ilgi-
li olabilir. ‘Bilgisizce satin alma’ seklindeyse ayetin
anlami sdyle olabilir: Cahil ve akilsiz insanlar bu
oyalayici seyleri satin alirlar. Fakat degeri pek yuk-
sek bir seyi verip te yikici bir sey satin aldiklarini
bilmezler. Bir tarafta maddt bir bedel gerektirme-
yen hikmet ve hidayet dolu ayetler varken, onlar
insani her agidan helédk eden ve oyalayan bos ve
sagma sapan sozleri alirlar. Ayeti ‘bilgisizce saptir-
ma’ seklinde anlamak gerekiyorsa, o zaman ayete;



‘Oyleleri bilgisizce halka kilavuzluk etmeye yelte-
nir, fakat bilmez ki, halki Allah’in yolundan saptir-
mak icin yapti§i is kendine agir gunah yikliyor’
seklinde bir anlam vermek dogru olur.67

Kimileri de, insanlari Allah yolunda saptirmak
icin Hakk’la alay edenlere kulak verirler. Bunlar,
yaptiklari yanhshg goérmeyenler, gozleri perdeli
kimselerdir. Saptiricilar, hem kendilerine hem de
saptirdiklari kimselere buyik zarar verirler. Allah
ile, Allah’in yolu ile, Allah’in ayetleriyle ve ilaht
gerceklerle alay etmek, girgir gecmek, onlara sirt
donmek suphesiz hatalarin en buyugudir. Bun-
dan dolay! Kur’an boylelerinin sifatlarini bitirip
anlatmadan onlarin basina gelecek olan rezilligi
haber vermektedir.

“Horlayici azap iste onlar igindir.”

Allah (cc) bu tehditle ayni zamanda onlarin
ilaht davetle ve Islam nizamiyla yaptiklari alaylari
kesin bir dille reddetmektedir.®*

Bunlar, dinleyenleri kendine baglayan, tema-
men kendi atmosferine ¢eken ve etrafindaki baska
seylerden habersiz hale getiren ‘lehve’l hadis’in pe-
sine diserler. Onunla mesgul olurken diinya haya-
tini gegici oldugunu unuturlar. Oylesine zevk ve
eglenceye dalarlar ki, ondan baska hi¢ bir sey du-
stnemez olurlar. Nefisleri; bu bos, gecici, lizum-
suz, oyalayici sozlerle, eglencelerle tatmin olur. Bu-
nunla da yetinmezler; bu bos ve eglendirici sozle-
ri, insanlari Allah’in ayetlerinden yiiz ¢evirtmek
icin tuzak olarak kullanirlar.

Tipki Nadr b. Haris gibi. Bu adam masallarla,
asllsiz efsanelerle, sarkici kadinlarla halki oyalaya-
rak Allah’in ayetlerini alaya almak istiyordu. Onun
niyeti, Kur’an davetiyle girgir gegmek, onu maska-
ra etmek ve Mekkeliler arasinda guling duruma
dustrmekti. Kendi aklinca Allah’in diniyle mica-
dele etmek Uzere bir strateji gelistirmisti: Muham-
med (sav)’in davetine meyledenleri bu meyillerin-
den vazgecirmek icin, tath dilli bir hikdyeci acem
masallarim anlatacaktl. Ote yandan biyiileyici ve
etkili sesli sarkici kadinlar sarki ve mizikleriyle
onlari mesgul edecek ve onlarin Allah, Ahiret, ah-
lak ve insani sorumluluk gibi seyleri dinlemeye,
bunlari anlatan Hz. Muhammed’e kulak vermeye
firsatlari kalmayacakti. Bos sozler, insani kahkaha-
ya bogan mizahlar, sulu sakalar, hi¢ bir ise yarama-

Lehve'l Hadis K. ECE

yan uydurma haberler ve magazinler, eglenceler ve
oyunlar onlara yetecek; Islamm davetine meylet-
meye imkan kalmayacakti.

‘Stz eflencesine’ misteri olanlar ayni zamanda
Allah’in ayetleriyle de alay etmeye yeltenirler.
Kur’an bir 6rnek vererek, ayni yanhslhig yapan ve
yapacak olan bitiin insanlarin tavirlarinin girkin-
ligini haber veriyor. Nitekim Peygamberimiz
(sav)’in davetinin amansiz dismani Ebu Cehil
sbyle bir yola basvurdu:

O bir giin Peygamberimizin davetiyle alay et-

mek Uzere Kureys'in ileri gelenlerine bir ziyafet
verdi. Ziyafetine gelenlere dedi ki; ‘Sizi, Muham-
med’in sizi onunla korkuttugu (cehennem) zak-
kumuyla®9 doyuracadim.’ Sonra da onlara kaymak
ve hurma hazirladi™o

Ayette yer alan ‘ilgi cekip oyalayici sozleri satin
almak’ stzkonusu kisilerin Gergek yerine batil’i
secmesi, hidayetten yiiz cevirip, kendisine ne din-
yada ne de Ahirette bir faydasi dokunmayan bdyle
seylerle ugrasmasi anlamina da gelebilir. Ne var ki
bu, ayetin mecazi anlamidir. Ayet, “hic kimse har-
cadigi mal ve servet karsiliginda bos ve faydasiz bir
sey satin almamalidir” demektedir. (Allahu
alemy

Kur’an, hidayet ve rahmet olarak bitin insan-
liga indirilmis bir kitaptir, icerisine apacik, anlasi-
lir &yetler, derin sirlar, genis hikmetler ve insanla-
rin faydasina saglam hukimler bulunmaktadir.
Onun getirdigi ahlak olgileri akli basinda hi¢ bir
kimsenin itiraz edemeyecegi kadar giizel ve insa-
nin yaratihisina uygundur. Onu mutluluk ve huzu-
ra goéturebilirler. Buna ragmen bazilari, insanlari
bu mutluluktan alikoymak, onlari kendi sapiklik-
larina cekmek ve ayetleri alay konusu yapmak igin
bos sozleri satin alirlar, bos eglencelere misteri
olurlar.

Cocuklari, gengleri, 6grencileri bu asilsiz sapti-
rici sozlerle, temelsiz éviinmelerle, yalan ve hayal-
lerle, ici kof magazinlerle oyalarlar. Gencleri bas-
tan cikarici, kotu ve edep disi sozlerle seytana yar-
dimci olurlar. Onlari, kendi tuzaklari distrmek
Uzere her cesit edlenceleri 6nlerine sererler. Bunla-
rin kitleye sundugu seyler eglence degil; oldiricu
zehirlerdir.72

Pek ¢ok insan sozde oyalayicilarin pesinde kos-
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makta, onu satin almak {zere cebinden bedel éde-
mektedir. insanlari Allah’tanmaktan ve O’na itaat-
ten gaflette birakan butin toplantilar, bitin bir
araya gelmeler, ‘lehve’l hadis’ kutlamalari gibi ol-
maktadir. Bdyle yerlerde batihn reklami yapilir, za-
yif akillarin ve disuk karakterlerin pesine gittigi
yalanlar uretilir.

Zamanimizda insanlarin ¢ogu eglenceyi kut-
sarcasina 6nemsiyorlar. Kumar meclislerini mes-
citlere, calgi aletlerini, onlarla icra edilen mizikle-
ri Kur’an okumaya, ilim ve edep 6grenme dersleri-
ne tercih ediyorlar.

Bu durum, onlara karsi seytanin bir galibiyeti
degil midir?

‘Lehve’l hadis’ten bahseden ayet bunlarin du-
rumuna uymuyor mu?

Bdyleleri zamanlari bosubosuna tiketen, akil-
larin degerini azaltan, ahlak yoninden rezil eden
bir vaziyete digmuyorlar mi?

Kimileri bu ‘lehve’l hadis’ Ureten yerlerde bir
fayda, ya da insanin degerine uygun bir kar elde et-
meyi umabilir. Boyle yerlerde, yeryiizine halife
olarak ve orasini islah etme gorevi ile gonderilen
insanin bu gorevini adaletle yapmasini saglayacak
ne elde edilebilir?*

Kétiliik odaklari éteden beri islam’a ilgi du-
yanlara, meyledenlere, veya onun baglilarina karsi
‘lehve’l hadis’ tuzagini her zaman kullanmislardir.
Bu metodu isletenler her devirde bunun araglarini
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bulmuslar, o araclari, insanlari Allah’in yolundan
alikoymak Uzere devreye sokmuslardir. Ancak on-
larin kullandigi araglarin hepsinin ana 6zelligi, ‘stz
eglencesi’, oyalayici ve eglendirici nitelik tasimala-
ridir. Bu giin bitin dunya gencligi bu ‘lehve’l ha-
dis’ ticcarlarinin agina dismis gibidir. Diinyanin
her tarafinda insanlari oyalayan, uyutan, ciddi is-
lerle ugrasmaktan uzaklastiran akil almaz boyutta
eglence turleri gelismistir. Bu eglenceler ve oyalayi-
cl seyler artik hayatin bir parcasi ve kitle kultiru
haline gelmistir.

‘Bos sOzuin misterisi ¢ok olur’ 6rneginde oldu-
gu gibi butiin kitleler, dnlerine sirilen cajdas oya-
layici araclarla mesgul edilmektedir. Bugiin insan-
lara hitap eden medya araglarinin yiizde kagi in-
sanlara en faydali seyleri sunuyorlar? Bunca tele-
vizyon kanalinin igerisinde ka¢ tanesi ‘lehve’l ha-
dis’ denilebilecek bos islerle ugrasmiyor? Yizde
kaci insanlari Hakk’ yoldan, Allah’a itaatten uzak-
lastirmiyor? Gazetelerin, dergilerin, diger iletisim
araclarinin kacta kagi insanlara gergegi anlatiyor?
Bunlarin yiizde kagi Allah’in ayetlerine, islamin
getirdigi olgllere karsi ¢cikmiyor, ya da bir bigcimde
alay etmiyor, muslimanlari ve onlarin inanclarini
mizah konusu yapmiyor?

Bunca medya organinin kitlelere sundugu ma-
sa basinda sekil verilmis haberler, magazinler, re-
simler, filimler ve tartisma programlarinin kag ta-
nesi, insanlara fayda sagliyor, onlarin ilim ve anla-
yislarini artiriyor, onlarin daha iyi insan olmasina
katkida bulunuyor? Bunca mizik ve eglence prog-
ramlari, tolk-sov’lar, seviyesiz espriler, sanatcilara
ait haberler, resimler, 6zel zevkler, 6zel hayat sah-
neleri neye yaramaktadir? Kime ne fayda sagla-
maktadir. Bunca sulu guldiriler, sagma sapan ve
delicesine suren yarismalar, sarhosluga davet edici'
tavirlar ne anlama gelmektedir? Ya da bunca yayin-
lardan kag tanesi insanlari ahlaka, fazilete, iyi duy-
gulara, yardim severlige, 61umu hatirlamaya, Yara—
dana siikretmeye, kotuliklerden uzak durmaya ¢a-
girtyor? Yoksa tam tersine pek ¢ogu insanlari kot
ahlaka, Allah’in dininden ylz ¢evirmege, isyana ve
giinah islemeye mi davet ediyorlar? Yoksa pek ¢o-
gu kdfran, ilhadin, sapmanin reklamini mi yapi-
yorlar?

Peygamber déneminde bir kag kisi insanlari



Hakk davetten uzaklastirmak icin oyalayici bos
sozlere ve eglencelere basvuruyordu. Giinimuzde
ise bu gorevi yerine getirenleri saymak mimkin
degildir. Hatta bir ¢ok siyasi gii¢, kitleleri bu tir
eglencelere, oyalayici seylere tesvik ediyorlar. Bu
caba bir ¢ok Ulkenin devlet politikasi haline gelmis
bulunuyor.

Tuttugu bir spor takimi igin can veren spor
hastalar1, mizik hollerini tika basa dolduran, sev-
digi sarkicinin nagmeleriyle kendinden gegen, sev-
digi sarkici veya artisti adim adim izleyen, onlari
idol haline getiren Kkisiler ‘lehve’l hadis’ musterisi
degil midir? insana Allah’i ve O’nun éniinde kul-
luk yapmay! unutturan eglence merkezleri, disko-
tekler, kumarhaneye donismis kahvehaneler, gece
kllpleri, yalan Ureten mahfiller ayni islevi gérmia-
yorlar mi? Kitleleri asilsiz vaadlerle kandirarak si-
yasi ikbal pesinde olanlar, onlari topyalarla, bos
ovunmelerle, kuruntularla avutmasini iyi beceri-
yorlar. Boyleleri parlak sloganlari, siyesetin sonu
gelmez tartismalarini en dnemli konular haline ge-
tirip hem onlari oyalamaktalar, hem de halkin
Hakk yoldan yiiz ¢cevirmesini saglamaktalar.

Muzik tutkusu, spor takimini pesinde deli gibi
olmakla, belden asagi zevklerle ve diger turlu turli
eglencelerle igdis edilen, uyusturulan giinimuz in-
sani; baska bir seyle ugrasamaz, etrafinda ne var ne
yok diye merak bile edemez oldu. Clinki herkesin
kendini oyalayacak, kendine gore ¢cok ¢ok énemli
ve yeterli derecede mesguliyeti vardir, O dylesine
cagdas eglencelere dalmistir ki, dnemli seylere kar-
sl ilgisi ve duyarhligi kalmamistir.

ispanya diktatériine nisbet edilen bir séz var-
dir: Franko’ya gazeteci sormus, ‘Bu kadar yil bu
halki nasil oyaladin, diktatérluguni nasil surdir-
diin? Demis ki, ‘spor ve karsi cinsler arsindaki gay-
ri mesru iliskilerle’.

Ben kimim? Nereden geldim ve nereye gidiyo-
rum? Allah (cc) beni nigin yaratti? Olimden son-
rasi ne olacak? Acaba Rabbim bana nasil muamele
edecek? Bu hayatin sonu ne olacak? Yeryizinde
benim goérevim nedir? diye disinmeyen, ancak
tuttugu bir futbol takimina hayatini feda eden, di-
li bir kere Allah demekten tUsendigi halde hayatini
muzikle dolduran, Kur’an ayetlerini hi¢ dusin-
mezken, kafasini saptirici, sagma sapan 6yki, ro-
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man, felsefe ve filimlerle dolduran, ‘lehve’l hadis’
tuzagina dismis sayllmaz mi?

Allah (cc) bir defa bile razi etmeyi disiinme-
digi halde, nefsinin isteklerini yerine getirmeyi, eg-
lence ihtiyacini gidermeyi hayatinin hedefi haline
getiren, bos so6zlerin etkisinde kalmis demektir.

Bugiin islam ulkelerinde bile, dzellikle gencleri
ve kadinlari islamdan ve islami hayattan uzaklas-
tirmak icin, énlerine oyalayici, saptirici nice seyler
suruliyor. Cesitli yollarla; film, oyun, karikatlr,
haber ve kitaplar kullanilarak islami degerlerle
alay ediliyor. Bdylece onlarin Islama olan ilgileri
azaltilmak isteniyor.

Son vyillarda avrupa ulkelerinde musliman
genglerin bile israrl bir sekilde, ickiye, kiz arkadas-
hgina, eglenceye tesvik edilmesi ayni oyunun bir
parcasidir.

Ginimizde o6zellikle magazin basin, televiz-
yon programlari, politik arenalar, birer‘lehve’l ha-
dis’ Gretim merkezleri gibi caligiyorlar. insanlari
bos seylerle oyaliyorlar, onlari Hakk’tan ve O’na
itaat etmekten uzaklastiriyorlar. Fayda getirici is-
lerden c¢ok, degersiz ve bos ugraslarla zamanlarini
olduriyorlar. Kalbe gida olacak fikir, ugrasi, tad ve
sozlerden cok; nefsin hosuna gidecek seylerle kitle-
leri mesgul ediyorlar.

isin béyle devam etmesi ‘lehve’l hadis’ tiiccar-
lannin isine gelmektedir. Onlar hem bu duruma
gelen kitlelerin sirtindan para kazaniyorlar, hem
de kurduklari diizen onlarin istedigi gibi sirtp gi-
diyor.

Muslimanlar ‘lehve’l hadis’ tuzaklari karsisin-
da biraz daha dikkatli olmali diyoruz. Ginimi-
ziin insanlarmi etkileyen maddeci hayat anlayisi,
butin araclar kullanarak kitlelere hakim olmak
istemektedir. Suphesiz Allah’a hakkiyla teslim ol-
mus bir mi’min maddeci bir diizenin sahiplerinin
etkisine girmez. Dolaysiyla, Hakk dine kargi olan-
lar, inananlarin dniine ‘lehve’l hadis’ tuzagini her
zaman koyabilirler.

Tekrar hatirlatmak gerekir ki, ‘lehve’l hadis’ in-
sani bos islerle oyalayip, Allah’a itaatten uzaklasti-
ran her seydir. Bunun araglari her devirde degise-
bilir. islama aykiri olmayan, ginaha gétirmeyen,
hayra araci olan, insani islam’dan uzaklastirmayan
her tirli eglence, miizik, medya faaliyeti, faydali
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sporlar, yayin aragclari, hikaye ve roman gibi seyler,
asiri olmamak ve 6l¢ili olmak sartiyla helél sinir-
lan igerisindedir. Edep sinirlarini disina ¢ikmayan,
ruhu dinlendiren, duygulari costuran, azmi guc-
lendiren; s6z ve anlam bakimindan yiksek, icerik
olarak ¢irkin olmayan muzigi Din reddetmez. Sar-
kilarin, tirkulerin ve mizigin bile hikmetlisi, ruhu
cezbeden cesitleri vardir. Yeter ki mizik in-
sani Dinden uzaklastirmasin ve za-
manini bos islerle heba etmesin.

Sehveti tahrik eden, insani gi-

nah islere kigkirtan ve Islam

inancina aykiri muziklei

elbette ‘lehve’l hadis’ say- J

hr.74

Birileri Tslamin statik
ve ¢afa ayak uydurama-
yan bir hayat sistemi ol-
dugunu sanmasin. islam,
bizleri tabiatimiz ve kisili-
gimiz ile hayvanlik seviyesin-
den insanlik seviyesine yikselt-
meyi, ruhumuza manevi zengin-
likleri yerlestirmeyi amag edinmektedir. "
Bastan cikarici sozler karsisinda iffetimizi koru-
may1, ahléki tstinliklere itina ile sarilmamizi, 6z
benligimizi kuvvetlendirmemizi bizden istemekte-
dir.

Kurtubt bu ayetin tefsirinde diyor ki:

Algkanlik haline getirilen, nefisleri harekete
geciren, heva ve heveslerle ladbalilige ve fesada si-
riikleyen, kadinlardan ve onlarin gizelliklerinden
bahseden, ickiyi ve diger yasaklari éven muzikler
mutlaka haramdir. Ancak bu &zellikleri tagsimayan
muzikleri dinlemek caizdir.

Ah ne olurdu Kurtub? yasasaydi da bugin fi-
limlerde, tiyatrolarda, konserlerde ve ekranlarda
sergilenen rezaletleri goriip dinlemis olsaydi. Siip-
hesiz bunlara caiz demesi mimkuin otamazdi.a»

Suphesiz ‘lehve’l hadis’in ve bunu Islama karsi
bir mucadele yontemi olarak kullananlarin ayette
anlatilan 6zelliklerine bakmadan bitin muzikle-
re, sarki-turkilere, eglencelere, fikralara, mizahla-
ra, sakalara, oyun ve sporlara bu damgay! vurmak
dogru degildir. Boyle bir tutum hem Kur’an’in he-
deflerini anlamamak, hem de islamin tanidigi mi-
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bah alani daraltmak anlamina gelir.

Lokman Sdresinin basinda yer alan bu ayetler
Mekke'de nazil olmasina ragmen Peygamberimi-
zin Medine hayatinda bazi miziklere izin verdigi-
ni gérmekteyiz.

Hz. Aise (r.anha) sdyle anlatiyor:

“Ebu Bekr (babam) iceri girdi, yanimda Ensar-

Iilarm iki cariyesi, Ensarm Bu’as giini soy-
ledigi sarkilari soyliyorlardi. Aslin-
da onlar sarkici degillerdi (sar-
ki soylemeyi beceremiyor-
lardi) Ebu Bekr: Allah’in
Elgisinin evinde seytan
sesleri mi var:’ dedi. O
gun bayram idi. Al-
; lah’in Elgisi (sav): ‘By
Ebu Bekr, her milletin
bir bayrami vardir. Bu
da bizim bayramimiz-
dir’ buyurdu.”®
Muslim’in bir baska ri-
vayetine gore Mina gunlerin-
de Hz. Aise (r.anha)’nin ¢adirin-
da iki cariye def calip sarki soylediler
ve Peygamberimiz (sav) de onlari elbisesini lize-
rine 6rtmus olarak dinledi. O sirada ¢adira Hz.
Ebu Bekir girdi ve cariyeleri azarladi. Bunu cizeri-
ne Peygamberimiz (sav) yuzinu agip ona; “Birak,
ya Ebu Bekir, bugiin bayram gunudur.”

Ayni rivayette Hz. Aise, Peygamberimizin ar-
kasinda durup kilic kalkan oynayan Habeglileri
seyrettigini soyliyor,"?

Ebu’l Huseyn Halid el-Medini sdyle anlatiyor:

“Biz Medine’de Asiira giini tef calip sarki soy-
leyen cariyeler dinlerdik. Bu durumu Mu’awviz ki-
z1 Rubeyyi’ya sorduk. Soyle cevap verdi: ‘Eviendi-
gimin ertesi glinu Allah’in Elgisi beni ziyarete gel-
di, yanimda iki cariye sarki sdyliyor, Bedir'de 6l-
durdlen atalarimiza agit yakiyorlardi. Sozleri ara-
sinda sunlar da vardi; ‘Aramizda yarini bilen bir
peygamber var’. Peygamberimiz buyurdu ki; ‘Bunu
sdylemeyin, yarin ne olacadini Allah’tan baska
kimse bilemez.””"

Enes b. Malik (ra) soyle anlatiyor:

Allah’in Elgisi (sav), bir guin Medine sokakla-
rindan birinden gegerken def ¢alip sarki sdyleyen



ve Soyle diyen cariyeler gordu:

‘Biz Naccarogullarinin cariyeleriyiz. Muham-
med ne guzel komsudur bize!”

Peygamber (sav); “Allah (cc) bilir ki ben sizi se-
viyorum” buyurdu.A"

Bunlara benzer diger rivayetler gosteriyor ki
her gesit mizik, sarki ve eglenceler degil, onlardan
lehve’l hadis olanlari yasaklanmistir. Bos sozler,
oyalayici eglenceler ile Allah yolundan saptirmak
arasinda bir iliski bulunmaktadir. Bu bos s6z (leh-
ve'l hadis) ister mizik, ister ¢cesidi eglenceler, vak-
ti olduren batil laflar, kufrii gerektiren lakirdilar
olsun; isterse siir, sarki, gildird, tiyatro ve flim
seklinde olsun. Degisen bir sey yoktur. Bitiin bun-
lardaki asirilik insani ‘lehve’l hadis’in ve bunu kul-
lanarak insanlari saptirmak isteyenlerin tuzagina
disurebilir. Bunlari kullanarak insanlari oyalayan-
lar, onlarin Allah yoluna gitmesini engelleyenler,
ya da bunlari kullanarak Allah’in ayetleriyle alay
edenler; saptiricilar ve azabi hak edenlerdir.so

“Ayetlerimiz ona okundugu zaman kulaklarin-
da agirlik var da isitmiyormus gibi buyiklik tasla-
yarak sirt cevirir. iste ona acikl bir azap mijde-
le’8

Ayet, ‘lehve’l hadis’e miisteri olanlarin, onu
ayetlerle alay etmek icin ve insanlari Allah yolunda
sapitmak i¢in tuzak olarak kullanmak isteyenlerin
ozelliklerini anlatmaya devam ediyor.

Boyleleri bos sbzleri, edlendirici laflari, oyalayi-
¢ oyunlari, Hakk’tan gelen gercekle degisirler. Da-
ha dogrusu onlarla yetinirler. Kalplerinde ve kafa-
larinda Kur’an’'m ‘séz eglencesi’ dedigi hi¢ bir ise
yaramaz sozler ve e§lenceler vardir. Nefislere hos
gelen, bir anlik ta olsa insana hos vakit gegirten,
gununid gln etmesini saglayan bu gibi seyler ona
daha cazip, daha inandirici ve daha sahici gelir.
Ayetlerin vadettigi miikafat ve ceza uzak bir hayal-
dir onlara gore. Boyle bir dislinceyi gindemlerine
bile sokmak istemezler. Bdyle bir inan¢ onlarin
agizlarini tadini kagirir. Diinyadan tad almalarina
engel olur.

Kur’an’in davet ettigi sey hayalden baska bir.

sey degildir onlar i¢in. Onlar Kur’an’in davetinden
ve verdigi haberlerden sikihrlar. Hatta kendi gele-
nekleri, diizenleri ve ¢ikarlari igin tehlikeli gorir-
ler. Bundan dolayi kiifrin énderleri ilahi davete

Lehvel Hadis K ECE

karsi fiill miicadeleyi secerken kimileri ‘lehve’l ha-
dis’ oltasini kulllanirlar. insanlari en zayf taraflari
olan sehvet ve heva'ya uyma yodninden avlamaya
gayret ederler. Onlari eflence, miuzik, yogun kah-
kaha ve kadin tutkusu ile tuzaklarina diusirmeye
cahsirlar. Bu cabayi gosterirken, alayli bir tavir ta-
kinirlar, ciddi ve seviyesi Ustin 6l¢cl ve ilkelerle
kafa bulmaya yeltenirler. Kimileri de Hakk yolunu
ve 0 yolun yolcularini alabildigince giliing, alabil-
digince geri ve rezil takdim ederler. Yazi, karikator,
resim, film ve tiyatro gibi malzemeleri iyi kullanir-
lar. Hitap ettikleri insanlarin giindemine Kur’an
gercekleri girmesin, insanlar Kur’an’a meyletme-
sin diye ellerinden geleni yaparlar.

Boyleleri Kur’an’a ve Allah’in davetine karsi
kor ve sagirdirlar. Kulaklarinda hakki isitmesine
engel olan agirhklar bulunur. Aslinda kulaklari
aciktir. Onlar biyolojik anlamda sagir degillerdir.
Ancak, insan olarak bu &yederi dinledikten sonra
ylz cevirmeleri mimkun degildir. Allah’in ayede-
rine karsi Oylesine ilgisiz ve duyarsizlar ki, sanki
kulaklarinda duymalarina engel kocaman agirhk-
lar vardir. Bunlarin durumu da gozleri oldugu hal-
de Hakk’i gérmeyenlerin durumu gibidir. Ne yazik
ki insanlarin kafalarindaki gérme organi kor ol-
maz, fakat asil onlarin yirekleri kdr olur.**2

Bu gibiler, kendilerine Allah’in ayetlerini isit-
tikleri zaman, bir baska seyle oyalanirlar. O ayet-
lerden hoglanmayarak yiz gevirirler. Nefislerinin
arzusunu Kur'an ayetlerini dinlemenin éniine ko-
yarlar. Ayetleri hig isitmiyormus, onlara sanki her-
hangi bir haber vermiyormus gibi davranirlar. Bel-
ki de Kur’an’i dinliyor, ayetlerin ¢cagrisini da duyu-
yorlar. O ¢agri kulaklari ¢inlatircasina, bedene sid-
detle gelen bir darbe gibi onlara ulasiyor. Ama on-
lar duymamazhktan geliyodar.*” Kibirli bir sekilde,
Islamin davetini kiglimseyerek yizlerini dénup
giderler. Sonra da bu hakk davete karsi tuzak kur-
manin algak planlarini yaparlar.

Boylelerine ‘Allah’a karsi sorumluluk duy,
O’ndan c¢ekin’ denildigi zaman, gururu ve Kibiri
kendisini gunah islemeye surikler. Boylelerinin
o6limden sonra varacaklari yer cehennem olacak-
.84

Allah (cc) bunlarin durumunu bir baska ayette
sOyle anlatiyor:
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“Allah’in ayetleri kendisine okundugunu isitir
de sonra blyklik taslayarak sanki hi¢ onu isitme-
mis gibi (kufriinde) direnir. Onu aci bir azapla
mijdele” (45 Casiye/8)

Hidayeti birakip dalaleti satin alanlar ile, Al-
lah’in ayetlerine karsihk saptirici ‘lehve’l hadis’
alanlar ayni yanhishgin icerisindedirler, iclerinde
yersiz bir blylklenme duygusu olanlar, Kur’an’in
ayetleri karsisinda kibirlenirler, onlari duymamaz-
liktan gelirler. Kur’an’m haber verdigi gerceklere,
mijdelerine ve korkutmalarina aldirmazlar. Ken-
dilerini onun getirdigi olgllerle bagh saymazlar.
Cunkd onlarin 6ninde kendilerine yetecek kadar
oyalayici, nefsi tatmin edici, zevk ve gurur verici
mesguliyetleri bulunmaktadir.

Muslimanlar ¢cagimizda adeta birer‘lehve’l ha-
dis’ Uretim merkezleri gibi faaliyet gdsteren odak-
lara karsi dikkat etmek zorundadirlar. Onlarin
Uretip, kitlelere en guzel ambalajlarla sunduklari
bu zehirler; insani Allah’tan ve O’na kulluktan
uzaklastirabilir. Kendisine meftin edip basireti
baglayabilir, insani gorevleri unutturabilir.

Unutmamak gerekir ki Kur’an, kisileri oyalayip
ayetlerden yuz gevirten butin sozlere ve oyalayici
eglencelere ‘lehve’l hadis’ diyor. Sonra da bunu is-
lami davetin yerine tercih edenler ile bu gibi seyle-
ri Allah’in ayetleriyle alay etme icin kullananlari
kintyor. Onlarin acikh bir azabi hak ettiklerini ha-
ber veriyor.

Hemen arkasindan da sunu ekliyor:

“inanan ve salih amel igleyenlere nimeti bol
cennetler vardir.

Orada ebedi olarak kalacaklardir. (Bu), Al-
lah’in vadidir. O Ustindur, hukidm ve hikmet sahi-
bidir.”=

Allah’in kullarina disen gorev; ayetlerden ki-
birlenerek yuz ¢evirmek ve bos seylere misteri ol-
mak degil, hakkiyla iman etmek ve salih amel isle-
mek, yani her yaptigi isi faydal olacak bir sekilde
ve giizel yaparak ‘muhsin’lerden olmaktir. Clnki
Allah (cc) muhsinleri sever.

‘Lehve’l hadis’ kalip ifadesinde gegen ‘hadis’ ke-
limesini, Hadis ve Fikih ilmindeki terim anlamiyla
alip, sonra da buna ‘hadis eglencesi’ demek, bunu
da hadis killiyatinin Peygamberimize ait oldugu
konusunda supheye meydana getirmek lzere kul-
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lanmak isabetli degildir. Clinkl burada kasdedilen
anlamin mislimanlarin bildigi ve kendisiyle amel
ettigi Peygamberimize ait hadislerle bir ilgisi yok-
tur.86

Konuyu bitirmeden 6nce su notu da eklemek-
te fayda goriyoruz:

Abdulkahir el-Bagdadi, dinler ve mezhepler
hakkinda yazdigi meshur eserinde kendi zamanina
kadar ortaya ¢ikan bitin bid’at firkalarini saydik-
tan ve hepsinin sayisini yetmisikiye tamamaladik-
tan sonra diyor ki; “ Yetmistc¢incu gruba gelince,
o ehl-i sinnet ve’l cemaattir. Bunlar da‘lehve’l ha—-
dis’e misteri olmayan, ictihad ve hadisle amel
edenlerdir. Bu gruba ‘ehl-i hadis’ te derler. Hepsi de
bitiin ameli ve akaidi konularda Tevhid’e bagli
kimselerdir.”87 |
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KURESELLESEN DEGERLER VE

TURKIYE EKONOMISI

TURKIYE DUNYANIN NERESINDE?

Tarihsel acidan siradan bir takvim ginu olan ikibin
yilinin tdm dinyada buyuk bir coskuya sahne olu-
sunu hayretle izledik. Yeni binyilin cesitli sekillerde
Uzerinde uzun uzun konusuldu. Yeni yuzyil ve yeni
binyilda dinyanin alacagi sekil, Gretilen kavramlar
iyi niyet temennileri ve mutlu dinya...

Tum bu arayislarin perde arkasini dastndugu-
miizde aslinda insanhgin 20. yiuzyilda yasadigi aci-
lari gorebiliriz. insanhga mutluluk getirecedi séyle-
nen yeni dinya dizeni, gézyas! ve aci getirdi. Dun-
yada da tum gelismisligine ragmen savaslar, achk-
tan olen insanlar, din savaslari, isgal ve ¢ikar komp-
lolari hi¢ eksik olmadi. Tum insanlik maddi ve ma-
nevi bir bosluga ve aclhiga suriuklendi.

Bilisim teknolojisinin deste@iyle yeni bir dinya-
nin kurulmaya calisildigindan kimsenin kuskusu yok.
Teknoloji dinyay! yeniden sekillendiriyor, dyle gori-
luyor ki, yakin bir gelecekte siyasal sinirlar cok ge-
nel anlamda farkli sekiller alacaga benziyor Eskiye
ait siyasal ve ekonomik kavramlar ve degerler yeni
icerikler kazaniyor. Yeniden sekillenen dinyada, si-
yasal sinirlar farkli sekiller alarak milli ulus devlet
anlayisi anlamini yitirerek, gimriuk duvarlarinin kal-
kacagi, tum ekonomik, siyasal, sosyal ve kultirel de-
ger ve buna bagh faaliyetlerin kuresel dlcekte ger-
ceklestirilip deger bulacag! yeni bir dinyadan soéz
ediliyor.

Kitleler, teknoloji ve medyanin afyonlamasi so-
nucu tim bu kurgulamalardan sonra kurulacagi var-
sayllan yerylzi cennetini dugluyor.

Dunya bdylesine bir konjuktiurde seyrederken
Tirkiye halen kisir déonguler icerisinde halka rag-
men, halk icin hersey cagdaslasma ve batililasma

M. Sevket Ayvazoglu

icin mantigiyla hareket etmektedir.
Bu durum memleketimizin ve insanlarimizin ka-
deri degildir

Osmonli'dan Cumhuriyefe

20. yuzyilin basinda, birinci dinya savasina 5.3

milyon metrekare olarak katilan Osmanl imparator-
lugu'ndan 776 bin metre karelik Anadolu'ya sikisti-
rilmis Turkiye Cumhuriyeti kaldi.

ingiliz disisleri bakani Disrael'in ifadesiyle, Tirk-
ler "hayat damarlari kesilerek" kira¢ Anadolu boz-
kirlarina sirdlmustu.

1853 Osmanl-Rus savasi, 1877-78 Osmanl
Avusturya ve Rus Savasl, Trablusgarb'da Osmanlh-
italya savasi, 1912 Balkan Savasl, Yemen isyanlari
ve Osmanli'nin iktisadi ve nifus kaynaklarini tuke-
ten diger yenilgiler ve akabinde 1914 Birinci dun-
ya savasl 1919 kurtulus savasi, 6denen yuksek mik-
tarlarda savas tazminatlari ve Osmanh borglarinin
durumu bunlara ilaveten 1838 Osmanl-ingiliz Ti-
caret Antlasmasi ve kapitilasyonlarin almis oldugu
1870'lerde
baslayan teknoloji devriminden gereken sekilde ya-

sekil Ulkeyi iktisadi olarak tiketmis,

rarlanilamamis, ayrica 1920'li yillara gelindiginde
Ulke parcalanmis, 6nemli maden, petrol ve tarim
alanlari ile stratejik alanlar elden ¢ikmis, halk yor-
gun ve fakir dugsmuastir. Osmanl imparatorlugunun
ekonomisi ¢okmisti. Bu sebeplerle Osmanlidan
Cumhuriyete iktisadi anlamda bir gi¢ aktanlama-
mistir,

Cumhuriyet Ekonomimiz
23 Nisan 1923'de Cumhuriyet'in ilanindan son-
ra iktisadi kalkinma hamleleri 2000'li yillara geldi-
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gimiz bu gunlerde halen devam etmektedir.

Tirkiye Ekonomisi 1900'l0 yillara gore ¢ok
ileri bir diuzeydedir. Bu gergekten hareketle cid-
di adimlar atilmak istenmektedir. Oyleki ilke
ekonomisi dizelsin diye tim Ulke IMF ve Diinya
Bankasi'nin idaresine verilme curetkarhgr gos-
terilebilmistir.

Ulkemiz, Kibris'daki mevzi savas ve PKK
olayl hari¢ tutulursa 80 yildir fiili savas yasa-
mamistir. ikinci Diinya Savasi'ndan ekonomik
yonden etkilense de ulke kaynaklari, ikinci din-
ya savasina katilan ulkelerde oldugu gibi sava-
sa aktariimamistir.

Ekonomik olarak bu yazida 21. yizyihn ilk
yilinda Turkiye Dunya'nin neresinde? sorusuna
cevap arayacagiz.

Turkiye Ekonomisi

Aradan tam bir asir gegti. Bizimle beraber
yola ¢ikanlar, Il. Dinya Savasi'na ragmen eko-
nomilerini dizeltip bizi ¢ok gerilerde biraktilar.

Turkiye ekonomisinin 1999 yili itibariyle ih-
racati 26 milyar dolara, ithalati 40.2 miyar do-
lara, kisi basina geliri 3 bin 100 dolara yuksel-
di. 2000 yilinda milli gelirin 125 katrilyon lira
olacagl tahmin ediliyor. Tiurkiye uzayda uydusu
bulunan sayil tlkelerden, ama bugin Tirk sa-
nayisinde uc¢ak dahi yapilamiyor.

Tlrkiye ekonomisi. Cumhuriyet sirecinde is-
tenilen gelismeyi saglayamadigi gibi, dinyanin
glcli devletlerinin cok ¢ok gerisinde kaldi.

2000'li yillara dinyanin en yuksek enflas-
yonuna sahip Uc¢ ulkesinden biri olarak girdi.
76 yillik gecmisi olan Tirk lirasi bugin dinya-
nin en degersiz paralari arasinda yer aliyor.

Cumhuriyetin ilk yillarinda 1 dolar, 1lira 68
kurus ederken, bugin dolar altiyizotuz bin
Turk lirasini gegmis durumda.

Tirkiye gelismislik agisindan alt orta gelirli
Glkeler arasinda yer aliyor. Dinya Bankasinin
133 diunya ulkesi arasinda yaptigl arastirmada
85. sirada bulunuyor. Zenginlik siralamasinda
49. sirada yer aliyor. Gelir dagihmi en dizen-
siz ulkeler arasinda. Egitim, saglik, guvenlik gi-
bi temel konularda son siralarda yer ahyor.

Cumhuriyetin ilk Yillari ile Bugiinkii Ekonomik Gésterge

Buytikliik 1923 1999 (DPT)
Nufus 12.5 milyon 65 milyon

Enf. Yil Ort Yuzde 7.9 Yuzde 63.9
ihracat 51 milyon 26 milyar dolar
ithalat 87 milyon 40.2 milyar dolar
Dis Tie. Acii 36 milyon 14.2 milyar dolar

Bitge Acigi (TL) 5.3 milyon 9.1 Katrilyon lira

Dis borg 46.3 milyon dolar 105 milyar dolar
ic borg 20 milyon lira 21 katrilyon lira
Dolar kuru 1 lira 68 kurus 540.000 lira
Kisi bas gelir 45 dolar 3100 dolar

80 Agustos 2000 UMRAN

GELISME VE BUYUME NEDEN ONEMLI?

iktisadi anlamda, kalkinma terimi az gelismis
ve gelismekte olan ulkeler i¢gin kullanilir. Kalkin-
ma denince; kisi basina disen uretim hacminde
reel artislar saglamak ve genel olarak toplumun
refah seviyesini yikseltebilmek i¢in tUlkenin eko-
nomik ve sosyal yapisinda meydana gelecek
degisikliklere yonelik ¢cabalar, faaliyetler anla-
sihr. Ulke kalkindikga kisi basina diisen milli ge-
lir ve ulkenin toplum geliri yukselir, yatirnmlar
icin fonlar birikmeye basladigindan, i¢ ve dis
kaynaklarla birlikte, yeni yatirirmlara girigilir.
Ulkenin istihdam hacmi artar, toplumun geliri
ve kisi basina milli gelir yukselerek refah seviye-
si artar. Burada 6nemli olan kalkinmanin de-
vamli, istikrarli ve dengeli olmasidir. Ulkenin
elinde bulunan tabii kaynaklarin tuketilerek ge-
lir elde edilmesi kalkinma anlamina gelmez.
Kalkinma ve biyime bir surectir. Onemli olan
bu sireci baslatmak ve kararlikla uygulamaktir.

Gelisme ve biyime kavramlar: ise genellik-
le kalkinmis ulkeler icin kullanilir ve bu ulkeler-
de emegdin protiktivitesinin artmasi, teknoloji-
nin daha ileri seviyelere ulasmasi, mal ve hiz-
metler Uretilmesi, ihracatin artiriimasi sebebiyle
yurt disi gelirlerin ylkseltiimesi, etkin rasyonel
organizasyonlara gidilmesi, bilgi stokunun arti-
rilmasi kasdedilir. Bunlarda kisi basina milli ge-
lir yuksektir, kisiler belirli bir hayat seviyesinin
Ustunde yasarlar Ellerinde biriken fon fazlalari-
ni kendi Ulkelerinde veya yabanci ulkelerde ya-
tirirmlara yoneltirler

Mekanizma olarak kalkinma ve gelisme ay-
ni niteligi tasir Birincisi az gelismis Ulkelerde
gelismeyi ve biiyimeyi ifade ederken ikincisi
kalkinmis ulkelerdeki gelismeyi ve buylimeyi
ifade eder.

Eldeki fonlar dretimi artirmak igcin yatirim-
larda kullanildik¢a istihdam seviyesi yikselmek-
te mal ve hizmet arzi artmakta, sermaye stoku
genislemekte, ekonominin dretim gicu ve ve-
rimliligi artmakta, sonug¢ olarak tlkenin kisi ba-
sina ve toplam olarak milli geliri yikselmekte-
dir. Ekonominin biyume sireci igcerisinde mey-
dana gelen gelismeler tlkenin sosyal kurumlari-
na da yansimakta, kurumlar ve organizasyon-
lar daha ileri seviyelere gelmektedir Ornegin,
egitim kalitesi yukselecek kamu kurumlan daha
duzeyli islev gorecek, saghk hizmetleri daha
yeterli olacak, imar buna bagl olarak planh
yapilasma ve altyapi! hizmetleri édnceden yapi-
labilecek, kisilerin uzmanhk kaliteleri yuksele-
cek tim bunlara bagl olarak da elbette siyasal
yapida demokratiklesme hizlanacak, sivil insi-
yatif etkili olacak sonucgta hukuk devleti kuvvet-
lenecektir.



Gayri Safi Milli Hasila (GSMH)

Gayri Sofi Milli Hasila bir ulkenin bir yil
icerisinde Urettigi mal ve hizmetlerin tutaridir.
Bu miktar milli ekonominin gucuni gdsterir. Bir
tUlkenin GSMH'sI ne odl¢cude buylkse o derece
sabit sermaye ve isglicu yatirimlarinin oldugu-
nu ve gelecek yillarda da bu sermaye stokunu
kullanarak bliytyecegini gosterir.

insani Kalkinma Raporu 2000

Kiresel Dizeyde GSMH

Kiresel dizeyde gayri safi milli hasila, ba-
kimindan ABD, 7 trilyon 90.3 milyar dolar ile
birinci sirada yer alirken, Turkiye maalesef 22.
sirada yer aliyor.

Birlesmis Milletler kalkinma programi'nin
(UNAP) "insani Kalkinma Raporu 2000"de yer
alan 1998 yili verilerine gore, dinyanin en bu-
yuk ekonomik giuct konumunda olan ABD'nin
GSMH's1 7.9 trilyon dolar dizeyinde bulunu-
yor. 174 ulkenin yer aldigit GSMH bakimindan
dinyanin en bluyuk ekonomileri siralamisinda.
Kanada disinda, sanayilesmis 7 Batili tlkenin
olusturdugu G -7 grubu uayeleri ilk altida yer ali-
yor. ABD'yi 4 trilyon dolar ile Japonya, 2.2 tril-
yon dolar ile Almanya ve 1.5 trilyon dolar ile
Fransa, 1.3 trilyon dolar ile ingiltere ve 1.2 tril-
yon dolar ile italya izliyor. Tirkiye 220.5 milyar
dolarlik GSMH ile dinyanin en biyik ekonomi-
leri siralamasinda, 22. sirada yer aliyor.

1998 Rakamlarina Goére Dunyada
En Bilyik GSMH’ye sahip 25 Ulke Soyle

Ulkeler GSMH (Milyar Dolar
1-ABD 7.903.0
2 -Japonya 4.089.1
3- Almanya 2.179.8
4- Fransa 1.465.4
5- ingiltere 1.264.3
6- italya 1.157.0
7- Gin 923.0
8- Brezilya 767.6
9- Kanada 580.9
10- ispanya 555.2
11- Hindistan 427.4
12- G. Kore 398.8
13- Hollanda 389.1
14- Avusturalya 387.0
15- Meksika 368.1
16- Rusya 331.8
17- Arjantin 290.3
18- isvigre 284.1
19- Belgika 259.0
20- isveg 226.5
21- Avusturya 216.7
22- Turkiye 200.5
23- Daminarka 175.2
24- Hong Kong 158.2
25- Norveg 152.0

MILLI EKONOMI

Gayri Safi Milli Hasila, bir tulkenin bir yil iceri-
sindeki ¢calismasini, Gretim gucinin ve hizmet-
lerinin toplamidir. Bu gésterge milli ekonominin
de guclinin gostergesidir Bir kisiye disen ha-
sila, dlke insaninin uretim gicinin bir dlgisa-
dir de. Yani bir tlkede bir yil icerisinde ureti-
len mal ve hizmetlerin kisi basina ne d&lg¢ide
Gretildigini gosterir.

OECD Ulkelerinde Kisi Basina Gayri Safi Milli Hasila

Ulkeler 1960 1996 Artis Kat
ABD 2.832 27.821 9.8
Hollanda 1.033 25.511 24.7
isveg 1.885 28.283 15.0
Avusturalya 1.590 21.375 13.4
Finlandiya 1.143 24.420 23.4
Danimarka 1.300 33.230 25.6
Norveg 1.451 36.020 24.8
isvigre 1.685 41.411 24.6
Portekiz 330 10.425 31.6
Yunanistan 510 11.684 22.9
Japonya 477 36.509 76.5
Almanya 1.112 28.738 25.8
Fransa 1.333 26.323 19.7
ingiltere 1.382 19.621 14.2
italya 791 21.127 26.8
Kanada 2.262 19.330 8.5
Meksika 362 3411 9.4
G. Kore 200 10.644 53.2
ispanya 373 14.894 39.9
Tirkiye 492 2894 5.9

Kaynak: 75. Yilinda Sayilarla Turkiye
Cumhuriyeti. DIE, Ankara 1988.

Tabloya gore, 1960-1996 yillari arasinda,
kisi basina gayri safi hasilalarini Japonya 76.5
kat, G. Kore 53.2, ispanya 39.9, Portekiz
31.6, Yunanistan 22.9 kat artirirken Turkiye
ancak 5.9 kat artirabilmistir. Buradan da anla-
siimaktadir ki Turkiye son 36 yildir surlinerek
buyimeye calisirken, rakipleri kosarak buyi-
muislerdir. Tirkiye'nin son 36 yildir takip ettigi
ekonomik politikalarin basarisizigimda go6zle-
rontine sermektedir. Daha net bir ifadeyle Ullke-
nin sahipsizligini, basi boslugunu belgelemek-
tedir. Hal bdyle olunca beceriksizler, ulkeyi
IMF'nin sefkatli kollarina birakmislardir.

Kisi basina GSMH ulke insaninin refah di-
zeyinde olgudur.

1995 yili kisi basina disen GSMH rakam-

lari esas olinc3igmda Turkiye ust orta gelirliler
grubunda 25. sirada yer olmaktadir. 1998 yih
itibariyle Turkiye yerini kaybetmis ve 45. sira-
ya dusmistir. 1998 yilinda kisi basina gelir
3.160 dolarken 1999 yilinda ekonominin -
%6.1 oraninda kigulmesi sebebiyle kisi basina
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gelirin 2.878 dolara gerilemesiyle Tirkiye diin-
ya siralamasinda alf orta gelirliler siralamasina
diasmustar

GSMH Neden Onemli?
Bazi Ulkelerde Kisi Basina Disen gelir

Ulke Kisi basina Gelir $
Hollanda 47.760
isvigre 40.080
Norveg 34.330
Japonya 32.380
ABD 29.340
Almanya 25.850
Fransa 24.940
ingiltere 21.400
italya 20.250
ispanya 14.080
Yunanistan 11.650
G. Kore 7.970
Malezya 3.600
Libnan 3.560
Estonya 3.390
Turkiye 3.160
Panama 3.080

Kaynak: Frm Aralik 1999

Tablolardaki bu bilgiler sahip olmak, yani
Ulkelerin ekonomilerinin biylime oranlan
GSMH'sI gibi rakamlari bilmek bize hem ken-
di performansimizia hemde rakiplerimizin du-
rumlariyla ilgili 6nemli bilgiler vermektedirler.
Gelecege yonelik yapilacak planlarda mukaye-
seli olarak dinya ekonomisinin seyredecegi
yonu, gelecekde alacag sekille ilgili 6nemli ve-
riler elde edilebilir.

Ulkelerin Durumlari

Burada verilen 1960-1999 yillari arasi ra-
kamlar 1960'dan bugine kadar ulkelerin eko-
nomilerinin ylizde buyume oranlari ve ka¢ kat
buylddiklerini hesaplamak bize hem kendi per-
formansimizla ilgili hem de diger dinya ulkele-
ri ile ilgili onlarin durum ve performanslariyla
ilgili bilgiler verecektir.

Buna gére ABD 1996 yilinda Tirkiye'nin
40.6 kati; Japonya 25.3; Almanya 13; Ualya
6.7; Ispanya 3.22; G. Kore 2.67 ve Yunanistan
0.67 kati uretim glucline sahiptirler

OECD Ulkelerin 1996°da Tirkiyenin kag kati,
GSMH olarak tretimde bulundugu
Ulke Turk Eko. Kog kati
Japonya
Belgika
G. Kore..
Danimarka
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ingiltere
ispanya
Almanya..

Yunanistan ... o .0.68
italya .
Avusturalya
Turkiye

Sadece mutlak rakamlara bakildiginda da-
hi, rakamlarin ne 06l¢ciide Turkiye'nin aleyhine
dondugu gorulmektedir.

1960 yili esas alindiginda ABD'leri Turki-
ye'nin 37; Japonya 3.15; Almanya 5.9; italya
2.9; ispanya 0.83; G. Kore 0.36 ve Yunanistan
0.31 kati kadard!.

Turkiye'den daha sonra yola cikan,
GSMH's1 1960 yilinda Tirkiye'nin yarisindan
asag! olan G. Kore 36 yil icerisinde ekonomi-
sini 969 kat buylterek GSMH'sini 1996 yilinda
5 milyar dolardan 484.78 milyar dolara c¢ik-
mistir. Turkiye 13.3 kat buyudyebilmis ve
GSMH'sini 1996'da 13.67 milyar dolardan
181.46 milyar dolara ¢ikarabilmistir.

Turkiye'yi mukayese edebilecegimiz G. Ko-
re, ispanya, isveg, Hollanda, Isvigre, Yunanis-
tan gibi dlkeler, 1960 yilinda bizim GSMH'miz
bu ulkelere esit veya onlardan daha biyidk du-
rumdaydi.

CED Ulkelerinin 1960-1996 VYillari arasi biyiime hizlan

Ulke Biiyiime% 36 yilda kag
kat buyidu

Japonya 13.7 103.3
Fransa 9.4 25.2
G. Kore 13.5 96.9
Hollanda 10.2 33.4
Belgika 9.3 24.0
isvigre 10.1 32.5
ingiltere 8.0 15.9
italya 10.0 30.6
isveg 8.3 17.8
Norveg 9.9 30.3
ABD 7.7 14.4
Danimarka 9.8 29.3
Kanada 7.7 14.3
Almanya 9.8 29.1
Turkiye 7.4 13.3
Yunanistan 9.8 28.9



Goruldugu gibi Turkiye son 36 yilda ancak
7.4 buyume saglayabilmis ve ekonomisini
1960 yilina gore 13.3 kot katloyabilmistir. Di-
ger taraftan bircok Ulkenin buyume hizlari
1990-1991 arasi 6 yil icerisinde 91.1 oranin-
da buyurken, Turkiye ekonomisi sadece %20.4
oraninda buyumustir.

Tarkiye 10 yil icerisinde mutlak olarak 10
kat buylrken ABD'leri ekonomisi 407, Japonya
253, Almanya 30, italya 67, ispanya 32, G.
Kore 27 ve Yunanistan 6.8 kot buylyecektir.

Bu durumda gelecekte Tirkiye'nin bu ulke-
lerle yarismasi nasil mumkin olacaktir?

Arada acilan mesafenin buyuklugd ve Tirk
ekonomik politikalarinin basarisizhgr acikca
gorulmektedir.

OECD Ulkeleri Enflasyon ihracat ve Dis
Borglarda Durum Nedir?

1996 yili Turkiye enflasyon orani itibariyle

OECD dllkelerinin en yuksek rakamina sahiptir.
Toplam ihracat konusunda da Turkiye'ye oran-
lar ABD 23.7, Almanya 19.9, Japonya 15.6 G.
Kore 4.9, ispanya 3.9, Portekiz 0.91, Yunanis-
tan 0.74, kat ihracat yapmaktadir. Kisi basina
ihracat gelirleri ise ABD 2.368, Almanya
6.738, Japonya 3.265, G. Kore 2.832, ispan-
ya 2.571, Portekiz 2.41 3, Yunanistan 1.845 ve
Turkiye 414 dolar ihracat yapabilmektedir.

Bu rakamlar OECD dlkeleri ile Turkiye ara-
sindaki ekonomik gicin ne denli biyik oldu-
gunu mukayeseli olarak géstermektedir.

DIS BORGLAR

Dis borglar agisindan Tarkiye dinyanin 10.
borglu dlkesidir. 1999 yil itibariyle borglar 110
milyar dolar civarindadir. Yilhik ortalama faiz
orani %10 oldugu dusunuliarse Turkiye her yil
dis borglar i¢in yabanci tlkelere 8.8 milyar do-
lar civarinda faiz 6demek mecburiyetindedir.
Sanayide ortalama bir fabrikanin 10 milyon
dolara kurulabilecegi dusundlirse Turkiye her
yil yabanci llkelere 900 fabrika kurmaktadir.
Son 30 yildir alman borglarla Turkiye ciddi bir
Gretim glcu de olusturamamis.

iC BORCIAR
Yukaridaki rakamlara i¢c borglar dahil degildir.

ic borglarin miktari biyime oranlar ve faiz

oranlan daha ©6nceki sayilarimizda verilmisti.

Burada su bilgiyi hatirlatmakta fayda var. Top-
lanan vergilerin %90" i¢ bor¢c 6demelerine ay-
riliyor ve halen karsilamiyor. Yani ulkenin bir yil
boyunca sanayiden, esnaftan, dar gelirliden,
gelirsizden topladig: toplam vergiler, rantiye
olarak tabir edilen ic bor¢ 6édemelerine yetme-
mektedir.

GELIR DAGIUMI

Tiurkiye gelir dagiliminda da 132 ulke orasinda
en kotl gelir dagilimina sahip ulkeler arasinda
21. sirada yer almaktadir. Nifusun %60'inin
aclik sinirinda oldugu ifade edilmektedir. Eko-
nomi 1999 yilinda %6.1 oraninda kigilmus ve
daha da fakirlesmektedir. Ozellikle i¢ ve dis
borglar ile ulkedeki ekonomik dengelerin bozul-
masi , yusek enflasyon ve issizlik oranlari, ya-
sanan siyasal olumsuzluklar bugiin piyasalari
daha da durgunlastirmistir.

Bazi ulkelerin dis borglari

ulke Dis borglar Dis Borg
Milli Gelir (Mil.$]
Brezilya 193.663 23
Meksika 146.690 37
Cin 146.697 15
Rusya 125.645 27
Turkiye 91.205 43
Misir 30.496 28
iran 11.816 9
ABD - -
ispanya - -

Yunanistan . -
Kaynak; Forum Aralik 1999.

TURKIYE'DE SOSYO EKONOMIK YAPI
GELIR DAGIUMI BOZUK

AC Nielsen Zet'in 'Sosyo Ekonomik Yap!' bas-
ikl arastirmasina gore, nufusun %54.4'0 yok-
sulluk sinirinda ve bunun altinda yasiyor; yak-
lasik 2 milyon 800 kisi ise gelirin %27'sini ali-
yor.

Raporda soyle deniyor: "Ongériler Tirkiye
ekonomisinin 2000 yilinda %5 civarinda biyu-
yecegdi dogrultusunda. Bunun bozuk gelir dagi-
Iiminin dizeltimesine d*ondk kokli sosyal du-
zenlemeler veya etkin bir maliye politikasi ol-
madigi sirece dengeyi daha da bozacag! acik.
Diger yandan hikumetin uygulamakta oldugu
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Ses Niifustasi Hane Nufus Yililk hane  Aylik
grubu  Poyl % Sayis| gelii $  Gelir $
45 558.000 2.790.000 62.750 5.229
10.3 1.277.200 6.386.000 27.250 2.271
Cl1 16.9 2.095.600 10.478.000 9.350 779
Cc2 13.8 1.711.200 8.556.000 7.650 638
36.6 4.538.400 22.692.000 4.950 413
E 172  2.207.200 11.036.000 3.200 267

anti-enflasyonist politakasinin kisa ve orta do-
nemde orfa ve alt gelir gruplarinin harcama-
larini daha da kismakla saglanabilecegi temel
ekonomi kuralinin da uygulamada oldugu du-
sinuldiginde, %5'lik buyimenin gelir dagili-
mi1 dengesizligini daha da derinlestirmesi ka-
¢inilmaz gézukayor."

Halk Fakirlesiyor

Yine raporun ortaya koydugu bu tablo Tur-
kiye'de orta sinifin olmadigi 6nermesini do§-
rular sekildeki sonuclari ortaya koyuyor.

Rapora goOre, pazarlama terminolojisinde
AB Sosyo-ekonomik stati olarak nitelenen st
katmanlarin toplam nifus icindeki payr %1 4.8
duzeyinde iken, bu grubun gelirden aldigl pay
%53 seviyesinde. Orta sinifi ifade eden ve ge-
lismis ekonomilerde ekonominin lokom otifi
olarak nitelenen C1-C2 Sosyo-ekonomik stati
gruplarinin nifus icindeki payr %30.7 seviye-
sinde iken bu grubun toplam gelirden aldigi
pay
orta sinif ekonominin manivelasi

ise %25 seviyesinde. Gelismis llkelerde
rolinu oy-
narken Tiirkiye'de ancak temel ihtiyaglarini

karsilayabilecek gelir saglyor.

Halkin yarisi yoksul

Yoksulluk sinirinda veya altinda yasayan
ve nufusun icinde %54.4'lik paya sahip olan
D ve E soyo-ekonomik stati gruplarinin ise ge-
lirden aldiklari pay ancak %22 seviyesinde.

Sonug olarak Ulkenin en énemli gdsterge-
lerinden biri olan Gayri Safi Milli Hasila, kisi
basina disen gelir Gzerinde durduk, tablolar
yardimiyla dunya dulkeleri ile aramizdan cok
ciddi farklar oldugunu ortaya koyduk. Ardin-
dan Ulkelerin kendi iginde de stati olarak in-
sanlar/halk'in icinde ciddi oranlarda statu
farki olduguna arastirmalar 1siginda degindik.

Yukaridaki
gibi, 76 yillik Turkiye Cumhuriyeti huikimetle-

rinin goésterdigi siyasi ve buna bagh olan eko-

arastirmalardan anlasilacagi

nomik-sosyal politikalar fevkalade aci olan bu
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tablolari ortaya c¢ikarmistir. Dinyada

Top.Gel.
Pay% drnekleri bazi Afrika kabile yénetim-
lerinde veya sahipsiz, hikimetsiz yo-
27 ; - o )
netimlerde go6rulecedi bu igler acisi
26 L
duruma nasil gelinmistir?
15
Halkin nabzini tutan arastirma
10
17 gruplarinin  sonuclari godsteriyor ki
5 halk siyasi iradeye, kendi segip gon-
derdigi vekillerine gtiven duymamak-
stadir. Bunun en temel sebebi secimler dncesi

verilen soézlerin sonugsuz kalmasi ve kurulan
hikiumetin devraldig! tlkeyi daha beter hale
getirip bir sonraki hikimete birakmasi holkm
sessiz ¢cighklarina yansimaktadir.

Tikanmis sistem, kaliplasmis particilik ve
ilahlasmis lider sultasi, sémiruci holdinglerin
ve is adamlarinin olusturdugu sorunlar yuma-
g1 bugun ulkeyi ABD gudumli bir hale getir-
mistir.

Siyasi iradeden yoksun Ulke yénetimimiz;
hukuk alanda AB'nin, ekonomi alinda IMF'nin
istedigini yapmaktan baska c¢aresi kalmamis
bir gérinum sergilemektedir.

Sistem/ydnetim, yillardir ehliyetsiz, yéne-
tim becerisinden yoksun ellerde plansiz prog-
ramsiz bu hale gelmistir. Siyaset ve birokrasi
katilimh bir yonetimle Turkiye'nin bugininu ve
gelecegini planlamayi beceremeyen hukimet-
ler yizinden, birileri gelip ulkeyi planhyor ve
ydénetmeye talip oluyor.

Turkiye kendini, kendi dinam ikleriyle ortak
deger ve kendi evlatlarinin zihniyle planlama-
lar yapip ydnetebilseydi, bugin memleket bu
halde olmazdi. Her seye ragmen ulkenirt bu-
glnkd bu hali kaderi degildir. Bu halden kur-
tulmanin c¢areleri vardir ve elbette bulunacak-
tir Onemli olan siyasi ve ideal olarak ulkenin
irade kazanmasidir. Tdm bu sorunlar ancak

sorunun dogru teshisi ve kendi degerlerini dis-

lamayan, kendi 6zini reddetmeyen insana
glivenen bir mantikla saglanabilir. iste o za-
man kisilikli Turkiye, kuresellesen dinyada

varligini gosterecek ve ydnetilen degil yéonlen-

diren bir Glke olabilecektir. ]

KAYNAKLAR

*- Okka, Osman, Prof. Dr. 'Ekovizyon; 'Ekonomide Kirk
Yillik Bilango'.

*- "Orta Direk Yok Oluyor" Yenibinyil G.
2000 Haber.
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Adalet Mulkiun Temeli ise

Cevat Ozkaya

Son zamanlarda verilen ce-
zalarla Tirk Ceza Kanunun 312.
maddesi yeniden giindeme gel-
di. Yiulardir, bir cok yazar cizer
ve siyasetcinin bu maddeden
yargilanip hapse girdigi bilini-
yordu. Ancak eski Milli Egitim
Bakanlarindan Hasan Celal Gi-
zel'in bu madde marifetiyle tek-
rar hiukim giymesi
yargitayca onanmasi, yine eski
Baskanlardan Necmeddin Erba-
ayni
giymesi ve Cezasinin Yargl-
tay’'ca onanmasi bu maddenin
tekrar Turkiye'nin gindeminde
birinci siraya oturmasina vesile

ve bunun

kan’in maddeden hukim

oldu.

Sayin Erbakan 1994 yilinda
yaptigr bir konusmadan dolayi
1998 yilinda agilan davanin ne-
ticesinde mahkum oldu. Yargi-
tay gerekcgesinde Ulkenin
evlatlari asirlar boyu mektebe
baslarken besmeleyle basladigi
halde, siz bu besmeleyi kaldirdi-
niz. Ne koydunuz yerine? Tilr-
kim, dogruyum, caliskanim.
Sen bunu sdyleyince obir taraf-
tan da Kuirt kékenli bir musli-
man evladi, ya 6yle mi? Ben de
Kirdim, daha dogruyum daha
caliskanim, deme hakkini ka-
zandi diyerek sonugta, halki din,
irk ve bolge farkhligi gozeterek,
acikca kin ve dismanhga tahrik
ettii konusmasi bir biatin ola-

rak ele alindiginda, T.C.K 312/2

fikrasinda tanimi yapi-
lan sucgu olusturdugu
anlasiimakta,
onanmasina karar ve-
rilmistir” deniyor.
Burada birka¢ hu-
sus Uzerinde durmak

hikmin

lazim.

1- 1994 de soyle-
nen bu sézlerden son-
ra herhangi bir olay vi-
cuda gelmis midir? Bu
tahrikin sonucunda ki-
mi gruplar kimi grupla-
ra saldirmismidir?

2- 1994 yilinda ya-
pilan bu konusmaya iliskin dava
neden 1998'de acimistir. Bu ka-
dar tahrikhar(l) oldugu iddia edi-
len bir konugmadan dolay! dava
acmak icin yurdun batanlugunt
korumakla kendilerini
neden bekle-

mukellif
sayan gorevliler
miglerdir. Sayet konusma hakki
kin ve dismanlhga sevkedecek
nitelikte tehlikeli bir konusma
ise, dava acgilmayan dort yil igin-
de bu tehlikeden gafil bulunan
gorevliler, bu gafletleri / karsili-
ginda ne gibi bir muameleye
maruz kalacaklardir?

3- Bu nasil bir kiskirtici ko-
nusmadir ki, yapildigi anda mu-
hataplari
kistirtmaya neden olmuyor. Hat-

tUzerinde herhangi bir

ta daha sonra okundugunda ve
izlendiginde de herhangi bir ha-
rekete sebep olmuyor?

IDRIS KAHRAMAN

Necmettin Erbakan

Sonucunda kanunun belirttigi
herhangi bir tahrikin meydana
gelmedigi bir konusma, dusun-
ce hrriyeti kapsam! iginde de-
gerlendirilmelidir. Cunkdu kanu-
nun tanimladig: tirden bir tahri-
ki kamu dizeni bakimindan teh-
likeli kilan onun yaratmasi muh-
temel sonuglar, fiili zararlardir.
Sayet boyle bir zarar ortaya ¢ik-
mamissa, yapilan sey dogru ve-
ya yanlis bir fikrin ag¢iklanmasi-
dir.

Eger bir basbakan veya bir
siyasi parti lideri, ilkokul ¢ocuk-
larina sdyletilen bir yeminin yan-
lishgini iddia edemiyecek, buna
iliskin kanaatlerini serdetmiye-
cekse, neyi soyleyebilecektir.
Nasil fikir beyaninda bulunacak,

partisinin programini bu kisitla-
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malar altinda nasil olusturabilecektir. Herkes
ayni seyleri ayni bicimde yapmak zorunday-
sa siyasi partilere ne gerek vardir.

Parlamento ve Alani Daraltilan Siyaset bu-
gin dlkenin yasadigr en 6nemli sorunlardan
birisi ve belki de birincisi siyasetin alaninin gi-
derek daraltildigr gercegidir. Darbe donemi
anayasalari, tepki yasalari olarak yapildiklari
icin, millet cogunluguna givenmeme ve dev-
leti koruma esasi Uzerine bina edilmislerdir.
Bunun ig¢indir ki, darbe sonralarinda yapilan
her anayasa millet iradesini smirlandiran or-
taklar getirmistir. Parlamento'nun denetim
alani disina cikarilan ve Ozel kanunlarla ku-
rulmus olan bu kurumlar eliyle siyasetin alani
daraltiimistir.

Bilhassa 28 Subat'tan bu yana, parlamen-
to neredeyse sembolik bir kurum haline geti-
rilmistir. Ulke, parlamento disi guglerin haki-
miyetlerini giderek artirdigi, TBM M 'nin ise fi-
iliyatta giderek etkisizlestigi bir donemi yasa-
maktadir.

Hangi partiden olursa olsun, milletvekilleri
parlamentonun itibarini artirmak yolunda
gayret gostermeleri gerekmektedir. Etkisiz bir
parlamentonun sadece yakinan bir Gyesi ol-
maktansa, etkili bir parlamentonun etkin bir
Uyesi olmak icin ellerinden gelen gayreti sar-
fetmek zorundadirlar.

Mesele sadece 312 ile bitmiyor.

312. Maddenin fikir 6zgurligd 6ninde bir
engel olusturdugu ispata ihtiyacit olmayan bir
gergektir. Tiarkiye'deki anayasa yapicilar,

emir-ko-
muta altin-
da yasa-
nan do-

nemlerde
bu yasalari
yaptiklari
icin, millete
karsi dev-
leti koru-
mayi on
planda tut-
muslardir.
Bir yasa
maddesiy-
le tanidik-
lart 6zgur-
lakleri,
Hasan Celal Giizel
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ama fakat ancak gibi ibarelerden sohra gelen
cumlelerle timiyle gecersiz kilmislardir. Ay-
rica kanun yapma teknigi'ne muhalif bir bi-
¢imde, gayet muglak ifadelerle yazilan ve ha-
kim takdirinin kanun
maddelerinde hazirladiklari yasanin igine
serpistirmislerdir. 141, 142, 163 kalkarsa, ye-
dekte 312 madde hazir beklemektedir. Nite-
kim Adalet Bakani’da maddenin epeyce zor-
landig1 ve esnetildigini beyan etmistir. Sayet
312. madde bir kazaya ugrarsa TCK ve Te-
rorle Mucadele Kanunu’'ndaki bircok madde
bu boslugu dolduracaklardir.

Sunu demek istiyoruz, tek maddeye taki-
lip katmak yanilticidir. Olaya temelden yakla-
siimahdir. Turkiye'nin hukuk sorunu birkag
maddenin duzeltiimesiyle c¢ozulemez. Ulke-
nin, normal zamanda yapilmis bir sivil anaya-
saya ihtiyaci vardir. Tiurkiye’'nin dzgurluklerle
sorununun temelinde bu ihtiya¢ yatmaktadir.

"Aslinda Turkiye'nin genel olarak 6zgur-
luklerle ilgili sorunun iki temel kaynag: vardir.
Bunlardan birincisi yururlikteki anayasanin
kendisidir. Turk Ceza Kanunu ve TMK birer
sapma degildir; aksine her ikisi de dayandik-
lari siyasi felsefe bakimindan 1982 anayasa-
siyla uyum icerisindedir. Bu felsefenin 6zu”
hikmet-i hikimet” ve “devletin bekasi’dir. Bu
anayasa ve gecerlilikleri ona dayanan yasa-
lar agisindan, bireyler devlet karsisinda hak
sahibi degil, 6devlidirler; bu 6devin 6zuniu de
resmi politikalarin hikmetinden sual etmemek
ve her halikarda devletin bekasini gézetmek
olusturmaktadir. Bu anlayista devlet hukuka
degil, hukuk devlete tabidir”"

Bilhassa son bir ka¢ yildir, devleti hukuka
tabi kilmak bir yana, devleti korumak adina
hukuk aragsallastiriimis, devlet siyasetinin
basit bir araci haline getirilmistir.

Onun igindir ki, sayin Erbakan’in dortyil
once soyledigi s6zin, 28 Subat iklimine giril-
diginde suc¢ oldugu farkedilmis ve hakkinda
dava acimistir. Ve hukuk “siyaseten Katl"in

¢ok genis tutuldugu

bir araci haline getirilmistir.

Mesele sadece Erbakan’in, Masan Celal
Guzel'in Akin Birdal’in ve benzerlerinin hi-
kiim giymesinden ibaret degildir. Sadece bu
olsaydi, duzeltiimesi mimkun bir ariza olarak
nitelenebilirdi. Ama bunun ¢ok daha 6tesinde
vahim sonuglari olacak bir hadise ile karsi
karsiyayiz. Mulkiin temeli olan Adaletin, mul-



ke sahib olmak, mulki korumak adma, yipra-
tildigi, adalete varolan givenin tamiri gok zor
olacak sekilde agir bir bicimde zedelendigi
bir dénemi yasiyoruz.

Yargitay baskani Sayin Sami Selguk’un
312. maddeye iliskin ¢ok yerinde bir tesbitine
yer vererek yaziyl noktalamak istiyoruz. “So-
nu¢ olarak ceza hukukunun temel ilkelerine
ters disen bu madde ile, hukukun Ustanlagua-
ne yaslanan bir diizen kurmak gugctir. Ulke-
mizde duslinceyi acgiklama ozgurlugunia ve
AB’ye girme sirecini tehlikeye disuren bir
madde karsisindayiz. Bu tehlike ancak mad-
denin kesin ve saydam bir anlatima kavustu-
rulmasiyla savusturulabilir. Ama ben bu be-
ceriyi gésterecek bir uzman bulunabilecegin-
den ¢cok kuskuluyum. Nitekim bu yiuzden yar-
ginin verdigi kararlar hukukgular arasinda bi-
le hep tartisma konusu olmaktadir. Bu da yu-
rirlikte bulundugu strece bu maddeyi uygu-
lamak durumunda kalan yargilyl ve cezalan-
dirtlanlari, toplum gézinde magdur kilarak
devleti yipratmaktadir.”

Gunder V erheugen Turkiye'de

Ginter Verheugen AB’nin genigslemeden
sorumlu komiseri. Avrupa Biriigi'ne aday
gOsterilen Turkiye, sorumlu komiser tarafi-
ndan gectigimiz hafta igerisinde denetlen-
di. “Kopenhag Kriterleri” AB'ye giris yolunda
blyuk bir énem arzediyor. Gunter Verha-
ugen, Ahmet Necdet Sezer, Bilent Eceuvit,
Mesut Yilmaz, insan haklarindan sorumlu
devlet bakani Risdiu Kazim Ydilcelen ile g6-
ristu. Verheugen sivil toplum kuruluslariyla
gorismeyi de ihmal etmiyerek aralarinda
Mazlum-Der, iIHD, Helsinki Yurttaslar Der-
neginin yoneticileriyle fikir alisverisinde bu-
lundu.

Bilent Ecevit gérisme neticesinde yine
“ecek-acak”li cumleleri
her konuda oldugu gibi insan haklari husu-
sunda da mazereti hazir: “bu kararlar hiku-
met karari degil. TBMM onayina sunulacak.
TBMM yetkileri asilamaz.” Diger kanatlar-
dan MHP ise azinliklar konusunda konusul-

sarfetti. Ecevit’in

masina dahi razi gelmiyor. Kurtlerin azinhk
olarak tanimlanmasini MHP vatana ihanet

Ayin Giindemi/Turkiye

DeV-
leti koru-
mak igin,
devleti
yiprat-
mak gibi
garip bir
sonuca
sebep
olan, 312
ve ben-
zeri mad-
deleri ih-
tiva eden
kanunlari
degistir-
mek, tepki yasalarmdan ilkeyi kurtararak,

Akin Birdal

hukukun dstunligiine dayanan yasalar yap-
mak bir parlamentonun en 6ncelikli gdrevidir.
Bu, parlamentonun onurunu yikseltecek go6-
revi parlamento Uyelerinden beklemek bizim-
de tabii hakkimizdir.

Prof. Dr. Mustafa Erdogan. Yeni Bin Yil 20.7. 2000.

olarak degerlendiriyor. MHP’lilerin devaml
olarak boyle sert bir ¢ikisin ardindan sut
doékmus kedi olmalari alistigimiz bir durum.
Aklanarak! hikiumete yeni dahil olan Anap
genel baskani Mesut Yilmaz herseye evet
dedigi gibi bunada sorun gikarmadan evet
diyecektir. Mazlum-Der Genel Baskani Yil-
maz Ensaroglu yaptigi aciklamalarla “olum-
lu gelisme” olmadigini ifade etti. Avrupa Bir-
liginin gérismeden so-

rumlu komiseri "Turki-

ye'de insan haklar aci-

sindan bir ilerleme go-

remedim. Bu
icin endise verici bir
durumdur. Biz Helsinki
sonrasi hizli bir ilerle-
me bekliyorduk. Tirki-
ye’'nin bir program be-
lirlemesini ve uygula-
masini istiyoruz. AKksi
halde katihm ortakligi

benim

zora girer.” ifadeleri
Tirkiye icin traji-komik

bir durumdu.
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YOK UZERINE
"DERIN” TARTISMALAR

Said Baykara

Rektér adaylarina iliskin YOK listesinin
Cumhurbaskani Ahmet Necdet Sezer tara-
findan onaylanmayip geri iade edilmesi, fa-
kat YOK'un bu listede 1israrci olup aynen
tekrar Cumhurbaskam’'na sunmasi ilging
tartismalara gebe olacak gibi gorulayor.Zi-
ra tarinte ilk kez YOK'Un sundudu bir liste
geri iade edilmis oluyor. Oncelikle Siley-
man Demirelin Cumhurbaskanhig:r doéne-
minde YOK'lin her istedigini Cankaya'ya
yaptirmaya fena halde alistigi gézéninde
bulundurulursa, bu yeni durumun Kemal
Gurtiz ve destekgileri acisindan ne kadar
can sikici bir gelisme oldugu tahmin edile-
bilir.

Ustelik bu tartismada Cumhurbaskanli-
g1 tarafi genis kitlelerin destegine sahipken
YOK baskanhdi'nin Gestapovari uygula-
malariyla genel bir antipatiye yol a¢tigi go-
riliyor. Oyle ya. Universite icinde yapilan
secimlerde dorylzden fazla oy alan kisile-
rin deg@il de bir tek oy alan o da kendi ken-
dine verilmis bir oy olsa gerek Kkisilerin
aday olarak belirlenmesi hangi akliselim
sahibinin tasvibini goérir? Cumhurbaska-
ni'nin cevabi mektubunda acikca belirttigi
gibi, bu, "akil ve bilim disi yéntemlerden
glcunid almak”, “ilkeleri ve 0lgutleri anlasil-
mayan, acgiklanmayan subjektif degerlen-
dirmeler” yapmak anlamina gelmiyor mu?

Gerci dunyanin her yerinde Universite
veya benzeri kurumlardaki atamalarda bel-
li 6lcide kayirmalar yasanabilmektedir. An-
cak higbir kriteri bulunmayan, hatta tayin
edilmis kriterleri ezip gegen uygulamalarin
herhalde Tirkiye'ye mahsus olmasi gere-
kir. Ne mesleki basari ve de uretilen, orta-
ya konulur ¢alisma ve bilimsel bulus gibi
unsurlar, 6yle anlasihyorki YOK i¢in hichir
deger ve 6neme haiz degildir.

Peki nedir YOK igin vazgecilmez 6nem
tasiyan sey? Gazetelere yansiyan haberle-
re bakilirsa Milli Guvenlik Kurulu’'ndan ken-
“irticayla savas stratejisi"!
toplantisinda alinan

disine sunulan
MGK’'nin  Nisan ayi
kararlar cercevesinde universitelerde “irti-
caya karsi savas” baslatilacakmis (bugine
kadar yapilan seyi nasil adlandiriyorlar?)
ve su tedbirlerin uygulamaya konmasi
YOK Baskanhigina bildirilmis:

' Rektorler irticaya taviz vermeyecek.

* irticai yénetimlerin hakimiyetine son
vermek igcin dogentleri YOK atayacak.

Agustos 2000 UMRAN

CUMHURBASKANI A hMED N

. :Gqrev::Sureleri .06 Ajustos 2000 tarihinde
sona erecek: olan 22 Universite Rektdrlugi
sicing;; ilgideki lyaziniza ekli olarak Cumhur-
:baskanhgr Makamina sunulan,Yuksekégre-
tim ;Genel Kurulunun aday belirleme karari,
.k asagida aciklanan ne-
denlerle, Yiuce Maka-
:mm :emirleri:dogrultusun”
da geri gonderilmistir,
1- 1.7.1992
ginlu, v3826 sa-;
yih' Yasa ile
degistirilen;
2547 sayil
Yikse kog-i
retim Kuru-
Kanu-

13.

# < mu
nu’'nun :
maddesinin (a) fikrasinin 1;; bendine, gere, ‘Uevlet Universitelerinde
rektor, profesér akademik unvanina sahip kisilerarasindan goérevdeki
rektdérin cagrisi ile toplanacak universite 6gretim uyeleri tarafindan
segilecek adaylar arasindan Cumhurbaskaninca atanir. Rektdrun gor
rev suresi;4: yildir. Suresi: sona erenler ayni yontemle yeniden atana”.
bilirler. Ancak iki ddonemden fazla rektérlik yapilamaz; Rektdr, Univer-
site veya yuksek teknoloji enstitist tuzel: kisiligini temsil, eder. Rektor
"adayr secimleri: gizli oyla yapilir: Oy veren herdgretim lyesi oy pusu-
lasina yalnizbir isim yazabilir. Birinci toplantida 6gretim tyelerinin en
:az.yarisinin hazir bulunmasi sarttir. Bu saglanamadigi.takdirde top-
lantl 48 saat ertelenir:ve. nisap:aranmaksizin secime gegilir. Bu top-
lantida: en ¢ok: oy alan 6 kisi aday olarak segilmis sayilir, bunlardan
Yuksekogretim Kurulunun sececegi U¢ kisi atanmak tzere Cumhur-
baskanina sunulur.”

Boylece, timiu atanan rektdrlerin 6nce se¢me, sonra da atama ol-
mak Uzere birbirini izleyen asamalar sonucunda belirlenmesi yontemi
kabul edilerek tUniversitelerin demokratiklestiriimeleri yéoninde dnemli
bir adim atiimistir.

Yapilan degisikligin gerekcesinde de "ydnetenlerin segimle ishasi-
na:gelmeleri demokrasinin en temel ve vazgecilmez; kurallanndandir.
Universite 6gretim dyeleri gibi"toplumun en iyi yetismis” birikimli ve
seckin kisilerinden:olusan kadrolarin kendi ydneticilerini secebilmeleT:
ri aksi distinilmemesi gereken bir olgudur.” gérusiine yer verilmistir;;
Bu degisiklikle, 1981 yilindan beri uygulanan rektdrlerin atanmasi ye-
rine secimle belirlenmeleri yontemi kabul edilmistir.

Gergekten, bilimsel ve yonetsel 6zerklige laylk olmasi gereken
Universitelerimiz :kendini yonetecek kisileri se¢me: olanagindan yok-
sun birakilmamahdir.: Universite 6gretim dyelerinin:;iradesine,: hukuka :
ve demokrasiye saygl gosterilmelidir.

; Katillmciliga; ¢ok seslilige ve demokratikesmeye her;kurumdan
cok Universitelerin gereksinimi vardir. Universiteler :segilmis organlar
eliyle yonetilmelidirler.

Universite yo6neticilerinin secimle belirlenmeleri; demokratikles-:
menin 6nde gelenkosullarindan biridir, Ancak yapilacak segimler ve



DET Sezer’'in YO Ee Mektubu

sonuglari 6gretim uyelerinin gergek iradelerini yansitmali, inandirici, do-
yurucu, Uniyersiteriin sayginhgini; koruyudéu olmalhdir ;

Universiteler. giicunii akil ve bilim disi kurum ve yéntemlerden alma-
ya kalkisiYsa sayginhgm yitirir. Rektdér secgimleri, Universitelere ve Y k-
sekogretim Kirumi'na zarar verici duruma getiriimemelidin

Yuksekogretim Kurumu, ilkeleri ve olgutleri anlasiimayan, agiklan-
mayan sibjektif degerlendirmelerle Dokuz Eylul Universitesi'niri 6gretim
tyeleri tarafindan yapilan secimde en ¢cok oy alanlar yerine birer oy alan
kisileri rektdr adaylan olarak belirlemistir.

Bdylece Cumhurbaskani, Dokuz Eylil Universitesi'ne iliskin rektor
adaylanndani bir kisiyi se¢gme zorunlulugu ile kargi karsiya birakilma-
maktadir.

Anayasa'hm 130. maddesine gdére, “Kanunun belirledigi Usul ve
esaslara gore, rektérler Cumhurbaskaninca.seci|ir ve atanir;" 104.' mad-
desinde de Universite rektdrlerini se¢mek Cumhurbaskaninin gérev ve
yetkileri arasinda sayilmistir. Buna karsilik Anayasa'da, rektorleri se¢-
mek ya da atamak Yuksekogretim Kurumu'nun yetkileri arasinda 6hgo-:
rilmasgtir.: m

Yiuksekogretirn Kurumu Gene! Kurulu uygun gérdigi kisinin Giniver-
site rektdrt olmasini saglamak icin Cumhurbaskaninin se¢jm hakkina si-
nirlama getiremez. Cumhurbaskaninin Anayasada éngériillen rektér seg-
mek ya da atamak gorev veyetkisine getirilen sinirlama ise Anayasa ve
demokrasi ile bagdasamaz.

Gegerli bilgi ve kanit yokken aday adaylarinin aldiklari oylari goézetr
meyerek birer oy alan kisileri rektér aday! olarak se¢cmek demokrasi Ve
6zerk Universite anlayisi ile bagdasamaz.

Oysa tum Universite 6gretim Uyelerinin iradelerini yansitan segim,
rektdor aday adaylannin saptanmasinin yani sira aldiklan oylara gdére bir
secim siralamasini da icerdigi gibi tim 6gretim Uyelerinin 6nceliklerini de
gOstermektedir.

Yasada, Yuksekogretim Kurulu'nun alti rektér aday adayini hangi 6l-
cltlere gore uge indirecegine iliskin 6zel bir kural bulunmamasi objektif
ve somut veriler olmaksizin keyfi segimlerle rektdr adayini belirlemesine
olanak veremez.

Yiksekdgretim Kurumu somut ve gecerli kanitlann varhginda, degi-
sik bir siralama 6ng6rebilir. Somut ve gecgerli kanitlar bulunmamasi du-
rumunda ise; se¢cme yetkisinin objektif kullaniimasi gerekir. Bu segimin
dogru ve adil yapilmis sayilabilmesi icin de herseyden diice, Universite
6gretim Uyelerinin iradesine,: hukuka ve demokrasiye saygl gosterilmeli-
dir. Yiksekdgretim Kurumu ve Universiteler, ilkemizin demokratiklesme
stirecini engelleyici degil, hizlandinci kurumlar olmahdir.

Cumhurbaskanligina: ¢ adaydan birini 9 Eylil Universitesi'ne rektdr
seg¢me zorunlulugu ile karsi karsiya® birakmayan bir aday listesi sunula-
rak, demokratik Universitenin énundeki enbliylik engelin Yiuksekdgretim
Kururhu oldugu bi¢cimindeki suglamalara hakllik kazandirilmamalhdir;

Ayni GiiivieiuifTiirkiye

* Ogrencilerle birebir diyalog éngéren
psikolojik hareket plani yapilacak.

* irticai faaliyetlerin yogunlastig: yer-
lerde yurt sorunu ¢ozilecek.

* Atatirk¢clu olmayan personel Univer-
sitede kalmayacak.

* Tarbana karsi kararl irade gosteri-
lecek.

(Bu “tedbirleri” haber veren gazetenin
Milliyet, 20.7.2000- hem bu hukuksuz ve
despotca uygulamalarl sirin gosteren Us-
lubu, hem de bu haberin hemen yaniba-
sinda Cumhurbaskani'nin YOK'e cevabi
mektubunun metheder tarzdaki yayini -

Sezerin Ders Gibi mektubu bashgiyla-
ise ayrica ilging bir hadise.
Butin bunlardan sonra Dograma-

ci'nin su so6zleri daha iyi anlasiliyor. Ben
olsam bir tek oy alani aday yapardim.
Cunki hickimseye angaje olmaz ve YOK
baskani onu kolayca yonlendirebilir!
YOK’in asil fonksiyonunun “irticayla
mucadele” olarak tensip buyrulmus ol-
masina bakilirsa ve Uustelik cesaretini
MGK'dan aldigi yoniundeki iddialara ku-
lak verilecek olursa, son yasanan hadi-
senin basit bir YOK-GCankaya ihtilafi ol-
madigl, Turkiye'deki kimisi "derin” iktidar
odaklari arasinda bir "bilek guresi” anla-
mina geldigi dastndlebilir. iyi niyetinden
kusku duyulmayan Cumhurbaskani Se-
zer'in gergekten “irtica” diye bir buyik
tehlikenin varhigina inandirilmasi, brifing-
ler vb. yollarla hukuku dahi ihmal etmeyi
gerektirecek vahim bir durumun soézko-
nusu olduguna inandirtimasi ihtimali ise
kuskusuz mevcut. Universitelere gelince.
Biutin lGlkede oldugu gibi, Gniversitelerde
de insanlar arasinda husumet tohumlari
ekerek, gergin- m "
likler meydana
getirecek, bura-
larin bilimsel ¢a-
lismalardan,
retkenli kten
yoksun kdéhne
bir kurum haline
getirilmesini,

maksatlica yapi-

2- Universite rektérleri i¢in yapnlan secgimlerin herbiri ayri ayn islem-|an birsey olarak

lerdir. :Bu nedenle, herbir Universiteye: iliskin secim sonug¢lannin ayn ay-
r yazilarla Cumhurbaskanhgr Makamina sunulmasi/gerekir.

Yukarida yazil riedenlerle 22 Universite rektdr adaylarinin secimine
iliskin yazi ve secim sonuclari ekte geri gdonderilmistir.

Geregini rica ederim.

gérmek isteme-

sek de basiret
ve akliselimden
son derece uzak
davraniglar ola-
rak degerlendiri-

yoruz. [
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Ayin Glndcini/Ti'irkiye

KiBRis’'nsr Siyasi Ray Hafitnda Ktrilma

20. yy’in son yariminda Turkiye'yi ve dunyay!
ilgilendiren 6nemli sorunlardan birisi de Kib-
ris meselesiydi. Tarih boyunca Kibris daima
dogu akdenizin yumusak karni olma 6zelligi-
ni korumustu. Simdi de ayni 6zelligini koru-
maya devam ediyor.

Tirk ve dinya basinda Kibrisla ilgili iki
mesele yogunluk kazandi. Bunlardan birinci-
si Kibris’in gelecegini ilgilendiren konfede-
rasyon sorunu idi. Digeri ise Kibris Polis gi-
ciinin KKTC igisleri Bakanhgrna baglamak
istenmesiydi.

ABD’de mevcut BIN Clinton yénetimi son
aylarini yasarken Ortadogu Politikasi ve Kib-
ris konusunda bir ¢ikis gerceklestirmesi ol-
dukca dikkat cekici. i¢ politikasi dis siyasete
endeksli olan ABD Clinton ydnetimi, yeni bir
zafer kazanacag!r umuduyla Kibris konusun-
da ustl kapali mesajlar gonderiyor. Basinda
yer alan habere gore Clinton’'un Kibris 6zel
temsilcisi Alfred Moser, hem Rauf Denktas ile
adada yaptigl gorismede hem de Ankara’'da
muhataplariyla bulusmasinda, Turk diplo-
matlarina; Sureniz gittikce daraliyor. AB ve
dinya kamuoyunun sabr tikeniyor. “Gérus-
melerden bir sey c¢ikmaz, uzlasmaz taraf
olursaniz Klerides son sansiniz” tehdidini sa-
vurdugu yer aldi. Diger taraftan Avrupa Birli-
gi'nin Turkiye'yi ziyareti ve AB uyum siirecin-
de Turkiye'ye yapmasini istedigi seyleri yap-
madigr seklindeki degerlendirmeleri ortado-
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guda Kibris mese-
lesini yeniden gun-
deme getirdi.

iste bu baskilar neticesinde 5 Temmuz'da
Cenevre’de Klerides ile Rauf Denktas arasin-
da, Birlesmis Milletler Genel Sekreteri Kofi
Annan goézetiminde dolayli gérisme gercek-
lestirildi. KKTC esit sartlarda mizakerelere
hazir oldugunu ancak KKTC'ni tasallut altin-
da tutacak herhangi bir antlasma olamayaca-
gini bildirmesi; Klerides'inde ABD 'nin Birlesik
Kibris tezi c¢ercevesinde adadaki Turklere
Rum yoénetimi icerisinde ayricalikli bir grup
muamelesi gorecegini belirtir tarzdaki acikla-
malari neticesinde sonu¢ alinmadan sona er-
di. Simdiki durumda Rumlarla Tirkler arasin-
da herhangi bir problem bulunamazken bu
denli cikislarin yapilmasi, gozleri ister iste-
mez dinya dengelerine geviriyor.

Kibris’t ikinci ve farkli bir boyutta gin-
demde tutan diger bir konu da Kibris Polis
glcinin KKTC, igisleri Bakanligina baglan-
mak istemesiydi. Bu gelisme Uuzerine: Turk
medyasinda kdse yazarlari sutinlarinda ko-
nuyla ilglii yazilar yazdilar. Kibris Givenlik
Kuvvetleri komutani Ali Nihat Ozeyranh da
gelismeyi hainlik olarak niteleyince mesele
yeni bir boyut kazanarak KKTC’nin demokra-
tiklesme meselesine donisti. Tukiye'de Si-
yasi karar mekanizmasinida Onemli etkisi
olan Cihet-i Askerimiz anlasilan Kibiris'ta da
agirhgini koymak istiyordu. Halbuki toplum-
sal bir goérev icra eden Polis gicinun sivil bir
idari merkeze baglanmasi gerekmez mi?



Imaindemifiliinua

Ortadogu'da UzLAynRMA G irisim |

Camp Davto Goérismeleri

Temmuz ayinda dinya gindemindeki gelisme-
lerden birisi de Camp David godrusmeleriydi.
Buyuk agabey rolindeki ABD’nin girisimleri so-
nucu, Ortadogunun kanh iki devleti Filistin ve Is-
rail liderleri bir araya getirildi. 20. yy'in getirdigi
birikmis sorunlara ¢6zumler aramaya girisildi.

Buyiuk oranda 1967 Arap-israil Savas! ile
hizlanan ve giderek israilin Emperyalist faali-
yetleriyle derinlestirilen bu sorunlarin bir sekilde
yeni dinya konjonktirinde ¢ézilmeye calisildi-
g1 gozleniyor. israilin isgalci faaliyetleri sonucu
Filistinli muslimanlarin bir anda kendi vatanla-
rinda kendilerini yabanci olarak bulmalarinin
getirdigi psikoloji ile ve hakli olarak meselelerin
kolayca ¢ozilmeyecegdi anlasihyor.

Filistin-israil antlagsmasinda kendi politikala-
rina pay ¢ikararak bunu kullanacak olan Clinton
yonetiminin bu girisimlerine Filistin’den biyuk
tepki geldi. Basta muhalefet guruplari olarak
Uzere birgok kurulus Camp David’in Filistinlilere
karsi bir komplo oldugunu dile getirdiler. Hama-
s’In resmi sézcisi, ibrahim Gose, Zirveyi; “Ma-
did sureciyle baslayan tavizler zirvesi" olarak ni-
teleyerek, karsi ¢iktl. Ote yandan Filistin ézerk
ybnetimine muhalif olan gruplar Sam’da bir top-
lanti yaparak Camp David Zirvesinin bir komlo
oldugunu sdylediler. Hamas Lideri Seyh Ya-
sin'de Filistinlilere “Zirveden ¢ikacak antlasma-
yiI reddedin cagrisinda bulundu.

Camp David goriusmelerinin agirlikh nokta-
sinl su U¢ konu olusturuyor. 1- Kudls’'un statl-
si, 2- Filistinli miltecilerin vatanlarina geri don-
mesi, 3- Nihai sinirlarin tespit edilmesi. Filistin,
milteciler konusunda sinirsiz dénis ve yuklu
bir tazminat isterken, israil sadece aileleri bu-
lusturma ile sinirh kalmasini éngdérayor. Ku-
dis’ln statust konusundaki gorismelerde iki
taraftan da cesitli dneriler geldigi bildirildi, (cep
telefonlarin bile yasaklandigi zirvede goérisme-
lerin detaylariyla birlikte sizdiriimasi de zirvenin
amaci konusunda 6nemli ipuglari iceriyor.) Do-
gu Kudls'in su, egitim ve idari hizmetlerinden
belediye bazinda Filistin yonetimi sorumlu kili-

TDRIS KAHRAMAN

nirken, ayni zamanda Filistine israil yénetimin-
de kismi 6zerklikten baska birseyin veriimeye-
cegi israil tarafindan séylemis oluyor.

Merkezi Londra'da bulunan Sark'ul-Evsat
adh gazetenin haberinde Arafat'in Clinton ve
Barak’a hitaben "Kudus'ten vazgecgecek Arap li-
der daha anasindan dogmadi” dedigi bildirilir-
ken, ayni haberde Arafat'in Kudis'in Aglama
Duvari ve Yahudi béluminden vazge¢meye ha-
zir oldugu soyleniyordu. Zaten gdérismelerin ti-
kandigi konu da Kudis meselesiydi. Dini ve
Jeopolitik bir 6neme sahip olan Kudisun has-
sas bir yapi arzetmesi ve lsrail'in emperyal
yaklasimi Filistinliler icin meseleyi ¢ikmaza su-
rikliyordu. Filistin’in 242 nolu B.M. kararina
dayanarak 13 Eylil'de antlasmanin imzalanma-
si konusunda goris birligi oldugu, ancak taraf-
larin yerlesim sorunu ile nihai sinir konularinin
daha sonra mizakere edilecegi bildirilerek za-
ten sonu basindan belli olan bu zirve sonugsuz
kaldi. Filistin ve israil arasindaki meselelerin
yuzeysel olmadigi, bunun dini tarihi ve Sosyal
temele dayandigl birkez daha bu zirveyle orta-
ya ciktl. israil’in kendi tavrini gézden gegcirerek,
anlayisini degistirmeden bir sonucun ortaya
¢tkmayacag! da anlasiimis oldu.
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yKotii arkadasa yaklasma, sana zarar getirir; kotii-
~2 Hik yilandir, dikkat et, seni sokar.
yuzll adama sir verme; sozin yayilir, sirrin

Iprtaya cikar.

"Dedi-kodu yapanlari evine yaklastirma, gorup-
Oogrendiklerini bitiin halka yayarlar.
ll\fTecnbe edilmis ve glvenilir insana iyice yapis;
’f ;bdyle insandan sen zevk duyarsin.

s|5Her sozi dinle, fakat hemen inanma; goéndl sir-
"} ririt agma, onu simsiki sakla.

“Bagkasini kiskanma, ¢ok fazla yiyip-icme; bu iki
g yapan insanin basi derdden kurtulmaz.

‘£];fiayasiz adamdan kag, uzak dur; haya sahibine
;]'benden binlerce selam.

jIHi¢ bir iste acele etme, sabirli ol, kendini tut; sa-
AN birli insanlar arzulanna erisirler.

Hangi ige girersen, 6nce sonunu disiin; sonu
disunulmeyen isler insana zarar getirir.

soz konusma, insanlari ¢ekistirme, dediko-

MIRAS

duya uyma ve kendin de dedikodu yaparak, fit-j»
ne uyandirma.

Stz her seyi altlist eden bir riizgardir, kalbi sizlap™
tir; kalbi sizlayan kimse seni mahvedebilir.

Dogru ol, dirist hareket et; dogruluk insarilv;®;
mes'(d eder. -
Hareketi dogru olan insan ne der, dinle; dogiu
insan her iki dunyay kazanir.

insan giiniiniin mes'ad gecmesini isterse, bunun®
céresini dogrulukta aramaldir.

Sen muhakkak zengin olmak istersen, bil ki, asrfo
zenginler kismeti dogrulukta bulmuslardir.

Buylk ve halka bas olmak istersen, dogru yol-,
dan sasma.

insan uslu-basli, tavri ve hareketi dogru olursa,
her iki dinyada gunesi parlar. o

Daima iyilik yap, kotulikten uzak dur, e
otur-lIster kalk, bundan sana hep iyilik gelir.

Kamil Pasa: "Aman Edward dikkat et, ¢arpisacagiz.” Ingiltere Krali; “Merak etme pasam, dimen benim elimde."

(Cottereli'ye ithaf ediyoruz!)
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Bu karikatUr 1910 yilinda g¢ikan Kalem Dergisi’nden alinmistir.



‘o 30

t Kayis Ne Ceker

Nasreddin Hoca cift siirerken boyun-

durugun kayisi kopar. Biitiin dizeni bo-
zulur. Hoca hemen basindaki tilbentini
cikarip onun yerine baglar. Kirik, dokik
ne varsa sarip sarmalar ve okulzlere:
N "Hay!" deyip yine 6nine katar. Bir
miktar sirip, soker; Nazik tilbent zora
dayanmayip catir catir ¢ézulip kopar.
Nasreddin Hoca hi¢ aldirnis etmeden
gonlu gayet hos:

- Sen de gor e/kayis ne cekermis!” der. m

Latifeler, Lamii-zade Abdullah Celebi /

Dirigé gitti kadr-i fazi u irfan
Maarif defterini dirdu devran

Ne denli eylese kesb-i fezail
Bulamaz mertebe bir merd-i kamil

Muradi her kisinin cem’- emval
Maaérif yanlarinda hék-i pamal
- Sehdi

(“Yaziklai' olsun ki devran maarif defterini dirdd, irfan ve
bilginin degeri ucup gitti.

Olgun bir insan ne kadar bilgi edinirse edinsin bununla
bir mertebe elde edemez.

Herkesin dilegi mal biriktirmek, bu kisilerin yaninda ma-
rifet ayaklar altmda degersiz bir sey.”)

r » ..
"enl<gO tyfe 6ir sey b\r R onOgn ancaR Girseij styfenieniel<fe Girsey yoprmoniaRfa Girsey dirairg<fa salNinaGifiiz.

La Edri,

NUKTELER

= Ondoérdiincll Lul’nin terzisi devilet islerinin
nasil diizelece§ine dair bu meshur krala bir 1a-
yiha takdim etmis. Kral, Nazirlar Heyeti Reisi-
ni cagirtmis demis ki;

"Bak... Terzini hana devleUn nasil idare edil-
mesi icab ettigini su layiha ile bildiridi. Simdi
senm vazifen de bana onun yapmasi icap eden
elbiseyi dilenendir.!"

mmOndordinct Lui bir alimi biyuk bir memuri-
yete tayine karar vermis amma, asaletini tes-
-bit etmek istemis. Sulalesini sorunca su cevabi
almis:

'mEfendimiz... Kitap okumakdan aile seceremin
adlarina hafizamda yer ayirmadim. Fakat mu-
hakkak ki, Nuh'un gemisinde bulunmus l¢ 0g-

lundan birisinin torunuyum!”

« Fransa’da taninmis bir alim Sen nehrmde.v:”
karsidan karsiya gecmek icin kayiga binmigvf®:
Yolda kendi kendisine bazi seyler sdylemeyaC”
baslamis. Kayik¢l sormus:

“Kiminle konusuyorsunuz?"
Alim dalgin dalgin cevab vermis:
“Volter ve Russo ile...”

Kayik karsi sahile varmis. Alim parayi veriu
kayikgi itiraz etmis:

“Yok efendim... Siz U¢ kisi idiniz. Ben arkadas-,
larinizi tanimiyorum. Sadece sizinle pazarirt
ettim. Volter ile Russo’nun da parasini
vereceksiniz.!”

Bir tefifiRe aninOa gemiyi terReOenlarefer geminin Batmamasini 6ir tuirfii ajjedemezfer

W. Brudzinski
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ISIM Baslik

00 DD S O

Abdullah Hacioglu (S Zafer Ozdemir

TAKVA YOLU
ibni Teymiyye

Bu kitap, genelde, mislimanlarin bir kesiminin gozardi ettigi, diger bir ke-
siminin de oldugundan baska anlamlarda algiladii takva kavrami ve ona bagli
olan bazi kavramlari ele almaktadir. Riza, sabir, tevekkil, sevgi, Allah sevgisi, kin,

Pinar Yay., 168 s.

ask, hased, gibta gibi insanin disiince ve eylemlerini yénlendiren kavramlarin, Kur’an a ve Slinnet’e dayali olarak an-
latilmasi, muslimanlar olarak, gercekten ihtiyacimiz olan bir meseledir.

insanlarin, acikca ortaya koydugu ve disardan gézlenebilen bir takim eylemler ve davranislar vardir. Bu davranis
\e eylemlerine bakarak onlar hakkinda olumlu veya olumsuz bir takim hilkiimler veririz. Bu hikimlerin verilmesine
neden olan eylemler ve davranislar, insanin i¢ diinyasindaki bir takim duygularin, disiincelerin ve isteklerin disa vu-
rulmasi olayidir. Dolayisiyla bu yansimanin olumlu de§erlendirmelere neden olmasini istiyorsak, “kalbimizin amelle-
rini” Allah’in hudutlari icinde tutmak ve terbiye etmek mecburiyetindeyiz. E§er bunu gerceklestiremezsek, soz ve di-
siince olarak ne kadar dogru olursak olalim, eylemlerimiz distince ve szlerimizin tersini ortaya koyacaktir. Bu durum
isg, bugiin, mislimanlar olarak yasadigimiz sikinti ve ¢oziimstizliiklerin en temel sebeplerinden biridir. Soz ve eylem
celiskisi ortadan kalkmadigi stirece de, bu ¢oziimsiizliik ve sikinti stirecektir. “Takva Yolu” isimli bu cahsma bu gelis-
kiyi ortadan kaldirmaya yonelik ¢abalarin ne olmasi ve takva sahibi insanlarin nasil olmasi gerektigi konusunu, Kur’an
e Slinnet dogrultusunda ortaya koyma amacini tasimaktadir.

TOPLUMSAL DEGi$ME VE UNIVERSITELER
Taner Timur
“Toplumsal Degisme ve Universiteler” isimli bu yeni galisma mutlaka yeniden
yapilanmasi gerektigine inanilan Universitelerimizi, diizeyli bir akademik tartisma yap-
maksizm, tarihimizi yapay bir bicimde yorumlayan ABD Universite modelini mutlak bir
deger olarak benimseyen ve aslinda Kemalizme de tamamen ters bir 6zel Universite fikri-
ni Kemalizm adina sunan, kendisini bu konuda cok yetkili sayan YOK yénetimine karsi
biHmsel bir cevap niteligi tasimaktadir.
Taner Timur bu arastirmasinda bircok 6zgin gorisler ileri suriyor, yorumlar
yapiyor. Timur’un kisisel yorumlarini paylasmayanlarin dahi Universiteler ve yiksek
iliK t $ iBiiM I o6grenim konusunda c¢esitli bakis agilari ve tezlerle ilgili agildamalanni yararh bulacak-
larini umuyoruz.

Deglgme \_/e Ozgiir ve cajdas anlamda 6zerk bir Universiteyi tehdit eden gugleri, 6zgir Gniver-
Unlversrtele__r___ sitenin dusmanlarini sinifsal, kamusal ve kurumsal planda ortaya koymaya calisan bu
i eser, Universite sorunlari izerine disiinenlere bir kaynak olacak, yeni tartisma konulari

acacaktir. Ayrica bu eser, su anki guindemimizi mesgul eden rektdr krizine de iyi bir arka

imge Kitatevi, 384 s. plan sunmakta.
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KUR’AN TEFSIRINDE SAPMA VE NEDENLERI

Yrd. Doc. Dr. Abdtlcelil Candan

Zaman olmus taassubundan dolay! ayetler mensih addedil-

mis, sadece bir cihad ayeti ile yizlerce ayetin neshedildigi kabul

Denge Yay., 352 sh.

edilmistir. Art niyetliler tarafindan
Kuran'dan ayetler 6ne siirilerek is-
lam’in sinifsal bir toplum o6nerdigi
savunulmus, islam’da miilkiyetin ol-
madig iddia edilmistir. Bati teknolo-
jisine ayak uydurmak icin Kur’an'da
bilgisayarin mevcut oldugu one si-
rilmus, kimileri ugradiklari baski ve
despotizme Kur’an'dan deliller bul-
maya calismislardir. Kimileri de sifa
bulmak i¢in Kur’an ayetlerinin mi-
rekkebini suda eritip icmeye kalk-
mistir. Zaman olmus savaslarda zafer

elde edilsin diye Buhari okutulmus fakat sonradan savas gemileri

Buhari ile degil, buhar ile ¢alistiginin farkina varilmistir. Kur’an

da, Buhari de okunmaktan ¢ok uygulanmak icin génderilmisler-

dir ve buna benzer yiizlerce misal...

kbal, bu konuda en guizelini sdylemistir:

“Bizden sufi ve mollaya selam olsun ki bize onlar Allah’in teb-

ligini nakletmislerdir. Ne var ki onlarin yorumlari Allah’t da Ceb-

rail’i de Mustafa’yr da hayrete salmistir.”

Baslik ISIM

MAHREM MACERA

Seyh Hamidu Kan

Biliyorsunuz, bir siyah 6grencilerin yaz-
gisl, bir bakima biraz da posta katarinm-
kine benziyor. Evimizden cikarken, ke-
sinlikle geri donip dodnemeyecegimizi
kestiremiyoruz. Yolun sonunda kendi
maceramiza yoneliyor, tutsak duislyoruz.
Birden anliyoruz ki, tim yolculugumuz
boyunca durmaksizin degdismis ve so-
nunda bir baskasi olmusuz... Kimi kez de
degisim ta-
mamlanmaz,
bizi ikircikli
bir duruma so-
kar ve saskin-
likla oldugu-
muz yerde ka-
lakalirnz. O za-
man yiregimiz
utang  dolu,
saklanacak yer

ararizl...

a |
Ozqun Yay., 182sh.

Yeni Cikan Kitaplar

1- Adem’in Oglu Habil Gibi 01, Cevdet Said, Pinar
yay., 448 sh.

2- srail'in Dogusu, Alan R. Taylor, Pinar yay., 144
sh.

3- islami Kavramlar, Mevdudi, Pinar yay., 184 sh.

4- Tiketim Koleligi, ivan lilich, Pinar yay. 168 sh.

5- 28 Subat'tan Balgat’a Mucahit, Ergun Aksoy,
Umit yay., 252 sh.

6- X lligkiler, Mahmut Cetin, Edille Yay. 302 sh,

7- Benligin insasi, Sadik Kilig, insan Yay., 291 sh.

8- Sakayik, Pearl S. Buck, Bakis Yay., 329 sh.

9- Selir, Max Weber, Bakis Yay., 400 sh.

10- Toplumsal Degisme ve Universiteler, Taner Ti-

mur, imge Kitabevi, 384 sh.

11- Hayati ve Siyaseti Distinmek, Yalgin Akdogan,
Sehir Yay., 152 sh.

12- Siyasal islam, Yalgin Akdogan, Sehir Yay., 344
sh.

13- Sosyolaji, Kavramlar ve Sorunlar, ismail Dogan,
Sistem Yayincilik, 496 sh.

14~ Post-Modern Savas, Chris Hables Cray, Alfa
Yay., 412 sh.

15- Balkan’lardan Bati Cin’e Turkiye’nin Yeni
Jeopolitik Konumu, lan O. Lesser, Graham E.
Fuller, Alfa Yay., 235 sh.

16- 21. Yizylda Kiresellesen Dinya ve Turkiye
Perspektifi, Ciineyt Ulsever, Timas Yay., 255 sh.

17- Yusuf ile Zilleyha, Nazan Bekiroglu, Timas Yay.,
224 sh.

18- Modern Devilet, Christophar Pierson, Civi
Yazilan, 331 sh.

19- Tarih, Felsefe, Siyaset, Uzerine Konusmalar,
Muhammed Arkoun, Vadi Yay., 194 sh.

20- Harput Sehrengizi, Metin Onal Mengiisoglu,
Beyan Yay., 155 sh.
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ISLAMCILIK
ENTEGRI2M VE KORKU

Mustafa Benchenane
(Cev: Serdar Hekimhan)

Fransiz Milli Savunma Dergisi ENm 1997 sayisinda “Isiamcililc” tehriicesini(!) konu alan bir
yazi yayinniannistl. Metnin yazari, Saint-Etienne Hukuk Fakiltesinde Savunma Problemle-
ri ve Siyasal Bilimler profesori olan Mustafa Benchenane. Yazi bazi objektif tesbitlere yer
vermekle birlikte "oryantalist” bir yaklasimla kaleme alinmis. Umran’in énceki sayilarin-
da vurguladigimiz gibi, fundamentalizm ve siddet kavramiyla islamciigi 6zdeslestiren Na-
toist/Oryantalist yaklasim, “yeni soguk savas" doneminin genel gecer stylemi haline
geldi. iste bu tutumun tipik bir 6rnegini olusturuyor, asagidaki yazi.

Yazinin konu basliklar séyle: islamcilik, umutsuzlugun politik ifadesi; entegrizm (kok-
tendincilik); korku gostergesi olarak entegrizm (koktendincilik); Batinin kiltiirel hege-
monyasina kars! bir direng, islamcilik, bir totaliter rejim projesi.

islam’i ve musliimanlan stratejik bir tehdit olarak degerlendiren bu yaziyi yeni soguk
savasin temel dinamiklerini kavramada yardimci olacagl distincesiyle belge olarak su-
nuyoruz.

Umran

AGUSTOS 2000 Umran ek 1



‘Integrisme’, kelimesi icinde 'integre’ (butin-
lesme), ve ‘(slamcilik’ kelimesi icinde de ‘islam’
vardir. Bu kelimelerin buyik yankisi var. Hicbir
engelin, onlan amaclanndan vazgeciremedigi
asin politik hareketlere bu kelimeler suursuzca
bir mesruluk ve sayginlik kazandiriyor. Ama ay-
ni zamanda. islamcilik -ki islam demek degildir-
bir milyar Mislimanin dini sayginigini da zede-
liyor. Oyleyse kelimelere aldanmamak lazimdir.

Koktendinci hareketlerin aralarinda gesitli
derecede farklar bulunmasina ragmen tum is-
lam alemini etkiledigi goriluyor. Nijerya'dan Ka-
no'ya. Endonezya'dan Jakarta'ya. Kazablan-
ka'dan isfahan’a, Cezayirden Kahireye. Filis-
tin’den Arabistan’a kadar her yerde bu duyarlilik
kendini gosteriyor ve bu halklann kulttrel ve
politik sosyolojisinin altyapisini olusturuyor.

Arap bolgesi -ki Fastan bagslayip tim Ortado-
gu'dan Tirkiye ve Iran sinirlanna kadar yayilan
bolge- icin, bu politik gercek, gerginliklerin, den-
gesizliklerin ve karisikliklarin kaynagidir. Sadece
dogrudan ilgili olan tlkeleri degil, hatta az veya
¢cok karsilikli iliskiler sebebiyle tim Akdeniz Av-
rupa’sini da etkilemektedir.

Cezayir'de yasanan trajediden sikca bahsedi-
liyor, fakat tim Arap dunyasini etkileyen zitlik-
larin buglin bu tlkede kristalize oldugu genellik-
le unutuluyor. Mesela, bazen acik, bazen gizli ol-
sa da, Tunus ve Fas toplumu kdktendinci akim-
larla karsilasiyorlar, ancak Misliman Kardesler
hareketinin dogdugu Misirda, Baskan Nasir za-
maninda amansiz bir sekilde micadele edilme-
sine ragmen daha etkili oluyorlar.

islamcilik (izerine arastirma yapan yazarlar-
dan bazilar bu akimin disundrlerinin konusma
ve yazilari Uzerinde calistilar. "Genellikle bunlar
Udeh (Misirli, 1954'te asildi). Seyit Kutup (Misirli,
1966'da asildi), Mevdudi (Pakistanll, 1979'da 0l-
di) Hasan H Benna (Misirli 1906-1949) ve diger-
leri”. Bu calismalar konuyu ilging bir sekilde ay-
dinlatmalarina ragmen tamamlanmasi gerekir.
iste bunun icin, bu calisma dért eksenin Uizerine
yapilacaktir.

islamcihgin baslica (¢ sebebi var; aynca bir
politik projenin tasiyicisidir.

2 Umran ek

islameilik umutsuzlugun politik ifadesi,

islamcilik, modernlesme ve degisim karsisin-
daki korkunun gostergesi,

islameilik, batinin kiiltirel hegemonyasina
karsi bir direng hareketi,

islamcilik, bir totaliter rejim projesi

islamcilik, politik: mutsuzlugun ifadesi:

Umutsuzluk, Misliman Arap toplumlannin
ve rejimlerinin tum alanlardaki basarisizlidinin
direkt sonucudur.

Once ekonomik basansizlik; biitin kalkinma
stratejileri -ister liberal model, ister Sovyetler
Birligi'nden esinlenen kati ekonomik planlama-
ya dayall gelismeci sosyalist model olsun- degi-
sik olculerde basarisiz kaldilar. Gegen yila kadar,
butin bu tlkeler, ekonomik kalkinma hizindan
daha yuksek bir nifus artis yizdesine sahiptiler.
Bu demektir ki bu tlkeler kalkinma yerine azge-
lismislik batagina saplaniyorlar. Fas, Cezayir ve
Tunus'a nufus artis hizini yavaslatmak icin yar-
dim edilse bile, bu hayat standardi ve kiltur se-
viyesinin yikselmesini saglamiyor. Cinki hala
insanlar, is bulamiyorlar, ev bulamiyorlar ve
ekonomik sebeplerle evlenemiyorlar. Cezayir'de
nifusun %601 yirmi yasin altinda ve gelecegin-
den umutsuz genclerden olusuyor. Bu onlar igin
yann olmadigi anlamina geliyor. Onlarin, bir is
bulma, barinma, evlenme, bir araba veya hi¢ de-
gilse bir mobilet sahibi olmak icgin hicbir sanslan
yok. Biyik sehirlerde insanlar, 8-10 kisi bir oda-
da bir arada yasiyorlar ve Misir'da bir ¢ok insan,
mezarliklarda ve mezarlarin iginde yasiyorlar.

Azgelismigslik, zengin denilen Ulkeleri bile fa-
kir olanlar kadar etkiliyor. Cezayir 100 milyar do-
lan sanayilesmek ve tarimi gelistirmek ugruna
carcur etti ve bodylece teknoloji ve gida alaninda
disa bagimliigi artti. Kalkinmay! saglayacagina
inanilan 30 yillik yodun yatirimlarin sonucu, ve-
rimliligin (rantabilite) bir kelimesini dahi bilme-
yen kamu iktisadi tesebbusleri, her turli yolsuz-
luk ve kokusmusluk, gelir dagilimindaki denge-
sizligin artmasi, tim toplumdaki yozlasma ve
bozulma, kdyden kente yogun gdglerle tam bir
felaket oldu. Fas ve Tunus'ta gorunusteki ekono-
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mik denge -ki o da kuraklik veya turistlere yo-
nelik saldinlardan kolaylikla etkilenebilir- sadece
su andaki uygun ekononnik kosullar ve maalesef
bazen dennokratlara kadar uzanan yogdun bir
baski politikasi ile saglanmistir. Albay Kadda-
fi'nin kdktendincilerle asla uzlasmadigi Libya, yil-
lardan beri maruz kaldi§i hava ambargosu ile
cok zayifladi. -Ambargoya sebep olan konunun
Uluslararasi Adalet Divam’'na gétirilmesi sure-
tiyle onurlu bir ¢dzim icin israrli baskilara rag-
men, Kkirizin ¢6zUimu igin herhangi bir olumlu
adim atilmis degiL-

Israillden sonra Washington'dan en fazla
ekonomik yardim alan ikinci Ulke olan Misir,
Amerikan niifuzu altinda. Sedat'in israil ziyareti
ve sonrasinda Camp David anlasmasi, ekonomik
iflasin gostergesi oldugu kadar, Arap-Israil sava-
sl ve Filistin probleminin ¢6zimundn imkansizli-
gini anlamis olmanin da gostergesidir.

Arap Ulkelerinin  blyuk bir ¢ogunlugunun
borclanmasi, IMFnin ekonomik recetelerinin uy-
gulanmasi ve bor¢ 6demeleri ile oldugu gibi ge-
ri emilmektedir. Bazilari, en azindan yer altindan
petrol fiskiran zengin Korfez Ulkelerinin (Arabis-
tan, Katar, Bahreyn, Kuveyt, Birlesik Arap Emir-
likleri) az gelismiglikten muaf tutulmasi gerekti-
gini dusunuyorlar. Oysa, petrol ihrag etmek,
anahtar teslimi havaalanlan, oteller ve otoyollar
yaptirmak ne zamandan beri gelismiglik sayili-
yor? Bir bilgisayar basmaci (klavyesi) ile oyna-
mak ne zamandan beri bu aletin teknolojisine
sahip olmak anlamina geliyor? En gelismis silah-
lar satin almak ne zamandan beri 'onlar tam ka-
pasite ile ve etkili bir sekilde kullanabilmeyi
simgeliyor? Bu ulkelerle ilgili olarak acgik gercek
sudur ki, zengin olanlan da dahil, tim Arap tlke-
leri, herhangi bir teknolojiyi kavramiyorlar, yani
hicbirisi bir bulusun, ya da yeniligin kaynagi de-
giller. Musluman Arap Ulkeleri bilimsel ve tekno-
lojik alanda taklit asamasinda bile degiller, ki an-
cak bundan sonra bilim ve teknolojide 6zgin
gelisme ve yenilikler asamasina gecilebilir. De-
mek sadece para sahibi olmak, gelismis olmak
icin yeterli degil, hatta surasi bir gergek ki, para
olmadan da gelisme sansi vardir. 191 Koérfez sa-
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vasindan sonra, Amerikalilar bu savasin faturasi-
ni Araplara 6dettiler ve Suudi Arabistan ve Ku-
veyt'in mali kaynaklan kururken bundan en kar-
I ¢cikanlar Amerikan isadamlari ve silah sanayii
oldu.

Arap alemi ekonomik az gelismislik kadar,
politik az gelismisligin de acisini ¢ekiyor. Bu Ulke
halklari ne zaman ki bagimsizliklarini kazandilar,
yoneticileri onlara; "kisa zamanda ekonomik ge-
lisme saglayabilmek icin otoriter rejim gerekti-
gini ve ne zaman bu sonuca ulasilirsa, o0 zaman
politik ©6zgurliklerin stz konusu olabilecegini"
soylediler. Genel degerlendirmelerin yapildig
bagimsizhgin bir ¢ok onuncu yillar sonunda,
otoriter rejimler veya diktatorler tarafindan yo-
netilmis olmalanna ragmen varliklarinin psikolo-
jik ve maddi sartlannn daha da bozulmasini an-
lamakta halk zorlaniyor. Bu sebeple, bugiin bir
yol arayisi icinde olan halka bir yol, bizzat ken-
dilenne ait olan bir rejim ve uygun bir alan vaat
ediyorlar. Gergekten Musliman dlkelerin halki -
veya buyuk bir kismi-yasal mesruiyetini is-
lam’dan alan bir sistem kurmaya her zaman te-
sebbis etmislerdir. Solcular, Sosyalizmin haklili-
gini Kur'an ayetlerini kendilerine gére yorumla-
yarak anlattilar. Muhafazakarlar ise kendi ikti-
darlarini kurmak icin Kuran'dan ve islam tasav-
vufundan daha fazla yararlandilar. Fas krali bile
kendisini "Peygamber soyu" ve “emir-al mi’mi-
nin” olarak ilan etmiyor mu? Suudi Arabistan'a
gelince, sivil alanda oldugu kadar ceza alaninda
da seriat veya ilahi kanunlan uygulamiyor mu?

Bazilan ise, solcu ve Marksist siyasi rakipleri-
ni zayiflatmak icin Islami kdktendincilikten fay-
dalanmanin daha akilli bir yol oldugunu sandilar.
Sedat’in Misir'da, Cadli'nin Cezayirde yaptigi bu-
dur. Bu onlann hem iktidarlarina, hem de hayat-
larina mal oldu. Rejim karsiti érgutlerin ve anar-
si ve teroriin merkezi haline gelen on binlerce
caminin yapimina izin verdiler. Dinin agir ve su-
rekli etkisi halkin Uzerinde fark ediliyor. Tam ola-
rak giinde bes defa her mahalle veya kbye ha-
kim yuksek minarelerden gelen, bir davetten zi-
yade emir veren yiksek ezan sesleriyle halk na-
maza cagriliyor.
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Filistin de. israil de birka¢ yil 6nce, Filistin
Kurtulus Orgiitirnii zayiflatmak ve Arafat'in iti-
barini azaltnnak icin Hamas hareketinin gelisme-
sini destekledi. Bilinen su ki. bu makyavelist tak-
dk israil'e ve baris sirecine pahaliya mal oldu.

Urdiin'de islamcilar politik hayata entegre ol-
dular, bu Kral Hiseyin'in onlan kontrol etme
yontemi oldu. Arabistan ve Sudan'da onlar ikti-
darda. Buna ragnnen Suudi rejimi birka¢ yildan
beri, 6zellikle Kdrfez Savasindan bu yana, dinin
esaslari konusunda kendisinden daha radikal
(kat1) olanlar tarafmdan reddedilmektedir. Ceza-
yirde ise, islamcilarin 1995 Bagkanlik secimi ve
1997 Yasama Meclisi secimlerinde aday goster-
melerinin onlar 1hmlilastiracagr sanildi. Bugiin
Hamas ve H Nahda temsilcileri Milli Meclisin lc-
te birini elinde tutuyor. Laikligi kabul etmis olan
Arap Ulkelerine gelince; onlarin basina gelenler
biliniyor. Nasir 1967-6 gun savasindan beri poli-
tik olarak 6ldu; Saddam Huseyin. 7 yildan beri
devam eden ambargo ve bizzat Saddam Huse-
yin'in kendisi tarafindan 1zdirap cektirilen bir
halka hikmediyor. Suriye’deki Nusayri azinhga
dayanan Hafiz Esad rejimi ise. 20 yil énce Hama
sehrinde -20.000'den fazla insani dldirme paha-
sina- koktendincilerin kokund kazidi.

Siyasi cogulculuga benzer bir rejimin uygu-
landi§i bazi Arap Ulkelerinde demokrasiye gecis
siireci yasandigi umut edilebilir. Ancak bu gegis,
ekonomik ve sosyal kriz yaninda, toplumun ya-
sadigi kimlik krizi sebebiyle de tikanmis gibi go-
randyor.

Nihayet bu umutsuzluk, uluslararasi etkenler
tarafindan da besleniyor. Uluslararasi hayatin bir
aktori olabilmek igin, Arap aleminin icinde bu-
lundugu yetersizlik, asagilanmislik ve hing duy-
gularinin kaynagidir.

Arap rénesansi fikrinin lideri ve Arap milliyet-
¢iliginin semboli olan, milli menfaaderinden
kaygili, devledn saglamlastiriimasi ve modernli-
ge geciste Arap alemi i¢inde Misir'in roliinin bi-
lincinde olan, ekonomik gelisme, ilerieme ve la-
iklik génallust Nasir 6 glin savasindan sonra yi-
kildi. Nasirla birlikte ayni zamanda Arap milli-
yetciligi hareketi de 6limcil bir darbe aldi ve
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olusan boslugun biyik bir kismi kdktehdinciler
tarafindan dolduruldu. Bu olay sadece Misirda
degil, tim Arap dinyasinda etkili oldu.

Eger koktendincilik. polidk umutsuzlugun ifa-
desi ise, modernlesme ve degisime karsi korku-
nun da bir géstergesidir.

Koktendincilik, modernlesme ve degisime
karsi korkunun gostergesi

Bu korku genellikle insan tabiatinda vardir.
Biliniyor ki. bir isletmede, Universite veya orduda
olsun, degisime yol acabilecek her eylem, buna
karsi bir direncle karsilasir, bir toplumsal degisim
ise daha da kuvvetli bir direngle karsilasir.

EJer Cezayir 6rnegi ele alinirsa, 1962'den be-
ri ikddari elinde tutan askeri rejim, tlkenin sos-
yolojik, psikolojik ve kultiirel gerceklerini dikka-
te almadan, hizli bir sanayilesme hamlesine gi-
risn, fakat bu davranigi ayni siddette bir direng-
le frenlendi. Ulke heniiz hazirianmadan yogun
bir teknoloji transfer edildi. Hatirlayalim ki,
1962'de Cezayir nifusunun %80 den fazlasi oku-
ma-yazma bilmiyordu. Cezayir'li ydneticiler, kal-
kinmanin ancak zihniyet degisikligi ile tamamla-
nabilecek uzun bir tarihi stire¢ oldugunu anla-
madilar. Ekonomik ve kilttrel kalkinma birbiri-
ne sikica baghdir ve kiiltiirel degisim ise emir ve
kararname ile saglanamaz. Turkiye'de kuvvedi
bir kdktendinci pardnin ortaya ¢ikmasi da bunu
gosteriyor.

Cezayir'de sanayilesme toplumdaki gelir da-
gihmi dengesizligini iyice artirdi. Cok kiiguk bir
azinlik modernlesme trenine binebildi ve nimet-
lerinden isdfade edebildi, hayat standartlari ytk-
seldi, pasaport alip yurt disina ¢ikabildi ve gocuk-
larini Glkedeki Fransiz okullannda okutabildi. Bu
mudu azinhgin Avrupa modernizmine gore sekil-
lenebilmesi i¢cin Fransa ve diger Avrupa ulkeleri-
nin kolejlerinde ve Universitelerinde, hatta bazen
ABD'de egidm almasi icin, tulke on binlerce mil-
yon dolar harcadi. Bdylece onlar modernligin Ul-
kede tutunmasini saglayan aktérier oldular. On-
lann boyle rahat ve konforiu hayat sirmeleri,
onlar farkina varmasa bile iki can sikici sonug do-
gurdu. Bu Orta ve Ust siniflar rejime hizmet ede-
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rek suc ortadl oldular. Onlarin hayat standartlar
ve yasann tarzlan, kendilerini ait olduklari halk-
tan ayirdi ve toplumdan tecrit oldular. Ayni zam-
anda toplumun biyik ¢ogunlugu Arap dinyasi-
na ait olma saplantisi ile Araplasmaya yonelmis
olduklari icin modernlesme trenine binemediler
ve yol kenarinda yuzuistl birakildilar. Onlar igin,
memuriyet veya endustriyel alanda istihdam
edilmek Uzere Fransiz egitiminden ge¢mis kisiler-
le rekabet edebilmek ¢ok zordu.

Araplastirma stratejik bir secenek oldu ve
kaldi. Fakat yeterli Arapca Ogretmeni olmadig
icin Ortadogu Ulkelerinden 6gretmen getirildi.
Boylece kalitesi tartismali binlerce 6gretmen Ce-
zayir'e geldi. Bunlarin ¢ogu Musliman Kardesler
hareketi mensup veya sempatizani idi. Yani Or-
tadogu'daki koktendinci akimlann taraftan ki,
bunlar Cezayirin Fransizlar tarafindan kirletilmis
oldugunu ve dolayisiyla yeniden Araplasmak ve
Muslimanlasmak gerektigini dusintyorlardi.
Araplastirma icin Kur'an ayetlerini bir pedagojik
arac gibi kullanarak, kaba ve anlasiimaz bir bi-
¢imde yorumlayarak, ¢ok kati bir (slam anlayisi-
n asiladilar. Bu elbette Arapca ve islam'in kéti
bir tarzda kullanimi idi. Clnkl Arapga, glincelles-
mis, canli ve modernlesmeye uygun bir medeni-
yet dilidir; islam ise hosgorilyli tesvik eden ve
bagnazliyi reddeden bir dindir. Bu sayede Arap
aydinlari geleneksel yasam tarzlanndan kurtul-
dular. Giyim kusamlan, adetleri, yasam tarzlan,
kisacasi kdilturleri batililasmis ve c¢ogunlukla,
kendi halklarinin kimlik ve geleneklerini hatirla-
tan her seyi hor gérmek degilse bile, onlara kar-
g kibirli bir tstlnlik hissediyorlar. Bu elitlerin
sadece Fransizca veya ingilizce konusarak bo-
birlendikleri sikca goraldr.

Butun bu etkenler bir araya geldiginde mo-
dernlesmenin, batililasmak olduguna inaniima-
ya baslaniyor. Oysa bu modernlesme/Batililas-
ma, bazilarinda hem siddetle reddetme, hem de
cezbedicilik duygulanni harekete geciriyor. Cez-
bedicilik, ¢cinki refah, konfor, maddi avantajlar
ve iktidarla 6zdeslesme sayesinde imtiyazlar el-
de etmeye imkan veriyor. Cezbedicilik, ¢lnki
ayni zamanda on milyonlarca aile, batili televiz-
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yonlardaki “parabol" denilen televizyon filmleri
ve pembe diziler ile -ki islamcilar tarafindan
“seytani diziler" anlaminda "para-diabolik” diye
isimlendiriliyorlar- btyuleniyorlar. Boylece onlar,
kendilerine bu kadar yakin olan Avrupa'nin ha-
yat seviyesi ile 6zgurlik, sirekli yenilik ve icat-
larla ne kadar uzakta oldugunu ve Arap toplum-
larinin ise gui¢gsizlik ve basarisizliklar icinde yu-
varlandigini kesfediyorlar.

Bununla birlikte, bu modernlesme ve batili-
lasma, bu alanda hi¢bir umudu olmayanlar tara-
findan da siddetle reddedilmeye sebep oluyor.
Bu ¢ok belirgin bir psikolojik etkendir. Kendisini
cezbeden bu sistemin kendilerini asla kabul et-
meyecegi kanisina varan bu kisiler, ona karsl is-
yan ediyorlar ve onun meydana getirdi§i yikim
ve tahribi dile getiriyorlar. Boylece umutsuzlar
ve isyancilar dretiliyor. Batii modernlesmeye
karsl c¢ikanlar, ayni zamanda bunun bir ¢ikmaz
oldugunu da dustniyorlar. Bu sonuncular Batili
toplumlann temelini soyle algiliyorlar;

“Insani izole eden, onu yaralayan ve mutsuz-
luk veren cilgin bir ferdiyetgilik (individualizm);
bltin moral ve ahlak degerlerinden yoksun, sa-
dece kendi menfaati ile ilgilenen, basi bos bir
maddecilik (materyalizm); evrensel kardeslik
idealine sirtini dénen, kendinden baskasina dus-
man bir milliyetcilik (nasyonalizm) ve sadece
nefsani duygulanni tatmin etmeye arayis."

Batinin bu itiraf edilmeyen cazibesi, derin bir
tiksinti ve zitlasma olarak kendini gdsteriyor. Bu
seytani cezbenin reddi ve reddetmenin cezbe-
sinden kurtulma caresi Kur'an ve sinnete geri
donusle saglanacak Islami devlettir. Madem
modernlesme “kafir* olarak nitelenen batidan
geliyor, oyikici ve bozguncudur. Kendi benligine,
O0zlne ve Islami kaynaklara yeniden donerek
ona karsi durmak kaciniimazdir. Asin Muslu-
manligin yikselisinin esas sebebi ve gostergesi
bu kiltirel boyuttur.

Koktendindlik; Muslinnan dinyasi Uzerinde
kultirel hegemonya girisimi olarak: algilanan Ba-
tihlasmaya karsi bir direng

Bir Glkenin giiciinden bahsedildi§i zaman, as-
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amalarin kendi aralarinda birlik ve bera-
saglamak ve onlari aktif hale getirmek igin
thudi-Hristiyan dismanhgina ihtiyaci var.
)nlar devletin kontroliinii ele gegirirlerse,
)mik ve sosyal basarisizliklari, sadece du-
rni daha da zorlastiracak. Surasi gercek ki,
lann arttigi bir donemde, kendi hatalan-
rumlulugunu yukleyecek bir digsman sahi-
lak daha kolay bir yol gibi gériniyor. Bu-
asin Mduslimanlar ve Avrupa’nin radikal
in birlesiyor.

ti ve Ozellikle Avrupa, Akdeniz’in giiney ki-
3 olup bitenlere karsi kayitsiz kalmamak
jadir, ¢lnki bu dogrudan onunla ilgilidir
idi hayati menfaatleri bir guin stz konusu
r.

Im sayglya layiktir, ¢cinkd, o, kardeslik ve
ri telkin eder ve ¢lnki bir milyardan faz-
nin inang sistemidir.
imcilik ise totaliter bir rejim ideolojisinin
Tum dinyadan tecrit edip, yalniz birak-
itedigi Masliman halk igin yakin ve dogru-
r tehdit olusturuyor. Onlar, Muslimanlann
ni ve tarihlerini gasp etmeyi hedefliyor, (s-
gin gelisimini engellemek ve geriletmek
nu doguran ve gelistiren sebeplere karsi
gecmek kaginiimazdir. Eger bugin insan-
gazlayan ve kesen bu insanlara karsi 6n-
Imamiyorsa, siddet tek caredir, yasal ve
dur ve ig isten gegmeden yapiimalidir. Ay-
landa bir Akdeniz Avrupasi bélgesi olus-
~ zorunludur, ¢unku dinya koyinde bir-
asiyoruz ve ¢unkid Akdeniz bir butin olus-
dar ve kapal bir bolgedir. Fasizmin bu ye-
i dogrudan Avrupa'yl tehdit ediyor,
ikla bir saatlik mesafedeki bu bdlgede
ra ilgisiz kalmak mumkin degildir. Herkes
ki. eger Guney bir firtinalar bolgesi olma-
tutmus ise pek buyuk bir anlam ifade et-
:ektir. Bu meydan okuma ile Akdeniz’in
lve glineyi politik dayanismayi surdire-
ayati ©neme haiz bu cikar birlikteliginin
gelmesini saglama firsatini yakalamistir.
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ighkh bir para
1 teknoloji du-
birlik ve bera-
e dunya gelis-
zaman Kkultd-
Limdan dinya
ug iligkilerinin
cesin dstunli-
2urasi muhak-
dalar. Onlar er
rinde kulturel
isgaline gore
lirekli oluyor,
menlik kurul-
yerine beyin-
ctan ibarettir,
Amerikan kiil-
eserlerinin de
empoze edil-

bir yer isgal
jil nétr degil-
3ninin, dasun-
astyicisidirlar.
I olustururlar,
1, onu gelisti-
istirebilir; ve-
i yars ve re-
jktan uzakla-
Iste bu ylz-
k degil, ayni
savasl da ya-
}ic ice girmis
n daha etkili

'iiginin ve Ba-
un farkinda-
cu belirleyici
Onlar, bolge-
idi kaltarin-
alistinimasi-
1 gucd, yerli
,lla koleleri
inlan “siyah
ransiz asker-

leh olarak tanimlayip, Arap veya Berberi kiyafet-
I Fransiz askeri karikatlrleriyle hicvediyorlar,

Cezayirde Fransizca konusanlann nicin asagila-
yici bir ifade ile "Fransiz Partisi" olarak belirtildigi

boylece daha iyi anlasiliyor. Bu sekilde, yabanci-

lann yandasi, daha dogrusu isbirlikgisi olduklan

anlatilmak isteniyor, (ste bunun igindir ki Ceza-
yirli kodktendinciler, Ulkelerinin halen sémirge-
ilkten kurtulmadigini distniyorlar. Onlarin go-

ziinde, bagimsizlik ve egemenlik sadece bir bay-

rak yerine baska bir bayrak cekmekten ibaret
degil. Bunun igin kiltir emperyalizminden de
kurtulmak lazimdir. Bu sonuca ancak Fransiz
kaltirinin kokinin kazinmasi ve bdylece Fran-
siz varligi ve etkisinin yok edilmesi gergeklesti-
ginde ulasiimis olacak.

Koktendinciler icin i¢c disman Batilh bir ya-
banci dili konusanlardir. Hem de oncelikli dis-
mandir, ¢cinki onlar Misliman toplumlar igine,
onlan bozarak, kendi kimliklerini kayip ettirerek,
dinlerinden uzaklastinp, islam'in ve Allah’in bilin-
medigi islam 6ncesi Cahiliye dénemine gétire-
rek zayiflatmak icin Batililar tarafindan yetistiri-
len "Truva at/"dir. islamcilar, Cahiliye toplumu
haline geldigi icin, batili k&firlere ve Batililiastik-
lan icin kafir olan Arap elitlere karsi savasmak
zorunda olduklanna inandinidilar.

En tehlikeli mitlerden birisi de, “6z kimlik"
kavramidir ki, Islamcilann kltirel kimligin kay-
bolmasi korkusuna verdikleri cevaptir. Bu korku,
elbette Musluman dunyanin tanik oldugu blyuk
calkantilar, kiresellesme olarak adlandirlan
Amerikan menfaatleh dogrultusunda dinyanin
tek kaltdrlilestiriimesi (bu sadece ekonomik ve
ticari alanda degil) sonucu tahrip olan kdiltirel
kimlikle ayni oranda canl bir korkudur. Bu kor-
ku kasilmasi o kadar gugli ki, bu etkenlerin bir-
likteligi ile kimlik daha da kinlganlasti ve halkta.
yannlann belirsizligi, umutsuzluk ve kaderine
terkedilmislik duygusu agir basmaya basladi,

Umutsuz ve hilingsiz yiginlari daha kolay ma-
nipule etmek igin iki mit kullanan koktendinci-
ler, bu alanda basarili da oluyorlar. Bu mitler. Is-
lam'in altin ¢agl olan "Asr Saadet" ve "umutlu
yarinlar“dir. Asn Saadet miti. Hz. Peygamber’in
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