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Turkiye, ne olacagina karar verememis bir tlke
gorunimi arzetmektedir.

Sorunlarini ve énceliklerini toplumsal bir kon-
sensiis saglayarak tespit etmedigi icin, habire
sorunlar yaratarak onlari ¢ézmeyi mesele edin-
mis gérinimindedir. Kur'an’da érnegi verilen,
ipini egirip ¢dzen kadinin durumunu andiriyor
Glkemizin durumu. “Halka ragmen halk icin"
slogani adeta bir yonetim kanunu halinde uygu-
lanagelmekte ve halk daima go6zetilmesi, kollan-
masi ve kurtarilmasi gereken bir nesne olarak
algilanmaktadir. Bunun icindir ki, halk ile
hélaskarlari arasindaki sorunlar bir tirlu bit-
memekte, hatta giderek daha yogunlasmaktadir.

Son dénem tarihimize sdyle bir géz attigimizda
bu micadelenin varligini net bir sekilde gorebil-
iriz. Kismen de olsa, halkin iktidar katlarinda
temsilini saglayan dénemlerin ardindan, hemen
(gizli - acik) darbe ve restorasyon dénemlerinin
geldigini goriyoruz. Halkin iktidara getirdigi
insanlarin, sivil ve asker burokrat elit tarafin-
dan hemen hizaya getirilmek istendigini, buna
kismen de olsa karsi koyanlarin, acilen iktidar-
dan uzaklastirildiklarini artik biliyoruz. Bu
anlamda 27 Mayis, 12 Mart, 12 Eylul acik dar-
belerini ve 28 Subat “Postmodern darbesini”
sistemi rayina oturtma cabasinin milatlari
olarak niteleyebiliriz.

Biitlin bu dénemler halkin nisbi de olsa idareye
iliskin tek s6z sdyleme alani olan sivil siyasetin
askiya alindigi donemlerdir. Ve bu dénemlerde
tepeden inmeci toplum miihendislerinin (llber
Ortayli’nin tabiri ile “en muzir eshasin’) yarim
yamalak uygulamaya kalktigi modeller ile
toplum alt Ust edilir. Hayat nispeten nor-
mallesmeye baslayinca toplum tekrar tabii
mecrasina yonelir ve tekrar toplum mihendis-

leri ise koyulur. Tabiidir ki, nesneler
dinyasinin bilimi olan mihendisligi akil ve
irade sahibi insanlarin olusturdugu topluma
uygulamaya calismak asla miispet sonuglar ver-
meyecektir. Sorun da tam burada yatmaktadir
zaten. Halki, inanci, orfd, duygusu, dislncesi
olmayan bir nesne olarak kabul edip, ona iste-
digi sekli rizasi hilafina verebilecegine inan-
mak. Boylesi bir ¢cabanin dinyada bugiine
kadar basarili olamadigi, bundan sonra da ola-
mayacag! gercedi anlasilmadig! siirece bu
sorunlari yasayacagiz. Toplum ve siyaset
muhendislerinin her meseleyi bahane ederek,
daha olmazsa mesele ihdas ederek, toplumun
normal gidisine direkt midahalelerde bulun-
malari, kendilerini édnemli hale getirse bile,
Glkenin sorunlarini artirmaktan baska bir sonug
vermemektedir. Ve dlkenin maddi ve manevi
kaynaklari bu anlamsiz hay-u huy icinde heba
edilmektedir.

Maalesef 28 Subat postmodern darbesinden bu
yana toplumumuz bu tir bir midahalenin
getirdigi alt Gst olusu yasamaktadir. Yine
toplum ve siyaset mihendisleri, halkin onayini
ve rizasini almadan, hatta halkin ¢ok blylk bir
kisminin rizasi hilafina ve ona karsi olarak
halkin gelecegini planlamaya c¢alismaktadirlar.
Daha 6nceki restorasyon dénemlerinde ilerici-
gerici, sag-sol seklinde ifade edilen béliinme ve
gerginlik, simdi laik-antilaik bazina oturtul-
maya c¢alisiimaktadir. Ayni zamanda ulkenin
oldukca hassas dengelerini bozmak pahasina,
bir laik¢i taban olusturma gayretlerini ele goz-
den 1rak tutmamak gerekir. Bitin bunlarin
Ustlne, siyaseti de vesayet altina alarak, bir ara
rejim ihdas etmis olan cuntanin, bu kesimlerden
birine tam destek vererek, digerini yok etmeye
¢alismasi da, toplumsal barisi tamiri ¢ok zor



olacak bir sekilde zedelemektedir.

Toplumun dengelerine gayr-1 tabii bir bicimde
yaptlan bu midahale, daha énce normal sinir-
lar icinde cereyan eden olaylari adeta birfana-
tizm boyutuna vardirmistir. Bu baglamda, bir
ara rejim gelenegi olan “Laik fanatizm" in
etkin gl¢ odaklarindan beslenerek, giderek
daha saldirganlastigim zikretmeliyiz.

Ayrica, ara rejim déneminin ihdas ettigi bu
dayatmaci anlayis, hem bu anlayisa taraf olan,
hem de karsisinda olan fertleri tek tek etkile-
~rmkte ve otilart adeta ikiylzli insanlar haline
getirmektedir, insanlar bdylesi bir ortamda
inanmadiklari ve disinmediklerini soylemekte
ve uygun gdrmedikleri bir bigimde davranmak
zorunda kalmaktadirlar. Dayatmanin yaninda
yer alan bir kisim insan giderek daha agresif
hale gelirken, bir kisim insan da dayatmacilara
giinah cikarma gayretine dismekte ve saygin-
hgini yitirmektedir, insanin 8zgurlagund baski
altina alan bdéylesi bir ortamda yandas olmanin
da, ginah ¢ikarma g¢abasi icinde olmanin da
dogru bir tavir alis olmadigini sdylemeliyiz.

Yapilmasi gereken sey insanligimizi ve insan
olmanin en bériz vasfi ve imtiyazi olan 6zgir-
[Ggimizd konjonktirel dalgalanmalara rag-
men savunmaktir. Ozgirlik en temel insani
degerdir. Bu temel degeri herkes igin, her
dénemde, her konjonktliirde savunabilir
olmahlyiz. Sonug itibariyle dinimiz agisindan
yapilmasi gereken de buclur. Allah, lzerinde
her tirli tasarrufu yapmaya gici yeterken,
insana inanma ve inanmama 6zgUrlagund
bahsetmisse, bu 6zgurligu insanin elinden
almaya kimsenin hakki yoktur. Ve biz misli-
manlar olarak, ilahi mesajla, mesajin muhatabi
arasina engel koymamak ve koydiirmamakla
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mukellefiz. Yoksa kimseye zorla kabul ettirmek
gibi bir yetkimiz ve gérevimiz de yoktur.

Devletin gorevi de, 6zgurlikleri kisitlamak
degil, teminat altina almaktir. Ve bu teminat
bitin vatandaslarini kapsamak zorundadir.
Bugin hakim cuntanin yaptigi gibi, devletin
glclnd ihdas edilmis bir anlayisin arkasina
koyarak, halkin blyik cogunlugunun karsisinda
saftutulmaya calisilirsa, devlet anlayisiyla bag-
dasmayan bir durum ortaya ¢ikar. Ve devlet bir
grubun devleti haline gelir ki, bunun sonucunda
toplumsal baris yara alir ve kaos derinlesir.
Toplumu boéylesi bir bélinmeye ve kaosa
stirikleyenleri ise, toplumun ve tarihin acimasiz
muhasebesinden kimse kurtaramaz.

Son olarak sunu belirtmek istiyoruz; hicbir
yonetim ve irade bir toplumu, zulimle ve o
topluma ragmen uzun sireli idare edememistir.
Bu kural Tirkiye icin de gecerlidir. Dolayisiyla
Tarkiye’nin yonetim eliti, er veya gec halkiyla,
tarihiyle, diniyle hallesmek zorunda kalacaktir.
Bu hallesmenin zaman kaybetmeden, acele de
etmeden, ama mutlaka 6zgir bir ortam icinde
yapilmasi gerekmektedir. Bu hallesmeyi yap-
madan toplumun tabii gidisine dogal olmayan
midahaleler, sikintiyr biyitmekten baska bir
sonu¢ vermeyecektir. Kim hangi dayatma yon-
temiyle midahale ederse etsin, irmaklarin
denize aktigi gibi, toplum da tabii mecrasina
akacaktir. Aslolan budur. Arizi ara donemler
daima gecicidir. Onun ic¢in bu konjonktlr
ebedi sanmak ciddi bir yanilgidir. Hele hele bu
dayatmaci konjonkture gore sekil almaya calis-
mak, telafisi mimkin olmayan bir ayip olacak-
tir.
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Siyasallasan Din mi?
Dinlesen Siyaset mi?

Mustafa Aydin

Din, basindan beri insanhgin
kendini tanimlama ve konum-
landirmasmin en énemli yolla-
rindan birisi olmus, 6zellikle
asagidaki halk katlarinin ustte-
ki ayricalikli/yénetici ztimrele-
re karsi bir dayanak noktasi
teskil etmistir. Dinin, tarihsel
gorevi olarak adlandirdigimiz
bu gorevi, olagantstd durum-
larda halk katlarina bir ideoloji
gOrevi yapmak, normal zaman-
larda ise, 6nemli bir mesrulas-
tirma yolu olmak seklinde
Ozetleyebiliriz. Esasen modern
donemlerde ortaya ¢ikan ide-
olojiler de sonug itibariyle di-
nin yerine oynamislar, bir mes-
rulastirma araci olmaya calis-
miglardir. Dolayisiyla modern
donemlerde dinin s6z konusu
tarihi misyonuna rakip (ideolo-
jiler dogmus, dinin bu islevi
sabote edilmeye calisiimistir.
Iste bu yazi kisaca bu sireci
tasvir etmeyi ve buradan ¢ika-
bilecek bazi sonuclari géster-
meyi amaclamaktadir. Bu so-
nuclarin, yasamakta oldugu-
muz bazi sorunlara da 151k tuta-
cag! kanaatindeyiz.
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Asil konuya gecmeden once
bir yanhs anlasiimaya firsat
vermemek icin belirtmeliyiz ki,
din sirf toplumsal fonksiyonla-
ra sahip bir kurum degildir.
Cok kokli ve ¢ok yonll bir sis-
tem olan din, insanin 6zune
iliskin sorunlarin batinand il-
gilendirmektedir. Dolayisiyla
de s6z edecegimiz toplumsal
islev, dinin dnemli, ama 06zel-
liklerinden sadece birisidir. Bu-
rada yaptigimiz da diger fonk-
siyonlari gormezlikten gelmek
degil, birisini ele alip incele-
mektir.

Yoneten ve YoOnetilen
Denkleminde Dinin Yeri

En basitinden en gelismisine
kadar butin toplumlarda bir
ybdneten ve ydnetilen ayirimi-
nin bulundugu soéylenebilir.
Y dnetenler dar veya genis bir
kesimi kapsayabilir ama sonug
itibariyle ydnetilenlere oranla
bir azinlik durumundadirlar.
Cogunluk olan yonetilenler ise
toplulugun ana goévdesini olus-
tururlar.

Fransiz Unll siyaset bilimcisi
M. Duverger'ye gore bitin top-
lumsal sistemlerde siyasal yo-
netim mekanizmasi ve onun
elindeki egemenlik araclari da-
ima, sosyo-ekonomik tabana
oranla oldukca genis bir 6zerk-
lige sahiptirler; ellerindeki ay-
ricalik saglayici mal-mulk, bil-
gi, arac-gerec, silah, vb. glgcle
kendi sosyal kesimlerini (sinif
ya da zimrelerini) belirleyip
pekistirdikleri kadar, kendi ide-
olojilerini tayin etme sansina
da sahiptirler. Ancak genis halk
katlari bunun karsisinda (fikri
inan¢sal temele dayali bir me-
kanizma ile) bir baska ideoloji
ile kars1 koyabilirler ve hatta
bu herseyi belirleyen bir taban
haline gelebilir. iste bu meka-
nizmalarin en 6nemlisi dindir.

Ustelik dogrudan dretim sii-
recine de bagh bulunmayan
din, ¢codu zaman hiyerarsik ya-
ptlanmada ezilen halk katlari-
nin ideolojisi goriniminde ol-
sa bile, ne halkin ve ne de ikti-
darlarin ickin sartlarina indir-
genemeyen bir sistemdir. Yani
dinin asil ekseni, Uretim sdreci-



ne bagh ezen-ezilen ikilemin-
den ¢ok, insanin "6z alanina
iliskin bir élumsizlesme"dir.
Dinlerin basindan beri gevre-
sinde déndugi goérkemli ma-
bedler bize dinin sirf Gretim si-
recine bagh olmadigi hakkinda
acik bir fikir verir.

Dinin daha acik bir belirleyi-
cilik gorevi yaptigi (dustinilen)
modern disi ve dncesi toplum-
larda hayat asgari ihtiyaglara
gore isliyor ve bir sadelik icin-
de eylemler referansim dogals-
tu'den aliyorlardi. Dogaustl
(Tam1 inanct), insanlarm grup-
sal/sinifsal Gstinlik iddiasin-
dan yegane siyrilma yoluydu.
Yani herkes bir Gst varhigni al-
tinda kaliyor, ayricalik yapildi-
ginda da bunun bir baska agik
kutsama yolu kalmiyordu. Esa-
sen ilkeler, onu uygulayan glic-
ler, ne kadar toplumsal/ickin
hale getirilirlerse o kadar grup
ve ziimrelere ve dolayisiyla da
cikarlara dayanir. Bir baska de-
yisle, toplumsal ickin hicbir il-
ke cikar dizleminden uzaklas-
tinlamaz. Bu ¢ikarcilik uyduru-
lan mesrulastirma sistemleriyle
iyiden sorunlu hale gelebilir.
Halbuki bir ilke/deger ne kadar
askinsa o kadar ¢ikar ustd or-
tak hale gelir. Mesela en askm
ilke olan Allah inanci salt bigi-
miyle hi¢ kimsenin ¢ikarina ya
da zararina degildir.

Bu cergeveye uygun olarak
tarih boyunca goérdagimiz bi-
yiuk din devletlerinin higbirisi
ekonomik tabanin basit bir
yansimasi degildir. Hatta din
bu siirecte daha fazla bir isleve
sahiptir. Bu islev, sistemin du-

raganlastigi, halk
etosunun (inang,
deder sistemi,
ideoloji) dislandi-
gr doénemlerde
onu harekete ge-
cirmek ve yeni-
den doénistirmek-
tir. Gergekten de
Uretim guclerinin
kalimli hale gel-
digi durumlarda,
toplumsal siste-
min de§isme si-
nirlarini ¢izen bir
cerceveden baska
bir rolti kalma-
yinca, yani sistemin gecirdigi
doéndsimlerin tabani olmaktan
¢ikinca, ideolojinin ig¢sel gelisi-
miyle, ya da onlar lzerinde bir
sok etkisi yapan ideolojilerin
de etkisiyle sistemi kokli bi-
cimde donustiren dini hareket-
ler dogmustur. Yani din, son
ikiyiz yilhlk modern disince-
nin iddiasmin aksine statikligin
degil, dinamizmin adresidir.
Toplumu s1§, ickin yapilanma-
sindan ¢Oziip yeniden hareket-
lendiren yegane mekanizmadir.

Duverger'nin, dinin tarihsel
ve dolayisiyla da toplumsal
misyonu ile ilgili olarak ¢izdigi
bu tabloda alti gizilmesi gerekli
onemli noktalar vardir. Mesela
dinin dretim slrecine bagh ol-
madigr ve dolayisiyla da
Marx'in bakisiyla, ezilen sinif-
larin bir teselli araci sayilama-
yacagina iliskin yargisi bunlar-
dan birisidir. Ancak yine de
olaganisti durumlarda dinin,
halk katlarinin moral dayanagi
bir sistem olarak basladig! ve

dinin tarihsel misyonu

Din potansiyel bir guctir; devlet-
ler, ordular, mali girisimler vb.
gibi fiziksel birikimlerle kontrol
edilmesi zor bir igtir. Kisacas! din
farkli bir guctir, teknoloji gibi in-
sandan bagimsiz degildir, mu-
hatabi! insandir, onun dogasidir.
Onun icin de c¢ekinilen sey onun
Uretime olan olumsuz etkisi de-
gil, yerine getirebilecegi kap-
samli bir orgutsel iglevdir.

sonunda diger st siniflari da
kapsadiginda suphe yoktur.
Burada bizim icin bir diger
onemli nokta ise toplumun
dengelerinin bozulup, bir etkin
grubun elinde statiklestigi do-
nemlerde yeniden hareket ka-
zandirmasidir. Yine belirtmeli-
yiz ki dinin s6z konusu gorevi
yalniz siyasal bir dizlemle de-
gil, genel toplumsal olusumla
ilgilidir ki, semavi din gelenegi
(peygamberler tarihi) bunun
acik ornekleriyle doludur.

Toplumlarin Dogasi ve Din

Toplumlarin dénidsimiinde di-
nin rolini kavrayabilmek igin,
once toplumsal yapilarin doga-
si ile ilgili sosyolojik bir gerce-
gi hatnlatmak gerekiyor:
Toplumlar, aydinlanma di-
siincesinin iddiasinin aksine,
kendi i¢c dinamikleriyle gelis-
tikleri ve hicbir askm nitelikli
ahlaki ilkenin katilmadi§i du-
rumlarda ¢ogu kere olumlu bir
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gelisme gostermezler. Toplum-
sal ickin ilkeler (zeka ve bilgi
farklari, pazu giicl, servete sa-
hip olma duzeyleri, daha fazla
aracl elinde bulundurma, gibi
nedenler) dogrultusunda geli-
since glc belli ellerde toplanir,
genis halk katlari bunlardan
mahrum kalmakla is bitmez,
'giic sahipleri (toplumun ileri
gelenleri, soylulari, sec¢kinleri)
kendilerini orada sdrekli kila-
cak ve halk katlarini baski al-
tinda tutacak mekanizmalar ve
kendi konumlarim mesrulasti-
racagina inandiklari etoslar
uretirler. Genelde halk katlari-
nin bu ¢emberi kirmalari mim-
kin degildir. Savaslar ve buyuk
gocler gibi sosyal hareketlilik-
ler de, bir esneklik saglasalar
bile kor hareketlerdir; yeni
dengeler kurmaya degil, siste-
mi ¢6zmeye yararlar. Bu blylk
sarsintinin sonunda da yine
guclinun korunabildigi yapilar
ortaya cikabilir.

iste din, tarih boyunca bu
statik yapiyr degistiren yegéane
mekanizma olmustur. Peygam-
berler taiihi bize bunun 6rnek-
lerini verir. S6z konusu siireg
soyle islemistir: Bazi kisi ve
gruplar toplum imkanlarini ele
gecirir, genisce bir kesim in-

sanca yasamaktan mahrum hale
gelir, tepki gosterme gdlclerini
bile kaybederler. Egemen ziim-
renin bir ideolojisi vardir, ama
halk katmanlari bundan da
mahrumdur. Derken bir pey-
gamber gelir, gerceklestirmeyi
dustindugu diger hedeflerin ya-
ninda, toplumu yeni bir eksen-
de batinlestirmek, tst’in nifu-
zunu kirmak, alt katlari da top-
lumsal olusuma katmak ister.
Ancak ana tema, ezilmis halk
katlarinin egemen sinifin zeri-
ne ¢ikarilacagi degildir, herke-
sin toplumisti bir varhga bag-
lanarak esit konuma gelmeleri-
dir. Ama simarik st tabaka
(Kur’an'in deyimiyle mistek-
birler) buna hemen karsi ¢ikar-
lar, batin gugleriyle direnirler.
Dolayisiyla peygamberlerin ha-
reketleri, baslangiclarda bir dé-
nem (bir fakirler hareketi olma-
sa bile) genel halk katlarina
(yine Kur’an'm deyimiyle mis-
tez'afa) dayamr. Zorba takimi-
nin nifuzu kirildiktan sonra din
(Marx'in proleterya ideolojisin-
den farklh olarak) butin bir top-
lumun mali haline gelir.
Peygamberlerin midahale et-
tigi bu ortam, yaygin gelenek-
sel bir anlayisa gore, dar an-
lamda ahlakin ¢lradigu, haya-

Peygamberlerin hareketleri, baslangiclarda bir

donem (bir fakirler hareketi olmasa bile) genel

halk katlarina (yine Kur’an'in deyimiyle mus-

tez'afa) dayanir. Zorba takiminin nufuzu kirildik-

tan sonra din (Marx'in proleterya ideolojisinden

farkli olarak) butun bir toplumun mali haline gelir.
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tin durdugu, medeniyetin iflas
ettigi donemler olarak tasarlan-
maktadir. Halbuki dikkat edi-
lince gorialur ki bu dénemler,
toplumsal ickin olusumlarla
kiltlrin Gst noktalara ulastigi,
mesela sinai-ticari hayatin ge-
listigi, gérkemli binalarin ya-
pildigi, sanat eserlerinin doruk
noktasina ciktigi, yeni yasama
ve eglenme sartlarinin kesfedil-
digi dénemlerdir. Yani eksik
olan salt kilturel gelisme degil,
saglikli/bltinsel gelismedir.
Mesela Hz. Musa'nin muhatap
oldugu Firavun bir uygarhigin
temsilcisidir. islam’in iginden
ciktigr Mekke aristokrasisi, ¢a-
gina gore “ileri" diizeyde bir
yaptlanmadn. Ama bu gelisme
tek yanhidir ve onu dinden bas-
ka ¢ozecek highir gug¢ yoktur.
Mesela askin kdékenli olmadan
kurulabilecek her turld orgut,
Mekke aristokrasisinin bir ver-
siyonu olarak kalacakta.
Dogusundan sonraki dénem-
lerde din ile ilgili en dnemli
problem, siyasal etkinligi elin-
de bulunduranlarin onu bir
mesrulastirim mekanizmasi
olarak goérmeleridir ki, bu du-
rumlarda bile dinin halk i¢in
ayri bir énemi ve sigmak islevi
vardir. Mesela klasik dénem-
lerde, d6zellikle Emeviler ve
Abbasilerde (Serif Mardin'in de
belirttigi gibi) Seriat, halk kit-
lelerinin, ikincil yapiya karsilik
bir siginag: olmustur. Dinin
temsilcileri olan ulema da, si-
yasi iktidara ve onun gil¢c odak-
larina karsi halkin yaninda yer
almis, tavrindan taviz verme-
mek i¢in mimkin oldugunca



resmi gorevlerden kaginmaya
calismistir.

Modern Dénemlerde Din

Modern ddnemlerden kastimiz
Ozellikle 18.yy aydinlanma fel-
sefesinden bu tarafa ortaya ¢i-
kan anlayistir ki, en temel 6zel-
ligi batin beseri olgulari, ku-
rumsal yapilari, askmliklardan
ickinliklere indirgeyerek, onlari
toplumun veya ferdin dogasin-
da bir yerlere baglamaktir. Bu-
na gore din de dahil butin ku-
rumlar ilahi bir kokene bagl
olarak degil, bir ihtiyacin Grini
olarak ortaya ¢ikmislardir. Hat-
ta bu koken ¢cogu kere nisanin
zaaflaridir.

Bu yeni mantalitenin dinleri
ilgilendiren en dnemli yoén,
ideoloji adi verilen ve dinin ye-
rine oynayan yeni bir mesrulas-
tirma mekanizmasinin dogmus
olmasidir. Gergekten de ideolo-
jiler tam anlamiyla modern ya-
pilardir. Altlarina dinlerden
apartilmis, kutsal dayanaklar
stirdlmis olsa bile 1rk, sinif,
zimre gibi toplumsal i¢kin bir
6geye dayanmislardir. Bunun
icin de ne kadar genellestirilse-
ler bile bir kesimin ¢ikarina 6n-
celik vermis ve dolayisiyla da
kapsamli bir mesrulastirma sag-
layamamislardir.

Dmden ideolojiye gecisin ilk
tipik drnegini protestanliic ver-
mis; kapitalizmin dogusuna ne-
den oldugu kadar Weber'in de-
yimiyle bu "puriten etik", Av-
rupa'daki degdisik yollarla elde
edilen sermayenin mesrulastm-
mini da saglamistir. Daha sonra

dinin tarihsel misyonu

Modern birikimin din karsithgi, onun Uretim sure-

cine engel olmasinda degil, su haliyle bir gtg¢
olmayan halk katlarinin din eliyle etkinlik kazan-

mis olabilecegidir. Dolayisiyla da tavir, guncel

anlamda olmasa bile siyasal dir.

bir sinifa dayanak yapilmak is-
tenen marksizm, bir devlet he-
gemonyasini hedefleyen ama
bir irkla temellendirilmek iste-
nen fasizm, nihayet bir yéniyle
yapay bir olusum olarak ulus-
culuk tam anlamiyla birer ide-
oloji 6zelligi gosterirler. Mese-
la yaygin olarak yurdrlikte
olan ulusguluk her haliyle bir
ideolojidir. Ortaya ¢ikan yapl
da toplum genelinin bir iradesi
olmak yerine kendini mutlak
guvenceye almak isteyen bir
segkinci ideolojisi 6zelligi ta-
sir. Yani baslangigta da s6z ko-
nusu ettigimiz gibi toplumdaki
etkin ziimre kendini 6nceleyen
bir ideolojiye sahip olmus olur,
bu durumda halk katlari da
kendini din ile var kilmaya ¢a-
lisir. Bunun icin de modern d6-
nemlerde din her turli modern
yapl ve onun gu¢ merkezleri ta-
rafindan gdzetim ve denetim
altinda tutulur.

Gunumiuzde sosyal erk, dev
tretim merkezlerinin de elin-
den geldigince yonlendirdigi
kurumsal yapilar, dinin kendi
eksenindeki etkinliklere de mu-
dahale etmis, sekdiler bir ortam
olusturabilmek igin net bir tavir
sergilemistir. isin gergegi tum
modem yap! ve olgular sekuler
karekterlidir ve bu tutum kendi
icerisinde tutarhdir da. Modern

yapilar ve bunlara bagh siyasal
glicler kendince bir toplum
kurmak; dretileni tiketecek, ti-
ketim aliskanlhklarina bile mu-
dahale etmeyecek, daha 6nem-
lisi de hesap disi highir ¢ikis
yapamayacak bir kitle toplum
insa edebilmek i¢in dini disla-
mak durumundadir. Bir baska
deyisle din varolacaksa tarihsel
misyonu disinda varolmalidir;
kisisel bir inang, kendi igine
katlanmis bir eylem gibi. Yani
kapsamli bir diinya sémirgeci-
ligi kuruluyor ama bir savunma
vasitasi olan din etkisizlestiril-
mis oluyor. Temsili bir anla-
timla Firavun'un etosu hakim
ama, Musa'nin davasi mahkam.

Dinin etkisizlestirilmesi nok-
tasindaki en belirgin sayilti,
onun degismeyen bir yapiya
sahip oldugu ve dolayisiyle de
Uretim sirecini baglayici bir rol
icra edebilecegidir. ilk bakista
da Bati dinyasinda ve 6zellikle
de ABD'de fundamentalizme
karsi verilen savas, bu iddiay!I
dogrular g6ziklyor. Sozgelimi
fudamentalistler, insan sagligi-
na aykiri mal Gretilmemesi,
film sektdériinde mistehcenlige
sapilmamasi vb. gibi talepler
de bulunmaktadirlar. Bunu dre-
tim sirecine dinin bir midaha-
lesi olarak alan modern devlet,
fundamentalistlerle bir yuzyil-
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dir savasmaktadir, vb.

Ancak kanaatimizce modern
kaltaran din karsithdimnin asil
sebebi bu degildir, asil sebep
drgutlenme ile ilgilidir. Dev
tretim merkezlerinin ve belli
gic odaklarinin, dinin kendi
ideolojileri dismdaki olusumla-
ra dayanak olmasi, halk katlari-
na, tarihsel misyonuna uygun
disecek sekilde bir etos, bir
ideoloji gorevi yapabilecegi en-
disesidir. Cunkd din po-
tansiyel bir gictir; dev-
letler, ordular, mali giri-
simler vb. gibi fiziksel
birikimlerle kontrol edil-
mesi zor bir istir. Kisa-
casi din farkh bir gictar,

(Duverger'nin de belittigi gibi)
dinlerin, diger sosyal sistemler
gibi tekniklerin durumu ve on-
larin saglanmasina imkan veren
uretim kapasitesiyle ¢elisen bir
gelisme gdstermemeleridir. Da-
ha ¢ok Uretim sonrasiyla ilgi-
lenmelerine ragmen, {retimin
eksen alindiyr modern dénem-
lerde bile din, teknik gelismey-
le dogrudan celismemis, bazi
durumlarda 6zgin hedeflerin-

Modern yapilar ve bunlara bagl
siyasal gucler kendince bir toplum
kurmak; udretileni tiketecek,
tuketim aliskanliklarina bile

onun {retim siirecine engel ol-
masinda degil, su haliyle bir
guc olmayan halk katlarinin
din eliyle etkinlik kazanmis
olabilecegidir. Dolayisiyla da
tavir, gincel anlamda olmasa
bile siyasal'dir.

Esasen glinimuzde dinin de-
netim altinda bulundurulma,
yollarinin en belirgini onun si-
yasallikla suclanmasidir. Bu id-
diaya gore dinler kismen ya da
tamamen siyasallas-
madadirlar; dinin
buna hakki olmadigi
gibi dogasina ayki-
ridir da...

isin dogrusu bu
iddia gergekci degil-

teknoloji gibi insandan
bagimsiz degildir, muha-
tabi insandir, onun doga-
sidir. Onun igin de ¢eki-
nilen sey onun lretime
olan olumsuz etkisi de-
gil, yerine getirebilecegi
kapsamli bir érgitsel is-
levdir.

Bu kanaati dogrulaya-

mudahale etmeyecek, daha
onemlisi de hesap digi hi¢gbir ¢ikis
yapamayacak bir kitle toplum insa
edebilmek icin dini dislamak
durumundadir. Bir bagka deyisle din
varolacaksa tarihsel misyonu
disinda varolmahdir; kisisel bir
inang, kendi icine katlanmig

dir. Dinin siyasal
gérimindn altinda
iki belirgin sebep
vardir:

1) Bunlardan |
rincisi, modern do-
nemlerde siyasetin
tum kamu alanini is-
gal etmesi ve kamu
alaninin gercek sa-

bilecek yeteri kadar ar-
glimana sahibiz. Bir kere
modern kiltar, Bati Av-
rupa devletleri, ABD,
her haliyle dine degil, tarihsel
misyonunu ustlenebilecek bir
dine karsidirlar. Onun igin
Uglncu dunya Ulkelerindeki
dinsel hareketlerin Bati’'nin
Uretim sdrecini etkilemesi soz
konusu olmamasina ragmen,
Bati bu konuda tetiktedir. Fun-
damentalizm olarak niteledigi
butun hareketlere savas acmis-
tir.

ikinci ve daha dnemli olani

8 umrari

bir eylem gibi.

den uzaklasma anlami tasima-
sina ragmen rasyonel verimi
artiracak bir piriten etik (tutum
ahlaki) ortaya koymustur. Yani
din bir duraganlik hali ve hele,
insan dogasina aykiri bazi sey-
lere karsi ¢iksa bile, higbir za-
man dogrudan Uretim karsiti
olmamistir.

Bunlar ve benzeri gerekcele-
re dayanilarak denebilir ki, mo-
dern birikimin din karsithgr,

hipleri olan ahlak,

sanat, hukuk gibi di-

nin de siyasetin ala-
ninda gorunir hale gelmesidir
(ki gegen sayida bu konu ile il-
gili ayrintili bilgi vermistik).
Son yillarin gincel 6rnediyle
siyaset, yonetimle bir iliskisi
olmaksizin basortusini yasak-
liyorsa, ortinme ilkesinin sahi-
bi olan dinin, siyasete rakip gi-
bi gérinmemesi igin bir sebep
yoktur. Aslinda burada din si-
yasallasmiyor, siyaset dinselle-
siyor; yavuz hirsiz misali siya-



set dini kendi evinden kapidi-
sari ediyor.

2) ikincisi ise, modem Kiilti-

rin ve onun total siyasal anla-
yisinin kiskirtmasi ve gu¢ ek-
senli bir duslince bi¢imine ne-
den olmasidir. Yani modern
kalturan, her seyi dofasindan
farkl olarak énce zihinde kur-
ma, sonra da glgle insa etme
sevdas! dini anlayislari da etki-
lemekte, dzellikle toplumsal ic-
kin 6gelerle kurulmus ideoloji-
ler dini anlayislar Gzerinde de
olumsuz etkilerde bulunmakta-
dirlar. Yani modern kiltirln
ve baskici siyasal yapilarm kis-
kirtmasiyla dinlerin kendileri
ideolojilesmese bile ondan il-
ham alan ideolojiler tretilmek-
tedir ki, bu olumsuzlugun altin-
da da dinleri kendi dogasina bi-
rakmayan modern tavirlar yat-
maktadir. Yeniden dretilen ve
devleti arkasina alan sekiler
dinin muntesipleri dncekiler gi-
bi "senin dinin sana benim eli-
nim bana" demiyor, "benim di-
nim bana oldugu kadar sanadir
da" diyor ve bir bicimde bitin
insanlari belli bir noktaya ka-
dar, donistirebildigince kendi
miminleri olmaya zorluyor,
hem de bir 6zgurluk séylemini
kullanarak... Tabi bu olumsuz
tavirlar karsisinda dinin kendi
dogasini gerceklestirmesi bek-
lenemez. Cagimizda modern
yaptlanmanin dogurdugu bazi
hosnutsuzluk, mutsuzluk ve
onur kirict hareketlerden de et-
kilenen ve bii" umut haline ge-
len dinler tim dinyada yeni bir
atagin esigindedilier. Ama mo-

dinin tarihsel misyonu

dern kaltdrin celdiricilikleri ve
gic merkezlerinin baskisi, sim-
dilik kendi dogalarini bulmaya
firsat vermemektedir. Islam
diinyasi ve Turkiye de bu so-
runlarin disinda degildir.

islam ve Turk Ornegi

islam, baslangigta Mekke aris-;
tokrasisine karsi diger halk kat-
larini organize eden toplumsal
bir hareket olarak baslamisti.
Ama daha sonra alt ve Ust taba-

\ Icalari ortak bir inan¢ ekseninde
/ birlestirdi, dolayisiyla sonucta
\ (Marx'm hayal ettigi) alt Gst'iin

yerini almadi, toplum butin

\ olarak déniismeye konuldu.

Ne var ki Emevilerden itiba-
ren siyasal glcl elinde bulun-
duranlar, dini daha ¢ok bir
mesrulastirma mekanizmasi
olarak gordiler. Abbasilerle
devam eden bu sirecte islam,
siyasal programin da ana tema-
si idi; ama bu ilgi, temel siyasal
egilimi ngalamamakla kayithy-
di. Mesela Osmanliya bile
devletin ebediligi, islaman ik-
balinden énce geliyordu. Bu-
nun icin Islam'la celisen salta-
nat teredditsiiz kabul edilmis,
bir islami kayg! tasimayan Ba-
tililasma siireci, devlet® kurta-
racagina inanildigr i¢cin benim-
senmis, ne pahasina olursa ol-
sun sirdirilmdastd. Ama siya-
sal program, islamla belirgin
bir bicimde ¢elismedigi icin bir
mesruiyet sorunu da yasanma-
misti. Yani halk katlari marji-
nal cikislara ragmen, siyasi
otoriteleri itaata layik bulmus-
tu. Fakat yine de Mardin'in tes-

bitiyle halk katlari icin de Seri-
at, bir siginak, bir ikincil yapi
(devletle fert arasindaki ara do-
ku) gérevini yerine getirmisti.
islam diinyasinda genel ola-
rak iki yuzyildir din, tarihsel
misyonunu yerine getireme-
mektedir. Bati kiltiri, mevcut
birikimi 6zimsemeye firsat
vermeyecek sekilde dengeleri
alt tst etmis, bu olaganisti doé-
nisiimde glg¢ belli ickin grup-
sal yapilarin eline ge¢mis; bu
guc¢ sahipleri modern projelere
de dayanarak islam'in pek cok
kurumsal yapisini alasagi et-
mislerdir. Bdylece de siyasal
yaptlar sirf modern olmak icgin
Idegil, geldikleri noktanin bir
geregi olarak sosyal projeyi de
islam karsithgi tzerine kur-
mak, yani halk ve etosunu go-
zetim ve denetim altinda tut-
mak durumunda kalmislardir;

Suphesiz burada karsi olunan
belki biitiniyle islam'in varhg:
degil, tarihsel misyonunu yeri-
ne getirebilecek, sosyal katkida
bulunabilecek bir islam anlayi-
sidir. Esasen tehlikesiz olarak
nitelenen ve "vicdani bir
kanaat" diye tanimlanan islam,
tarihsel misyonu olmayan, hig-
bir 6zgun kaynaginda yer al-
mayan, ancak siyasi otoritenin
tanimladigr (olan degil, olmasi
gereken) bir islam'dir. Bu
aynim, kiltirel islam - siyasal
islam gibi yaygin ama igerilcsiz
kavramlarla anlatilmaya calisil-
maktadir.

Ancak burada dnemli bir
noktanin altini ¢izmek gereki-
yor: islam’in tarihsel misyonu
salt guncel siyasal hayattaki et-
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kinlik degildir. Bu halkin genel
toplumsal donistimuine katil-
may| saglayan, sosyal bir etkin-
lik etosudur. Esasen islam’i
tim sosyal ve siyasal hayattan
uzaklastirmayi distnen depoli-
tizasyon hareketleriyle onu salt
siyasallifa indirgeyip siyasal
bir malzemeye donistirerek
tiketmeye yonelmis politizas-
yon hareketleri benzer bir
olumsuzlugu paylasniar.

islam diinyasinda ve tabi
Turkiye'de belli paylasimlara
ragmen bir etos olarak din, hal-
kin resmi ideoloji, siyasal
otorite ve yalcin ¢evresinin
yaninda kalinca diger tim
modern Bati tlkelerinde ol-
dugundan daha fazla bir mes-
ruiyet sorunu yasanmaktadir.
Mesruiyet, bir seyin itaat edilir
sayglya layik bulunabilir, zor-
lama olmaksizin kabul edilir
olmasidir. Buna g6re mesruiyet
siyasal otoriteler i¢in gerekliy-
se de gerceklestirin! yeri halk-
tir, ¢unk, itaat edecek olan
odur. Bu bakimdan klasik mes-
iulastmm yolu olan ve kdkeni
biyuk capta halkta kalan din
yerine gelen, ayni zamanda
modern i¢ckin yapilar sayilan
ideolojilerin kendilerinden bek-
leneni yerine getirebilmeleri,
halk katlarindaki itibarina bag-
hdir. Ne yazik ki Tirkiye (adi
boyle konulmus olmamakla
birlikte) derin bir siyasal mes-
ruiyet sorunu yasamaktadir.
Normal resmi ideoloji ile isin
icinden ¢ikilamadigini géren ve

10 Umran

Ozellikle siyaseti tekelinde
gbéren, son zamanlarin moda
deyimiyle "derin devlet", halk
Uzerinde etkin olabilmek icin
ekstra kutsama ve lanetleme
mekanizmalari Uretmektedir.
Laiklik normal bir siyasal ilke
olmanin oOtesinde bir kutsama,
irtica da bir lanetleme 6l-
cegdidir. Ne varki bu kavramlar,
siyasal guglerin tanimlama
bicimleriyle, halk ¢ogunlugunu
marijmalliklere karsi birlestiren
degil, ortasindan ikiye bdlen
bir islevi yerine getiriyor.
Mesela irtica bitin bir top-
lumun dev katkilari, ekonomik
girisimleri, egitim kurumlan,
kultirel faaliyetleri vb. ise;
laiklik, bir Kur’an Kursuna bile
karsithk, inancin geregi olan
basortisiine tahammulstzluk
ise, uzun vadede hichir eylem
bu temellere goére mesruluk
kazanamaz, buna ancak ey-
lemin sahipleri inanir. Halbuki
modern anlamda bile mes-
ruiyetin adresi toplum ¢ogdun-
lugu halk katlaridir. Yine
unutulmamalhidir ki mesruiyet
dinden bugine bitiin siyasal
yapilarin yegane sorunudur.
Oyle gézukiyor ki Tir-
kiye'deki derin devlet, modem
teamile uygun olarak ickin,
ama miumkin oldugunca top-
lumun bdtininl, dolayisiyla
oldukca ortak noktalarr kap-
sayacak bir siyasal ideolojik
anlayis yerine, toplumun belli
katlartyla kendini mesrulastir-
mayl, birilerini digerleriyle

dengelemeyi yegliyor. Son
zamanlarda hizlanmis bulunan
(Tark-Kart, Alevi-Sunni, vb.
gibi) etnik ve dini grup ayirim-
lari boylesi bir carpik siyasal
anlayisin geredi olarak yapili-
yor gibi gézikiyor.

Tasvir etmeye calistigimiz
tarihsel siire¢c ve drnekler g6z
oninde bulunduruldugunda
sonu¢ olarak denebilir ki din,
normal seyri iginde toplumun
tim kesimlerinin ortak bir
degeridir. Bu acidan hemen
bitin toplum katlarinin islam'
ortak bir de§er olarak kabul et-
mis olmasit dlkemiz igin bir
avantaj olmalidir. Ancak
yukarida s6z konusu ettigimiz
farklilik, siyasal otoriteyi ve
halki farkl etoslara baglan-
maya goétirmekte, bu baglamda
siyasi otorite, icinde bulundugu
acmazla sadece islam'a karsi
degil, benimsedigini sdéyledigi
tim caddas degerlere aykiri bir
mantifa saplanmakta, buna
karsilik halk da, kendi igine
katlanmis bir dindarlikla varol-
ma duygusuna baglanmis
bulunmaktadir. Slphesiz bu
durum siyasal gucleri halk kat-
larinda glvenilmez kilarken bir
alternatiflik duygusu iginde
Uretilmis, yerine gére islam'in
dogasina da uygun dismeyen
egilimlere acik hale gelmek-
tedir. islam, toplum ve hatta
siyasal otoritenin saglikli gele-
cegi bu paradoksu asabilmeye
baghdir.



Bati’ya yonelisin ve bu baglam-
da modernlesmenin bir devlet
politikasi haline geldigi giinden
itibaren yasanan siure¢ dikkate
alindigr zaman, Turkiye’nin
“Modernlesme” veya bir baska
sdylemle “Batililasma Tarihi”nin
esas olarak “Laiklik Tarihi” ol-
dugunu sdéylemek pek yanhs ol-
mayacaktir. Modernlesmenin da-
yandi§i esaslar dikkate alindigi
zaman bu durumun da modern-
lesme siireci agisindan gayet
normal ve hatta zorunlu oldugu
kendiliginden anlasilir. Bu ne-
denle Modernlesme siirecinde
sahip olunan Laiklik, Tirle kiilti-
rindn kencli dinamikleriyle ulas-
tig1 bir asama degil, modernles-
menin diger bircok unsurunda
oldugu gibi ithal driind bir asila-
madir. Kemal Karpat’a gére (1)
laikligin Tlrkiye’deki olusu-
munda pratik ihtiyaclarin ve mo-
dernlesmenin bir sarti olmasinin
etkileri vardir. Ancak “pratik ih-
tiyaclar” denen seylerin de mo-
dernlesmeye bagli bir sekilde
olustugu dikkate alinirsa, esas
olarak laikligin sadece modern-
lesmenin Griind olarak glindem-
deki yerini aldigi anlasilir. (2)
Laiklik 6énemli bir arastirma

kapak

Turkiye’de Laiklik ve
Resmi Ideolojinin Olusumu

konusudur, clnki Tirkiye’nin
modernlesme sirecinde, diger
batin olusum ve degisimlerin te-
meli olma gorevini Ustlenecek
kadar fonksiyonel bir nitelige sa-
hip olmustur. Bu durumu olanca
acikhgr ile 6zellikle Cumhuriyet
donemi modernlesme siirecinde
gérmek miumkin olmaktadir.
Cumhuriyet dénemi dikkat alin-
diginda goéralur ki; batin dusun-
ce ve uygulamalar laiklige gider
ve bitin disince ve uygulama-
lar laiklikten cikar.

Cumbhuriyet Oncesi
Dénemde Laiklik

Laik terimi, Turkiye’de ilk ola-
rak 19. yuzyilda duyulmaya bas-
lanir. Sozcukleri Osmanlica dile
getirmek isteyen kimi disunir-
ler, “laik” yerine Osmanlica bir
terim bulma gayretine girerler.
Bunlardan Ziya_Ciokalp™laclinL’
(bir anlamda “din disinda ka-
lan”) terimini kullanirken; Musir
Ahmet Pasa "la ruhbani" (bir
anlamda, “ruhbanlar disinda ka-
lan™) terimini kullanir ve onlar,
kullanimlarindaki bu manalarin
yerlesip yayginlasmasini arzular-
lar. Ancak arzulari gercekles-

Celaleddin Vatandas

mez. Zira “laik” terimi Tlrkcede
esas bigimiyle yer edinir ve yay-
gin bir kullanima kavusur.

Laik terimi, Osmanli Ulkesinde
ilk olarak 19. yuzyilda duyulma-
sina ve bazi ddsundrler arasinda
ancak yuzyihin ikinci yarisinda
kullaniimaya baslanmasina kar-
silik, esas olarak uygulamada da-
ha eskiye uzandigini belirtmek
gerekir. Bu sirecte Tanzimat
Fermam’ni takiben olusan zihni-
yet ve uygulamalar dnemli bir
asamay! teskil eder. (3) Fakat la-
ikligin bu uygulamalari da,
hicbir zaman Bati’daki Din-Dev-
let karsilasmasi ve bu karsilas-
manin tarihsel sonucu biciminde
aciga ¢ikan muhtevasiyla hakim
oldugu anlamina gelmemektedir.
Zira Osmanh toplumu ve islam,
Bati toplumlari ve Hiristiyanlik-
tan tamamiyla farkli &zelliklere
sahiptir. Ne laiklige zemini ha-
zirlayan Kilise benzeri bir kurum
ve ne de laikligi olusturan Kili-
se-Devlet ¢catismasina ve ne de
mezhepler arasi catismalara/sa-
vaglara genelde islam ilkelerin-
de ve Ozelde de Osmanli’da ta-
nik olunmaz. Bu nedenle, Ba-
ti’daki anlam ve uygulamasiyla
laikligin savunulmasina ve uygu-
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lanmasina yonelik gayretlere bil-
hassa Osmanli déneminde yay-
gin olarak rastlamak mamkin
olmamaktadir.(4) Cumhuriyet
déneminden 6nce, uygulamada
gittikgce artan oranda varhi§gi soz-
konusu olsa dahi ne Baticilar ne
de islamci akim taraftarlari ara-

formu konusunda etkili géris is-
lamcilarla, Baticilardan degil,
Milliyetciler’den gelir. (6) Bu
itibarla da konu dahilinde asil
o6nemli sahsiyet Ziya Golcalp'tir.
Onda laik bir bakis agisinin gere-
gi olarak acgiga cilcan dini refor-
me etme istek ve gayretlerini ve

cinda dogrudan “laiklik” JeJI§ili —hem de tamamiyla laiklik kabul

tartismalara raslanmaz. Hatta bu
konunun en kuvvetli ihtimalle
bulunabilecegi yer olan igtihad
dergisinde dahi laiklik
tartismasi gorilmez. Ki-
ligzade Hakki, Unlu
“Pek uyanik bir uyku”
adli makalesinde moder-
nizmin bireysel ve top-
lumsal hayata yansiyan
ozelliklerinden ayrintili
olarak bahsetmesine
ragmen, dogrudan laik-
likle ilgili bir konuya
deginmez. Abdullah
Cevdet ve Celal Nuri bu
durumun istisnalari gibi
gorindyorlarsa da, esa-
sinda onlarin dusiincele-
ri sistemli bir laiklik
programindan ziyade,
Islam’a mubhalif kisisel
ve radikal bir karsit inang olarak
acifa c¢ikar ve s6z ve yazilarina
yansir. (5)

Laikligin Turkiye’deki
Fikri Asamalarindan Bil isi:
Ziya Gokalp

Osmanli yuzyillarinin son ¢eyre-
ginde dogup gelisen fikir akim-
lari Tlrkiye’nin modernlesme
stirecinde oldukca 6nemli bir
asamay! teskil ederler. Bu fikir
akimlarindan Turkguluk ise laik-
lik dahilinde daha bir 6nem ifade
eder. Clnki, laik bir bakis acisi-
nin drind olarak dogan din re-

12 dmran

edilebilecek uygulamalarin fikri
temellerini bulabiliyoruz. Daha
da onemlisi laikligin Turkiye’de

Ziya GOkalp bir konusmasinda “milli
kiliktaki dini” soyle 6zetler:
“Dinin milli sekilde canlandiriimasi,
dinden masallarin uzaklastiriimasi,
ayin ve merasimlerin, hutbenin ve
ezanin Turkcelestirilmesi.”
Konusmasini su sozlerle bitirir:
“Dinde reformu gerceklestirebilmek
icin guvenilmeye deger birinin pe-

sinden gitmek gerekir.”

acikca ve sosyoloji sisteminin
bir geregi olarak tartisilmasini
gormek icin Ziya Gokalp’i bek-
lemek gerekecektir. O, Turki-
ye’de ilk defa konuyu agikca ve
sistemli olarak ele alir. “Kamu
zihniyetinde imparatorluktan
millete, dinden laiklige, Do-
gu’dan Bati’ya gecisj¢in gerekli
esini saglayan entelektiel bii; ha-
reket yaratir.”(7) ittihat Terak-
ki’den Cumhuriyet kadrolarina
kadar karsilik bulan fikri bir si-
re¢ baslatir. Bitlin bu konularin
ilk nlveleri sayilabilecek diistin-
celerinin yer aldigr program,
Turkculik’in programi olarak

ittihat ve Terakki idaresinin ona-
yini alir. Bizzat kendisi de 1917
yilinda toplanan ittihat ve Terak-
ki Kongresi’ne, tarihf, sosyolojik
ve hukukt arastirmalara dayanan
ve laikligi esas alan bu badlamda
da Seyhilislamhik mliessesesinin
ilgasini teklif eden bir tebli§ su-
na-r-HS-evk&t-iStiTeyyaimn~“Nevi
sahsina munhasir bir distnardid”
diye tanittig1 Ziya Gokalp’in, fi-
kirleriyle nevi sahsina minhasir
kalmadigini yine Sevket
Sidreyya’nin su tespitin-
den anhyoruz:

“ittihat ve Terakki’nin
Merkez Komitesi dyesi de
olarak, partinin liderleri ve
politikasi ustinde etkiler
yapiyordu. Hem Turkegd,
hem islamci, hem Asriles-
me taraftariydi.../islam hu-
kuku ustiine,yayinlari var-
di. Bu yayin Faaliyeti sira-
sinda Ziy/1 Gokalp, Seyhu-
lislam ’th kabineden ¢ik-
masi, hukuk ve fikih isleri-
nin ayrilmasi gibi esaslar-
dan baslayarak, Turkce
ezan, Turkce Kur’an, mah-
keme birligi, butce birligi,
Universite muhtariyeti gibi
konulara kadar gesitli go-

rusleri savundu...”(8)

Bu gorusleriyle de o, higte uzun
sayllamayacak bir d6mir siresi-
nin digina tasmay! basarmis en-
der sahsiyetlerden olur. O’nun
disinceleri, Shaw’in pek guzel
Ozetledigi gibi, gelecegin Trki-
ye’sinin insasinda en dnemli
kaynak olur:

“1913’ten Cumhuriyet’in ilk on yih
sonuna kadar stiregelen hizli reform-
lar pek ¢ok bakimdan Gokalp’in ya-
zilarinin sagladigi ideolojik temel ve
destek sayesinde mumkin kilinmis
ve desteklenmistir.”(9)



Gerci Sevket Siireyya, Ziya Go6-
kalp ile Mustafa Kemal arasin-
daki fikri bada teredditli yakLa-
sir ve bunu destekleyecek delil-
lerin bulunmadigini yazar. (10)
wncak bizzat Mustafa Kemal’in
kendisi bunu yanlislamakta ve
fikr? selefinin kim oldugunu ifa-
de etmektedir. italvan diplomati
Comte Sforza’ya konuyla ilgili
soyledikleri bunun en dnemli de-
lili olur:

“Bedenimin babasi Ali Riza, hisleri-
min Namik Kemal, fikirleri-
min Ziya Gokalp’tir.”(l 1)

Ziya Gokalp’te Din ve
Devlet

Ziya Gokalp Tanzimat
dénemi modernlesmesine
karsi sert elestiriler yo-
neltir. Onun bu elestirile-
ri ayni zamanda kendisi-
nin savundugu modern-
lesme fikrini ortaya ko-
yar. Zira Tanzimat d6ne-
mi mo'dernistlerine yo-
nelttigi elestirilerinde,
Tanzimatgilarin modernlesme
surecini bilimsel ve felsefi bir te-
mele dayandirmadan, sadece g6-
rindste yer alan bicimiyle ger-
ceklestirmeye calistiklarini belir-
tir ve bu nedenle de onlari sug-
lar. (12) islam’in gelistirdigi ge-
leneksel kurumlan kaldirmadan
ya da bunlarda reform yapmadan
laik hukuk ve egitim sistemini
kabul etmenin, modernlesme si-
recinde kayda deger bir anlam
ifade etmeyecegini belirtir. O,
islam’da milli hayat icin gerekli
olan islamT unsurlarin korunma-
sindan yanadir. (13) Milli unsur-
larla siki bagi s6z konusu olma-

resmi ideolojinin olusumu

yan ve toplumun modernlesme-
sini 6nleyen unsurlarin atilmasi
veya modernlesmeye misait bir
reforma tabi tutulmasi gerektigi-
ni savunur. Onun icin, islam’in
kalici ve milli yapi icin dnemli
olan temel 6zelligi ahlak? cephe-
sidir. islam bu ydniyle muhafa-
za edilmeli ve bunun temini igin
gerekli énlemler muhakkak alin-
malidir. Fakat 6zellikle hukuk?
boyuta gelince, bu alanda tutumu
tam Kkarsit istikamettedir. Huku-

Niyazi Berkes:

“laiklik bir din savasinin degil, bir
siyasal ideolojinin trunu olarak
gorulmistiu. Bu nedenle de

Cumhuriyet seckinlerinin

uygulamalarinda laiklik, dini
degil siyasi nedenlere dayanan

bir uygulama olarak
aciga cikacaktir.”

kun degisen hayata bagh olarak
degismesi gerektigini aciklayan
Ziya Gokalp, islam hukukunun
da bu nedenle degismesinin zo-
runlu oldugunu belirtir. Ancak
bunun, dine karsi olmak bigimin-
de anlasiimamasi gerektigini de
bilhassa belirtir. (14) Zira ona
gobre, sdz konusu degisim bizzat
dinin bir geregidir. Dolayisiyla
gerceklestirilelim dine aykiri ol-
dugu sdylenemez. Bu konuda ic-
tihat konusunu delil olarak tak-
dim eder. islam hukukunun te-
mel unsurlarindan olan igtihatin,
hukuku hayatin degisimine uy-
gun tarzda degistirmenin geregi

oldugunu dikkatleri ceker.

Ziya Gokalp’te sadece dusin-
ce- asamasinda kalan butin bu
goruslerin daha ¢cok Cumhuriyet
kadrolarinin isine yaradigini tes-
pit ediyoruz. Hatta 6yle ki, dini
islevsiz kilma girisimlerinin bile,
Ziya Gokalp’ten gelen fikri mal-
zeme ile dinin gereg@i olarak tak-
dim edilebildigini géruyoruz. Zi-
ya Gokalp’in “igtihat” dahilinde
soyledikleri s6z konusu fikri
malzemenin en 6énemli kismini
teskil eder. Sonugta da
Cumhuriyet kadrolari ta-
rafindan dini islevsiz kil-
ma ve hatta hayattan
uzaklastirma girisimleri
tamamiyla dine uygun bir
is olarak sunulabilmistir.
(15)

Ziya Gokalp “ikinci
Mesrutiyet déneminin be-
lirli karekteri olan g kar-
sit fikir hareketi arasinda
ahenk bulmaya calisan
dislntrlerin basinda ge-
lir.” (16) Akgoraoglu Yu-
suf’un belirttigi Gzere (17)
Huseyinzade Ali Bey’in
fikirlerinden etkilenerek sistem-
lestirdigi fikirlerini Tlrklesmek,
islamlasmak, Muasirlasmak
isimli kitabinda dile getirir ve g
fikir arasinda bir ahenk olustur-
ma isini basarir. Onun s6z konu-
su ug karsit fikir arasindaki “uz-
lastirma” girisimi, islam’in top-
lumsal hayata hitap yonuyle,
modernizmin dini toplumsal ha-
yatin disinda tutma o6zelliginin
yol agaca@i catismayl dnleme
noktasinda yogunlasir. Bu alan-
da tercihini modernizmin geregi
olan laiklikten yana koyar. (18)
islamin, milli kulttri destekle-
yen milli bir din olarak kalma-
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sindan yana gorus bildirir (19)
ve dinin toplumsal hayattaki
uzantisi olan hukuki batin 6zel-
liklerini reddeder. Bitiin bujco-
nulardalci géruslerinin kaynagi
ise Durkheim’dir. (20) Dini mi-
esseselerin devlet islerinden ay-
rilmasiyla ilgili gérislerini islam
(1914-1915) ve Yeni Mecmua’da
(1918-1919) yayinladigi siirle-
riyle dile getirir. Daha sonra Ye-
ni Hayat (1918) adh kitabinda
topladidi bu siirlerinde Islam hu-
kukuna en sert elestirilerini yo6-
neltir. “Seyhtlislamhk™ adh si-
iri de bunun énemli &rneklerin-
den olny Bu siirde “kendi huku-
kunu kendi dogurmayan, yasasi-
ni gokten inmis ve degismez”sa-
yan bir devlet, devlet degildir ve

ya, degismeyen bir varhgi tasi-
yamaz” der. “Halife ve Mufti”
adl siirinde, “devlet” ile “med-
rese”nin ve “maftu” ile “halife”
nin i-
gi ileri siirer. “Devlet” adl si-
irinde ise “hukuk” ile “din”in
birbirinden ayri iki farkli alan ol-
dugunu dile getirir. “Mesihat”
adli siirinde de laik dusuncenin
geregi olarak inanip savundugu
Din-Devlet ayrihdinin sinirlarini
tekrarlar ve ozelliklerini agiklar.
Butln bu disuncelerinin yanisira

dinde reform yapilmasini da bi-
yik bir hararetle anlatir ve savu-
nur. Bu konuda “Vatan” adh si-
irinin 6ézel bir yeri vardir.

Ziya Gokalp’in Din’le iliskili
olan duslncelerinin gergeklese-
bilmesi, yine kendi gorisiine go-
re kendiliginden olacak seyler
degildir. Bunlarin gerceklesmesi
4ci-n-d*wimed4htiyii¢ vardir. CT
zamana kadar Jon Turkler tara-
findan biyik oranda gerceklesti-
rilmis olan siyas? devrimi top-
lumsal bir devrim takip etmeli-
dir. Gen¢ Kalemler’de “Demir-
bas” imzasiyla yayinladigr “Ye-
ni Hayat ve Yeni Degerler”
isimli yazisinda konuyla ilgili
goruslerini soyle aciklar;

“Bir siyasT devrimi yaptiktan sonra
ikinci bir is 6ninde kaldik: ictimal
devrimi hazirlamak! Siyas? devrim
mesrutiyet mekanizmasinin uygula-
masi oldugu icin pek kolaydi, fakat
ictimal devrim mekanik bir fiil ile
degil, uzvi (organik) bir evrimle elde
edilecegdi icin ¢cok giictir. Siyas? dev-
rimde hirriyet, esitlik, kardeslik gibi
mesrutiyetin ruhu olan kuvvet- fikir-
lerin yayilmasi yeterdi. Halbuki igti-
maf devrim kuvvet-duygularin gelis-
mesine baghdir... ictimal devam ne
demektir? Eski hayati be&enmeverek
yeni bir hayat yaratmak. Bilirsiniz:
Hayat ¢ok umumi bir anlama gelir.
Bu kelimeye iktisadf, ailevi, bedif,

Sivas Kongresi'nin 11 Eylul tarihli Umumi Be-

yannamesi 2. maddesinde,

“Camia-i Osmaniye’nin tamamiyeti ve is-

tiklali millimizin temini ve makam-1 muallay!

Hilafet ve Saltanatin masunuyeti icin Ku-

vay-1 Milliye’yi amil ve irade-i milliyeyi ha-

kim kilmak, esasi kat’idir”’ denir.

14 Umran

felseff, ahlak?, hukuki, siyast, bitin
hayatlar girer. "Yeni hayal” demek,
yeni iktisat, yeni aile, yeni sanat, ve-
ni felsefe, yeni ahlak, yeni hukuk ve
yem siyaset demektir. Eski hayati
degistirmek, iktisad?, ailevi, bedif,
felsefi, ahlaki, hukuki ve siyast dzel-
likleri ile yeni bir yasayis yaratmakla
kabil olabilir...”(21)

-"Ziya GokalpTopTimsal hayata,
dine ve siyasete iliskin 6zlemle-
rini daha ¢ok siirlerinde dile ge-
tirir. Fakat bunlar, icinde bulun-
dugu sartlar dahilinde birer 6z-
lem ve disunce olarak kalmaya
mahkdmdur. Cinkd bu 6zlemle-
rin gerceklesmesi, dusuncelerin
uygulamaya gegmesi- siyasal bir
giicii gerektirmektedir. Ziya Go6-
kalp’in ise boyle bir imkani ve
sansi s6z konusu degildir. Anka-
ra’da 6gretmenlerle yaptigi bir
toplantidaki sézleri konunun
onemli érneklerindendir. Top-
lantida kendisine yéneltilen “is-
lam dini yenilesebilir mi?" soru-
suna cevap vermeye eski Turk
dinini anlatarak baslar, sonra
Ahmet Yesevi'ye, islam adet ve
geleneklerine, seriat konusuna
ve bu alanin problemlerine ge-
cer. Ve sonunda hayallerindeki,
“milli kihiktaki dini” soyle
ozeller:

“Dinin milli sekilde canlandiriimasi,
dinden masallarin uzaklastirilmasi,
ayin ve merasimlerin, hutbenin ve
ezanin Turkgelestirilmesi.”

Konusmasini su sozlerle biti-
rir:

“Dinde reformu gerceklestirebilmek
icin guvenilmeye deger birinin pe-
sinden gitmek gerekir.”(22)

Kesin olarak bilemiyoruz, an-
cak, Ziya Gokalp’in dinde re-



form ve laikligin hakimiyeti ko-
nusundaki umutlarinin gercek-
lesmesini saglayacak siyasal gi-
ctn yakinhgr konusunda belki
umutlan veya tam tersi olarak
umutsuzlugu vardi. Bunlardan
hangisinin dogru oldugunu tespit
edebilmek mimkin degil. An-
cak surasi kesin ki o umutlarinin
gerceklesmesine az bir zaman
kala hayata g6zlerini kapar.

Cumbhuriyetin Al efesi: Gegis
Doneminde Din ve Laiklik

Cumhuriyet Turkiye'si’nin arefe-
sinde, yani Milli Micadele yilla-
rinda ve savasin sicak atmosfe-
rinde laikligi ve hatta laikligi
cagristirabilecelc fikirleri bulmak
mimkin degildir. Gergi basta
Ziya Gokalp olmak tzere ddne-
min aydinlarinda laiklik fikri
vardir ve ayrintili olarak islen-
mektedir. Ancak bu fikirlerin
halkla, yasanan hayatla ilgisiz
oldugu da agiktir. Yasanan haya-
tin fikri motoru olarak ifade edi-
lebilecek bir tek giic vardir: is-
lam. islam, Milli Miicadele’nin
hemen 6éncesinde ve yogun ola-
rak devam ettigi donemde (lke-
nin gelecegine iliskin farkl pro-
jelere sahip bitin gruplar tara-
findan milli micadelenin manevi
glcd, ve gruplari birlestirici bir
ideoloji olarak benimsenir. is-
lam, hemen bitiin konusma ve
yazismalarin ekseninde ve tama-
men olumlu anlamda yer alir. is-
lam’a yonelik bu bakis agisi ne-
deniyle de onun temsilcisi olan
Halife’ye yodnelik olumsuz bir
tavir almaktan 6zenle kaginilir.
Her firsatta halifeye baglihik dile
getirilir. DUsmanin baskisinda

resmi ideolojinin olusumu

olan padisahin temsil ettigi hali-
felik ve saltanat makamlari 6n-
celikle kurtarilmasi gerekenler
olarak sirekli gindemde tutulur.
Sivas Kongresi’nin 11 Eylil ta-
rinli Umumi Beyannamesi bu-
nun énemli drneklerindendir.
Beyanname’nin 2. maddesinde,

“Camia-i Osmaniye’nin tamamiyeti
ve istiklali millimizin temini ve ma-
kam-1 muallay! Hilafet ve Saltanatin
masunuyeti i¢in Kuvay-1 Milliye’yi
amil ve irade-i milliyeyi hakim kil-
mak, esas! kat’idir”

denirken, 5. maddesinde ise

“Hiklmet-i Osmaniye bir tazyiki
harici karsisinda bulundugu takdirde,
makami Hilafet ve Saltanat’la vatan
ve milletin masuniyet ve tamamiye-
tini kafil her turlt tedabir ve mukar-
rerat ittihaz olunmustur”(23)

denilir.

Sivas Kongresi Beyanname-
si’nde yer alan hilafet ve saltanat
agirlikh bu ifadeler, Ankara’da
meclisin acilisini haber vermek
lizere Heyet-i Temsiliye adina
Mustafa Kemal tarafindan, illere,
sancaklara, Mudafayr Hukuk
merkezlerine ve belediyelere
gonderilen 21 Nisan 1920 tarihli
yazida daha da yogun bir tarzda
tekrarlanir. Milli Micadele’yi
yonlendiren ideolojinin dini bo-
yutunu gostermesi bakimindan
sdzkonusu yazinin 4. maddesi
onemlidir:

“Mukaddes ve mecruh vatanimizin
her kosesinde ayni suretle bugiinden
itibaren buhari ve hatemat-1 serife
kiraatine suru edilerek cuma giini
ezandan evvel minarelerde salavat-i
serife okunacak ve esna-yi hutbede
hilafetmaabimiz, padisahimiz, efen-
dimiz hazretlerinin nam-1 humayunu

zikredilirken zati sevketsimat-1 padi-
sahilelinin ve memaik-i sahaneleriy-
le bilumum tebaa-i milukanelerinin
bir an evvel nail-i halés ve saadet ol-
malari duasi ilaveten tezkar; olunacak
ve cuma namazinin edasindan sonra
da ikmal-i hatmedilerek makam-i
mualla-yi hilafet ve saltanatin ve bil-
cimle aksam-i vatanin halasi maksa-
diyle vukubulan mesai-i milliyenin
ehemmiyet ve kudsiyeti ve her ferd-i
milletin kendi vekillerinden murek-
kep olan bu Biyik Millet Mecli-
si’nin tevdi eyleyecegi vazaifli vata-
Iniyeyi ifaya mechburiyeti hakkinda
mev’izeler irad olunacaktir. Badehu
halife ve padisahimizin din ve devle-
timizin, vatan ve milletimizin halasi,
selameti ve istiklali icin dua edile-
cektir. Bu merasim-i diniye vatani-
yenin ifasindan ve camilerden ¢ikil-
diktan sonra bilad-1 Osmaniyenin her
tarafinda, makam-1 hikimete geline-
rek Meclisin kisadindan dolayi res-
men tebrikat icra edilecektir. Her ta-
rafta cuma namazindan evvel mina-
sip surette mevlid-i serif okunacak-
tir.” (24)

Donemin dine bakis tarzini
gOstermesi acgisindan Mustafa
Kemal’in 7 Subat 1923 ginu Ba-
likesir Camii’ndeki konusmasi
daha bir anlamlidir. Soéyle de-
mektedir bu konusmasinda:

“Peygamberimiz efendimiz hazretle-
ri Cenab-1 Hak tarafindan insanlara,
dini hakikatleri bildirmeye memur
ve resul olmustur. Kanun-u esasisi
(Anayasasl) Kur’an-1 azimussandaki
nusVtur (ayetlerdir)... Arkadaslar!
Cenabi Peygamber calismalarinda
iki eve malik bulunuyordu. Biri,
kendi evi, digeri Allah’in evi idi.
Millet islerini Allah’in evinde yapar-
di. Peygamberimizin isrine uyarak
bu dakikada, milletimize, milletimi-
zin hal ve istikbaline ait hususulari
gorusmek maksadiyla bu dar-1 kutsi-
de Allah’in huzurunda bulunuyoruz.
Bu vesile ile blyuk bir sevaba nail
olacagimi Gmit ediyorum...”(25)
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Mustafa Kemal’in ikinci Mec-
lis’in teskili igin alman secim ka-
rarini takiben yaptigr agiklama-
lardan birisi ise soyledir;

“Yeryuzinde bir (Hilafet) makami
bulunmazsa, islam alemi kendisini
imamesiz bir teshih gibi dagilmis,
perisen gérir.”(26)

Hatta. Kdzim Karabekirin
yazdiklarindan
6gdrendigimize
gore, Mustafa Ke-
mal_  06zellikle
1920-21 yillarin-
da dini motifleri
konusmalarinda o
kadar ¢cok kulla-
caktir_ki, sonunda
Karabekir Pa-
sa’nin ihtirarina
muhatap olur. Ka-
rabekir Pasa sun-
lari sdyler:

“Dinva islerini ca-
milere soktugumu-
zun acisini gektigi-
miz yetmez mi Pa-
sam? Milli isleri-
mizi neden yine ca-
milere sokuyoruz.
Ve neden bilhassa
siz, Baskumandan oldugunuz halde,
dinle, hilafetle bir din adam1 gibi,
hattd daha ileri giderek mesgul olu-
yorsunuz. Minevverlerimiz, hakh
olarak bu gidisi iyi telakki etmeyece-
§i gibi, bu yol da esasen tehlikeli-
dir.”» )

Mete Tuncay’in tespiti, Cum-
huriyeti kuran kadrolarinin daha
sonralar1 dini sadece vicdan ko-
nusu haline getirme siirecine gir-
meden once takip ettikleri yonte-
mi 6zetlemesi acisindan énemli:

“Birinci Buylik Millet Meclisi déne-
minde Atatirk ve arkadaslari dinin
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siyasal kurum olarak 6neminden Ab-
dulhamit déneminde bile esi goril-
memis 6lctide yararlanmislardir.”
(28)

Turkiye’nin Laiklesme
Problemi

Turkiye’de modern unsurlar, ilk
anindan itibaren-yonetici kesi-
min ve Bati’daki veya Turki-

Mustafa Kemal 6zellikle 1920-21 yillarinda
dini motifleri konusmalarinda o kadar ¢ok
kullacaktir ki, sonunda Karabekir Pasa'nin
ihtirarina muhatap olur. Karabekir Pasa
sunlari sOyler: “Dunya islerini camilere sok-
tugumuzun acisini ¢ektigimiz yetmez mi
Pasam? Milli islerimizi neden yine camilere
sokuyoruz. Ve neden bilhassa siz, Basku-
mandan oldugunuz halde, dinle, hilafetle
bir din adam gibi, hattd daha ileri giderek
mesgul oluyorsunuz. Munevverlerimiz,
hakli olarak bu gidisi iyi telakki etmeyece-
gi gibi, bu yol da esasen tehlikelidir.”

ye’deki modern okullarda oku-
mus “aydinlarin” dasiinceleriyle
sekillenmis ve yine onlarin uy-
gulamalariyla bireysel ve top-
lumsal hayatin ¢esitli cephelerin-
de yer bulmustur. Modernlestiri-
ci seckinler, toplumu topyekiin
bir degisime tabi tutmalarina
karsilik, halk ise kendilerine ya-
bancilasmis seckinlere direnme-
yi varhiklarinin devami olarak al-
gilamistir. Bu ise pek tabiidir ki,
halk ile modernlestirici segkinler
arasinda ayriliklara ve daha da
Onemlisi catismalara neden olur.

Modernles(tiryme sirecinin her
asamasinda, “halka ragmen
halk i¢cin” biciminde formule
edilen s6z konusu yaklasimin
“halka ragmen" kismi ¢ogu za-
man catismalarin nedeni olarak
aciga c¢ikar. Cumhuriyet seckin-
lerinin s6zlerine vansivan ve uv-
gulamalarinda goériilen modern-
lestirme uygulamalarint Osmanli
dénemi uygula-
malarindan ayiran
radikalligin teme-
linde de “halka
ragmen” zihniye-
tinin gerektirdigi
sertlik ve eli ca-
buk tutma anlayisi
vardir. Sozlere
“vurus” olarak
yansiyan aniden
degisim, moden-
lestirme uygula-
malarini bir anda
yaparak, bdtin
tepki ve catisma-
lari birden asma
arzu ve planinin
geregi olarak aci-
ga cikar. (29) Fa-
kat bundan gayeyi
gerceklestirme yo-
nindeki uygulamalarin plansiz
ve glnabirlik kararlarla yuritil-
digl manasi cikarilmamalidir.
Konuyla ilgili bilgiler dikkate
alindi§1 zaman anlasiimaktadir
ki, modernlestirici seckinlerin
idealleri dogrultusundaki uygu-
lamalari plansiz ve glni birlik
kararlara dayanmamaktadir.
Toplumsal, siyasal, ekonomik,
kiltarel kurum ve muesseseleri
modernlestirmenin belirli bir sis-
tematigini olusturmus ve buna
gore uygulamalari gerceklestir-
mislerdir.. “Sentez”ler ise bu sis-



tematigin Grund olarak agiga ¢i-
kar. Bilhassa 19. ylzyilla birlikte
gindeme gelmeye baslayan
“sentez”lerde din-devlet iliskisi
ve ulusal dzelliklerin ideolojiles-
mesi merkezi bir konuma sahip
olur. Bu sentezler, ayni zamanda
kendi icinde zaman zaman sert-
lesen, dnemli politik-ideolojik
boyutlari olan bir kultir savasi-
nin da eksenini olustururlar. Ta-
ha Parla’nn tasnifiyle Tirki-
ye’deki modernlesme siirecinin
son iki énemli sentezi soyle ifa-
de olunabilir (30): Gélcalp Sente-
zi: 1. Bati (dayanismacilik ide-
olojisi; bilim, fen ve teknoloji) +
2. Turkluk (din ve kaltar milli-
yetciligi; degerler sistemi) + 3.
islamiyet (ahlak sistemi olarak
tasavvufi Islam). Birincisi mede-
niyet, ikincisi ve tguincusi hars.
Kemalist Sentez: 1. Batl (daya-
nismacilik ideolojisi; bilim, fen
ve teknoloji; degerler sistemi) +
2. Tarkluk (dil ve kaltar mill-
iyetciligi) + 3. islam (Yok). Ta-
rihin durdurulup sifirdan baslati-
labilece@ine inanan aksiyoncu ve
voluntarist Kemalist tarih anlayi-
sina gore, gelenekteki beginil-
meyen blok ¢ekilip atilabilir,
oteki iki blok (esdegerli) bir
Tirk-Bati sentezi yapilabilir
(Sembolizmi: Etibank) ve yeni
devlet, yeni toplum, yeni insan
tek-partinin ve seflerin rehberli-
ginde yaratilabilirdi. Kema-
lizm’de milliyetcilik Gokalp’in
¢izdigi sinirlari asmamistir; laik-
ligin ve glcli devletin (parti-
devletinin) dnemini ise yenile-
meye gerek yok.

Bu sentezler igerisinde dinin
konumuna bakilacak olursa;
Cumhuriyet dénemi sentezinin,
diger konularda ve uygulamala-

resmi ideolojinin olusumu

rinda selefi konumuna sahip olan
Ziya Gokalp sentezinden ayrildi-
g1 ve “radikalliginin” asil ¢ehre-
sinin bu noktada aciga ciktigi
goralar. Tanzimat doneminden
itibaren Osmanli dénemi mo-
dernlestirmeciliginde din top-
lumsal hayattan uzaklastirildikca
dinin bosalttig alanlar hemen la-
ik esas ve uygulamalarla doldu-
rulur. Ancak hemen hi¢ bir za-
man dine agik¢a cephe alinmaz
ve dinin toplumsal etki alaninin
daraltilmasi ustaca gergeklestiri-
len manevralarla saglanir. Din?
unsurlari ikinci dereceye atmak
suretiyle de olsa muhafaza eden
ve boylece dualist bir karekter
sergileyen Tanzimat déneminin
uygulamalari Ziya Gdékalp’in
elestirilerine ugramis olsa bile,
din Gokalp’te de milli yapinin
bir unsuru olarak varhgini sirdi-
rir. Ancak cumhuriyet seckinleri
bu noktada Ziya Gdékalp’ten ay-
rilarak dine karsi esasta hic bir
zaman terkedilmeyen radikal bir
tavir takinirlar. Din, sadece dev-
letten ve siyasetten uzak tutul-
makla kalinmaz, ayni zamanda
bir kiltir ve egitim politikasi,
ondan da &te bir politik-ideolojik
tutum olarak genelde “mesru”
kamu yasaminin sinirlari disina
itilir. (31) Bu yondeki gayretle-
rin nedenine yénelindigi zaman
ise, Cumhuriyet segkinlerinin si-
yasal geleceklerinin blyik oran-
da etkili oldugu anlasiliyor. Clin-
ki Cumhuriyet secgkinleri, geg-
mis donemlerde yasananlardan
hareketle modernlestiricilerin
karsisina en guclu muhalefet ola-
rak din temsilcilerinin ¢iktigini
biliyorlardi. Belki bunlar asker?
onlemlerle asilabilirdi. Ancak
Cumbhuriyeti kuran seckinler igin

onemli ve tehlikeli muhalifler,
modernlestirmeci olmalarina
ragmen Cumbhuriyet segkinlerine
muhalif olan Osmanli modernist-
leriydi. Onlar bir yonleriyle dine
dayaniyor veya en azindan dine
karsi radikal bir tavir almiyor-
lardi. Bu ise Cumhuriyet seckin-
lerinin modernlestirmeci yonte-
miyle catismaya neden olmak-
taydi. Modernlesme sirecini
uzun bir zamana yayarak evrim-
lesme modeline uygun sekilde
gerceklestirmeyi arzulayan ve
dine “sayg1” gosteren Terakki-
perver Cumhuriyet Firkasi y6ne-
ticileri s6zkonusu kesimin en
azindan fikren son temsilcisi
olurlar. (32) Halbuki Cumbhuri-
yet seckinleri, sadece toplumu
modernlestirmek degil belki da-
ha da fazlasiyla siirekli tek s6z
sahibi olarak kalmayi istiyorlar-
di. Bilhassa siyasal modernlestir-
me girisimlerinin sapmalara ug-
ramasi pahasina, cesitli gerekce-
lerle mesrulastiriimaya calisilan
otoriter bir sistemin kurulmasi
bu arzunun tarihsel delili duru-
mundadir. O halde “muhalefeti”
tamamen yok edebilmenin yolu,
dini tamamen safdisi etmekten
geciyordu. Din elbetteki kalpler-
den soékulup alinamazdi. Ancak
hic degilse sadece kalplerde hiik-
mind sirdiren ve hayata hic¢ bir
zaman yansimayan bir inan¢ ola-
rak kalmaliydi. (33) Niyazi Ber-
kes’in tespitlerinin de bu yonde
oldugu anlasiliyor;

“laiklik bir din savasinin degil, bir
siyasal ideolojinin drini olarak go-
riIlmuistd. Bu nedenle de Cumhuriyet
seckinlerinin uygulamalarinda laik-
lik, dini degil siyasi nedenlere daya-
nan bir uygulama olarak agiga ¢ika-
caktir.” (34) m
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“Blyuk Petro, Ruslari Asyali

geleneklerden kurtarmak ve.

garphilastirmak igin kadinlh er-
kekli salon toplantilarina da
ehemmiyet verdi. Asilzadeleri,
bu toplantilara karilari ile bir-
likte gelmege mechur etti...

“Bu, dar kalib1 kirmak ve
toplulugu bir hapis yasayisin-
dan serbest havaya cikararak
ihtiyacindan ileri geliyor. Ka-
din hir olmadikca ve umumi
hayata katilmadik¢a, toplulu-
gun durgun suyu dalgalan-
maz....”

“Japonlar bagimsizlanmak ve
kuvvetlenmek i¢in medeniyet-
lerini degistirmek zaruretini
duydular. Ilk akillarina gelen
sey, feodalizm kurumlanin yik-
mak ve garpkari, bilhassa
Amerikankaii teskilatlanmakti.

“1868 ile 1877 arasinda gec-
mise ait ne varsa tahrip olun-
mustur...

“Bu ilk devirde Japonlar ade-
ta kendilerinden sogumuslar,
siddetli bir garp taklitgiligine
kapilmislardi. Kadinh erkekli
suvareler, maskeli balo, smo-
kinle lokantaya gitmek gibi

gindem

Sistemin Basortil Paranoyasi

seyler hemen kibar adetleri ara-
sina girdi. Radikal bir ahlak in-
kilabi yapmak, kadini kélelik
ve disilikten kurtarmak fikirleri
aldi, yirida. Frenge benzemek
icin saclarini kivntanlara, mavi
g6zIli olmadiklarina esef eden-
lere sik sik rastlanmakta idi.
Bir buyik Japon muharriri, Ja-
pon irki beyaz irktan asagidir,
bu asagiliktan kurtulabilmek
icin Avrupali kani ile asilanma-
liyiz, diyordu. (Aman ya Rab-
bi, bu kahredici asagilik komp-
leksi, Tanzimat-M esrutiyet-
Cumbhuriyet baticilarinin hasta-
likli ruh haline ve Abdullah
Cevdet gibilerin beyinsizligine
ne kadar da benziyor! A.A.E.)
Japonlar garpl tefekkirin cev-
herini birakarak, sathi bir tak-
litcilige kapildilar...”

Falih Rifki Atay, Ccinka-
y~sinda (11/362-363) Charles
Seignobos ve diger tarihcilere
dayaiu.irak Rus ve Japon taklit-
ciligini boyle 6zetledikten son-
ra “Taklit ve dzenti devri en
¢ok bizde sirmustir” diyor ve
ekliyor: “Buyuk sehir Osmanli-
hg1 kiyafetini, bashgini, bir cok

Abdurrahman A. Emiroglu

adetlerini degistirmisti. Fakat,
kadina ve tefekkire el dokun-
duramam isti...”

Falih Rifki’ran, Japon, Rus
ve Osmanli garplilagsmasini
“sathi taklitcilik” olarak nite-
lerken, Bati’ya 6zenme ve tak-
litciligin en yogun bi¢imde ya-
sandigr Cumhuriyet donemi
uygulamalarini “islahat ve in-
kilap” olarak adlandirma ¢elis-
kisini bir yana bnakip Osmanli
doneminde yarim birakilan isin
Mustafa Kemal Pasa tarafindan
nasil tamamlanmaya calisildi-
ginin hikayesini yine ondan
dinleyelim:

“Yeni ve gercek hirriyet
devri, kadinla baslayacakti. Ka-
din hayata katilacakti... Sokak
tamamiyle kadinsizdi... (O) ka-
dini kurtaracaktl. Kurtarmak
icin 6nce acmali idi. Haremi
yikmali idi. ilk yapilan islerden
biri, istanbul tramvaylari ile
vapurlarindaki perdelerin kal-
dirilmasi olmustur.” (s.366-
367)

“Kadin hareketi buyuk bir
hizla gelisti. Mustafa Kemal ve
ismet Pasa, davetlerin kadinli
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gindem

Turk kadininin vicudunu, Cumhuriyet adina ilk
kez Dunya Guzellik Yarismasi'nda sergilemek-
ten tutun da zaman zaman dizenlenen “Carsaf
Cikarma” merasimlerine, basortulileri memur
olarak devlet dairelerine, 6grenci olarak okul-
lara, hatta ziyaretci olarak kislalara, doktor,
hemsire ve neredeyse hasta olarak hastanele-
re almama gibi zorbaliklara kadar her care-
ye(!) basvurulmustur. Ama, gercek anlamda
ortacag zihniyetinin Grint olan bu tir baskici
yontemler ve “tek tip cumhuriyet kadim” yarat-
ma girisimi, hi¢ bir zaman sonug¢ vermemistir ve

gelecekte de vermeyecektir.

olmasina bilhassa dikkat eder-
lerdi...

“Kadin hirriyeti ile Ankara
bozkirinin kati ve sert ylzi
gulda. Agir agir yerlesen Ecne-
bi elgilikler sehir hayatinin
gelismesine yardim ettiler. Da-
vetlerde kadin sayisi gittikce
artti. Hanimlar bu turlu toplan-
tilarin yeni sartlarma kolaylikla
alistyorlardi...” (s.368)

Yukaridaki alintilar, 6yle sa-
niyoruz ki, Cumhuriyet aydin-
lar1 ve devrimcilerinin ¢agdas-
lasma ya da batililasmada kadi-
nin ve kadin giyiminin yeri
hakkinda ne dusindiklerini
yansitmasi bakimindan hayli
anlamlidir.

Nedense, II. Mahmut’tan beri
bitin 1slahatgi ve devrimcileri-
miz, insanimizin kafasinin
“ici” ile degil de hep “disI” ile
mesgul olmuslar, hep dis goru-
nisumuze takilip kalmislardir.
Belki de, Nasreddin Hoca’nin
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eline makasi alip da leylegi ku-
sa cevirmesine benzer bir gara-
bet ve acullulc érnedi gostere-
rek, milletimizi, iginde bulun-
dugu geri ve ilkel (1) kosullar-
dan bir an dnce kurtarmay!
duslemislerdir. Onlara gore,
sanki kadrn ve erkegimizin sn-
tindaki giysiyi Ve kafasindaki
bashgi dedistirmekle, bir anda
hersey sihirli deynekle dokun-
muscasina degisiverecektir.

Bu anlayisin sonucudur Ki,
diinden bugiine Cumhuriyet ay-
dininin en énemli takintisi,
carsaf (yeni donemde ise ba-
sOrtlist veya kendi deyimleri
ile tirban), clbbe, sarik, sakal
vs. olmustur. Onlara gore, ba-
sOrtusu ve kara carsaf “i¢ ka-
rartici”dir, cagdisidir, geridir;
basortililer de karanhk disun-
celi, ortagag zihniyetli karafat-
malar, yarasalardir; carsaflila-
rin kafalarinin disindaki 6rti-
ler, icini de karartmaktadir...

Dolayisiyla devrimcilerimiz,
Tirk erkegini ve kadinini bir
“ortacag kiyafeti” olan fes ve
carsaftan kurtarmayi “ilerilik
savasi”nin “ilk adimi” olarak
gormaslerdir. (Bkz. Yasar Na-
bi, Atatirk Yolu, Varlik y.,
ist/1967, s. 72.)

1925 Sapka Giyilmesi Hak-
kinda Kanun’la baslayan erkek
kiyafetinin tepeden asagi degis-
tirilmesi operasyonu amacina
ulasmissa da, kadin kiyafetini
zorla degistirme konusunda ka-
nun destekli bir micadele bas-
latilmamis -daha dogrusu bas-
latilamamis-, ancak gunimuze
degin devam eden cesitli keyfi
engellemeler, zorlamalar, kam-
panya ve yonlendirmelerle, ba-
sortisiine karsi amansiz bir sa-
vas surdurulmastar. Turk kadi-
ninin vicudunu, Cumhuriyet
adina ilk kez Dunya Guzellik
Yarismasi’nda sergilemekten
tutun da zaman zaman dizenle-
nen “Carsaf Cikarma” mera-
simlerine, basortiluleri memur
olarak devlet dairelerine, 6g-
renci olarak okullara, hatta zi-
yaretci olarak kislalara, doktor,
hemsire ve neredeyse hasta
olarak hastanelere almama gibi
zorbaliklara kadar her careye(!)
basvurulmustur. Ama, gercek
anlamda ortagcagd zihniyetinin
Gianl olan bu tir baskici yén-
temler ve “tek tip cumhuriyet
kadin1” yaratma girisimi, hig
bir zaman sonug¢ vermemistir
ve gelecekte de vermeyecektir.

Laik koktenciler, misliman
kadinin iffet ve erdem simgesi,
alameti farikasi olan tesettir’e
karsi actiklari bu akildisi ilkel
savasta bazan hir¢cinlasmis,



bazan geri adim atmis, bazan
da traji-komik celigkiler ve ga-
riplikler sergilemislerdir. iste
size, bir kisim yénetici ve
aydm kesimin bugine kadar
degismeyen basortd dismani
laik fanatizmini yansitan ilging
bir 6rnek:

27 Mayis déneminin anli is-

tanbul Valisi Tuggeneral Refik
Tulga’nin 26 Agdustos 1960°da
yaptigi basin agiklamasindan
bir bolim:

“Cumbhuriyet’in ilanindan bu
yana 37 yil gecmis olmasina
ragmen kadinlarimizin bir
kismi hentiz carsafi terketnie-
mislerdir... Zannediyorum Ki,
carsaf kiliseden kalma bir iti-
yattir ve Mislimanhkla bir il-
gisi yoktur. Zira, ben italya’da-
ki papaz kadinlarda da ayni tip
carsaflar gérdim. Bunun ancak
gerilikle ilgisi olabilir... Tesek-
kirle ifade etmek gerekir ki,
Tirk basinit yillardan beri
carsafla micadeleye devam
etmektedir. Bu konuda
mucadeleye azimliyiz. Ancak
zecri tedbirlere basvurmadan
once, ise ikna ve propaganda
ile baslayaca§iz. Zannediyoruz
ki dogru yola geleceklerdir.
Dikkat edilirse, 27 Mayis’i
takip eden ilk glnlerde istan-
bul’da carsaf ortadan kalkmis,
fakat daha sonra idarenin
yumusak hareketi tercih etmesi
yuzinden yeniden ortaya ¢ik-

sistemin basortusu paranoyasi

mistir. Bir firma, vilayetimize
bu konuda kullanilmak uzere
120 dikis makinesi hediye et-
mistir. Bu makinelerle, kadin
tesekkdilleri ile isbirligi yapil-
mak suretiyle ¢carsafla gezen
kadinlara mantolar dik-
tirilecektir.” (Cumhuriyet, 27
Agdustos 1960)

Son doénemlerde basortisiine
karsi medya destekli psikolojik
savasini sirdiren ve dzellikle
basdrtuli ogrencilerin tUniver-
site kapilarini zorlamasiyla ¢il-
gina dénen bu “laik fun-
damentalist zihniyet”, 28
Subat “Postmodern Darbe”
slrecinden de-yararlanarak
yeniden hortlamisa benziyor.
Alasilan, '60'll yillarin Refik
Tulga'si, Bilent Berkarda
olarak karsimiza c¢ikiyor. Bu
laik fasistler, yillardir tGniver-
sitelerimizde basortili olarak
egitimlerini sirdirmekte olan
kizlarimizin  "kazanilmis
demokratik haklarini™ dahi
ellerinden almaya kalkisiyorlar.

Basortili c¢ocuklarimiza
yapilan bu haksizliklara karsi
haftalardir strdirilen erdemli
ve agirbash direnis, basortulu-
basortisiiz, kadm-erkek, geng-
yash bitin vatandaslarimizin
gonalla ve fiili destekleriyle
yayginlasirken, malum medya
ve laik kdktenciler bu eylemi
gérmezlikten geliyor, yukselen
seslere kulak tikiyorlar. Hatta,

0kiz altinda buzagdr arama
mantigiyla, bu tir dogal hak
arama eylemlerini  halk
nazarinda "anarsi", "laiklik
dismanhgi”, "dini siyasete alet
etmek" gibi klasik laflarla
mahkum etmeye calistyorlar.

Ancak, ellerinden gelse
bitin kadinlarimizin baslarini
guc kullanarak agmaya niyetli-
olan bu laik fasistlerin tarihin
akisini kaba kuvvetle ve zor-
balikla geri ¢cevirmeleri mim-
kiin degildir. Sistemin 70 yildir
sirdarddgd "Tiark kadininin
acthip sagilmasi"yénundeki
kampanya, daha dogrusu
kadinlarimizi ciplaklastirma
savasl ters tepmis, insanlarimiz
islam'in fazilet ve erdem dolu
yasam bicimini hasretle kucak-
lamaya baslamistir. Kadin-
larimizin sadece kafalarinin
“dis1” ile degil, ayni zamanda
“ici” ile de baslattiklari
yeniden islam’a ve islami
yasama donis sireci bitin en-
gelleri asarak yoluna devam
edecek, ve Allah’in izni ile
basari, iman ve edrem sahip-
lerinin olacaktir.

“Gevsemeyin, Uzidlmeyin,
efer gercekten iman et-
misseniz, galip gelecek
olanlar sizlersiniz.” (Al-i
imran, 139) =
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Osmanll’dan Ginumiuze
irtica’'m Seruveni -|

Abdullah Yildiz

“IRTICA” SOYLEMININ TARIHCESI

, Yaklasik bir tisir om c siyasal literattirimuze niren ve Batici ik-

1 hdarlarca sirekli olarak inanch halk ¢ogunlugunun tepesinde
adeta Dcmokles’inKlici gibi saliawultritip dundan, son aylar-

i; da ise devlettn "6ni elikti-birinci dismani™ ilan edilen irtica In
seriivenini arastirmaya gayret edecegiz,

: Bu sayida yer alan yazlinizda, 6ncelikle bu nev-zuliur kavramin
zilk-kez kulhinilmavu baslandigi talihsiz tarih-kesitini feshit et-:
meye calisacagiz. "irtica " kelimesinin nasil t¢mk degistirdigi-
ni ve kisa zamanda nasil bir "baski araci” na dmustuginu goé-
\ recegiz.
Gelecek sayimizdan itibaren de -insaatlali- sin'i olarak olustu-
rulan “irtica edebiyati"adan cesitli 6rnekleri, irtica kavramina
:nasil bilimsel bir kilif giydirilmeye c¢alisildigini, egemen siste-
min muhaliflerini ve 6zdb.Uc de samimi muslumatiari sindir-
mek jcin “irtica sopasi”™ 1 nasil kullandigini ya da (leyini ve-
rindeyse “sistemin irtica ndbetleri"ni kronolojik seyri icinde

incelemeyi deneyecegiz. ;

Evvel Yog id, isbu
Rivayet-i irtica Yeni Cikti

Osmanli imparatorlugu’nun
1683 Viyana Bozgunu ile bas-
layip pespese devam eden mo-
ral bozucu askeri yenilgiler se-
risi, kisa bir slire sonra Osman-
i aydinlarinin kendilerine olan
glivenlerini yitirmeleriyle so-
nuclandi.

Baslangicta, meydana gelen
tim olumsuzluklarin nedeni
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genel manada “Seriat-1 Ahme-
diye”den uzaklasiimasina bag-
laniyordu. (Ornegin: Tanzimat-
I Hayriye Fermam’mn baslan-
gi¢ kisminda “Osmanl Devle-
ti’nin kurulusundan itibaren
Kur’an’m hikimlerine ve Seri-
at’m kanunlarina bagh kalindi-
g1 siirece devletin gucli, halkin
da mureffeh oldugu; Seriat’a
baghligin azalmasiyla da dev-
letin zayifladi1§i, halkm ise fa-
kir dastiga” (1) belirtiliyordu.)

Daha sonra ise, Avrupa ile ku-
mlan yakin iliskiler sonucu ya-
sanan zihinsel sokun etkisiyle,
once derin bir asagilik komp-
leksine girildi, ardindan da
asirlardir toplumsal hayatimiza
egemen olan ve milletimizi
mutlu edip basaril Icilan kilti-
rel ve manevi degerler birer bi-
rer yargilanmaya baslandi:

Osmanh ydnetici ve aydinla-
rinin ilk tesbiti su idi: Avrupa
bilim ve fende, teknolojide
“veleh ve hayret verici” bir
hizla terakki ederken, biz geri
kalmistik. Artik, “bize yuz kat
riachani bedihi olan™ bir Avru-
pa medeniyeti(2) ile karsi kar-
siya bulunuyorduk.

Avrupa’nin sirekli “ileri”
gitmesine karsin, bizim “geri”
kalisimizin esrari ne idi acaba?
Bizi geri birakan nedenleri ne-
relerde aramaliydik?

Kisa zamanda Bati medeni-
yetine gonluni kaptiran “garp-
zede” aydinlarimiz, saskin sas-
kin geri kalisimizin esbab-i
mdcibesini aramaya koyuldu-
lar. Lafi uzatmaya ne hacet; bi-
zimkiler “geriligimiz”in nede-



nini bulmakta(!) gecikmediler.
Evet, yegane suclu kendimiz-
dik; yani asirlardir zaferden za-
fere kosan bu milletin bizzat
kendisi idi geri kalisimizin tek
nedeni. Ornedin Hayreddin Pa-
sa, “millet-i islamiye nin hiki-
met-i mesruti ve medeniyete
adem-i kabiliyeti” (3) oldugu
kanaatine variyordu. Yani ona
gore, bu millet medeni olma ve
mesrutiyetle yonetilme yetene-
gine sahip degildi.

“Garpgcilar”a gore, biz mis-
lumanlar, sarklilar “adam” ola-
mazdik; ne ¢ekiyorsak “sarkli-
ligimiz’dan g¢ekiyorduk; basi-
miza gelen butin felaketlerin
yegane nedeni de bu “sark ka-
fas1” idi. Bu zihniyetin en ug
temsilcilerinden Abdulah Cev-
det, geri kalisimizin nedenini
damarlarimizda akan kanda
aramis ve umudunu Avrupall-
larla Tiurklerin izdivacindan
tevlit edilecek saglikh ve zeki
nesillere baglamisti. (4) Kimi-
leri de, bizim kendimizi idare
etmekten bile aciz oldugu-
muz(!) kanaatine vararak, mus-
temlekecilikte sdhret kazanmis
ingiliz veya Fransiz valilerin-
den birini secip yonetim isini
ona havale etmenin en kestin-
me ¢6zUm oldugunu savunu-
yordu.(5)

Kisaca, Il. Mahmut islahati
ile baslayip Tanzimat-1 Hayriye
ve Mesrutiyet’le devam eden
batililasma ve cagdaslasma ha-
reketleri, kendini inkar surecini
de baslatmis, nihayetinde bati-
ctlarimiz, geri kalisimizin ve
maglubiyetlerimizin yegane
miisebbibi olarak islam’i so-
rumlu tutar olmustu.

irtica’m seruveni

Denilebilir ki, Tanzimat'tan Il. Mesrutiyet’e ve

Ozellikle 31 Mart’a gelinceye degin ileri-geri

kavramlari ekseninde surdidrulen siyasi, fikri

tartismalarin yerini artik inkilap-irtica tartisma-

lari almis ve bu sdylem tevarisen Cumhuri-

yet’e gecmistir. Tabii, bu arada kavramlarin

icerigi de degismistir: inkilab’in icerigi mesru-

tiyet ve Ozgurluk’le, irtica’in igerigi ise istibdad

ve din’le doldurulmustur.

“islam imis meger pa-bend-i te-
rakki;

“Evvel yog idd, isbu rivayet yeni
ciktr.” (Ziya Pasa)

Evet... Mistagrip aydinlari-
miza -Cemil Merig¢’in ifadesi
ile Bati’nin yenicerilerine- go-
re, basimiza gelen butun fela-
ketlerin, maglubiyetlerin ve
olumsuzluklarin, kisaca _geri
kaligimizin biricik nedeni Is-
lam'di. Ziya Pasa’nm siirinde
de ifade edildigi gibi, Baticilara
gore “islam terakkiye (ilerle-
meye) mani idi”. Turkler, ne
zaman bu “ayak bagdi”ndan
kurtulurlarsa, iste o zaman c¢ag
yakalayabilirlerdi. (“islam’in
ilerlemeye mani oldugu” iddi-
asini ilk kez ortaya atan Batili
mistesrik Ernest Renan’d1.
Basta Namik Kemal olmak
lzere -bkz. Renan Miidcifaana-
mesi- ¢ogu Osmanh aydim bu
iddiaya tepkisel cevaplar vere-
rek “islam’in terakkiye mani
olmadi§ini” isbata gayret etti-
ler. Ne ki, Bati disuncesinin
yogun kiltiirel bombardimani-
na ve zihinsel istilasina direne-
meyerek muistagriplesen aydin-

larimiz, énce mevcut dini inang
ve yasam tarzimizin, zamanla
da bizatihi islam’in kendisinin
ilerlemeye, yani Avrupalilas-
maya engel teskil ettigini sa-
vunmaya basladilar.)

Muhammed Arkun’un yerin-
de tesbiti ile, Geng Osmanlilar,
Jon Tirkler, ittihatgilar ve
Cumhuriyetciler; hepsi asriles-
menin yani Avrupalilasmanin
oniinde tek engel olarak islam’i
ve geleneksel kurumlan gori-
yorlardi. Onlara gére, modern-
lesmek icin egitimden kilik-ki-
yafete, alfabeden dini, ictimai
ve siyasi kuramlara kadar,
islami ve geleneksel olan ne
varsa ortadan kaldirmak, yerine
Batili kurum ve degerleri “te-
peden inme” yontemlerle hatta
zorla ikame etmekten baska
¢6zim yoktu. Bizi elaleme gu-
linc dusuren, “cehil, gaflet ve
taassup alam etiolan fes’ten
“yuzyillardir aklimizi demirden
bir kiska¢ altinda tutan™ Arap
alfabesine kadar “eski” ve
“geri” olan hersey” atilmaliydi
ki batiklasip ilerlemek mim-
kin olsun.(6)

Baticl aydinlarimiza gére,
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Avrupai olmayan her fikir, an-
layis, deger, kiyafet, kurum
“geri”; bunlari savunanlar da
“gerici”dil\ Artik, iginden ¢ik-
tigr toplumu hakir géren, halki-
nin sahip oldugu degerlerden
igrenen ve bu degerlere haka-
retler yagdiran garip bir ay-
din(!) ve yonetici tipiyle karsi
karsiyayiz. Cemil Meri¢’in de-
yisi ile; “bu kdkslz ve ufuksuz
aydin butun sevimsizligi ile
aramizdadir; ona gore kendi
yurdunda dogan her fikir geri-
cidir.” (7)

Halk yiginlarint “gerici”,
“mutaassip”, “tutucu”, sahip
oldugu manevi degerleri “orta-
¢ad zihniyeti”, olarak nitele-
yen, kendilerini ise “ilerici”,
“aydin”, “cagdas” kabul eden
mistagrip yonetici azinhk, gi-
derek halkindan kopacak ve
hatta ona disman hale gelecek-
tir. Bu Avrupa meftunu asker
ve birokrat takimina gore, Bati
uygarhgini yakalamak yani
cagdaslasmak i¢in yapilacak 1s-
lahat ve inkilaplarin en 6nemli

sorunu yine halktir. Evet, Il
Mahmut’tan beri yiratilen bu-
tin batililasma ve modernles-
me programlarinin karsisina di-
kilenler bizzat modernlestiril-
meye c¢alistlanlardir; Cumhuri-
yet doneminde gerceklestirilen
Kemalist devrimler icin ayni
kural gecerlidir: (Bitun alin-
tilardaki vurgular bize aittir)

“Devrimin temel savi, topluma
yukaridan asag! inerek onu or-
tacag duzeyinden kurtarmakti ve
ancak karsl devrim asagidan
gelebilirdi. Toplumu kurtaracak
gug, hicbir zaman tabandan dog-
mayacakti; toplumun Ustiine ¢ik-
mis aydinlar ve vatanseverler
(askeri ve sivil biirokrasi), evren-
sel nitelik tastyan ilme ve fenne
dayanarak toplumu modernlesti-
receklerdi; ¢unki temel deger
olan ilim ve fenni ancak okumus,
aydin entelijansiya bilebilir ve
uygulayabilirdi...”

“Kemalist yaklasima goére halk
iki dnemli stratejik gruba ayril-
misti; Bir tarafta halk, diger ta-

Il. Mesrutiyet’le yonetimde etkin hale gelen, Sul-
tan Abdilhamit’in tahttan indirilmesiyle de siya-
sal iktidara el koyan ve ne pahasina olursa olsun
devlet erkini bir baskasina kaptirmamaya ye-
minli bulunan ittihatci elitler, muhaliflerini, dindar

halk yiginlarini ve halk Uzerinde etkin bir nifuza

sahip bulunan ulema sinifini sindirip tedip etmek

icin bu kavrami ve turevlerini psikolojik bir baski

araci olarak kullanacaklardir. Artik, onlarin ikti-
darini tehdit eden her hareket “gerici”, her fikir
“irtica’”, her grup ya da sahis “murteci” dir.
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rafta toplumu modernlestirecek
aydinlar, birokrasi. Kemalist
devrim felsefesine karsi cikacak
olan grup ise, halkin 6zellikle alt
kademeleri idi. Bunlarin karak-
teristigi, modernlesmeyi (Kema-
list anlayisa gore laik batili olma
anlaminda) istemeyen, ozellikle
dine bagh grupt-iw”’(-8) -

islam’ “geri”, muslimaniari
da “gerici” olarak niteleyen bu
nevzuhur séylem, iste bu talih-
siz modernlesme / batililasma
macerasiyla birlikte "hortladi™.

“Hocam Siz de
M Urteci misiniz?”

Bundan bdyle, “asrilesme”yi,
“terakki”yi, “garplilasma”yi,
“modernlesme”yi savunan bati-
cl azinhik, kendilerine rakip
olan herkese “mirteci”, her
distnceye “gerici”, her hare-
kete “irtica” damgasini yapis-
tiracak ve bu ithamkéar kavram-
lari halk ¢cogunluguna karsi psi-
kolojik bir silah ve bir baski
aracl olarak kullanacaktir. Ar-
tik, onlarin ¢ikarlarina uygun
olan her uygulama “ilerici”,
“inkilap¢1”; ¢ikarlarina ters di-
sen her gelisme ise “gerici”dir.
Bu mahut séylemin ilk kez
ne zaman ve nasil kullanildigi-
na dair asagida aktaracagimiz
ornek, bir yandan kelime ve
kavramlarin egemen gicler ta-
rafindan nasil carpitilip saptiril-
digini ortaya koyarken, oébur
yandan da gunumizde yogun
bicimde tanik oldugumuz kav-
ram kargasasinin nasil basladi-
gina dair ipuclari vermektedir:
Birinci Turkiye Blyuk Millet



Meclisi Erzurum Mebusu Ye-
silzdde Muhammed Salih,
ikinci Mesrutiyet’ten 6nce
“Cenab-1 Hakk’a ve hakikate
riicd etme / donme” manasinda
kullantlan irtica ve mirteci ke-
limesinin, bu tarihten itibaren -
Ozellikle Cumhuriyet dénemin-
de- nasil anlam de§istirerek
miuslimanlari itham etmek
amaciyla kullanilmaya basladi-
gini soyle ortaya koyuyor:

“Nihayet gunln birinde hi¢ yok-
tan ortaya bir “murteci” kelime-
si cikarildi. Mislimanlarca ‘Ce-

nab-1 Hakk’a ve hakikate riich™

manasinda mista’mel olan bu
kelime, Anadolu muslimanlari-
nin mucib-i ittiham ve felaketi
oldu. Miirteci’ damgasini yiyen
kimse ya idam veyahut da hapis
ve nefyedilirdi.” (9)

Yesilzade Muhammed Salih,
“miuirteci” kelimesinin mahut
yeni anlamini ne zaman kazan-
digina iliskin su 6rnegi nakle-
diyor:

“31 Mart 1325/1909’da Sultan
Abdilhamid Han’in hal’i henga-
minda mirteci’ namiyla Divan-i
Harb tarafindan taht-1 isticvaba
(sorguya) alinan Erzurum ulema-
sindan Haci Silleyman Hoca’ya
Divan-1 Harb reisi (sorar):
-Hocam! Siz de mirteci’ misi-
niz?

-Evet efendim! Elhamdilillahi
Teald, Hakk’a riicu” edecedime
imanim ber-kemaldir.

-Yok hocam! Oyle miirteci’ de-
gil! Sultan Abdulhamid’i isti-
yor musunuz?

Cevap: -Reis Efendi! Ben ehl-i

irtica’in seruveni

“Nihayet gunun birinde hi¢c yoktan ortaya bir “mur-

teci” kelimesi cikarildi. Muslimanlarca ‘Cenéb-i

Hakk’a ve hakikate ric0’ manasinda miusta’mel

olan bu kelime, Anadolu muslimanlarinin mucib-i

ittiham ve felaketi oldu. Mirteci’ damgasini yiyen

kimse ya idam veyahut da hapis ve nefyedilirdi.”

maas, ehl-i makam degilim; ben
miinzev1 ihtiyar bir adamim. Bu
isi siz kendi aranizda arayiniz da,
bizi ve bu fukara halki zmeyi-
niz!” (9)

Psikolojik Savasta
Yeni Bir Arag: irtica!

Bu ilgin¢ diyalogda da gorul-
digi gibi, 31 Mart olayinin vu-
ku buldugu XX. yizyil baslari-
na degin “Allah’a siginma ve
ricQ’ etme” anlaminda yaygin
olarak kullanilan irticd kelime-
si, birdenbire icerik ve anlam
degistirmis, dini bir istilaha sa-
hipken tamamen siyasal bir hii-
viyet kazanivermistir. Il. Mes-
rutiyet’le yénetimde etkin hale
gelen, Sultan Abdilhamit’in
tahttan indirilmesiyle de siyasal
iktidara el koyan ve ne pahasi-
na olursa olsun devlet erkini bir
baskasina kaptirmamaya ye-
minli bulunan ittihatgi elitler,
muhaliflerini, dindar halk yi-
ginlarini ve halk Gzerinde etkin
bir niifuza sahip bulunan ulema
sinifint sindirip tedip etmek
icin bu kavrami ve tarevlerini
psikolojik bir baski araci olarak
kullanacaklardir. Artik, onlarin
iktidarini tehdit eden her hare-
ket “gerici”, her fikir “irti-

cd’1t”, her grup ya da sahis

“murteci” dir.

ittihatcilar ve onlari destekle-
yen basin, istibdad’i siddetle
elestirip Mesrutiyet’i tebcil et-
tikleri halde mevcut hikimetin
bazi uygulamalarini olumsuz
bulanlara bile tahammiul etme-
mekte, onlari hemen “mdrteci”
olarak itham etmektedir: Bu
baglamda ittihatcilarin ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti’ne ve
Volkan gazetesine ydnelttikleri
“tutuculuk™, “taassup” ve
“muirtecilik” gibi iddialara Be-
dilzzaman Said’in (Kur-
di/Nursi) 31 Mart olayindan
iki guin 6nce Volkan gazetesin-
de yaymlanmaya baslanan dizi
yazida verdigi cevap ilgingtir:

“Vehm: Seriat isteyenlere bazi
muzebzeb(saskin) olanlar “mur-
teci” diyorlar.

“irsad: Bizi de onlar, “dinsiz” ve
“anarsist” demeye mechur eder-
ler. Bunlara deriz: Mesrutiyeti
safsata ve hile ile koruyamadi-
niz. Belki muallak biraktiniz. Bi-
zim maksadimiz, Mesrutiyet’i
Seriat kuvvetiyle muhafaza ve
koklestirmektir. Zerre kadar in-
saflar olsa idi, onlarin o anarsik
mesleklerinde olmayan her
adama “murteci” demezlerdi.
Zira mesleklerinde irticaa kadar
cok mertebe ve menziller var-
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kapak

dir... Anarsist ve Farmason ol-
amayan miirteci degil, belki Seri-
tat-1 Garrd’yi takip ediyor.” (10)

:«Yine 3'1-Mart’a tekaddim
eden gunlerde Dervis Vahde-
ti’nin benzer iddialara cevaben
Volkan’da kaleme aldigr yazi-
da gegen su ctimleler de dikka-
te sayandir:

“inkilap, inkilap diye kikredigi-
niz basarilar, yine Seriat-I
%hmediye’fiin icrasini or-

taya atarak husule gelme-

mis miydi? Siz s6ziinlizden
dondiniz. Tiyatrolarda,
zevku safélarda, meyhane-
lerde, kerhanelerde rezalete
basladiniz... Allah da seri-

atin sillesini ensenize indir-

mek icin ittihad-1 Muham-
medi Cemiyeti’ni meydana
getirdi. Acaba ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti ne
yapacak? Burasi sizce
malum oldugu halde, inkar
etmek isinize geliyor; Seri-

at kelimesini telaffuz edenlere
murteci (1) diyorsunuz. Anasir
arasina tefrika sokmak (!!) mana-
sInl veriyorsunuz...

"ittihad-1 Muhammediye Cemi-
yeti ise, Kanun-i Esasi’ye sadik
kalmasi ile kaim olabilecegi 33
senelik tecrube ile sabit bir du-
rumdur. Clnki gerek ulema, ge-
rek mesayih pek iyi bilirler ki, is-
tibdat devrinde fikih kitaplarin-
dan tutunuz da ilm-i kelam’a va-
rincaya kadar islami kitaplar kiil-
hanlarda yakildi; bir ¢oklarinin
yapraklari sokildy; bir coklari da
tahrif olundu. Bu tahrifi Serh-i
Akaid’de gosterebilirim. Hele
Buhari-i Serif’e bile istibdadin

26 Umran

eli uzatilmigti. Hal boyle iken t-
tihad-1 Muhammedi Cemiye-
ti’nin mirteci olmakla itham
edilmek istenmesi, cinayetin, al-
cakhgin en adisidir.” (11)

|
Bedilizzaman Said’in ve

toplumu Seriat-1 Mutahhara-i
Ahmediyye uzere kurulmus olup
Ehli sinnet vel-cemaat mezhe-
binde bulunduklarindan bunun
hicbir sekilde degisme ve sarsin-
tiya ugramasi mimkiin olmadigi
halde sirf genel dusunceyi karis-

Vahdeti’nin bu atesli ifadelerL —tirmak, saf gonualld halk ile ca-

elbette sebepsiz degildir. ikti-
darda bulunan ittihatcilarin ve
ordunun, ittihad-1 Muhammedi
Cemiyeti’ne bakisini yansitan

Mesrutiyet’'ten Cumhuriyet’e
ve gunimuze gelinceye

degin “irtica sopas!”,

ittihatci, Halk Partili ve diger

iktidarlar tarafindan,

bir siyasal baski araci olarak

muhaliflerinin tepesinde

adeta Demokles’in Kilic
gibi hep

sallandirihp duracaktir.

29 Mart 1325/11 Nisan 1909
tarihli Umum Ordu Emri’ nde
bakiniz neler deniyor:

“Kanun-i Esasi’nin ilaniyla Mes-
rutiyet idaresinin kurulmasindan
beri muhtelif ad ve isimlerle bir
takim cemiyetler tesekkil ettigi
ve bunlarin ¢cogunlukla ciihela
ve halkin en asagi tabakasi ta-
rafindan kurulmus bulundugu
gorillmekte ve su giinlerde ise it-
tihad-1 Muhammedi Cemiyeti adi
ile bir cemiyetin daha teskil
edilerek bir takim saf gonallile-
rin bu cemiyete girmekte bulun-
dugu isitilmektedir. Genel islam

hilleri kandirmak ve misliman-

lar arasina nifak ve tefrika di-

sirmek ve bu suretle Allah ko-

rusun, marteciler ve istibdat
devrinin zalimlerine av-
det ve kuvvet vermek
maksadiyla tesekkil etmis
olduklari gorilmdastdr.”
(12)

Yine bu baglamda, itti-
hat¢t basinin (Tanin,
Balkan, La Turquia,
vb.), istihfafla “Sarikli-
lar” diye niteledigi ule-
ma sinifini 31 Mart irtica
hadisesinden birinci de-
recede sorumlu tutarak
kamuoyunda mahkum
etmeye calismasi, irtica
silahinin politik bir baski

aracl olarak kullanilmaya bas-
landi§ini gdstermesi bakimin-
dan oldukga anlamhdir. (13)
Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e
ve glnumiize gelinceye degin
“irtica sopasi1”, ittihatgi, Halk
Partili ve diger iktidarlar tara-
findan, bir siyasal baski araci
olarak muhaliflerinin tepesinde
adeta Demokles’in Kilici gibi
hep sallandirilip duracaktir.
Bodylece, mevcut iktidarlar igin,
kamuoyunu yaniltmak, hedef
saptirmak ve kendi hatalarini
Ortbas etmek i¢in kullanacakla-
ri son derece elverigli bir mal-
zeme de bulunmus olacak, hini



hacette sik sik irtica “hortlati-
lacaktir”.

“Irtica”a Giydirilen
Yeni Anlamlar

Denilebilir ki, Tanzimat’tan II.
Mesrutiyet’e ve 0zellikle 31
Mart’a gelinceye degin ileri-
geri kavramlari ekseninde sir-
diirilen siyasi, fikri tartismala-
rin yerini artik inkilap-irtica
tartismalari almis ve bu sdylem
tevariisen Cumhuriyet’e gec-
mistir. Tabii, bu arada kavram-
larin icerigi de degismistir: in-
kilab’in icerigi mesrutiyet ve
ozgurluk’le, irtica’in icerigi ise
istibdad ve din’le doldurulmus-
tur. (14)

Klasik olarak, Arapca sozlik
manasi “geri dénmek” olan
“Ra-Ce-"a” kdkiinden tireyen
ricQ’, ircd’, raci’, terci’, irtica’,
mirteci’, istirca’ gibi kavram-
lar, 1stilahi anlamda genellikle
musibet aninda “inné lillahi ve
inn& ileyhi raci’dn: Muhakkak
biz Allah’a aitiz ve mutlaka
O’na donuctuleriz” (2 Bakara
156) diyerek Allah’a siginmay!
ifade ediyor ya da cagristiriyor-
du. (Bkz. Arapga-Turkce soz-
lukler.) XX. yuzyil baslarmdan
itibaren ise, irticd, “istibdadi
yani Sultan Abdilhamid’in
sdzde baskici rejimini destekle-
mek” ve be-tahsis 31 Mart
Vak’asi’ndan sonra “istibdadi
geri getirmeyi istemek” anla-
minda siyasal bir séylem ola-
rak kullanilmaya baslandi. M.
Nihat Oz6n’in Osmanlicci-

Tirkce Sozlik'inde irtica’m
XX. ylzyilda “eskiyi isteme”
anlaminda kullanildigi kayde-
dilmektedir™ 15) Nitekim,
Kamds-1 Tirki’de (1317/1901)
ricO’dan tureyen irticd’ keli-
mesine yer verilmedigini, ri-
ca’dan masdar olan ve ‘Umid
etme’ anlamina gelen ‘irtica’
kelimesinin bulundugunu goru-
yoruz. (16) Ligat-1 Naci’nin
1909(?) baskisinda ise, irtica’
kelimesine kazandirilan yeni
anlami soyle buluyoruz: “irti-
ca’: “geri dénmek” demek ise
de “istibdadi tekrar getirmek
taraftari olmak” manasinda
kullanilmaya baslaniimistir.”
(17)

Osmanll’nin son déneminde
ve Ozellikle Cumhuriyet dev-
rinde iktidar erkini ellerinde
bulunduran Batici elitler, artik
rakiplerine karsi olduk¢a mies-
sir bir psikolojik silaha ve poli-
tik baski aracina sahiptirler: ir-
tica’!m

(irtica edebiyatina déniisen siyasal
séyleme ve litica’in bir baski araci ve
kamuoyunu yaniltma vasitasi olarak
kullanimina iliskin &rnekleri “Siste-
min irtica Nobetleri” bashg: altinda
gelecek sayidan itibaren sunmaya cali-

sacagiz.)
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Demokrasinin islam’la Bagdasma Sorunu ya da

Demokrasinin Kartezyen Geleneginde

“Ben” ve “Baskasinin” Konumu*

Abdurrahman Arslan

Sutimii'yu calisacagim bu 'teblig,-birlikle yasamanin cok
tarti.sikhigr gimimizik modern demokratik dislince; gelenek
icinde "hat" ve "baskasi" ve banlar arasindaki iliski mese-
lesi olacaktir. Burada dile getirmeye calisacagim husus
sudur: bir kanaat olarak, modern demokratik
distnce!gelene§in pratikte ve tarihsel tecriibesinde
"baskasi" ile birlikte yasamaya yapisal olarak misait ola-
madigl; bundaki sebebin ise tairhlen tasiyip getirdigi bir

mirasin neticesi oldugunu ifade etmeye galisacagini.

Demokrasi bir yonu ile Grek ler
kadar eski; fakat diger vonuvle de
guzelligi tartismaya acik olsa bile
MONA LIiSA kadar genc sayilir.
Halkin kendi kendisini yonetmesi
manasinda eski; tasimakta oldugu
evrensellik, esitlikgi/esitlestirici il-
ke ve idealleri bakimindan da ye-
nidir. insanlarin kendilerini yénet-
meleri ve yonetime katilmalari
olarak 6zgurlugl; ama belirli bir
distince, tasavvur, hayat ve diinya
gorusuni dngdren normatif 6zelli-
gi ile kendinde ickin bir baskiyi
tasimaktadir.

Ozel milkiyete iliskin haklara
dayali bir 6zginligu 6ne cikartan
modern demokratik anlayis stuphe
yok ki birey temellidir. Ne var ki,

*Bu yazl, 10-12 Nisan 1996 tarihinde Ege Universitesi Edebiyat Fakiltesinin 20.

demokratik gelenek, iginde sadece
Ozgurlik ve esitlik barindiran bir
toplumsal proje ve yonetim bigimi
sayllamaz. Bu tecriibenin, tarihini
ve bu tarihin anlamini bu dizeye
indirgeyerek aciklamaya kalkis-
mak eksik bir girisim sayilmalidir.
Oziinde ortagag sonrasi insaninin
kendisini yeniden var etme ideali
ve umudu bulunan; ve bu ideale
gore kendisini donistiirmek iste-
yen bir toplumsalligin yonetim bi-
¢imi olarak dislnilmek zorunda-
dir. Basindan beri kendisi igin 6n-
gordagu hedefinde belirli bir top-
lumsal yapi ve kurtuluscii bir mis-
yon ickindir.

Demokratik diistince/gelenek
hem bireyin belirlenmis bir hedefe

kurulus yildénimi miinasebetiyle izmir'de diizenlenen "Cumhuriyet, Demokrasi
ve Kimlik" sempozyumunda teblig olarak sunulmustur.

28 Umran

gore gelisme sirecini, hem de top-
lumun tarihsel/ekonomik/kulttrel
evrimini dizenleme arzusu iginde
olmak gibi bir hususiyete sahiptir.
Dolayisi ile bu tecriibeyi ne sadece
bir yonetim bigimine ne de 6zgur-
luk saglayici bir araca indirgemek
mimkin gérinmemektedir. Elbet-
te bu durum bilim, din, birey, top-
lum ve tarihe iliskin tasavvur bigi-
mimizle yakin iliskili bulunmakta-
dir. Netice olarak bu dusiince ve
tecriibenin yasandigi tarihsel/top-
lumsal evrenin kendisini doguran
sartlar ve bunlar iginde var ettigi
idealler ile, yine bu tecribenin
kendisi disinda kalanlara, yani
boyle bir tecribeyi yasamamis
olan "baskasi/baskalan"na karsl
aldigi tavir ve konum, gozardi edi-
lemeyecek kadar 6nemlidir.

Ote yandan her ne kadar demok-
ratik gelenegi kendi tarihsel tecri-
besi olarak kisisel 6zglrlige ve ik-
tidarin kullanimina indirgemek
mimkin olmasa da, bugiin pratik
duzlemde 6zgurlik ile 6zdes hale
gelmis/getirilmis haldedir. Dolayi-
si ile 0zgurlik ile 6zdes hale gel-
mis demokrasiye elestiri getirme-
nin riskli oldugunu biliyorum. Ote



yandan ginumdizde hepsi olmasa
bile artik bir kisim nislimanlarin
da demokrasi araciligi ile 6zgurlik
talebinde bulunduklari goérilmek-
tedir. Musliimanlar agisindan kim-
liklerini temsil etme imkanlari de-
mokrasi istemekle ayni anlama
gelmeye baslamis gibi bir durum
sz konusudur. Bunda tabii ki ya-
kin dénemlerde yasanmis bugin
bile izlerine sikca rastladigimiz
tecriibelerin payi buyuktir. De-
mokrasinin 0zglrlik ile bu kadar
6zdes kilinmasinda her
seyden 6nce yakin dénem-
de batida yasanan fasizm
tecrlbesi ile Glkemizdeki,
askeri mudahalelerin tesir-
lerini hesaba katmak duru-
mundayz.

Ne var ki evrensellik id-
dialarinin kirilmalara ugra-
digi simdilerde meseleye
islam ve muslimanlar ci-
hetinden baktigimizda de-
mokrasinin bir'ara¢" olma-
nin 6tesinde neye tekabil
ettigini ve dzellikle de top-
lumsallasmada sinir gizen
kimligin, diger bir ifade ile
"ben" ve "baskasi"ni, mo-
dern demokratik gelenegin
kendi dusiince ve tasavvur
dinyasinda nasil tanimlayageldigi
onemli sayillmahdir. Ayni sekilde
bu tanimlamanin glinimizdeki 6r-
negi de, Uzerinde durulmayi ge-
rektiren hususiyetler tasimaktadir.
Bu hususiyetleri dile getiren glni-
muzdeki 6rneklere daha sonra de-
ginmeye calisacagim. Burada sdy-
lemek istedigim sudur: Modern
demokrasilerin kiltirinde "ben"
ve"baskas!" kavramsallastirimi be-
lirli bir icerige zorunlu olarak bag-
I kilinarak yapilmakta; bu icerigi

‘ven”’ve ‘baskasr’nin konumu

ise yine belirli bir tarihsel mirasin
sekillendirdigini ya da ona kendi
rengini kattigini géormekteyiz.
Bunda da modern demokratik ge-
lenegin gelecege donik esitlik
soylemi ile hayatin pratiginde bir
gerceklilik olarak urettigi esitsizlik
Uzerine kurulu ideallerinin ve yo-
netim biciminin, kadim Grekte ol-
dugu gibi, kendini Gstin bir konu-
ma yerlestirebilmesi icin "baskasi-
ni" tanimlamasi ve neticede "bas-
kasi" ile kurdugu iliski bicimi di-

Ne varki islam'da demokratik bir
gelenegi baslatmanin mimkin

sartlarini bulma beklentisi
dogrultusunda yapilacak
yorumlar, ayni zamanda

insanoglu i¢cin hem farkh bir

iktidar anlayisinin, hem de

benzerlikleri yaninda farkh
erdemler Uzerine kurulu farkli bir
toplumsal drgutlenme biciminin

imkaninin yitirilmesine
sebep olacaktir.

ger kiltirlerden dnemli bir mahi-
yet farklihgi gostermistir/goster-
mektedir.

Ote yandan islam'in giinimiizde
demokrasiye refere edilerek yo-
rumlanmaya c¢alisilmasi; diger bir
anlatimla islam'dan demokratik
bir distince, tasavvur ve ydnetim
biciminin imkanlarinin aranmasi
modern diinyanin ilgi odadi haline
gelmis durumdadir. Her ne kadar
islam'in demokrasi ile gériiniiste
celisen bir tarafinin oldugunu séy-

lemek zor olsa da; ayni sekilde de-
mokrasiye uygun ve onu éngdren
bir tarafinin oldugunu séylemek
de ondan ¢ok daha zor goriinmek-
tedir. Toplumun o&rgutsel yapisi
icin demokratik ilkeler ile islam'in
ilkeleri "form™ da benzerlikler
gosterse de, bu ilkelerin blyik ¢o-
gunlugu icerikleri ile islam’la ca-
tismaktadirlar. Rasyonel sekilde
iceriklendirilmis bu ilkelerin de-
mokrasilerde esitlik saglayici bir
yardimi olabilir, fakat bu ilkelerin
islam'in adalet anlayisini
dagitma sirecinde catisma
doguracagl muhtemeldir.
Ne varki islam'da de-
mokratik bir gelenegi bas-
latmanin mimkin sartlari-
ni bulma beklentisi dog-
rultusunda yapilacak yo-
rumlar, ayni zamanda in-
sanoglu icin hem farkli bir
iktidar anlayisinin, hem de
benzerlikleri yaninda fark-
Il erdemler Uzerine kurulu
farkli bir. toplumsal 6rgit-
lenme bi¢iminin imkani-
nin yitirilmesine sebep
olacaktir. Tarihsel tecrube-
si iginde demokrasinin bir
deger, 6zlnde insan akli-
nin dogruyu bulacagdina ve
bu aklin giciine herhangi bir sinir
koyulamayacagina iliskin inanc;
kurumlar aracthgi ile saglanan
iliskiler tiri ve esitlikgi/ esitlesti-
rici bir sure¢ olarak yerlesmesi;
distince, kaltdr, ahlak, adalet ve
kurumlar dizeyinde rasyonel/po-
zitif distinme sirecini de neredey-
se zorunlu kilmistir/kilmaktadir.
Egder bu kanaatler dogru ise;
acaba demokrasi ile rasyonellik
arasinda nereye kadar bir iliski
mevcuttur; ve demokratik zihniyet
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bir yonu ile sekuler hususiyetlere
sahip olmak zorunda degil midir?
Dolayisi ile sivil ve siyasal, kamu-
sal ve Ozel alanlarin ayrismalari bu
hususiyetin dogurdugu neticeler
saylilabilir mi! Acaba tasimakta ol-
dugu yapisal hususiyetin hasilasi
olarak m1 demokratik gelenek
"ben" ve "baskasi"nin tanimini,
dolayisi ile bunlarin birlikte yasa-
yabilmesini saglikhi bir zeminde
var kilamamaktadir.

Demokrasi Avrupali gelenegi
icinde, "sivil toplum”, "ben" ve
"baskasi"ni tanimlama bi¢iminin
kendine has 6zelligi ile, insanlik
tarihinde ilk defa ortaya ¢ikmakta-
dir. S6zlesme temelli bir toplum
anlayisinin hakim oldugu bati
dinyasinda, demokrasi Kartezyen
gelenekte anlam ve varlik bulan
"birey" Ustine kuruludur. Ayrica
"ortak iyi"nin teshiti ve toplumun
orgltlenme ilkeleri ve kavramsal
araclari rasyonel temeller Ustline
oturmustur. Isaiah Berlin'in de de-
digi gibi; modern dénemde ilke
olarak sadece tek dogru bir hayat
bicimi bulunmaktadir. O da aklin
koydugudur. Dolayisi ile her insa-
nin tek bir amaci vardir; o da ras-
yonel yondedir. Btiin bu rasyonel
varliklar neticede tek bir evrensel
uyumda biraraya geleceklerdir.
Bitin catismalar ve trajediler ise,
aklin irrasyonel ile olan ¢atismasi-
nin neticeleridir.

Belirli bir hayat bi¢iminin yine
belirli bir yénetme/ydnetilme bici-
mine az-¢ok tekabil etmesi gerek-
tigini kabul edersek; denebilir ki
demokrasi gelenegi kadim
Grek'ten modern zamanlara kadar
icinde hep rasyonel bir mirasi tasi-
yagelmistir. Bunu modern episte-
molojinin ve bireyin kurucusu sa-
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yilabilecek Descartes'ten dolayl,
Kartezyen olarak adlandirmak
mimkin. Kartezyen gelenek der-
ken, Descartesci dislincenin kesin
dogru arayisini degil; 6ézne-nesne
iliskisini; diger bir anlatimla "ben"
ve "baskasi"nin kurgulanimmdaki
kaynak ve yontem kastedilmekte-
dir.

___Kartezyen tasavvur ya da dusun--
me bigiminde "6zne", yani "baska-
si"nm karsiti olarak "ben", kendi
varlik mesruiyetini kendi icginde
tasiyan bir yeterlilik, bunun neti-
cesi olarak da kendini "digerin-
den" yalitan bir 6zellik tagimakta-
dir. Cunkd kendini idealist bir
okuma bigiminin imkani ile kapali
bir dunyaya doénustiren demokra-
tik/modern insan, ayni zamanda
disariya kapali bir toplum ve uy-
garligin "baskasi"ni dislayan diin-

yasini insa etmistir bununla.
Siyasal ve toplumsal diizeyde

¢ok zaman ugrasmakta oldugumuz
bir cok meselenin altinda, aslinda
“ben” ve “baskasI” olgusunun yat-
tigini soyleyebiliriz. Neticede top-
lumsal diinyanin gergekligi “ben”
ve “baslcasi”’mn arasindaki iliski
lzerine kurulmustur. “Ben” ve
“baskasi” ya da farkli olma mese-
lesi, 6zellikle batinin tarihsel/fel-
sefi geleneginde ve bizzat hayatin
pratiginde ciddi bir mesele olagel-
mistir. Nihayet meselenin boyutu
farkh kaltarler, farkli toplumlar ile
kurulacak iliskiye kadar uzanmak-
ta; siyasal ve toplumsal 6rgitlen-
me ve yonetim igin 6nem tasimak-
ta; muhtevasinda bir g iliskisi
barindirmaktadir.

Acaba “ben” ve “baskasl” mese-
lesini, farkli alanlarda yapilan yan-
lishga dismeden, yani onlari onto-
lojik bir indirgemeye ugratmadan
nasil konumlandirabilifiz ve ta-
nimlayabiliriz? Sorusu kanimca

onemli sayiimalidir. Kisisel kanaat
olarak bunu sadece semavi dinle-
rin yaptigini soyleyebilecegime
inaniyorum. Fakat buradaki esas
nokta bunu bugiin yasayan dinle-
rin kendi tarihsel tecrubeleri igin-
de nasil gerceklestirdikleri 6nem
tasimaktadir.

Efer R6nesans sonrasi modern
Avrupa/nin kendi -tarihine farkli
bir kimlik, yani “ben” ve “baska-
s1” cihetinden veya bunlarin iliski-
leri acisidan bakilacak olunursa;
bati yonunden bu durum ne bir uz-
lasma ne de bir anlasma ile netice-
lenmistir.* Anlasma ve uzlasma
kavramlari fazla islev icra edeme-
diklerinden, meseleyi ¢ézmek “to-
lerans” a dayandirilarak olmustur.
Bu sebeple demokratik yondeki
gelismeler ile tolerans asiri vurgu
kosutluk icinde seyretmistir. Fakat
bu tecribenin farkh degil, ayni di-
ni/tarihi paylasanlar arasinda ya-
sandigini biliyoruz.

Hiristiyanhk tarihteki tecriibesi
icinde dini temeldeki farkhliklari
marjinalize ederek toplumsal di-
zeyde getolastirmistir. Buna 6rnek
olarak yahudileri verebiliriz. Ote
yandan degisik yorumlardan kay-
naklanan diisiince duzeyinde teza-
hiir eden kendi icindeki farkhlikla-
rn ise “gunah” sayarak -ki bu, mi-
ras alinan Grek mantigi veya Kar-
tezyen okuma bicimi iginde irras-
yonel bir durumdur- yok etmeye
calismistir.

Dolayisi ile kendi tarihsel tecru-
besi iginde Kadim Grek’ten bin-
yesine alarak tasiyip getirmekte
oldugu mirasin neredeyse kaginil-
maz neticesi olarak Hiristiyanlik,
J.Roberts’in tesbit ve ifadesiyle ta-
rinte “baskasi” ile birlikte yasama
tecriibesine sahip olmayan tek din
olma ozelligi tasimaktadir. Bud-
hizm, Konfiicyanizm, Yahudilik
ve islam’in baska dinden olanlarla
birlikte yasama imkanina ve tecri-



besine sahip dinler olduklarini
sOylemek mumkin.

Hiristiyanhidin binyesindeki bu
mirasa Kisa da olsa daha sonra de-
ginmeye calisacagim. Buna ilave
olarak Hiristiyanhgi elestirmek gi-
bi bir maksat icinde olmadigimi da
ozellikle belirtemek istiyorum.
Burada dile getirilmek ve dikkat
cekmek istenen nokta sudur: Mo-
dern demokratik gelenek, “ben” ve
“baskasi”ni kavrayis biciminin ve
tanimlama manti§inin tabii netice-
si olarak “baskalar1”, yani baska
dinden olanlar ile birlikte yasama
tecriibesine sahip olmayan bir di-
nin ondoért ylzyillik tarihsel tecri-
besinin sonunda ortaya ¢ikmistir.
Demokrasi boyle bir mirasin
olumsuzluklarim da ayni zamanda
binyesinde tasimaktadir; aynen
Hiristiyanligin Grek mirasini ken-
dinde tasicigi gibi. Diger bir ifade
ile modern demokratik gelenek ta-
simakta oldugu Kartezyen 6zelli-
ginden dolay! bugiin hala “baska-
sina aclk degildir ve olamamak-
tadir. Fakat bunun yaninda birlikte
olabilmek i¢in “baskasina basin-
dan beri sadece iki secenek sun-
maktir: bunlardan biri asimilas-
yon digeri ise eliminasyondur. Bu
durumu konusmanin sonunda ya-
sayan iki 6rnekle kisaca izaha ¢ali-
sacagim.

Simdi Kadim Grek’ten gini-
miiz modern demokrasisine kadar
uzanan mirasa kKisaca deginmek is-
tiyorum.

Hiristiyanlikla da eklemlenmis
Greklerden gelen insan anlayisin-
da, insanin kendi kaderini kendi
elinde bulundurduguna; bu insanin
icinde yasadigi “zaman”in ise be-
lirli bir amag¢ dogrultusunda evril-
digine inanmak, bati tarihinin be-
lirleyici unsurudur. Bu tarih anla-
yisi icinde; Grek’ler, kendi dilleri-
ni, tanrilarini ve gegmislerini pay-
lasan insanlarin gergekte ancak in-

‘benve ‘baskasi”nin konumu

Dolayisi ile kendi tarihsel tecrubesi icinde Kadim

Grek’ten bunyesine alarak tasiyip getirmekte ol-

dugu mirasin neredeyse kacginilmaz neticesi ola-

rak Hiristiyanlik, J.Roberts’in tesbit ve ifadesiyle ta-

rihnte “baskasi” ile birlikte yasama tecriuibesine sa-

hip olmayan tek din olma 6zelligi tagsimaktadir.

sanca bir hayat yasayabileceklerini
varsayiyorlardi. insani tanimlar-
ken kullandiklari kistaslar Grekle-
rin kendilerini diger insanlardan
farkl, 6zel insanlar olarak gorme-
lerini doguruyordu. Buradaki Grek
insani rasyonel aklin idollesmis
temsilcisi durumundadir; Polis ve
orada hikim siiren hayat bicimi
ise uygar olmanin ve uygarhigin
numunesi sayilir. Bundan dolayi
uygarlik barbarlik, yani diger bir
ifade bicimi ile “ben” ve “bagkasi”
arasindaki farkliliga asiri vurgu
Greklerin kendilerinden sonraki
dunyaya biraktigi mirasidir. Hatta
yahudilerin de Greklerce barbar
olarak gérulduguni belirtmeliyiz.
Nitekim batinin kendisini her za-
man barbarlhifa (“antropos”lara)
karsit olarak konumlandirdigini-ve
uygarlik (etnos) olarak gérduguni
soyleyebiliriz. Dolayisi ile bu kar-
sithik Grelclerde sekiiler, fakat Hi-
ristiyanlikta kendisini dini bir
form icinde devam ettirmistir.
Hiristiyanlik bir yonid ile Roma
karsisinda uclncu ve dordinci
ylzyillarda kendi kendisini insa
ederek var etti. Bu var-olus ayni
zamanda bilhassa Grek ve Ro-
ma’nin entellektiel ve drgutsel
mirasinin blnyeye aktarilarak ic-
sellestirilmesidir. Boylece Grek
rasyonalizmini binyesine alarak
onu gelecede, yani modern déne-
me aktarmay! sagladi. Ne varki bu
miras baskasi ile yasamayr mim-
kiin kilamayan, fakat ona sadece

“asimilasyon” ya da “eliminas-
yon” gibi iki secenek sunan belirli
bir mantik kurgusunun benimsen-
mesi olmustur.

Baskasi, dnceleri Polis’in ve
Roma’nm, simdi de artik Hiristi-
yanligin disinda kalanlardir. Bura-
daki énemli nokta “ben” ve “bas-
kas1” kavramsallastiriminm dinde-
ki kafir-mimin ayirimina uygun
dusmesi, sadece forma iliskindir.
icerigi belirleyen mantiksal kurgu
dine ait olmaktan'cok Grek manti-
ginin ¢alisma ve disiinme bigimi-
ne denk diismekte oldugu sdylene-
bilir.

- Ne var ki devralinan bu mirasin
bir cok sebeple birlikte ayni za-
manda 13. Yizyildan itibaren Hi-
ristiyanhgi da donustirmeye bas-
ladigini sdyleyebiliriz. Bu tarihten
itibaren Hiristiyanlik dogdugu ilk
kaynagini terkederek kutsal mer-
kezini Kudis’ten Roma’ya tasimis
olur. Bu durum diger dinlerde
gorilmemis bir olgu olarak dikkat
cekmektedir.Fakat bu ayni zaman-
da “ben”in, yani Avrupa ve Avru-
palilik dislincesinin insasina bas-
landig1 bir déneme de denk dis-
mektedir. Avrupa sézcligu cok
sonralari, yaklasik 16. yiizyildan
itibaren yaygin sekilde kullanil-
maya baslanacaktir. Bu baglamda
Edward Said’in sdylediginin
aksine oryentalizmin varedilmesi-
nin sebebi dogu’nun sémirilmesi
degildir. Tersine dodunun sémui-
rilmesi bir sonucg/hasila olarak or-
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taya ¢cikmistir. Oryentalizm, sonra-
lari sémiirmek igin baska amaglar-
la meydana getirilmis olanin gelis-
tirilmis hali sayilmahdir.

Bir kanaat olarak, oryentalizmin
sebebi “Oksidant” in diger bir ifa-
de ile Avrupah “ben”in insasi igin
“baskasi”na yani “oriyent”e ihti-
ya¢ duyulmus olunmasindandir.
Eder Grek mantigi icinde distndr-
sek: Avrupa “polis” sayilirsa, poli-
sin iki seye ihtiyaci olacaktir; Bar-
barlara ve homojenlik arayisina.
Nitekim Hiristiyanhgin 13. ylzyil-
dan itibaren farkli distincede olan-
lari cezalandirma yoluna gittigi
goralir. Bunda Hiristiyan
dininin ortacagdan beri bir
ideal olarak tasinmakta ol-
dugu Homojen, dolayisi ile
“baskasi”na agik olmayan
bir tmmet olmayi hep arzu-
lamis olmasidir. Bu idealde,
orta-ca§ dunyasinin total ve
rasyonel olmasinin etkili ol-
dugu soylenebilir. Bu olu-
sum veya aray1s kendi refe-
rans kaynagini yine kendi
icinde tastyan “ben”in bas-
ka bir deyimle Avrupalili-
gin insasidir. Netice olarak,
nasil ki, “Polis”in vatandasl
olmayan barbar sayilmissa;
nasil ki kilisenin disinda ka-
lan sekdilerse; Simdi oksi-
dent’in disinda kalan da
barbardir, (antropos’tur),
baskasidir; ve onu 6nce de
degindigimiz gibi iki segen-
ek beklemektedir; Asimilasyon ya
da eliminasyon.

Tamda bu noktada simdi Des-
cartes bulunmaktadir. Kartezyen
Ozne idealist bir okuma ile kendi
refaransini -Avrupa gibi- kendi
icinde tastyarak var olur. Ayni za-
manda da modern demokratik top-
lum igin gerekli olan “birey”i ve
epistemolojik temeli kurar. Bu ras-
yonel temeldir ki kendi disindaki-
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ni disLinmeyen/diisiinemeyen biri
olarak varsayar; ve onu tanimlama
hakkini kendinde bularak ona ne-
sne, yani “baskasi” kimligini giy-
dirir.

Fakat biz basindan beri biliyo-
ruz ki, “Polis” ile disindakiler; hi-
ristiyan ile olmayanlar; Avrupa ile
Avrupali olmayanlar; 6zetle oksi-
dent Tle oriyerit’in arasinda uzlas-
masi mimkiin olmayan bir sinir ya
da celiski bulundugu Icabuledile-
gelmistir. Y.Kipling’in “dogu do-
gudur, batida bati” deyisi hatir-
lanacaktir.** Hatta bu celiski bas-
langigta tabiatin da baskasi kate-

Ne varki boyle bir durumun

islam cihetinden kabuli

mumkin degildir. islam kendine
ait farkli toplumsal iligkiler ve

yapilanmalar 6nermekte
oldugundan ve bunuda

kartezyen olmayan bir 6zne,

yani mimin ile yapmak
istediginden muslimanlar,

Islam’in demokrasiye degil,
demokrasinin islam’a bakarak
kendini tanimlamasini dogru

bulmaktadirlar.

gorisine alanirak ona karsi savas
acllmasi seklinde tezahiir eder. ila-
ve olarak demokratik gelenegin
ayni zamanda insani 6zgrlestirdi-
gine inanilan bu “savas” iliskisi
icinde var olageldigi soylenebilir.
Daha dnce de degindigimiz gibi,
modern demokratik gelenek kendi
mantiksal kurgusu ve epistemik
dogasinin bir hasilasi olarak ta-
nimlayageldigi “baskasi”na, basin-

dan beri sadece iki tercih sunmak-
tadir. Bunlardan biri asimilasyon
digeri ise eliminasyon’dur. Din-
yanin, modernlesme sireclerinde
giderek nasil batiya benzedigi-
ni/benzetildigini gdzlemleyerek
bunlarin yeterli bilgisine sahip du-
rumdayiz. Direnenlerin ise nelere
muhatap ki lindijdarim_daJ3iliyo-
ruz. Nitekim 20. yuzyilin sonun-
daki demokratik uygarligin simdi-
lerde Gstlinde yogun sekilde tartis-
tig1 iki tezine baktigimizda da, yi-
ne bu iki secenegin ginimuizdeki
temsilcilerini gorebiliyoruz. F. Fu-
kuyama tarihin sonuna gelindigine
vurgu yapan tezi ile “asi-
milasyoncu” tercihin ses-
lendireni olarak, asimilas-
yon slirecinin tamamlandi-
gini ilan etmektedir. Siiphe
yok ki elde edilen bu neti-
cede, kendini tanimlamak
icin ihtiyaci olan “baska-
sinin asimile edilmis ol-
masi, “kartezyen/demokra-
tik 6zne’nin “caninin sikil-
masini”da kacginiimaz kila-
caktir. S.Huntington ise
“eliminasyoncu” tercihin
seslendiricisi olarak farkl
uygarliklari (her ne kadar
buna din diyemiyorsa da)
savastirmak istemekte,
boylece “kartezyen/demok-
ratik 6zne”nin isinin kolay-
lasacagdina inanmaktadir.
Ne varki boéyle bir duru-
mun islam cihetinden ka-
bulii miimkin degildir. islam ken-
dine ait farkli toplumsal iliskiler
ve yapilanmalar dnermekte oldu-
gundan ve bunuda kartezyen ol-
mayan bir 6zne, yani mimin ile
yapmak istediginden misliman-
lar, islam’in demokrasiye degil,
demokrasinin islam’a bakarak
kendini tanimlamasini dogru bul-
maktadirlar. Bu g¢abanin nihayette
“ben” ve “baskasi”nin iliskisi ci-



hetinde kartezyen olmayan bir 6z-
gurluk olacagini sdyleyebiliriz.

Kisa olacak sekilde islam’in
baskasini nasil tanimladigina degi-
nirsek; denebilir ki Islam’in “bas-
kasi”ni tanimlayisi mislimanin
tercihine gdre degil, verili tanimlar
araciligl ile olmaktadir. Her sey-
den &énce islam’in, tanimlamaya
girisirken “bagkasi”na ydnelik so-
rusu ve degerlendirmesi kimligi
6ne cikartan bir dzellik tagimaz.
Kimlik ikincil 6dneme sahiptir. Do-
layisi ile sofu kimligi degil varhgi
onceleyen kozmolojik bir soru
olarak ortaya ¢ikar. Clnki “baska-
sinin bizzat kendisine yonelik so-
ru, soruyu soran “ben”i de igine
alan kozmolojik bir degerlendirme,
hususiyeti tasir. Bdyle bir soru ise
elbetteki yaratiimis olmayi génde-
me getirir. Dolayisi ile “baskas!”,
misliman olmayan biri, her sey-
den dnce yaratilmis olan bir var-
liktir. Ozne/Misliman onu sadece
kimlik baglaminda ve de verili bir
kimlik ile tanimlayabilir an-
Cak.***

Boyle bir durumda “ben” ve
“baskalari” yaratilmis olma bagla-
minda ayni ontolojik dizlemi pay-
lasmaktadirlar. ikisi arasinda ku-
rulacak iliski herseyden 6nce ras-
yonel, esitlikcgi/esitlestirici bir ilis-
ki olmaktan cok, icerigini kendisi-
nin belirledigi islam’in, adalet
kavrami Gstlinde cereyan edecek-
tir. Ote yandan ontolojik dizlem-
deki ortak ozelligi kosut olarak
musliiman “hidayetin Allah’tan ol-
dugunu” bildigi icin, diger bir ifa-
de ile islam’da hazir buldugu
“baskasi” kavrami sebebiyle, ras-

‘ben”’ve

yonel ve homojenligi hedefleyen
bir akil yuritmeye engel teskil
edecegi kaginilmaz olmaktadir.

islam’da ayet sozcigi; isaret,
delil, yaraticinin varligina sahitlik
eden manasina gelmektedir. Dola-
yisi ile yeryliziindeki hersey yara-
ticinin varligina sahitlik eden birer
ayettir. Ayni varlik evreni iginde
bulunan insan da bu ayetlerden bi-
ridir.

Bu evren iginde ustin kilinmisg
insan hem ayet, fakat ayni zaman-
da da ayet’i algilayan biri duru-
mundadir. Yani burada ayet surgit
ayet degildir; mukayeseli diger bir
anlatimla burada A, Kadim Grek
zihninin kabul ettigi gibi sadece ve
salt A degildir. Dolayisi ile 6zne-
nesne/ben-baskasi iliskisinde de
nesne/baskasi, ayni zamanda 6bur
dinyada 6zne/ben igin sahitlik ya-
pacak biridir: dolayisi ile salt nes-
ne/baskasi degildir ve bu ikisi ara-
sindaki iliski askin bir icerik (sa-
hitlik) tasidigi icin 6nemlidir. Bu-
rada sdylemeye calistigim, musli-
manin “baskasi” ile kurdugu iliski
“kartezyen distncenin”/”demok-
ratik zihnin” imkanlari ile algila-
namaz ve kurulamaz. Aksi halde
islam’in farkli olanin farklihigini
korumasi ilkesi ortadan kalkmis
olur. Netice olarak islam &zne-
nesne ya da ben/baskasi iliskisini
farkli sekilde kurmaktadir. Bu se-
beple islam ve kurmak istedigi
siyasal yonetim bicimi, modern
demokratik gelenekte oldugu gibi
birey degil, mumin; toplum degil,
Ummet ustine kurulmayi hedef-
lemistir. m

*baskasi’nm konumu

DIPNOTLAR

*Burada ayni dini/kiltirel gelenek iginde
“ben” ve “baskasi”ndan bahsedisimizin
sebebi, Hiristiyanligin “monalistlik bir
yapi, homojen bir disiince” ve “Mimin-
ler Toplulugu tasavvuru™ ve arayisindan
dolayidir. Dini farkli yorumlamak “bas-
kasi” olmaya yeterli olmustur.

**Burada hatirlanilmasi gereken trajik
bir hususta, oliyentalism ile yayginlik ka-
zanan dogu-bati ayriminin mislimanlar
tarafindan kolayca benimsenmis olunma-
sidir. Oysa islam cihetinden cografi te-
melli mekansal bir ayirimin mesruiyeti-
nin oldugunu séylemek mumkin degil-
dir.

***Burada bir hususa deginmek gerek-
mektedir. Stphe yok ki Hiristiyanlik da
ayni kozmolojik soruyu sormakta ve cev-
abi da yine yaratilmis olma baglaminda
vermektedir. Burada vurgulamaya ¢alis-
tigimiz boyle bir soruyu Hiristiyanlik,
Grek’lerden aldigi mirasin icerigindeki
mudahaleci unsurlarini da katarak cevap-
landirmaktadir. Bu etkilenmeden dolayi
sorunun pratikte tezahir eden cevabi
degindigimiz tercihler seklinde olmak-
tadir. Bu soruya pratikte verilen cevabin
misyonerlik olarak somutlastigini,
bununda asimilasyoncu bir icerige sahip
oldugu bilinmektedir. Ote yandan, “bati-
disi insanin”, insan evrimini agiga vuran
“tanrinin biytk varlik zincirinden” hangi
halkay1 olusturduklari meselesinin batida
¢ok tartisildigi bilinmektedir.
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Halka Ragmen Halk icin Egitim -1
Egitimde Toplumun Gasbedilmis Haklan

Burhaneddin Can

“Gocuklarinmzi kendi devrinizden daha ileri bir anlayisa
gore terbiye ediniz, Unutmayin ki onlar sizden sonraki bir

zamanda yasayacaklar”
— Hz. Ali

Giris

Egitim, ferdin ihtiyaclari,
toplumun ihtiyaclari, siyasal
sistem, global etkilesimler,
egitim sisteminin yapisi, felse-
fesi, yonetimi, miufredat,
iletisim ve ekonomi gibi fak-
torlerden birincil derecede
etkilenmektedir. Gecen yazida
egitimin amaci, tanimi, egitime
etki eden faktorler, egitimde
insan unsuru ve cumhuriyet
doneminde yetisen neslin temel
ozelliklerini incelemistik.

Burada; egitim ile toplumsal
ihtiyaclar arasindaki iliski ve
egitim politikalarinin tesbiti
tzerinde duracak ve bazi éneri-
lerde bulunacagiz.

I- Toplumsal ihtiyaglar
ve Egitim

Egitimi, ferdin kisiligini top-
lumsal degerleri g6zénine ala-
rak insa etmek; sahsiyeti koru-
yacak bir meslek edindirmek
ve toplumun temel kiltirel de-
gerleri ekseninde gelecege ha-
zirlama olgusu ve sireci olarak
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tanimlamaktayiz. Burada fer-
din kisiliginin insasinda baz
alinan ana unsur, toplumsal de-
gerlerdir. Meslek edindirme,
bir 6gretim faaliyetinin sonu-
cudur. Ama meslek ahlaki,
toplumsal degerlerle, mesle-
gin gerektirdigi 6zel davra-
nislarin bileskesi olarak olu-
sur.

Temel Degerlerin Korunmasi

Her yeni gelisen meslek, toplu-
mun deger sisteminin olustur-
dugu bir semantik alanda ahla-
kini olusturur. Ancak bu bakis
acisi ile toplum, gelecege kil-
tir ve medeniyetini zenginles-
tirerek tasiyabilir. Oyleyse top-
lumun birinci derecede ihtiya-
cl, temel degerlerinin korun-
masi, kultir ve medeniyetinin
gelecek kusaklara zenginlesti-
rilerek aktarilmasidir.

Bu baglamda, din, orf, adet,
gelenek ve gorenekler, tarih
suuru, kiltarel degerlerimiz
egitim aracihigi ile geng nesil-
lere aktarilmali, 6gretilmeli,
benimsetilmelidir. Ancak boy-

lelikle toplum, olaylar karsisin-
da ortak duygu, distnce, inang
ve hareket birligi icinde bulu-
nabilir. Topluma etki eden
farkli kuvvetlerin bileskesinin,
nihayette olumlu istikamette
olabilmesi; toplumun olaylar
karsisinda ayni ortak heyecani
duymasi, ortak bir dayanisma-
ya girmesi bu temel varsayima
baghdir. Egitim, ancak bu ba-
kis acisi ile fertleri, toplumun,
milletin bir azasi, Ulkenin va-
tandaslari yapar. Toplumun or-
tak paydalarini olusturur. Aksi
takdirde her olay, toplumda,
hakli veya haksiz dnemli degil,
daima gayr-1 memnunlarin sa-
yisini artiracaktir. E§er bir egi-
tim sistemi, toplumsal deger
eksenli bir yapilanis icinde de-
gilse, bu sonuc¢ kacinilmazdir.
Son 200 yillik sirecgte, toplum
hep gayr-1 memnun olmussa
nedeni biylik 6lcide bu-
dur.(l,2)

Bir egitim sistemi, dayanis-
mayIl artiramiyor catismaya,
gerilime neden oluyorsa, gore-
vini yapamiyor demektir. Her
toplumsal olay gibi egitim de



toplumdaki olusumlardan et
Kilenir. Dolayisiyla toplumu
dikkate almak zorundadir. Top-
luma ragmen tarihte basari ka-
zanmig ne egitim sistemi, ne de
siyasal sistem mevcuttur. Top-
luma ragmen egitim sistemi ve
siyasal sistem diktatorliiklerde
mevcut olmustur. Ancak higbir
diktatérligin émri de uzun ol-
mamistir:

ilahi siinnetin geregi, bu boy-
ledir.

‘“Zulmetmekte olanlar, nasil
bir inkilaba ugrayip devrile-
ceklerini pek yakinda bile-
ceklerdir” (26 Suaré 227)

Bugun toplum, egitim siste-
minden sadece dinine, orfi-
ne, gelenegine, gdrenegine
kultdr ve medeniyetine saygi-
I olmayi beklemiyor; ayni
zamanda bunlari 6§retmesini
ve yasatmasini da istiyor.
Turkiye’nin gelecedini olum-
lu veya olumsuz istikamette
etkileyecek temel olgu budur.
Hersey, bu temel istege gbre
sekillenecektir. Bunu Turki-
ye’de yasayan herkes iyi du-
sinmeli ve iyi anlamalidir.

Cagdas Bilginin
Ogretilmesi ve
Toplumsal Degerler

Bugin toplum, egitim siste-
minden dinyadaki bilimsel ve
teknolojik gelismeleri ve bilgi-
leri yeni nesillere d§retmesini
istiyor. Genclerin en son bilgi-
lere gore, mesleki formasyon
kazanmasi mutlaka olmalidir.

Ancak bilim ve teknolojideki
basdondirici degisim ve geli-
sim genclere 6gretilirken ve bu
cercevede gencler meslek sahi-
bi yapilirken, yukarida ifade
olunan temel degerler ve kulti-
rel yapi tahrip edilmemelidir.
Toplum bu konuda hassasiyet
istemektedir.

Karalama, Kotlileme, iftira
Kampanyasi Durdurulmali

Bilim ve teknolojide geri kal-
mishgin gercek nedenleri orta-
ya konulmali; son derece basit,
hatta iptidai diyebilecegimiz
yuzeysel itham ve yorumlarla
genc nesiller sartlandinlmama-
hdir. Saglam bir tarih, dislnce
ve bilim suuruna sahip olabil-
menin yolu, olguyu oldugu gi-
bi, enfisi degerlendirilmeler-
den arindirilmis olarak, ortaya
koyabilmekten gecer.

Bu noktada tarih ve ge¢cmis
nesiller degerlendirilirken, gec-
misin olumlu ve olumsuz yo6n-
leri, egitim sisteminde miufre-
data yansimalidir. Gegmis ne-
sillerin; insanhga, bilim ve tek-
nolojiye yaptigi katkilar veya
yaptiklari hatalar gercek bir bi-
lim ve dustnce tarihi anlayisi,
icinde verilmelidir ki; yanhs-
liklarin nerelerde yapildigi kav-
ranabilsin. insanlarimiz bdyle-
likle 6nyargilardan arinmis ola-
rak gercegi arayabilirler; ve
ancak boyle yapilarak distine-
bilen, Uretebilen insanlar yetis-
tirilebilir.

Son 200 yillik uygulamalarin
basarisizligini, Osmanl siste-
mine ve islam’a baglayabilmek

toplum hakkini istiyor

icin egitim sisteminde agilmis
tek yonll, at gozIligu takilarak,
yaritilen bir savas, toplumu
derinden yaralamis ve toplum-
da asagilik duygusunun olus-
masina, itimatsizlija bedbinli-
ge ve kiskunlige neden olmus-
tur. Tarihte kilic sallamaktan
baska bir sey yapmamis gorin-
tust verilen bir neslin devami
olmanin, ruhsal ¢oékuntisinin
etkilerini bugln bile gérmekte-
yiz.

Oysa tarihimizde fizik, kim-
ya, matematik, astronomi, tip,
hukuk alanlarindan son derece
basarili oldugumuz dénemler
vardir. Bizim medreselerimiz-
de, arastirma laboratuvarlari-
mizda dunyanin her tarafindan
gelip egitim alan ve c¢alisan in-
sanlar olmustur. (3,4) Bunlarin
da egitim miufredatlarinda yer
almasi gerekmez mi?

70 yilhik resmi bir goérisa,
haklh ¢ikarabilmek icin yapilan
baskilarla, gergekleri uzun sire
gizlemek mimkin degildir.
Unutulmasin ki yalanin menzili
yoktur.

Tarihin degerlendirilmesinde
amagc; onlarin basari ve basari-
sizligindan cikarilacak dersler,
kazanilacak tecriibelerle gilinin
ve gelecegin daha iyi kavran-
mas! ve yorumlanmasi olmali-
dir. Toplumun bu konudaki
hassasiyeti, gézonine alinmali-
dir. Toplumsal baris ve hu-
zur, ancak bu sekilde sagla-
nabilir, yoksa toplumsal ba-
ris ve huzur tanklarin goélge-
sinde saglanamaz.

Oyleyse egitim sistemi, top-
lumu asagilayan, horlayan in-
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sanlar yetistirmemeli, kendi
toplumu ile barisik ona isik goé-
tiren ona onderlik yapabilecek
sekilde onunla biitlinlesen in-
sanlar, aydinlar yetistirilmeli.
Egitim sistemimizin yetistirdigi
aydm, halktan korkan ve kopan
tipler olmamalidir. Halktan
korkan kopan ve tepeden ba-
kanlara, aydm demek ne derece
dogrudur, bu tartisiimahidir.

Son 200 yillik tarihe baktigi-
mizda mektep ve medreseler-
den yetisenler, genel olarak,
halka karsi bir tavir sergilemis,
halkl kui¢gumsemistir. “Bu halk
adam olmaz”, “Bu halk tembel-
dir”, “Bu halka guvenilmez”.
“Bu halk se¢cmesini bilmez” gi-
bi kolayci degerlendirmeler en
iyi 6gretim almislar tarafindan
yaptlmistir (5-7)

Ziya Gokalp’in bu konudaki
tesbiti, son derece disindlri-
cudar:

“Tarkiye'yi diger ulkelerden ayi-
ran hususi bir hal var: Baska mil-
letlerde en seciyeli ve ahlakh
kimseler tahsilde en ziyade ileii
gitmis fertler arasindan c¢iktigi
halde, bizde ekseriyetle bunun
aksi vaki oluyor. Turkiye’de va-
tan icin en zararh adamlar okul-
lardan nasip alanlardir. Mesruti-
yet’in ilanindan beri gérdigi-
miz bir ¢ok vakialar bu paradok-
sal hakikati teyit etmektedir. Bu
vakialardan ¢ikan netice sudur.
Turkiye’de medrese ve mektep
terbiye ettigi fertlerin ahlak ve
seciyesini bozuyor. Bunun sebe-
bi, diger milletlerin maarifi milli
bir mahiyette oldugu halde, bi-
zim maarifimiz kozmopolit ma-
hiyettedir.” (8)
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Tiarkiye’de 18 yil calismis
Prof.Dr. Philip Schwartz’in
*1933 yilinda yapilan tniversi-
te reformu neden dolayl basa-
risiz gecti” adh incelemesinde
benzer tesbitlerde bulunulmus-
tur.

“18 yil Turk milletinin her taba-
kasiyla yaptigim siki temaslar-
dan edindigim izlenimler netice-
sinde, Universite reformunun ba-
sarisizliginda iki muhim ve Turk
tarihiyle izah edilebilen faktorun
en buylk roli oynadigina inani-
yorum. Biri Tiurk aydinlarinin
bircogunda derin kokleri bulunan
kifayetsizlik hissidir. ikincisi de,
gerek aydinlarinda, gerekse hal-
kin birgok unsurunda Turk mille-
tinin mukadderatini idare edenle-
re karsi mevcut olan itimazsizlik-
tir.

“Once kifayetsizlik hissini ele
alahm. Bu ilk bakista kolaylikla
teshit edilemez. Hatta Universite-
nin kaderini eline almis olanlarin
bazilari kendilerini ¢ok Ustin
gormektedirler. Fakat, hakikati
biraz arastirirsak, kifayetsizlik
hissinin hayret edilecek ifadele-
riyle karsilasirniz. Kac defa Tuirk
arkadaslarimizin su tarzda hitap-
larina maruz kaldim: Siz Turki-
ye'yi tanimiyorsunuz. Burada
higbir is yapilamaz.

“Ekseriyetle rastlanan sathi bed-
binlik, haksiz tenkit iptilasi, ha-
kikatlerin ve hadiselerin yanls
bir zaviyeden takdimi, daima
hakli ¢gitkmak hirsi, béburlenmek,
alayise duskinlik, toleranstan
yoksunluk, baskalarini hakir gor-
mek, birbirini cekememek baska-
larinin Gstinligine tahammil
edememek, baskalarina nisbetle
daha iyi olma iddiasi, gorinUsiu

kurtarma arzusu, bitin bu gibi
vasiflarin neticeleri gunlik ha-
yatta bile ¢ok derin tesirler yap-
maktadir. Eger yoneticiler ara-
sinda ¢cok menfi bir seleksiyon
cereyan ediyorsa bunun sebeple-
rini de bu ruhi faktorlerde ara-
mak gerekir.

“Yukarida zikrettigimiz ikinci
sebep yani itimatsizlik unsuru da
birinci sebeple ¢ok yakindan ilgi-
lidir. Bltln bu sebepler netice-
sinde aydinlarin ¢ogu kendi sahsi
kaderlerini milletinden ayirmakta
hakli olduklarini zannetmekte-
dirler. Vatanlari igin 6lmeyi goze
alanlarin ¢cogunda vatan igin ya-
samak arzusu c¢ok gevsektir.
Bundan dolayidir ki, hayat mu-
cadelesinde hile, kanundan daha
buyik itibara sahiptir. Kurnazlik,
ilim ve sanat bakimindan yaratici
dehadan daha yiksek bir kiymet
tasimaktadir. Universitelerde
mevcut olan mevkiler, bir¢okla-
rinca hayat gayesi olarak telakki
edilmemektedir. Bildkis ancak
harigteki sahsi ve maddi isler
icin bir temel olarak kullanil-
maktadir” (8)

Kendisi ve Halki ile
Barisik Bir Nesil

Demek son 200 yillik egitim
sistemimiz, insani ve toplumu
insa etme, gelistirme, karsilasa-
cagl problemleri ¢6zmesine
yardimci olacak bilgilerle do-
natma yerine; insani ve toplu-
mu ayri bir koordinat sistemi-
ne, ayri bir uzaya géndermeye
kendi benliginden koparmaya
gayret sarf etmistir. Daha acik-
¢asi siyasi iktidarlar, ideoloji-
lerini kitlelere benimsetebil-
mek icin egitimi bir transfor-



masyon, déndstiirme, araci
olarak kutlamislardir. (9)

Okulla ev arasina sikisan
gen¢ beyinler, bir kultur
buhranina dismus; farkl deger
sistemlerinin ¢atisma anaforun-
da yolunu ve istikametini bula-
mamis; bagrindan cikip geldigi
halka ya disman olmus ya da
ondan uzak durmustur.

Artik toplum kendi ¢cocugu-
nun kendisinden koparilmasini
istememektedir ve onun icin al-
ternatif egitim modelleri ara-
maktadir. imam Hatip Lise-
lerine duyulan ilgi bdyle bir
arayisin sonucudur. Egitim
sistemi, bu haliyle devam
ederse, arayls daha da hizla-
nacaktir. Ne tank, ne top, ne
cunta ne de yargisiz infaz-
lar bu tarihsel akisin dniine
gecemeyecek, toplumsal ih-
tiyac ve isteklerin tatmi-
nine gem vuramayacaktir.
Dayatmalarin bdyle bir
yonelisi yok edecegini
disinmek, Ulkeye zaman
kaybettirmekten baska bir
sonu¢ vermez. Bu zaman ve
imkan kaybina sebep olanlar
da tarih &éninde bunun
hesabini veremezler.

Manevi Egitim

Toplum, dinyadaki en son, en
yeni bilgi ve teknolojilerin yeni
nesillere 6gretilmesini egitim
sisteminden talep etmektedir.
Yeni nesillere verilmesi gere-
kenlerin, toplumsal deger siste-
minin olusturdugu semantik
alanla uyumlu olabilmesi icin
de toplum; kendi cocuklarini,

manevi bir egitimle donatarak
her turli olumsuzluga karsi di-
rencli olmasini saglamak iste-
mektedir. Bilim + degerler sis-
temi toplum icin biylk bir mo-
tivasyon olacaktir. Toplumsal
kalkinma igin ortak duygu ve
ortak heyecan olusturulabile-
cektir. inan¢ + duygu + bilgi +
katilimciligin olusturacagi bir
manevi egitim, toplumu yillar-
dir suriklendigi bezginlik, bed-
binlik, umitsizlik, batakligin-

Toplumun sorunlarina karsi
duyarhligi olmayan, toplumla

kucaklasamayan, egitim
sorunlarini ¢6zmede

toplumun destegini

saglayamayan, bu egitim

sistemini ve bunun
arkasindaki zihniyeti
degistirmeliyiz.

dan kurtaracaktir. Eger bu 4°li
formill iceren bir manevi egi-
tim seferberligi baslatilmazsa,
“TV / Bilgisayar / Iinternet ag-
lariyla” yayilan hertiirli ahlak-
sizliga karsi yeni nesiller, koru-
masiz kalacaklardir. Reha
Oguz Tirkkan; bu konudaki
endiselerinde ¢ok hakhdir:

“Neticede, sapik ideolojilere,
dinsizlife veya ziddi fanatizme
kayanlar, hayatta kdse dénmeci-
likten baska bir sey distinmeyen,
kolaylikla yolsuzluk yapan, top-
luma zarar veren, yada uyusturu-
cu cukuruna ve ahlaksizliga du-
sen nesiller yetisiyor. Boyle de-

toplum hakkini istiyor

vam ederse, hizli degisimli, TV /
Bilgisayar / internet aglariyla her
tarli “Bombardimana agik” bir
dinyada manevi deger erozyonu
daha feci boyutlara ulasacaktir.
Bilgice iyi yetismis genclerde
toplum sorumlulugu yoksa, ze-
ka ve bilgilerini sade kendi ¢I-
karlari igin ve ahlaksizca kul-
lanirsa, cahil vatandastan bile
daha cok zarar verebilirler.”
(10)

iste toplumun yillar éncesin-
den goérdigi, Tarkiye’yi
ybdnetenlerin bugin dahi
goremedikleri veya gor-
mek istemedikleri tehlike
budur. Egitim sistemi, bu
toplumsal istege, cevap ve-
recek sekilde yeniden reor-
ganize edilmelidir.

Boylesi bir yeniden yapi-
lanma ile diinyada yasanan
degisim silirecinde, eriyip
yok olma korkusunu tzer-
imizden atabiliriz.
Hz.Ali’nin deyisi ile gele-
cege karsi daima hazirhikli

olabiliriz.

Huzurlu ve
lyi Bir Yasam

Toplum; egitim sisteminden,
alkol-uyustuiucu, kumar, fu-
hus, siddet, yalan-dolan ve zu-
limden dncelikle gencleri ko-
rumasini istemektedir. Herkese
sorumluluk bilincini asilamasi-
ni, hak-hukuk ve adalet duygu-
sunun sadece 6§retilmesi degil;
ayni zamanda benimsetilmesini
istemektedir. Boylelikle daha
huzurlu bir yasama, daha iyi
bir yasama ulasilabilir. Béyle-
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Ozetle toplum; paray! kutsa-
yan, gucu kutsayan, makami
kutsayan, ne olursa olsun glice
ulasmaya calisan, kaba, say-
gisiz, sevgisiz bir nesil istemiyor.
Dinini, 6rfund, adetlerini, gele-
nek ve goreneklerini, kdltur ve
medeniyetini zenginlestirerek
yasatacak bir nesil istiyor.

likle, bu Glkenin vatandasi ol-
ma bilinci yerlesir, kuvvetlenir.

Yasam Boyu E§itim

Bunun i¢inde yasam boyu, her-
kes icin egitim benimsenmeli-
dir. Yalnizca belli yillari kapsa-
yan belli egitim kuramlarinda
-ki, bunlari, bir codu egitim ye-
rine yalnizca 6gretim yapmak-
tadir,- meslek kazandnma 6§-
retimi bu ihtiyaci karsilayama-
maktadir. Egitim-6gretim ku-
rumlarmm haricinde insanlarin
gidip oturup sohbet edecekleri
egitilebilecekleri, 2. dereceden
kuramlara ihtiya¢ vardir. Os-
manli da bir donem cok iyi
fonksiyon icra etmis tekke’le-
rin gérdigi foksiyonu icra ede-
bilecek 2. derecede egitim ku-
ramlarina bugin dinden daha
fazla muhtaciz. Ailenin ve oku-
lun verdigini, sokak geri aliyor-
sa, yok ediyorsa, kitliphanelere
meslek kurslarina, mazik, tiyat-
ro, resim, spor kultpleri gibi 2.
derecede egitim kuramlarina
muhtaciz demektir.(11)
Buginkid ortamda okul
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gerekli fonksiyonu
icra edemiyorsa,
Cami’ye de fonksi-
yon icra ettirilmi-
yorsa; toplum, al-
kol-uyusturucu,
kumar, fuhus, sid-
det, yalan ve zulme
karsi kendisini ve
gelecek nesilleri na-
sil koruyacaktir?
iste imam Hatip
Liseleri’ne olan ilgi
buradan kaynak-
lanmaktadir.

Hz.Peygamberin “Besikten
mezara kaclar ilim 6gren" s6z-
leri, egitim anlayisimizin temel
ilkesi haline gelmedikcge; bir
anlayis degisikligi yapilama-
dikca, bu sikintilar devam ede-
cektir.

Kaliteli Egitim

Toplum egitimin kaliteli olma-
sini istiyor, ¢ocuklarini yaris
atlarina doéndiren, disinme,
analiz, sentez yapabilme yeri-
ne; ezberciligi 6nplana cikaran
bir egitim istemiyor. Dislinme-
yi ve tartismayi engelleyen ta-
bularla dolu bir egitim istemi-
yor, Yetenekleri ortaya ¢ikarip
yonlendirici yatay ve dikey ge-
cislere imkan veren esnekligi
olan, hayata hazirlayan, glven
duygusu kazandiran, bireydeki
gizli kuvvetleri agiga cikarabi-
len bir egitim istiyor.

Toplum, egitimde firsat esit-
ligi ve adalet istiyor. Bir tarafta
100 kisilik, diger tarafta 30 ki-
silik siniflar. Bir tarafta tek 6g-
retmenli okullar, diger tarafta

0gretmen fazlasi olan okullar.
Bir tarafta resmi okullar, diger
tarafta kurslar. Toplum, okul-
kurs kiskacindan c¢ocuklarinin
kurtarilmasini istiyor. Okul
mifredatlari, égretim teknikleri
yeniden goézden gecirilerek, ge-
reksiz zaman ve para israfina
karsi tedbir alinmahdir.

- Universiteyi bitirdigi halde
dogru, hizli okuma aliskanhgi-
ni kazanamayan, derdini anla-
tamayan, cevresi ile iletisim
kuramayan insanlarin bu egitim
sisteminden c¢iktigini artik gér-
meliyiz. Onun ig¢in toplumun
talep ettigi becerileri karsila-
yacak, onlari 6n planda tuta-
cak, bir egitim sistemi gelis-
tirmeliyiz.

Toplumun sorunlarina karsi
duyarlihigi olmayan, toplumla
kucaklasamayan, egitim sorun-
larint ¢6zmede toplumun deste-
gini saglayamayan, bu egitim
sistemini ve bunun arkasindaki
zihniyeti degistirmeliyiz.

Siyasetin ve Medyanin
Tahribati Durdurulmalidir

Toplumsal egitimde, iki buyuk
engel, iki buylk tehlike vardir.
Bunlar Tirkiye’deki siyaset ve
Turkiye’deki medya anlayisi-
dir. Her iki kurum da, adeta ya-
lani ilke haline getirmistir. Her
iki kurum da kasith, maksath
davranmaktadir. ilkeleri yok-
tur. Dun ak dediklerine bugin
kara diyebilmekte, yarin ne di-
yecekleri ise belli degildir. Her
iki kurum da, yolsuzluga en
cok batmis kurumlar olarak go-
ziilkmektedir. En cok karalama,



itham ve iftira bu kuramlarda
vardir. Bu ag¢idan her iki ku-
rum, toplumu zihnen kirlet-
mekte, ilkesizlestirmekte deje-
nere etmektedir. Onun igin
Turkiye’deki egitim sorunu,
ayni zamanda siyasal sistem,
siyasal yapilanis sorunudur da.
Siyaset ve medya temizlenme-
dik¢e, toplumun egitimden
beklentileri hi¢bir zaman ger-
ceklesemiyecek demektir.

Hak-Hukuk, Adalet ve
Sorumluluk Duygusu

Dini inan¢ havuzunda beslenip
biiyuyen ana-baba hakki, kom-
suluk hakki, akrabalik hakki,
fakir-fukara hakki, yetim hak-
ki, zayif ve kimsesizlerin hak-
ki, mahallelinin hakki, toplu-
mun hakki ve doganin hakki
seklindeki pekcok sorumluluk,
surekli egitim ortaminda ancak
korunur. Zamanla bu davranis-
lar orflesir, gelenek haline doé-
nusir. Pek ¢ok davranis refleks
halinde yapilmaya baslanir. Bu
dénemde insanlari, toplumsal
bir sorumlulugu otomatik ola-
rak ustlenirler, yanhsliklara,
kotultklere karsi Hz. Peygam-
berin,

“Biriniz bir kétulugu gordugu
zaman onu eliyle diizeltsin. Buna
gicli yetmiyorsa diliyle dizelt-
sin, buna da glicli yetmiyorsa
kalbinden bugz etsin. Kalbinden
bugz etmeyenin kalbinde iman-
dan bir zerre yoktur”

hadisinde ifade edildigi gibi
tepki gosterir, tavir sergiler,
toplum kendisinin polisi, ja-

ndarmasi olur. Artik bir¢ok so-
runu, yazili olmayan hukuka
g0re ¢ozular.

Eger bir ailede dede ve nine;
huzur evlerine, Darllaceze’ye
terk edilme veya disariya atil-
ma korkusu iginde yasiyorsa,
bu egitim sistemi gorevini ya-
pamiyor demektir. EJer bir
apartmanda, komsuluk hakki
yoksa, akrabalar arasinda iliski
kopmussa, mahalleli birbiri ile
selamlasmiyor ve birbirinin
derdi ile dertlenmiyorsa bu egi-
tim sistemi goOrevini yapamiyor
demektir. Eger otobis, tren ve
vapur kuyrugundaki yaslilari
gencler, ezerek gecip vasitaya
biniyorlarsa; gencler koltukla-
rinda oturup yashlar, ¢cocuklar
zar zor ayakta durabiliyorsa bu
egitim sistemi, isteneni veremi-
yor demektir. Kirsal kesimde
gengler, kahvelerde kagit oyna-
yip vakit gecilirken; bir yoksu-
lun bir yaslinin, bir kimsesizin,
bir muhtagin yardim c¢agrilarina
kulak tikiyorsa, bu egitim siste-
minin varhigi tartisitimali degil-
midir? Yashlarimizin “ah
nerede bizim genglik ginleri-
miz” diye hayiflanmasinin ne-
denleri, egitim sistemindeki he-
defsizlikte aranmali degil mi-
dir? Bayram tatillerini, akraba-
lik baglarini kuvvetledirecek
bir vesile gérme yerine; turistik
bolgelerde eglence olarak algi-
lama anlayisinin yayginlasma-
si, nasil bir ¢ozilme ile karsi
karsiya oldugumuzu gdstermi-
yor mu?

Ozetle toplum; paray! kut-
sayan, glcu kutsayan, maka-
mi kutsayan, ne olursa olsun

toplum hakkini istiyor

gice ulasmaya calisan, kaba,
saygisiz, sevgisiz bir nesil is-
temiyor. Dinini, 6rfinu, adet-
lerini, gelenek ve gorenekleri-
ni, kaltir ve medeniyetini ze-
nginlestirerek yasatacak bir
nesil istiyor.

iste toplumun egitimden bu-
glnki istekleri ihtiyaclari bun-
lardn. Egitim sistemi de toplu-
mun bu ihtiyaclarina cevap
vermelidir; bu ihtiyaclari karsi-
lamalidir.

Buginkl toplum, egitim sis-
teminin genel yapisinda, bu ih-
tiyaclarinin karsitlanmadigr du-
siincesinde oldugundan, imam
Hatip Liseleri’ne ve Kuran
Kurslari’na yénelmektedir. Ku-
ran Kursu ve imam Hatip Lise-
leri’ne olan talebin, boyle bir
sorundan kaynaklandiginin
unutulmamasi gerekir. Dlnya-
da dini egitime ydnelmenin te-
melinde, toplumsal clrime,
toplumsal kirlenme olgusunun
yattigini géz oniine alirsak;
bizdeki yonelmenin de ¢ok do-
gal oldugunu kavramis oluruz.
Dahasi Bati’daki ¢lriimeyi on-
ceden goren halkimiz, yénetici-
lerin beceremedigini basararak
simdiden tehlikelere karsi ted-
bir almis olmaktadir.

II- Egitim Politikalarinin
Belirlenmesinde
Toplumun Yeri

Toplumun mevcut egitim siste-
minden var olan bu talepleri,
nigin karsilanmiyor? Toplumun
ihtiyaclari, nicin gézoénine
alinmiyor?

Bu sorunun cevabi, son 200
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yillik tarihimizdeki i¢ gatisma-
larda gizlidir. Bati karsisinda
geri kalmishgin olusturdugu bir
ruhsal ¢okiintli, soruna gercgek
teshis konulmasina mani ol-
mustur. Osmanli déneminde
yapilan i1slahat hareketlerinin
sekilden 6ze dogru olan yéni,
toplumu kendine nasil yabanci-
lastirmaya basladiklarinin ve
soruna nasil yanhs teshis koy-
duklarinin bir resmidir. Os-
manli’da yumusak bir sekilde
yapilan islahat hareketleri,
Cumhuriyet doneminde inkila-
ba dénismis, inéni’niin deyi-
siyle “Cebren ve kanunen”
gergeklestirilmistir. Gerek 1sla-
hat, gerek inkilap dénemlerin-
de halka sorulmamis, halkin ar-
zulari, duygulari goézoéniine
alinmamistir. Gerek islahatgi
kadro, gerekse inkilapci kad-
ro’nun kafasinda yasayan halk
yoktur. Evet her ikisi de halki
kurtarmaya c¢alismistir. Ama
hangi halki?

Islahatgi ve inkilapgi kadro
icin, acik¢ca sdylememis olma-
larina karsilik, iki halk var-
dir: Biri, kendi kafalarinda
tahayydil ettikleri sekillendir-
mek istedikleri halk; digeri
de, bizzat hayatta yasayan
gercek halk. Her iki kadro,
kafalarindaki halk i¢in; yasa-
yan gercek halki tdzmdusler,
incitmisler hatta kirmislar-
dir. Herseyi halk icin yaptikla-
rim soylerken yalan sdyleme-
mislerdir. Ancak eksik soyle-
mislerdir. Gergek yasayan halk
onlar igin, higbirsey bilmeyen
cahil, kaba, gorglsiz suursuz,
egitilmesi gereken bir vahsi at

gibidir. Kafalarindaki halki in-
sa edebilmek igin, guci ele ge-
cirinceye kadar. Yasayan halki,
Truva At gibi gérmiusler ve
kullanmislardir. Herseyi, halk
icin ama halka ragmen yapmis-
lardir. Son 200 yillik dénemde
halk her alandaki politikalarin
tesbitinde yoktur. Onun i¢in bu
politikalar, basari kazanamamis
ve fakat toplumsal dayanisma-
y1, heyecani tahrip etmis, yasa-
yan halki birbirine dusman
kamplara bélmustur. Kafala-
rindaki halki insa etmeyi ba-
saramamislar ve fakat yasa-
yan halki tahrip etmeyi ba-
sarmiglardir.

Bu ikilem, Cumhuriyet done-
mindeki tim politikalarin tesbi-
ti ve uygulanmasinda varhigini
hissettirmistir. (11)

1923 - 1930 déneminde inki-
lapcilar, kafalarindaki halki in-
sa edecek siyasal bir sistemi
kurma c¢alismalarini, yasayan
halka ragmen gerceklestirmeye
baslarlar. Kendilerine her tirli
yasal zemini (!) TBMM catisi
altinda hazirlarlar. Bu dénemde
yasayan halka, sen ne istiyor-
sun diye birsey sorulmaz. 1930
- 1938 déneminde rejim kuv-
vetlendirilmeye calisthir. Laik-
lik, pozitif bilimcilik anlayisla-
ri ile Batililastirma hareketi
hizlanir. Dine ve dindara savas
acthir. Din toplumsal hayatin
tim alanlarindan silinir (8). Al-
ti ok ilkeleriyle yeni bir din in-
sa edilmeye c¢alisthir. Bunun
icinde, Darwin, Freud ve Dirk-
heim’in fikirlerinin genc¢ beyin-
lere yerlestirilmesine calisthr.
1938 - 1950 arasi donemde

baski daha da siddetlenir. Uy-
gulamalar, milliyetcilik yerine
hiimanizm adina yapilir. Kafa-
daki halkin insasi i¢cin Koy
Enstitileri yayginlastirilir;

1950 - 1960 yillari, ayni te-
mel zihniyetin, yeniden yapi-
lanma, kabuk degistirme ve ye-
ni bir cehneye biriinme doéne-
mi olur. Dini karsisina alan res-
mi ideoloji yerine, Dini yedegi-
ne alan ve kendi iktidari icin
kullanan yeni bir ideoloji insa
edilir. Yayinlarda, kitaplarda
islam dismanhgi devam eder.
Batililasmanin toplumdaki ger-
cek tahribati bu dénemde bas-
lar. (11)

1960 - 1980°de Kemalist ide-
olojiye, marksist bir kihf giydi-
rilir. ihtilalciler, resmi ideoloji-
yi yasal yollarla daha da kuv-
vetlendirir. Orduyu siyasetin,
yOnetimin tam merkezine otur-
tacak sekilde yasal dlizenleme-
ler yapilir. (12, 13)

1980 - 1997 Dinsizlik anla-
mindaki kati laiklik anlayisin-
dan vazgecilir. Yeni bir Ata-
turkciluk anlayisi, yeni bir la-
iklik anlayisi yeni bir milliyet-
cilik anlayisi ve “Turk Musli-
manhgi” diye ifade edilen yeni
bir din anlayisi getirilmeye ca-
hsilir.

28 Subat 1997°den sonra ka-
fadaki halkin, bir turld bitkisel
hayattan ¢cikamamasi ve yasa-
yan halkin bir tarli ehlilesme-
mesi (1) Gzerine; inkilap¢i kad-
ronun inéniicii gelenegine bagl
sivil-asker guc¢ odaklarr; 1950
oncesi anlayisi, yeniden ca-
nlandirmak isterler.

Cumhuriyetin kurulusu ile



ortaya cikan karteller ve mali
oligarsi; yasayan halka, onun
temsilcilerine Din’e ve dindara
savas acarlar.

Ozet olarak, 1920 - 1997 d6-
neminde yapilan degisiklik ve
duzenlemelerin hicbirinde halk
yoktur. Halka sorulmamistir.
Halkin gercek duygu, dusince,
arzu istek ve ihtiyaclari o6gre-
nilmek istenmemistir.
Halka soruldugunda
da, halkin disiinme,
tartisma imkanlari
elinden alinarak sorul-
mustur. Dahasi dnce
medya aracihigi ile
halk zihn karmasaya,
karamsarliga sirikle-
nerek manipule edil-
mis, soma da gorisi-
nd, namlularin gélge-
sinde belirtmesi isten-
mistir.

Egitimin bilim ve
politika olmak tzere
iki boyutu vardn. Egi-
timin bilimsel boyutu
bilim adamlarinin
Ozellikle egitimcilerin
gorevidir. Ancak egitimin poli-
tika boyutu bitun bir halki ilgi-
lendirir.

Halkimizin, e§itim sistemin-
den beklentileri nelerdir? inti-
yaclari nelerdir? Kendisi ve ge-
lecek nesiller igin ne dusini-
yor? Bunlari en iyi bilen halkin,
kendisidir. Onun icin de egitim
politikalarinin tesbitinde halka
sorulmahidir. Bu sorma; halki
manipule ederek, kamplara bo-
lerek, kapali kapilar ardinda ¢i-
zilen bir stratejinin uygulana-
bilmesi icin gerekli bir zemin

hazirhg gorulerek yapiimama-
lidir. Toplumsal baris, toplum-
sal dayanisma, toplumsal heye-
can ve toplumsal uzlasmay!
saglamak icin halkin disunce-
leri samimiyetle 6grenmeye ¢a-
hsiimalidir.

1739 Sayili Milli Egitim Te-
mel Kanunu’nun 5. Maddesin-
de,

1920 - 1997 doneminde yapilan degi-
siklik ve duzenlemelerin higbirinde
halk yoktur. Halka sorulmamistir. Hal-
kin gercek duygu, disunce, arzu istek
ve ihtiyaclari 6grenilmek istenmemis-
tir. Halka soruldugunda da, halkin di-
stinme, tartisma imkanlari elinden ali-
narak sorulmustur. Dahasi 6nce med-
ya aracilig! ile halk zihnt karmasaya,
karamsarliga suriuklenerek maniptle
edilmis, sonra da go6rusunud, namlula-
rn golgesinde belirtmesi istenmistir.

“Madde 5; Milli Egitim Hizme-
4, Turk vatandaslarinin istek ve
kabiliyetleri ile Turk toplumunun
ihtiyaclarina gore duzenlenir”(14)

denmesine ragmen, toplumun
ihtiyaclarinin 6grenilmesi ve
bunun egitim sistemine yansi-
mas! bir butin olarak gergek-
lesmemistir. Toplum istekleri-
ni, ihtiyaclarini tavir koyarak
rey silahini kullanarak gergek-
lestirme yoluna gitmistir. Zit-
lasma ile sorunlari ¢ozme alig-
kanligindan artilc kurtulmaliyiz.

toplum hakkini istiyor

Tlrkiye’de egitim politikala-
rint belirleme hakkini, MEB
kendisinde gorlyor. Dolayisiy-
le egitim politikalari, siyasiler,
burokratlar ve bunlari etkileyen
cevrelerce belirlenmektedir.
Ozellikle egitimciler, egitimin
bilimsel yonlyle ugrasma ye-
rine; politika yénuyle daha
cok ugrasmakta ve kendi ka-
falarindaki insan ti-
pini yetistirmeyi, egi-
timin politikasi hali-
ne getirmeye calis-
maktadirlar. Bugln-
ki sikintinin temelin-
de bir azinhgin, top-
lumun zihinsel yapisi
Uzerine baski uygula-
may! aliskanhk hali-
ne getirmesi yatmak-
tadir. (15)

Milli Egitim Bakan-
ligi’nin Egitim Politi-
kalarini belirlemede,
Talim Terbiye Kurulu,
GCirakhik ve Mesleki
Egitim Kurulu ve Milli
Egitim Sdrasi gibi 3
6nemli organi mevcut-
tur. ilk ikisi Milli Egitim Ba-
kanligi’na bagl oldugundan si-
yasi otoritenin etkisi altinda
olup bagimsiz karar verme san-
sina sahip degildir. Milli Egi-
tim Sdralari ise dncekilere na-
zaran ¢ok daha genis katiliml
oldugundan daha yararli karar-
larin SGrada alinmasi gerekir
diye dustnulebilir. Gerek Sira
uyelerinin tesbitinde, gerekse
Slra’nm isleyisinde yapilan ha-
talardan dolayi, Slralarda da
toplumun ihtiyaclari, sikayetle-
ri Milli Egitim Politikalarina
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geregince yansiyamiyor. (15)

Kaldiki Sdra kararlari, bagla-
yici olmayip tavsiye mahiyetin-
dedir. Siyasi irade isine geleni,
istedigini uygulamaktadir. Bu-
nun icin her hikimet degisikli-
ginde veya ayni hikimette ba-
kan degistiginde egitim politi-
kalan da degismektedir, Egitim
politikalarinda sireklilik mey-
dana gelememekte; egitim, bir
“yazboz tahtasi” haline dénis-
mektedir. Kitlelerde heyecan
uyandiracak ve fakat altyapisi
olmayan, bundan dolayi ger-
¢ceklesmesi mimkin olmayan,
popilist politikalar dretilmekte
ve se¢im malzemesi yapilmak-
tadir.

Sdralar genellikle, énceden
belli cevrelerce tesbit edilmis
belli politikalara, kitlesel des-
tek saglayacak sekilde diizen-
lenmekte ve siyasi otoriteye
manevra kabiliyeti saglamakta-
dir. SOrada alinmasi istenen ka-
rarlar, 6nceden medyaya veril-
mekte, Slra ¢alismaya basla-
madan énce medya araciligiyla
kamuoyu olusturulmakta ve
Sara Gyelerine psikolojik baski
yapilmaktadir. Bu nedenle top-
lumun ihtiyaclari, istekleri ye-
terince yansitilamamaktadir.

Pekcok reform hareketi; te-
melinde bu hata, -halka rag-
men halk i¢in-, oldugundan
basarisiz kalmistir (15) Egi-
timde toplumun batun kesi-
mini ilgilendiren politikalar-
da, toplumun timunin gori-
siine basvurulmali rizasi alin-
mali; toplumun bir kismini
ilgilendiren konularda da il-
gili kisma sorulmalidir.

42 Umran

Egitim politikalari, yalnizca
egitimci ve siyasetcilere bira-
kilmamalidir. Toplumun arzusu
istikametinde tesbit edilen poli-
tikalari nasil uygulayacaklarim
disinmek ve ¢dziime kavustur-
mak egitimcilerin isidir. Siya-
setcilerin isidir. Bu iki islev
birbirine karistiriimamalhidir.

Burada, amacimizi daha iyi
aciklaya bilmek icin M.U. Mii-
hendislik Fakiltesince yapilmis
bir ¢calismadan bahsetmekte
fayda var. “Sanayinin Mihen-
dislik Egitiminden Beklentile-
ri”” adh bir calismada, sanayici-
nin mihendislerden beklentile-
ri ile 6gretim Gyelerinin bek-
lentilerinin farkh oldugu gorul-
miustir. (16) Sanayici mihen-
dislerden; oncelik sirasiyla, ile-
tisim yetenegi, liderlik yetene-
gi, takim c¢alismasi yetenegi,
teknik bilgi, tesebbis ve yeni-
lik yetenegi, kisilik gelistirme,
yoénetim yeteneginin olmasini
istemektedir. Oysa 6gretim
uyeleri; sirasiyla, teknik bilgi,
iletisim yetenegi, takim calis-
masi yetenegi, tesebbis ve ye-
nilik yetenegi, bilgisayar kulla-
nimi, uygulama yetenegi, lider-
lik yeteneg@i, yonetim teknikle-
ri, Kisilik gelistirme ve yonetim
bilimlerinin olmasi gerektigini
belirtmektedirler.

Biri egiten, digeri alip kulla-
nan iki farkli kesimin farklh ba-
kis acilari. Biri énceligi iletisi-
me verirken, dtekinin teknik
bilgiyi éncelemesi arasindaki
tezat, ortak politika tespiti ile
ortadan kaldirilabilir.
Boylelikle daha kaliteli bir egi-
tim yapilmasi saglanabilir.

Benzer calismalarin toplu-
mun bitlnd i¢in yapilmasi ge-
rekir. Toplumun egitimden
beklentileri, belirlenmelidir.
Halkimizin genis bir tariii tec-
ribesi vardir ve halkimizin
sagduyusuna guvenilmeli ve
inantimahdir.

Cocukluk yillarimizda bizle-
re anlatilan, “babasini ayagina
cagiran bir valiye” babasinin
soyledikleri; bir taraftan toplu-
mun beklentilerini, diger taraf-
tan egitim sisteminin ¢cikmazla-
rim ifadesi etmesi agisindan il-
gingtir:

“0Oglum ben sana vali olamazsin
demedim,

Ben sana adam olamazsin dedim.
Bak babani ayagina cagirarak
adam olmadigini ispatladin, gos-
terdin.

Vali oldun ama adam olamadin”

Oyleyse Adam gibi valiler
yetistirecek bir egitim sistemi
icin ne yapmaliyi1z?

(Bu konu yol boyu daha ay-
rintili olarak incelenecektir.
Ancak burada acil bir durumu
kisaca dgeliendirmekte fayda
vardir.)

I11- Ne Yapmali?

Tlrkiye’de 27 Mayis, 12 Mart,
12 Eylil ve 28 Subat darbele-
rinden sonra daima, belli gicle-
re yasal imtiyazlar taninmis;
halkin hareket alani arzu ve is-
tekleri kisitlanmistir. Kovboy-
larin vahsi atlarin kagmasina
mani olmak ve onlari egitmek
icin kullandi1g1 yuksek citli
alanlara benzer alanlar, Turk



hukuk sisteminde olusturul-
mustur. (12, 15) Nedeni, Kenan
Evren’in deyisiyle “Halka G-
ven Olur mu?” anlayisindan
kaynaklanan halki zaptu-rapt
altina alamama korkusudur.

28 Subat postmodern dar-
besiyle baslayan belediye bas-
kanlarinm yargilanmasi, parti
kapatma tesebbusu, vakiflar,
dernekler Gzerindeki baskilar,
basortusi yasagi, 8 yillik kesin-
tisiz egitimin tepeden inmeci
uygulanisi, her gecen giin Bati
Calisma Grubun’a iliskin med-
yaya yasiyan tehdit dolu mesaj-
lar, halki korkutmus, tdrkitmius
olabilir. Muminleri karamsar-
liga itmis olabilir. iradesi ¢oz-
zulen, bazi zevatin, yanhis dav-
ranis ve beyanlari, miminleri
hayalkirikligma ugratmis ola-
bilir.

Dava adamlari ideal sahip-
leri, boylesi baski donemlerin-
de bu tur yanhsliklarin yasan-
diginit bilirler. Onun i¢in bu
durumu, ne abartir; ne de
bunun igin panige kapilip ye’se
duserler ve ne de toplumdan
kendilerini koparacak oyunlara
gelirler. Boylesi donem/leri;
dava adamlari, Talut’un or-
dusunun irmakla imtihan edil-
mesindeki hikmetin tezahuri
olarak kabul edip arindiklamia
inanirlar:

“Talut, orduyla birlikte ayril-
diginda dedi ki; “DoQrusu
Allah sizi bir irmakta imtihan
edicidir. Kim bundan igerse,
artik o benden degildir ve
kim de eliyle -bir avug aviig-
layanilar harig- onu tadmazsa

o bendendir. Onlardan az bir
bolimi disinda ondan igtiler.
O, kendisiyle birlikte iman
edenlerle onu (irmagi) gecin-
ce onlar: “Bugin bizim
Calut’a ve ordusuna karsi
koyacak gucliimiz yok™ dedil-
er. O zaman kuskusuz AL-
LAH’A KAVUSACAKLARINI
UMANLAR soyle dediler.”
Nice az bir topluluk, daha
cok olan bir topluluga Al-
lah’in izniyle galip gelmistir;
Allah, sabredenlerle
beraberdir.” (2 Bakara 249)

iste bugin, karsimizdaki
Calut’un gugcleri ile aramiz-
da; makam, mevki, para, gug
ve ihtisamdan olusan bir ir-
maktan gecerek imtihan
oluyoruz. Bu irmaktan kana
kana icerek dinyevilesenler,
Taguti glclere karsi elbetteki
miucadele edemeyecekler ve
halkta kopacaklardir. Allah’a
kavusacaklarint umanlar ve
yalnizca Allah’tan korkanlar,
Allah’in  yardimini talep
ederek:

“Onlar, Calut ve askerlerine
kaisi meydana ciktiklarinda,
dediler ki: “Rabbimiz, Gzer-
imize sabir yagdir, adim-
larimizi sabit kil ve kafirler
topluluguna karsi bize yar-
dim et.” [2 Bakara 250]

diyeceklerdir.

Ve onlar bilirler ki Allah,
fesadin toplumu uzun bir sire-
tahrip etmesine misade etmez:

“Boylece onlari, Allah’in iz-
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niyle yenilgiye ugrattilar.
Davut da Calut’u 6ldurda.
Allah da ona miulk ve hikmet
verdi; onu diledigine ogretti.
Egder Allah’in, insanlarin bir
kismiyla bir kismini defi ol-
masaydi, yeryiuzi mutlaka
fesada ugrardi. Ancak, Allah,
alemlere karsi blyik fazi
sahibidir" (2 Bakara 251)

Ve unutmamak gerekir Ki;

“Allah iman edenlerin veli-
sidir. Onlari karanhklardan
nura cikarir; kufredenlerin
velileri ise taguttur. Onlari
da nurdan karaliklara
cikarir. iste onlar, atesin hal-
kidirlar, onda sirekli olarak
kalacaklardir." (2 Bakara
257)

Oyleyse bugin 6ncelikle
yapilmasi gereken; Allah’in
yardimina mazhar olabile-
cek, onlari karanliktan nura
cikaracagdr Kuran-Sinnet ek-
senli asirihgr olmayan (Vasat)
bir cemaati, toplumun o6niine
ornek olarak koyabilmektir.

iste bu o6rnek cemaat
yazimizin birinci ve ikinci
béliminde ifade ettigimiz
toplumun gasbedilmis hak-
larini, Caldti glglerden geri
alabilir, meydana getirilen
zihinsel kirlenme ve toplumsal
clrimenin 6nlne gecebilir:

“Gergekten Allah, kendi
nefislerinde olani degistirip
bozuncaya kadar, bir top-
lulukta olani degistirip boz-
maz." (13 Recicl 11)
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Bu ddénemlerin zahiri
goérinimd ne olursa olsun,
nihayetinde; Allah, miminleri
armdirarak édillendirmekte ve
gelecege hazulamaktadir;

“Eger bir yara aldiysaniz, o
kavme de benzeri bir yara
degmistir. O glnleri;biz on-
lari insanlar arasinda
tedavil ettirip dururuz. Bu,
Allah’in iman edenleri belir-
tip-ayirmasi ve sizden sahit-
ler edinmesi i¢indir. Allah
zulmedenleri sevmez;

Yine bu Allah’in iman eden-
leri arindirmasi ve kufre
sapanlariyok etmesi igindir.
Yoksa siz, Allah, iginizden
cihad edenleri belirtip ayir-
detmeden ve sabredenleri de
belirtip ayirdetmeden cen-
nete gireceginizi mi san-
diniz?” (3 Ali imran 140-
142)

Boylesi kirlenmis bir ortam-
da halkin kafasinm karisik, her-
seye karsl irkek ve islam’a
karsi miterredid olmasi dogal-
dir:

“...Slphesiz onlarin ardindan
Kitaba mirasci olanlar ise,
herhalde ona karsi kusku
verici bir tereddut icindedir-
ler.” (42 Sura 14)

Bdéyle bir ortamda, dncelikle
“Bizde muslimaniz” diyenlere
yapilmasi gereken cagri;

“..Bizimle sizin aranizda

musterek olacak bir kelim-
eye gelin. (O da sudur) “Al-
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lah’tan bagkasina kulluk et-
meyelim, O’na higbirseyi or-
tak kosmayalim ve Allah’i
birakip da kimimiz kimimizi
rahbler edinmeyelim” E§er
yine de yuzgevirirlerse, deyin
ki: “Sahid olun, biz gercek-
ten masliamanlariz.” (3 Ali
—Imrcin-64)----------------

olmahdir.

Allah adi etrafinda meydana
getirilecek bir butinlesme ile
toplum, Allah korkusundan
baska hicbir korku duy-
mayacaktir. Allah’in disindaki
ilah ve rableri elinin tersiyle
iterek gercek Odzgurluge
kavusacaktir. Toplumun ortak
his, dustince ve paydalari boy-
lelikle olusacaktir.

Bdyle bir toplumsal uyanis
ve sahlanis icin dava adam-
larinin, goénil dostlarinin, Allah
dostlarinin yapmasi gerekenler;

“Su halde, sen bundan
dolayi davet et ve emrolun-
dugun gibi dosdogru bir is-
tikamet tuttur. Onlarin
hevalarina uyma. Ve deki:
Allah’in indirdigi her kitaba
inandim, Aranizda adalet
yapmakla emrolundum, Al-
lah, bizim de Rabbimiz, sizin
de Rabbinizdir. Bizim amel-
lerimiz bizim, sizin de amel-
leriniz sizindir. Bizimle sizin
aranizda bir tartisma
konusu yoktur. Allah, bizi
bir arada birlestirip top-
layacak ve donts’de
O’nadir” (42 Sura 15)

ayetinde ifade edildigi gibi

davet etmek, dosdogru bir is-
tikamet tutturmak, hevalara uy-
mamak, adalet yapmak Al-
lah’in  Rabhgr etrafinda,
toplumla bitinlesecek tarzda
davranmaktir.

Oyleyse,

“Gevsemeyin, Uzilmeyin;
eder inanmislarsaniz en Us-
tun olan sizlersiniz” (3 Ali
imran 139) =
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Etimolojik Acidan “Din”

Din kelimesi Arapca bir kelime-
dir. Dil bilginleri bu kelimenin
Arapcga deyn kelimesinden tire-
mis oldugunu kabul etmektedir-
ler. Deyn, « Yukumlalik, belirli
zamanda Oddenmesi gerekli
bor¢” anlamindadir. Burada
din’in “belirli zamanda 6denme—
si gerekli borcun 6deme bigimini
duzenleyen kurallar oldugu” an-
lagiImaktadir. Bununla beraber
din kelimesi, zaman iginde, bu
tanimi pekistiren semantik anlam
kaymalarina ugramis ve “orf,
adet, durum, itaat, hukum, fer-
man, yonetme—yonetilme, itikat,
tapinma” gibi anlamlara da ce-
kilmistir. Deyyan da ¢ifaden tire-
mis olup “hukim sahibi” demek—
ur. Ayrica din kelimesine,
Kur’an’da 13 yerde gecgen Yev-
mu’d-din gibi 6zel bir deyimde
ceza ve hesaplasma anlamlan da
yuklenmistir. Din kelimesinin
Latince karsihg ise religio keli-
mesidir. Bu kelimenin kokunun,
etimolojik acidan, iki kaynaktan
geldigi ileri surulmuastur. Bunlar-
dan biri relegere kelimesidir ki
“itina ile muamele etmek”, dige-
ri ise religare yani “bir seye bag-

arastirma-inceleme

Din Nedir ?

Prof.Dr. Ahmet Yiksel Ozemre

I kilmak” demektir. Bazi dil bil-
ginlerine gore din’in otuzu askin

farkli anlami bulunmaktadir.
Sosyolojik Agidan “Din”

Otuzu askin farkli anlami ve te-
zahurleri bulunan ve tezahurleri
acisindan da buyuk cesitlilik”
arz eden din olgusunun simdiye
kadar herkesi memnun eden, ef-
radint cami ve agyarinit mani
acitk—secik bir tanimi verilebilmis
degildir. Yapilabilen, ancak, ne
turden tezahurlerin dini tezahur-
ler olarak tescil edilmeleri ge-
rektiginin asgari sartlarinin tesbi—
tidir.

Mesela Budizm; uygulamalari
duzeyinde degil de, doktrini yani
felsefesi duzeyinde ele alacak
olursak, Guatama Buddha’nin
ogrettigi Budizm’'de sahsi ya da
gayri sahsi bir ilah mevcud de-
gildir. Buda kendisini ilah ilan
etmemis oldugu gibi herhangi
bir, ilaha apinmay1 da ogutlemis
degildir. Ama Buda’dan sonra
Budistler_Gautama Buddha’ya
ve onun heykellerine karsi izhar
ettikleri istekierini dile getirirken
Buddha’nin 6gretisinde bulun—

mayan bir takim ritueller ihdas

etmislerdir. Bu bakimdan teme-
lindeki doktrine degil de uygula-
malarina bakildiginda, Budizm’i
putperest bir din_gjbi gérmemek
mumkin degildir.

Dinin soyut kavrami, Bati’da,
6énce Roma Imparatorlugu’ nda
bicimlenmeye baslamistir. Ro-
malilarin bu amacgla kullandiklari
religio kelimesi de sonradan bii-
tun hiristiyan bati ddnyasinin
mal1 olmustur. Cicero ( M.O.
106—43 ) religio ic¢in “ Bir kimse-
nin layik olan her varlik ve 6zel-
likle de ilahi bir varhik karsisinda
kendi derGnunda duydugu bagli-
lik ve kayg1” tanimini veriyor ve
bu kisinin baghlik ve saygisinin
da toplumun bu konudaki orf ve
adetine uygun ayinlerine (ritiel—
lerine) katilmasinda ortaya koy-
dugu 6zenle ortaya ciktigini ifa-
de ediyordu.

Bu tanima gore, otantik sayila-
bilecek bir dinden s6z edebilmek
icin, en azindan :

| a) insanlarin derdnlarinda ken—

duymalari gereken bir ya da bir-
kac varhigin mevcut olmasi, ve
bu baghilik ve sayginin da
b) bir gesit rituel araciliyla, ve
c) kalici ve surekli bir bicimde
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aciga vurulmasi yeterlidir. Bir 4.
sart da s6z konusu saygidan ve
ritiiellerden sapmalarin

1) yasak ( haram, ya da tabu )
olmasi ve

2) cezalandirilmasi sartidir.
Bunlar, en ilkel din sekli igin ge-
rekli olan asgari sartlara delalet

-etmektedir-Bu sartlarariyan dii'R
Terin ise evrensel degil ancak
mevzii bir tebligi oldugu musa-
hede edilmektedir.

Kisilerin derunlarinda
baglillk ve saygl duy-
duklari bu varlik, dini te-
zahdrlerin turiine gore,
ya somut olarak maddi
bir nesneyle temsil edi-
lebilmekte; ya da maddi
bir seyle temsil edilmesi
mumkin olmamaktadir.
Birinci halde bu temsil
genellikle put adini alir.
Totem de bir gesit puttur.
ikinci hal s6z konusu ol-
dugunda ilkel dinlerde
bu; animistlerde anima,
Malinezya’da mana, Ku-
zey Amerika’da Algon-
kin yerlilerinde manitu,
Irolcuva yerlilerinde
orendoa, Lakota yerlile-
rinde ist vakan adini al-
maktadir.

Gerek etimolojik anlami ge-
rekse sosyolojik olgusu baki-
mindan bir dini tezahlrin ortaya
¢ikabilmesi icin de, en azindan

1) insanlarin kendi derunlarin-
da olagandisi bir saygiyla bagl
olduklari bir ya da birka¢ varhigi
kabul ve teshis etmis olmalari
(iman),

2) Bu varlik karsisinda kendi-
lerini bir takim 6zel tutum ve
davranis bicimlerine uymaya zo-
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runlu hissetmeleri (ritieller), ve

3) Bu 06zel tutum ve davranis-
larin (rittellerin) kalici bir orf
ve adet halini kazanmis olmasi
(seriat) ve

4) bunlardan sapmalara bir ce-
za sisteminin uygulanmasi ge-
reklidir ( glinahlarin cezalandiril-
masl).

Bu sartlar, din sosyolojisi aci-
sindan en ilkel din tirind karak-
terize eden sartlardir. Cahiliyye

En gelismis dinler, insanlarin
kendilerine bazi kisi ya da
nesneleri put olarak, tapinma
aracli olarak kabul etmelerinden
¢ok farkli olarak, idrakin ¢ok Ote-
sinde kalan ve maddi emsali
bulunmayan tek bir yaratici varlik
tarafindan insanlara teblig
etmekle gorevli kilinan bazi
mustesna kimselerin (peygamber-
lerin) bu varliktan ¢ikan ilahi

vahyin herkese alenen

aciklanmasiyla ortaya cikmistir.

donemindeki Araplarin Lat ve
Uzza gibi putlara karsi tutumlari
da iste bu anlamda ilkel bir dint
tezahirdid. Onlar da bu putlara,
kendilerine saygiyla bagl olun-
masi gereken varliklar olarak
iman ediyorlar; onlara olan say-
gitlarini zaman zaman yiyecekler
sunmak, bunlarin muhafaza edil-
dikleri  binay! ( Kabe'yi) ¢iril-
ciplak tavaf etmek ve bu ritiel
yilin belirli zamanlarinda daha

setafatll bir bicimde tekrarlamak
suretiyle gosteriyorlardi. Bunlara
karsi ¢ctkan muslumanlara ise ce-
miyetten tecrit etme ve ambargo
cezasl uygulanmaktaydi. Pasifik
adalarinda ve Kuzey Ameri-
ka’daki yerlilerin kdylerinin giri-
sine yerlestirdikleri kabile totem-
lerine karsi saygi dolu tutumlarT
da boyle bir ilkel dini tezahir
kapsami icindedir.

Daha gelismis dini tezahurler-
de, s6z konusu ilkel dini
tezahir turinden farkl
olarak, bir doktrin ile
birlikte dini kurumlar’in
da ortaya ¢iktigini gor-
mekteyiz. Doktrin, en
azindan, saygl duyulan
yani tapinilan varhk ile
miminler arasindaki
iliskiyi dlzenleyen ve
bir takim yasaklari ve
yaptirimlari ve hatta ce-
za ve mikafatlari da ice-
ren “norm koyucu” bir
inan¢ (iman) sistemi
olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Dini kurumlar bash-
g1 altinda ise, basta sz
konusu dinin saliklerine
bu doktrini agiklamakla
yikimli olan ruhban si-
nifi ile bu doktrine bagli
olarak kurulan ve toplantilara,
tapinmaya, dinin yayilmasina ve
korunmasina yardim eden ku-
rumlar kastedilmektedir.

S6z konusu ilkel dinlerde bu
inan¢ sisteminin emirlerine uy-
mamak bir yana, bunlari tahlil
etmek ve elestirmek dahi yasak-
tir ve mutlaka beseri bir cezayi
gerektirmektedir. Bu cezalar il-
kel kavimlerde dayak ya da vii-
cuda bagka turld maddi zarar



vermekten tutun da hurriyeti ki-
si1tlanmaya, cemiyetten atilmaya,
iskenceye ve hatta 6lim cezasina
kadar gidebilmektedir.

Bir toplumda dini tezahirler
iyice yerlesmeye ve din de kol—
lektif bir kurum olarak anlasil-
maga basladiktan sonra, dogal
olarak, temeldeki doktrinden de
ritiellerden de farkli uygulamal-
ar ortaya cikmaktadir. Bu ise di-
nin temeldeki ilkelerinden ¢ok
farklh sapmalara dahi yol acabil-
mektedir. Bu sapmalarin yuksek
duzeydeki dinlerde daha cesitli
bicimlerde ortaya ciktigi ve hatta
bazen dinin yerine gectigi dahi
gorulmektedir. Yani din, doktrin
acisindan safiyetini koruyabili—
lirken, uygulamalar(diyanet) aci-
sindan pek ¢ok sapmanin zuhur
etmesi ve bu sapmalarin da din-
den sayilmalari mumkiandur.

Ferdi ve Kollektif Vicdan
Acisindan “Din”

En gelismis dinler, insanlarin
kendilerine bazi Kkisi ya da nes-
neleri put olarak, tapinma araci
olarak kabul etmelerinden ¢ok
farkhh olarak, idrakin ¢ok otesin-
de kalan ve maddi emsali bulun-
mayan tek bir yaratici varlhik
tarafindan insanlara teblig et-
mekle gorevli kilinan bazi mus-
tesna kimselerin (peygamber-
lerin) bu varhiktan ¢ikan ilahi
vahyin herkese alenen acgiklan-
masiyla ortaya ¢ikmistir. Bu var-
lhiga Allah, ve ilahi direktiflerin
toplu olarak sunuldugu kitaba da
semavi kitap denilmektedir. Bu
kabil dinlerin en belirgin 6zelik-
leri;

1) Diunya hayatina bir dizen

getiren,

2) Muminlerin, Allah’a, in-
sanlara, diger varhiklara karsi so-
rumluluklari belirleyen, ve

3) Bu sorumluluklarin yerine
getirilmesi ya da getirilmemesi
halinde 6lumden sonra basa ge-
lebilecek olan olaylar1 aciklayan
“norm koyucu” bir ahlak sistemi
olmalaridir.

Hi¢ siphesiz ki en ileri din Is-
lam dinidir. Diger butun dinlerin
aksine bu dinde dayatmaci, dini
zorla kabul ettirici' higbir yapti-
rim yoktur ve dini benimseyip
yasamalari konusunda ferdi vic-
danlara baski yapilamaz. Bu,
“La ikrahe fi’d-din” (Dinde
zorlama yoktur) (11/256)“ ayetiy-
le de tahkim edilmistir. Hatta
dinden donenlere insanlar 6ara—
findan uygulanacak bir hadJ da-
hi yoktur4; onlarin cezasi "... Al-
lah’in, meleklerin ve insanlarin
lanetine ugramalaridir
(111/87) ve “tevbe edip de yola
gelenlerin disinda™ ( 111/89) on-
lar “Bu lanette surekli kalacak-
lardir" ( 111/88); “Hig¢ kuskusuz,
onlar ahirette ziyana ugrayacak
olanlardir" (xv1/109).

10 Aralik 1948 tarihli “insan

Haklari Evrensel Bildirisi”nin
18. maddesi 1) Herkesin vicdan
ve din hirriyetine sahip oldu-
gunu ve 2) ana ve babalarin da
cocuklarina kendi vicdanlarina
uygun bir bicimde dini ve ahlakT
egitimi saglama hakkini hikme
baglamistir. Bu, Avrupa Konseyi
ulkelerinin 4 Kasim 1950 tari-
hinde Roma’da imzaladiklari
“Insan Haklarini ve Temel Hur-
riyetleri Korumaya Dair Avrupa
Sozlesmesi”’nin 9. maddesiyle de
teyid edilmistir. Avrupa Guven-

din nedir?

lik ve lisbirligi Konferansi’nin 1
Agustos 1975 de Helsinki’de im-
zalanan sonug belgesi de “Insan
Haklan Evrensel Bildirisi”nin
s6z konusu 18. maddesini yeni-
den te’yid etmistir.

Turkiye Cumhuriyeti’nin 1982
Anayasasi’nin 24. maddesinde
ise; bu maddenin anlamiyla din
ve vicdan hurriyeti, kimsenin di-
ni ayinlere (yani rittellere) ve t6-
renlere katilmaya, dini inang ve
kanaatlerini agiklamaya zorlan-
mamasi; dini inan¢ ve kanaatle-
rinden ve dini inancinin gerekle-
rini yerine getirip getirmemesin-
den dolayir kmanmayip suclan—
mamasidir. Bu madde hem
Kur’an’in 11/256. ayetinin ruhu-
na ve hem de s6z konusu bildi-
ri’nin 18. ve so6zlesmenin de 9.
maddelerinin ruhuna uygundur.
Ayrica Turk Ceza Kanunu’nun
Din Hurriyeti Aleyhinde Curim-
ler bolumi de din ve ibadet hir-
riyetine karsi islenen cezalan be-
lirtmektedir.

Ancak butin bu hukuki metin-
lerde dinin ne oldugunun bir ta-
nimi da, din olarak kabul edilen-
lerin bir sayimi da yapilmistir.
Bunun tek istisnasi, galiba Tur-
kiye’deki salikleri ancak birkac
bin civarinda olan, Yehova Sa-
hitleri olsa gerektir. Zira T.C
Yuksek Yargi Organlari, butin
bu ulusal ve uluslararasi hukuki
belgelerin 1s1g1 altinda, Yehova
Sahitligi’nin bir din oldugunu
resmen tescil etmistir.

Oysa Turkiye’de, yukarida ve-
rilen din tanimina uyan, din ola-
rak tescil edilmesi ve gerek T.C.
Anayasasi’nin gerekse Turki-
ye’nin imzalamis oldugu ulusla—

rast1 antlagsma ve belgelerin ga—
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Ancak butin bu hukuki metinlerde dinin ne oldu-
gunun bir tanimi da, din olarak kabul edilenlerin

bir sayimi da yapilmistir. Bunun tek istisnasi, gali-

ba Turkiye’deki salikleri ancak birkac¢ bin civarin-

da olan, Yehova Sabhitleri olsa gerektir. Zira T.C

Yuksek Yargl Organlari, batin bu ulusal ve ulusla-

rarasi hukuki belgelerin 1sigi altinda, Yehova Sa-
hitligi’nin bir din oldugunu resmen tescil etmistir.

rantisi altinda herkes tarafindan
da din olarak anlasilmasi gere-
ken itikad sistemleri vardir. Bun-
larin salikleri kendilerine ozgii
dinlerinin;

1) tanrtimini yapmak,

2) rituellerini herkesin g6zu
onunde ve cekinmeden ifa ede-
bilmek,

3) salilclerinin imkanlarini
kuvvetlendirmek igin her im-
kandan yararlanmak, yani dinle-
rini derin bir vecd ve cosku igin-
de dolu dolu yasamak hususunda
buyuk bir gayret icinde bulun-
maktadirlar. Begensek de begen-
mesek de, bu dinlerin salikleri—
nin samimi gayretlerini, s6z ko-
hukukT

icinde ve

nusu ulusal ve uluslarasi
belgeler cercevesi
Kur’an’in 11/256 ve CI1X/65
ayetlerinin 1511 altinda misama-
hayla karsilamak ve bunlari din
olarak teshis ve tescil etmek ba-
ris agisindan isabetli olacaktir.

Din Olarak Tescil
Edilmesi Gerekli
itikad Sistemleri

Tuarkiye’de kendilerine 6zgu,
ilah anlayislari, ruhban siniflari,
mabedleri, rittelleri, kutsal sa-
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vaslari ( mukaddes cihadlart),
ahlak anlayislari, mukafat ve
miicazat sistemleri, Kabe yerine
koyduklari kutsal mekanlari ve
hatta oruclari ile bir surd orijinal
inan¢ sistemi bulunmaktadir.
Bunlarin bir kismi saldirgan, bir
kismi secici( dolayisiyla demok-
ratik degil), bir kismi1 da halkin
arasina nifak sokucu ve bdluci
bir misyonerlik ruhuyla mutehar-
riktir. Ama hangisine bakarsaniz
balciniz hepsi de bir kimlik arayi-
s1 icinde ve bu kimligin te’yid ve
tescili pesindedir. Cogunun ka-
ramsarliginin kékeninde de, bu
eksikligin yaninda diger itikad
sistemleriyle verimli ve miusa-
mahali1 bir diyalog kuramamak
bulunmaktadir.

Cesitli inang sistemlerine mcn—
sub insanlar arasindaki cekisme-
ler cogu kere fuzuli ve anlamsiz
nefsani cekismelerden ibaret
kalmaktadir. insanlar birbirlerini
bu inanc¢ ve kanaatlerini acgikla-
maya zorlamakta, bundan dolayi
birbirlerini kinamakta ve hatta
suclamaktadirlar, Bunlari, karsi-
hikh saygi olmasa bile, hic degil-
se birbirlerine tahammil etme
duzeyinde bulusturmak gerekir.

Bu bulusmanin ve aralarinda

verimli bir diyalogun baslamasi
icin inanc¢ sistemlerinin de ayni
bir kategori altinda toplanmasi
fuzuli surtismelerin ortadan kal-
dirilmasi igin isabetli olacaktir.
Bu inang¢ sistemlerinin otantikli-
gini din kategorisi semsiyesi al-
tinda tesbit ve tescil etmek ger—

—sekte—n—de—hay 1 rk—biT—ad—1im—olur—

du. Bu statli sayesinde ve Ana-
yasa’mizm 24. maddesi uyarinca
bu kabil dinlerin salikleri yasal
bir givenceye kavusturulmus
olacaktir. Ve artik kimse bu ka-
bil inanglar1 ne kinayabilecek ve
ne de suclamak yetkisinde gore-
cektir.__

Simdi uUlkemizde fikriyat (ide-
oloji), davranis ve uygulamalari
acisindan yukaridaki tanima goére
din olarak telakki ve kabul edile-
bilecek olan bazi muesseselere
bir g6z atalim :

1. Mesela Anadolu Alevil
gi’nin bazi vecheleri tumuyle ba-
gimsiz ve otantik bir din goru-
numu arz etmektedir. Zaten Ale-
vilik s6z konusu edilirken cok
temkinli davranmak ve hangi
Alevilik’den s6z edildigini vur-
gulamak gerekir. Zira Alevilik,
tarih boyunca ugradig istihaleler
sebebiyle, bir ucunda seriat’a ke-
sinkes uyan “Sunni Alevilik”den
diger ucunda Hz. Ali’yi (hasal!)
bizzat Allah’in kendisi bilen
“Sebeiyye Aleviligi”’na kadar
cok genis bir anlayis ve uygula-
ma yelpazesine sahip bulunmak-
tadir. Yukaridaki kistaslar cerce-
vesi icinde Yehova Sahitleri’nin—
kinin en az birkag¢ misli bir taraf-
tar kitlesine sahip oldugu tahmin
edilen “Sebeiyye Aleviligi”nin
de bir din olarak teshis ve tescilli,

hem toplum agisindan bir misa-



mahaya sebep olmak ve hem de
karsilikli uygun ve yasal bir mi-
zakere zemini olusturmak baki-
mindan, isabetli olacaktir.

2. Fanatik nikleer enerji kar-

sitlarinin davranislari da, yukari-
da verilmis olan tanim cevresi
icinde, din sablonuna tamamen
uymaktadir. Bunlarin saliki ol-
duklari din;

a) hayrin timsali ve “Aydinlik-
lar Prensi” olan Giines ile

b) serrin timsali ve “Karanlik-
lar Prensi” olan nikleer enerji-
den olusan iki ilahli dualist bir
din goruniminde ortaya ¢ik-
maktadir. Bu iki ilah ve taraflari
da evrensel bir savas i¢inde bu-
lunmaktadirlar. Giines taraftarla-
rinin galebesi hayrin galebesi,
serrin ortadan kalkmasi, yeryl-
ziinde de ebedi mutluluk ve Cen-
net’in tesisi; bunun tersine, nik-
leer enerji taraftarlarinin galebesi
de serrin galebisi ve yeryuziinde
ise ebedi sefalet ve Cehennem’in
tesisi olacaktir. Bu haliyle “Zer-
dist Dini”ni andiran bu dinde
gunes Ahura Mazda’ya ve nuk-
leer enerji de Ehrimen’g tekabl
etmektedir.

Fanatik nikleer enerji karsitla-
rinin dini, misyoner ruhlu ve
kendisi gibi dustinmeyene hayat
hakki tanimayan bir dindir. Bu
dinin telakkisine goére Giines’in
galib gelebilmesi icin her turli
yalan, dezinformasyon, iftira,
komplo ve santaj mibahtir. Di-
nin Papalik lcurumunu “Greenpe-
ace” denilen orgit yiklenmistir.
Dinin Tirkiye’nin ilk nlkleer
santralinin kurulacagi “Akkuyu
Nukleer Santral Siti” ya da Fran-
sa’nin Buylik Okyanus’da su alti
nikleer bomba deneylerini ger-

ceklestirdigi Muroroa atéli gibi,
Hac farizasini ifa etmek kabilin-
den topluca ziyaret ettikleri, kut-
sal ziyaretgédhlari ve buralarda
icra ettikleri kendilerine 6zgu ri-
tuelleri vardir. Bu dinin salikleri,
zaman zaman, kendilerini zincir-
lerle resmi dairelerin giris kapi-
larina zincirlemek gibi baska ri-
tiellerle ve nikleer enerjinin dl-
keye girmemesi ugruna tuttuklari
oruclarla da dinlerinin Seriat’ini
ifa etmektedirler.

Bu dinin Glkemizdeki salikleri-
nin sayisi Yehova Sahitleri’nin-
kine oranla binlerce misli fazla-
dir. Bu dinin deTuksek Yargi
Organlari’miz tarafindan resmi
bir din olarak teshis, tesbit ve
tescilinin dlkenin i¢ huzuruna
muhakkak ki pekgok ydnden
olumlu katkilari olacaktir.

3.  Bir baska dini tesekkul de

Mabed diye isimlendirdigi ve
gercekten de dyle kabul ettigi
Loca’lariyla, kendi 6zgln ruh-
ban sinifiyla, 6zel kiyafetleri ve
zengin ritellerivle. 6zgln ahlak
anlayisiyla, sembolik ve gercek
kurbanlariyla Masonluk’tur. Ma-
sonluk’taki ilah kavrami ise isla-
m’in Alemlerin Rabbi kavramin-
dan cok farkhidir. islam’a gére

din nedir?

JA6(U)00_alein jvardir vericinde
yasadigimiz kdinat da bunlarin
en sonuncusudur. Masonlarin
ilahi ise yalnizca Kainat’in Ulu
Mimari’dir. Masonlugun ritiel-
lerinin halka a¢ik olmamasi,
halk tabakalarinin bu 6rgut hak-
kinda, daha cok, kuruntuya da-
yanan bilgilere itibar etmesine
ve diyalog eksikligine sebep ol-
maktadir. Turkiye’de Yehova
Sahitleri’nden en az bes kat daha
fazla taraftara sahip olan Mason-
lugun da orijinal ve otantik bir
din olarak teshis ve tescili, yuka-
rida ifade edilen sebeplerden
otarl olacaktir.

4. Halk referandumu sonucu
kabul edilmis olan 1982_Anaya-
sasl “ baslangi¢” boliminde “

bu Anayasa(nin) ... - Turkiye'/

Cumhuriyeti’nin

kurucusu. /

6fumsiliz dnder ve essiz kahra- \

man Atatirk’tn belirledigi milli-
yetcilik anlayisi ve onun inkilabi
ve ilkeleri dogrultusunda... mut-
lak sadakatle yorumlanip uygu-
lanmak Uzere... Turk evlatlarinin
vatan ve millet sevgisine emanet
ve tevdi...” olundugu kaydedil-
mektedir. Bu, Anayasa’nin, Ata-
turk’an Tirk toplumunu cagdas
uygarhk dizeyine cikaracagini

Cesitli inang¢ sistemlerine mensub insanlar arasin-

daki cekismeler ¢cogu kere fuzuli ve anlamsiz

nefsani gcekismelerden

ibaret kalmaktadir. in-

sanlar birbirlerini bu inan¢ ve kanaatlerini acikla-

maya zorlamakta, bundan dolayi birbirlerini ki-

namakta ve hatta suc¢lamaktadirlar. Bunlari, kar-

silikl saygl olmasa bile, hi¢ degilse birbirlerine

tahammil etme dizeyinde bulusturmak gerekir.
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umdugu inlcilablar ile bu inkilab-
larin fikir gercevesini olusturan
Ataturkcilik akiminin dstiine
insa edilmis olundugunun ilani-
dir; ve kim ne derse desin, bu
Anayasa 1982 yilinda yapilan re-
ferandumla halkin % 91.37 sinin
destegini almis olan yasal bir
metindirve-bu-haliylerde-hertir-
lu tartismanin disindadir.®

Bu yasal metin i¢inde Atatirk-
culugu dini tezahirlere sahip ki-
lacak hicbir unsur yoktur. Ancak
Ataturk inkilablarinin ideoloji-
sinden hareketle 1982 yilindan
baslayarak gelisen Kemalizm
icin ayni seyi soylemek mimkin
degildir. Kemalizm kendine has
abartmacili§i ¢cercevesinde,

a) Atatlirk’d beseri vasiflardan
soyutlamakla,

b) onu asla hata etmez ilah
(Tanr, Peygamber ya da Mehdi)
diye dayatmakla,

c) Cankaya koskini de Kabe
olarak tanimlamakla,

d) Atatirk icin yeni
Kur’an(!) ve Mevlid dizmeye
kalkismakla®, ve

e) dayatmaci tavriyla musli-
manlarin inanglarina ters dis-
mistir. Bu tutum Ulkede hala
devam etmekte olan buyuk bir
huzursuzlugun, misamahasizli-
gin, halki iki ayri kampa bélen
bir idraksizligin tohumunu eken
buyuk bir nifak unsuru olmustur.

Nasil ki Buda’nin orijinal
doktrininde ilah kavrami yoksa
ve Buda kendisini asla ilah ola-
rak nitelendirmemisse Atatirk
de kendisini asla ilah olarak nite-
lendirmemistir. Anayasamizin
temelindeki Ataturkciliguan fel-
sefesinde yalnizca belirli bir
amag ugruna Turkiye’yi belirli
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bir

kaliplara sokmaya yo6nelik inki-
labiar vardir, o kadar!

Mezarinda kemiklerini sizlata-
cak bicimde Atatirk’u ilahlasti-
ran ise Atatlrk degildir; kendini
ona nisbet eden ama onun temki-
ninden ve sagduyusundan uzak
olan Kemalizm’dir. Kemalizm
bugin-bazroportinist~devlet
adamlarinin, bidrokratlarin ve
medyanin antidemokratik dayat-
macl! arzularini miibah ve yasal
gostermek igin arkasina saklan-
diklari bir kalkan olarak tecelli
etmis bulunmaktadir.

Kemalizm’in bir din halinde
tezahir etmesini saglayan unsur-
lari;

a) Atatirk’un Hatasiz (Layuh-
ti), Yaratici (Halik)8 Ulu (Ek-
ber), Oliimsiiz (Hayy) gibi be-
ser-listii vasifatlarla ilahlastiril-
masl, hatta kendisine Tanri Tlrk
sifatinin yakistirilmasi®’

b) kendilerini bu dinin salilci
olarak afise etmekten gurur du-
yan bir ruhban sinifinin bulun-
masl,

c) Kemalizm’in Atatlrk’in ve-
fatindan sonra ihdas ettigi kendi-
ne 6zgl degismez ritiiellere sa-
hip olusu,

d) bu rittellerin belirli vesile-
lerle icra edilmesinin gerekliligi
ve hatta bunlarin bir kisminin
belirli bir takvime bagh olma-
s1,10

e) herkesi bu dinin mimini
kilmak isteyen dayatmaci bir
misyonerlik sergilemesi,

f) bu dinin salilci olmayan her-
kesi hasim kabul ederek bunlara
karsi bir mukaddes cihad acilma-
sini mibah goéren misamahasiz
bir anlayisa sahip olmasidir.

Bir kisim devlet adami, politi-

kaci, burokrat, medya mensubu
ve aydin( cesitli politik, psikolo-
jik ve sosyolojik sebeplerden
otlru menfaatlerine uygun dis-
tagu icin) Kemalizm’e sirtlarini
dayayarak bunu yavas yavas bir
dine dénismuslerdir. Ama ma-
nevi hissiyatina ters geldigi icin
KemalizrrThalkin daima tepKisi-
ne maruz kalmistir.

Bu tepki, bizzat Kemalizm’in
artan baskisi sonucu, gitgide he-
defini sasirmis ve soyut Kema-
lizm’den Mustafa Kemal Ata-
tirk’un kisiligine dogru maalesef
yon degismistir. Halkin bu tepki-
sine karsi resmi tepki ise 25
Temmuz tarih ve 5816 sayil
“Atatiirk Aleyhinde islenen Sug-
lar Hakkinda Kanun”un kabu-
liyle yasal bir zemine oturtul-
mustur.

Bu kanunu Atatlrk’in hatira-
sina acgikca hakaret eden ya da
sovenler ile Atatilrk’in heykel,
bust ve abidelerini ya da kabrini
tahrib eden, kiran ya da kirleten-
leri cezalandirmak uzere ¢ikaril-
missa da gene Kemalizm dininin
salikleri tarafindan tarihi, askeri,
iktisad?, Ictimai ve itikad agilar-
dan Atatirk’in icraatini bilimsel
olarak elestirenlerin dahi tepe-
sinde bu kabil disuncelere karsl
caydirici, mieyyide uygulayici
Demokles Kilici gibi sallanan bir
tehdit ve santaj unsuru olarak da
kullanilmak istenmistir.

Tiurkiye’de Yehova Sahitle-
ri’nden binlerce hatta belki de
onbinlerce kere daha fazla taraf-
tara sahip olan Kemalizm’in de
resmi yargl organlarinca orjinal
bir elin olarak teshis ve tescili,
yukarida ifade edilen sebepler-
den ve keza bu dinin saliklerine



diger dinlerin salikleriyle ayni
dizeyde yasal bir statl kazandi-
racagindan otlrd, isabetli bir ted-
bir olacaktir.

Sonug

Din kelimesi Arapga bir kelime-
dir. Bazi dil bilginlerine gore
Arapca’da din’in otuzu agkin
farkh anlami bulunmaktadir. Bu
bile din kavraminin ne kadar
muglak bir kavram oldugunu an-
lamak icin yeterlidir.

itikad? bir miessese olarak di-
nin cesitli tezahurleri vardir. An-
cak ne tirden tezahurlerin otan-
tik bir dinin gdstergesi olacagi
hususunda genel kurallar vaz et-
mek mimkin gérinmemektedir.
Bu konuda yapilabilecek olan
tek sey itikad? bir miessesenin
din sayilabilmesinin asgari sart-
larini tesbit etmekten ibarettir.

Gerek etimolojik anlami ge-
rekse sosyolojik olgusu bakimin-
dan bir otantik dini tezahir’in
ortaya ¢ikabilmesi icin de, en
azindan;

a) insanlarin kendi derGnlarin-
da olagandisi bir saygiyla bagl
olduklari bir ya da birka¢ varhgi
kabul ve teshis etmis olmala-
ri(iman),

b) bu varhk karsisinda kendile-
rini bir takim 6zel tutum ve dav-
ranis bicimlerine uymaya zorun-
lu hissetmeleri (ritteller),

c) bu 6zel tutum ve davranisla-
rin (rittellerin) kalici bir orf ve
adet halini kazanmis olmasi(seri-
at), ve

d) bunlardan sapmalara bir ce-
za sisteminin uygulanmasi ge-
reklidir (glinahlarin cezalandiril-
mast).

Bu agidan bakildiginda Ana-
dolu Aleviligi’nin mufrid Sebe-
iyye ucu da, Fanatik Nukleer
Enerji karsitlari da, Masonluk da
ve Kemalizm de dine has teza-
hurler arz etmektedirler. Bunla-
rin dordinin de Turkiye’de hal-
kin ¢ogunlugunun tepkisine
mazhar olmakta oldugu ise go-
zard edilmeyecek bir olgudur.
Bu tepki ise tahammilsizlige,
nifaka ve hatta cidale yol agmak-
tadir. Ancak Yehova Sabhitle-
ri’nin yuksek yargl organlarinca
otantik bir din olarak tesbit ve
tescili bu strtismeleri hemen he-
men ortadan kaldirmis ve goril-
diugu kadariyla da, Yehova Sa-
hitleri ile diger kesim arasinda
en azindan bir tahammulin ve
gitgide birbirlerini anlamaya y6-
nelik bir diyalogun tesisine vesi-
le teskil etmistir.

Toplumun sulhu agisindan ay-
ni 6nlemin alinmasi yani Sebeiy-
ye, Masonluk, Fanatik Nukleer
Enerji karsitlarinin da ve Kema-
lizm’in yuksek yargi organlarin-
ca otantik birer din olarak tesbit
ve tescil edilmesi isabetli olacak-
tir. m

DIPNOTLAR

1. 1968 yilinda A.B.D.nde Kaliforniya eyale-
tinde yapilan bir inceleme sonunda bu eyalette
besbinin tzerinde din ve mezhebin bulundugu
tesbit edilmisti

2. Parentez icindeki romen rakamlari
Kur’an’daki sire numarasini ve diger normal ra-
kamlar da o sOredeki ayetin numarasini goster-
mektedir.

3. Had : Kisas ile diyetin disinda, Kur’an ve
stinnet’te belirlenmis olan cezai mieyyideleri ifa-
de eden hukukf terim

4, Zeyd bin Eslem’den rivayet edilen bir ha-
diste : “ kim dinini degistirirse boynunu vurunuz
I“ denilmektedir. ( Radani : Cem'ulfevaid, cild :

3 s:59, Hadis no: 5324, Yeni Safak Yay. 1997).

din nedir?

Hem yukarida zikredilen ayetlerle ve hem de
Hazreti Peygamber’in merhamet ve yiksek ahla-
kiyla agikga celisik olmasi bu hadisin Peygambe-
re iftira eden mevzu (uydurulmus) bir hadis oldu-
gu asikardir

5. Lekiim dinukum, ve liye-din : sizin dininiz
size, benim dinim bana (C1X/6)

6. Bir Latin atasoziu : “ Vox populi, vox dei”
demektedir ki bu bizim : " Halkin sesi. Hakk’mn
sesidir” atasdziine denk diusmektedir.

7. Behcet Kemal Caglar’in ( ya da mustear
adiyla Ankarali Asik Omer’in) yazmis oldugu bu
yeni mevlidin metni i¢cin Bk. Abdurrahman Dili-
pak : Bir Baska Agidan Kemalizm, Beyan Yay, 3
baski s. 391-404, istanbul, 1988.

8. Suat Tahsin'in 1933 de Aksam matbaasinda
basilmis olan bir kitabinin adi : Tirkiye Cumhuri-
yeti Devleti ve “Halik1" G.M.Kemal idi.

9. Fehmi Baldas: Dirilen Turkiye , Bk. Abdur-
rahman Dilipak : Bir Baska Acidan Kemalizm,
Beyan yay., 3. baskil, s 376, ve keza ( Em. Tak.
Kd. Alb M. Vahdet Sungur’un Atatirk’in ilah
oldugunu ilan eden siiri i¢in Bk. )s. 405.

10. a) Behget Kemal Gaglar’in yeni Mev-
lid’inin sonu soyle biter : ”... meclisi nazirdi roh-i
Mustafa Bihurufi lafz G savtetti nida/Tirkte cev-
her isledim yillarca ben/ biliniz: her biriniz bir
parca ben/kalbolundum hep size hic kalmadim/
Olmedim ben 6Imedim, ben 8Imedim/Her birin
ruhu giin gis eyledi/Sevk u sadiye erip cas eyle-
di/Baska faniler farki gordiler/inonu'de Ata-
tirk’i gordiler.../Ger dileriz bulasiz sevku ne-
cat/Atatlirk’e Atatiirk’e essalat” b)“...Atatirk ol-
diukten sonra Tanri, Seytan’a uymayarak millete
hizmet edecek insanlarin basa geldigini gérince,
Atatirk’un ruhuna emretti : givendigin insanla-
rin ruhuna gir! 27 MayisTa Atatirk ruhu, ordu
ileri gelenlerine girdi...” Avni Altiner’den alinti.
Bk. a.g.e., s. 381. 3) Bununla ilgili olarak Harb
Okulu’nda, yoklamada, Mustafa Kemal'in okul
numarasi okundugunda bitin 6grencilerin koro
halinde : "Burada” diye cevap vermesi de bu Ke-
malizm’e 6zgl 1eenkainasyon anlayisinin efsane-

lesmis tezahtrint yansitmaktadir.

DININ ETIMOLOJIiSIi VE
SOSYOLOJISi IiLE iLGIiLI
KAYNAKCA
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Religions, Press Univelsitaires de France, 2. bas-
ki, Paris 1985,

* Henri-Charles Puech(Ed.): Histoire des
Religions, 1. cilt/s. 3-59 : Prolegomenes a Une
histoire des religions ( Angelo Brelch). Ency-
lopedie de la Pliade / Editions Gallimard, Paris

1970.
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Dindarligin

Milk Uzerinde Iki Tavri

Tialuk Burhan

Gerek aydin olarak, gerekse
geleneksel gidilenmenin akin-
tisina kendini birakmis ama
dinyeviligi hegemonik bir go6-
rev duygusu ile dindarhgin ala-
nmda tannnlayan avam olarak
misliman birey, fikri inkisafi-
ni kiracag! bir yol ayrimina
gelmis bulunuyor. Toplumsal
hayat son dénemde, kendini
aydinlik (nur) tasimaya hasret-
mis adamla, avamileserek sirii-
nun icinde koyunlardan birine
doniisen maiset pesindeki ada-
m1 ayni ¢izgide bulusturuyor:
Profesyonel hayatin genisleme-
si.

Modern yasamin pratiginde
beliren ama aslmda bélinmeyi
ve tabakalasmayi ifade etme-
yen aydm-halk olgusunun igini
dolduracak bireyler maddi
diinyanm profesyonelce islen-
mesine yarayacak metam(aydin
icin bu meta bilgi iken, avam
icin mal) tasinmasi ameliyesini
de bir bagka imkanin icinde ku-
rarsak: aydin ve avam birbirin-
den farkl kaygilara yaslanan
hayat tarzlarina aidiyet kesbet-
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seler bile diinyay! bigcimlemeye
dénik algilayislari, Gzerinde
calistiklari seyin (bilgi, mal)
kendilerine “buraya” has bir
¢cevre (toplum, tabiat: aslmda
kozmos) kurma izni vermesi
nedeniyle birlesiyorlar. Her iki
adam icin de, Uzerinde uzman-
lasilan ugrasi (ameliye) konu-
sunun sahiplenme bigimine do-
nistuga ve sahipligin kendisini
actigi vadinin ufkunu statilerin
kazanilmasi veya korunmasi
hedefiyle doldurdugu séylene-
bilir. Buna goére aydin amelinin
(bilgiyi elde etme ugrasisinin)
kendisini bilgiden baska bir ye-
re gotirmeyecegi vuslattan (the
end) nasil korkuyorsa; avam da
Allah’in dirust ve c¢aliskan
adama nasil olup da mal takdir
etmeyecegi (iddiasi)ne sasiyor-
dun Modem toplum iki adamin
da korku ve saskinliga dair
duygularini hareket zemini ola-
rak benimseyerek basarili oldu.
Boylece birey gindelik hayatin
icinde profesyonel isini ameli-
ye ederken dindarlasabildi.
Sahsiyetin pargalanmasi, iki

parcal kisilik olusumu (sizof-
reni) veren dinya isi kirildi.
“Is” dindar adamin tanzim etti-
gi dinyaya yaptigr atif nedeni
ile kazammlarim (diinyaligi) ve
sahibini (profesyonelligi) ulvi-
lestirdi.

insanin ilk biyik stirgmesi-
nin “ebedilik ve tikenmez
miulk” fisiltisina kapiimakla or-
taya c¢iktigi hatirlanirsa, mo-
dern toplumun kendi figuranla-
rinin duygularini rasyonalize
etmekte neden basarili oldugu
daha anlasilir hale gelmektedir.
Allah’in yarattigi ilk insandan
son muslimana dek dindar bi-
reylerin timini konu edinen
seytani igva dinyevilesmenin
isaretlerini tasiyor. Bu noktada
Weber’in Protestan ahlakinin
kapitalizmi dogurdugu tezinin
eksikliklerine ragmen dogruyu
yansittigini teslim edebiliriz.
Gergekte dinyevilik, yahudi-
lesme, kapitalizm gibi kavram-
lar biri digerinin yerine ikamesi
mumkin ve benzer hasilalari
vurgulayan kavramlardir. Bu
kavramlarin ziddi olup da vasa-



t1 ifadelendirmeyen terimler ise
riyazet, Hiristiyanhk, sosya-
lizm seklinde siralanabilir. iste
Weber’in protestan etigi dedigi
aksiyon Hiristiyanhg! degil,
Hiristiyanlik icindeki
yahudilesmeyi sergiledigi
6lcude kapitalizmi aciklaya-
bilir. Dolayisiyla dindar
adamin ortaya ¢iktigr tim
kultirlerde Weber’'m ta-
nimladigr dinyevilesme
(ashinda yahudilesme)
benzeri egilimler ortaya
cikabilecegi gibi riyazet-
ci-cileci, terk-i dinyaci
(aslinda hristiyanlasma)
benzeri olusumlar kendi-
ni gosterebilir. Ed-Din
Fatiha’da bu iki egilimin
reddedilerek vasat bir
yol i¢cin dua edilmesini
emretmektedir: “Bizi
gazcib edilmis ve dalale-
te dismuslerin yoluna
degil, nimet verdigin

dindarhgin mulk Gzerindeki tavri

kredi karti sahibi, sehir klibi-
niin sosyal hizmet ve tesisleri-
nin belgeli kullanim abonesi,
haci... sifatlarint ayni anda
kimlik edinebilmek). Sistemin
dindarlara terkettigi yasama
alani, sistemin dindarlarin da
taleplerini olusturacak temel
ihtiyaclari azami seviyeye tasi-
masiyla doldurulur. Yani din-

Dindarligin malla iliskisi boyutunda
dindar adam yahudilesme yahut
dunyevilesme egilimi gostererek

dindarligini kendine 6zel bir
alanda kurgular ki bu halkin da
genel tavridir; yine ayni iliskide
hiristiyanlasma yahut diinyadan
kacma egilimi de ortaya cikabilir ki
utopik toplumcu siyaset
felsefelerinin pek ¢cogunun ilham

dini dikte etmesiyle dindar bi-
reylerin konut, ulasim araclari,
gecinme modelleri, haberlesme
imkanlari, egitim arayislari, ta-
sarruf bicimleri... vs. gittikce
daha ¢ok digerlerinin meselele-
riyle benzerlik kesbeder. Bu 6r-
nekte dindarlik, sistemin yasa-
ma bi¢cimini herkes igin genis-
letmesi (dayatmasi)yle kimligi-
ni yansitmayi dener.
Butun evler birbirinin
aynisidir ama bazisi-
nin icinde: herkes gibi
otomobil kullanan,
telefonla konusan,
maas bordrosu im-
zalayan, marketten
alrs-veris yapan,
cocugunu krese gon-
deren... dindar insan-
lar yasar. Bu yak-
lasimda sistemin din-
darlara yoénelik sdy-
lemi, “Dindarlarin
tim hayati ihtiyac-

kimselerin ulastigr si-
rat’el mistakime ilet”
(Fatiha, 5-6-7).
Misliman bireyin is-
lam’1 din olarak se¢me-

kaynagi olan bu yaklasim
dindarhgin esitlikci-paylasimci

kamu alaninda tezahurint

kurgulayan aydin tavridir.

larini -bu arada din
ihtiyaclarini da- ancak
merkezi iktidar kar-
stlar” anlayisiyla
ifadelendirilir. Top-

siyle ortaya cikaracagl
pratik, cahillijin ginde-

lik hayati tanzimi nedeniyle
dindarhga terkedilmis yasama
alanina c¢ekilmeyi glindeme ge-
tirmemektedir. Su ilcisi de hig-
bir sekilde modem zamanlarda
islam’in varolusunun mantiki
aciklamasi degildn:

1) Masliman bireyin dindar-

higini cahili hayat tarzinin gin-
delik talepleri ile uyum iginde
kilmak (futbol takimi taraftari,
parti Gyesi, firma temsilcisi,

darlar sistem tarafindan sehir-
lesmeye sevkedildikce dindar-
liklarini dindar olmayan diger
sehir sakinlerinin ihtiyacglarina
benzer bir ihtiyag kiimesine
aidiyet Gzerinden savunmaya
kosullanirlar. Ornegdin sehirler
blyldikge topragin tarim disi
kullanima dénuk kiymeti élgil-
meye baslanir. Patikalar iptal
edilip cadde ve sokaklar kuru-
lur. Toplumsal degisimin ken-

lumsal problemlerin

batund dindarlhigin
gindelik hayatin gérinim -
lerinden biri haline getirilmis
olmasi nedeniyle dindarlarin da
problemidir. Bdylece din ken-
dine has retorigi ile yasama
modelini agimlamak yerine,
kurulu bir modelin retorigini
besleyen araca donusir.

2) Mislimanhgin ayri bi
kategori olmasi gerektigi ve
glndelik hayatin i¢inde dindar-
lara hukuki zemini hazirlanmis
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arastirma-incleme

baska bir kompartman agiimasi
niyeti biraz da modernligin
tiketilmesiyle taraf buluyor.
Dindarlik; tipki Mormon’larm
ABD’de, Talmud baglisi
yahudilerin de israil’de giris-
mis bulunduklarina benzer
cemaatci toplum denemeleri ile
ifadelendirilmek isteniyor. Sis-
temin icinde ama sisteme dabhil
bulunmayan kapali dindarlik
tasarimi. Bu modelde, dindarlik
cemaatlerin dine yaklagim-
larina gore belirlenecek tretim-
tuketim, egitim, teknoloji kul-
lanimi1 ve sug¢-ceza kategorisi
tzerine bir toplum dengesi
kurar. Glndelik hayat, cemaat-
lerin sinirlarinda kendi toplum
dengelerine yaslandigindan ul-
ke nufusunun timdine tesmil
edilmis tek bir giindelik hayat
bicimi dogmaz.

Dindarhik 1. ihtimalde yasa-
ma alanini gindelik hayatin
kavrayamadig! 6zel hayatta
kurarken; 2. ihtimalde kendi
kamu hayatini bularak elde
ediyor. Bununla beraber 2.
yaklasim yalnizca dindarlara
degil kultirel anlamda kendini
toplulukla yansitmak isteyen
her mantiga yol gdsteriyor.
Dindarlarla beraber escinsel-
lerin, amazonlarin (radikal
feminizm), elit siniflarin, mar-
jinallerin (toplum-disi kalmis-
larin), suclularin... da kendileri-
ni cemaatlestirmeleri mimkin
hale geliyor. Sonucta dindarlik
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kamusal hayati belirlemek is-
terken baska fikirlerin benzer
talepleri nedeniyle kistiriliyor,
kamu hayatinda bir yere kap-
atihyor. KistmlImis bir din “fit-
nenin yeryiuzinden kaldiril-
m a siemrinin (Bakara, 193)
takipg¢isi olamayacaktir.

Tekrar basa dénersek dindar-
ligin yasama gecirilmesinde
halk tavrinin politik iradeden
“bizim dini ihtiyaclarimizi kar-
sila” talebine baglandi§i buna
mukabil aydm tavrinin Gtopik
toplum modellerine egildigi
sdylenebilir. Aydinlarin “hayir,
dindarhigimizin ihtiyaclarini
araclastirmada ilk ve son belir-
leyici biz olmalhyi1z” seklindeki
tezleri halk dindarhiginin tez-
leriyle catismayan bir
medeniyet vurgusu Uzerinde
ylkselmektedir. Buna gore
batin dinler icin unutulmamasi
gereken iki sapmay! yeniden
hatirlamak zorundayiz: Dindar-
ligin malla iliskisi boyutunda
dindar adam yahudilesme
yahut dinyevilesme egilimi
gostererek dindarligini kendine
6zel bir alanda kurgular ki bu
halkin da genel tavridir; yine
ayni iliskide hiristiyanlasma
yahut diinyadan kagma egilimi
de ortaya cikabilir ki Gtopik
toplumcu siyaset felsefelerinin
pek cogunun ilham kaynagi
olan bu yaklasim dindarhi§in
esitlikci-paylasimci  kamu
alaninda tezahirint Kkur-

gulayan aydin tavridir. Tabiidir
ki her iki egilimin kendine has
ekonomik dretim tarzlarini
temellendirmeleri; dinyeviligin
kapitalizm, riyazetin ise sos-
yalizm seklinde acilim kazan-
rnasi seklinde olmustur.

Musa (as) ve Muhammed
(asv) onderliginde gonderilmis
nebevi hareketlerin, gonderil-
dikleri kavimlerin sosyo-
ekonomik ve politik hayatlari
ile ilgili toplum projesi tasidik-
lari s6ylenemez. Buna gore
nebevi hareketin malla ilgili
yonetim, birikim ve tuketim
modeli getirmekten ziyade yani
medeniyet vurgusu yapmaktan
ote tebligleri vardi. Teblig,
malin nasil dGretilip pay-
lasilacagl hakkinda medeniyet
vaadi kurmaktan vazgec¢mis
goriniyordu. Hatta bu nedenle
Musa’nin kavmi “Sen bize gel-
mezden 6nce de, sen bize gel-
dikten sonra da bize iskence
edildi” (A’raf, 129) diyerek
Musa’nin mesaji ile ne kadar
uzak (dének) durduklarini gos-
terdiler. Nebevi mesaj, insan ve
mal Uzerindeki asalagin (sirk)
iptali icin gerekirse medeniyet
halinden dismeyi yol olarak
sunuyordu. Bu haliyle halkin
mal Uzerindeki profesyonel
tarzi ile aydm (ruhban) adamin
bilgiye dair uzmanlasmasi sehir
disina surilerek aragsiz (mal-
siz, kalem ve kagitsiz)
birakiliyordu. m
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Buglnin Dlnyasinda “Din” Kavrami
ve Dindarlik Meselesi -1l

“Gunidmuiz Maslimanlari
Goreli Bir Hayatin ve Mutlak
Kavramlarin Olusturdugu
Bir Ortamda Yasiyor”

Kanaatimce Allah’i bilme-
n'in(Jvia'riletullahla ulasmanin)
en emin yolu anlama degil.
ulasma(vusul); bitin dinlerin
gliciint kabul ettikleri akil de-
gil, kalp yoludur.

islam ulemasi kalp kavramini
bize soyle tarif etmektedirler:
“Akil, kendisi ile Rahman’a
kulluk edilen ve cennet kazani-
lan olgunun adidir.” Bu tanim-
dan anladigimiz kadariyla akim
islevi anlama degil, bireyin
kulluk gorevlerini yerine getir-
mede ona araci olmasidir.

Ote yandan islam disunurleri
ibadet kavramim da, insanoglu-
nun kesin bilgiye(yakine) ulas-
masinin en givenilir yontemle-
rinden birisi olarak kabul et-
mislerdir. Onlarin tezlerine go-
re mantiksal bir kural olan ma-
IGmun &éncillerinden hareket
edilerek mechiilin bilgisine
ulasmak mimkan degildir. Ni-
tekim Kur’an, “kesin bilgi”ye

*jrem islam Cumhuriyeti Cumhurbaskani

ulasmanin en emin ydnteminin
ibadet oldugunu soyle ifade et-
mektedir: “Sana yakin (kesin
bilgi) gelinceye kadar Rabb’ine
ibciddt et.”” (15/99).

Bu ayette de ilahi dinin bilgi-
sine anlama yoluyla degil, an-
cak vusdl yoluyla ulasilabilece-
§i hususu vurgulanmistir.

Bu tanimlamalar ve acikla-
malar yapthrken hicbir bicimde
bilimsel bilginin, felsefi dusln-
cenin degerinin ve aklin gici-
nin inkari cihetine gidilmek is-
tenmemistir. Hele akla ve bilgi-
ye olaganisti derecede 6nem
veren islam’la ilgili konularin
irdelendigi boyle bir yazi bag-
laminda bdyle bir yola basvur-
mak mimkin degildir. Burada
yapilmak istenen yalnizca
miumkin mertebe insan ruhu-
nun derinlikleri, boyutlari ve
sinirlari hakkinda, birtakim
saglikl bilgiler elde etmektir.

Dindarlik Meselesi Bireysel
Bir Meseledir

Gergekte dindarlik meselesi bi-
reysellik temeli Gzerine kuru-

Dr. Muhammed Hatemi*
Turkgesi: Abdi Keskinsoy

lan, kisisel bir deneyimden iba-
rettir. Dindarlik bir disiinme
bicimi, bir disince yontemi
degildir. Dindarhigin asil islevi,
insan nefsinin, dizginleneme-
yen arzularinin (heva) kontrol
altina alinmasi; bireyin, azamet
ve celalin yegane sahibi Al-
lah’a mutlak manada teslim ol-
masl; insan ydregdinin ilahi sev-
gilinin askiyla erimesini sagla-
maktir. Dindarlik olgusunu bu
sekilde algilayan ve bu yolda
ylrlyebilen insan ancak Al-
lah’a vasil olabilir.

‘iinlama Olgusu
Goreli Bir Kavramdir

Biz yukarida, Allah’a vasil ol-
ma yolunun anlama eyleminin
kapsami disinda bir olgu oldu-
guna isaret etmistik. Clnku an-
lama eylemi, bilindigi tGzere
aklin fonksiyonlarindan birisi-
dir. Zira, bilinen kavramlarin
buatininden hareket edildiginde
bilinmeyen tekil kavramlarin
anlasilmasi mimkin olur. An-
lama olgusu genel anlamda g6-
reli bir eylemdir. Cunki akil
kendi ilgi alanlarina giren ko-
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nularla zamansal ve mekansal
boyutlarda iliski icerisine girer,
bu iliskiye dahili ve harici bir-
cok etken de miidahil olur. iste
ancak boylesi cok karmasik ve
yogun iliskiler sonucunda anla-
ma eylemi gergeklesir.

Kaldi ki aklin béylesi bir
ozellige sahip oldugu yeni sap-
tanmis bir durum degildir. Ni-
tekim islam dinyasinin dnde
gelen ilim ve irfan adamlarin-
dan bircogu, 6grenme yoluyla
elde edilen dini nasslarin birgo-
gunun anlasiimasi ko-
nusunda da aklin yaya
kaldi§1 hususuna, biz-
zat kisisel gozlemleriy-
le taniklik etmislerdir.
Hatta guvenilir bilgiye
ulagmanin en emin yo-
lu olarak istidlal yonte-
mini benimseyen felse-
fecileri tahta ayaklarla
yurumege calisan za-
vallilar olmakla itham
etmisler ve tahta ayak-
larin pek direncli ol-
madiklari, bu nedenle onlarla
uzun siire yirunilemeyecegini
vurgulamislardir. Onlar ancak
boylelikle aklin mutlak ege-
menliginden kurtularak “Haki-
kate ulasabilmislerdir. Salt ak-
la takilip kalmamislar, esas ak-
lin aklina yénelmisler, onu dik-
kate almislar ve onun tzerinde
derinlesme yolunu benimse-
mislerdir.

Burada dikkat edilmesi gere-
ken bir baska 6dnemli husus da
sudur: ibn Sina ve onun gibi
blyik felsefe adamlari bilimsel
ve felsefi ¢alismalarinin tama-
mini aklin mutlak gucd Gzerine
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kurmus, en givenilir bilginin
yalnizca akil ve istidlal yonte-
miyle elde edilen bilgi oldugu-
nu 6nemle vurgulamislar. An-
cak bunlar bile bilimsel bilgi
disanda kalan bilgi alanlarinda,
mesela “Mutlak Hakikat” ve
“Mite’al (askm) Hakk—n bilgi-
sine ulasma hususunda aklin
yeterli olamayacadim kabul et-
mek zorunda kalmiglar. Bitin
beyinsel cabalari sonunda de-
misler ki: Bu akil bizi ulastirsa
ulastirsa ancak “Mutlak Haki-

Insan akli aracihg@i ile 6ntinde
duran iki kitab1 okuma ve

anlama durumundadir.

Bunlardan birisi butin oluslarin
icerisinde cereyan ettigi tabiat
alemi, digeri ise dini vecibelerin
ve hukuki yasalarin belirlendigi

vahiy (seri’at) kitabidir.

kat”in sinirina kadar ulastirir.
Bizi onun kinhine vakif kil-
masi mumkin degildir. Oysa
insanoglunun asil ulasmak iste-
digi nokta, hakikatin siniri de-
gil, bizatihi 6zudir. Zira bir in-
san icin en biyuk basari da bu-
dur. Demek ki bizi “Hakikaf’in
0zlne ulastnacak en glvenilir
yol kalp yoludur.

Dini Tecriibe

Dinin 6zl, dindar insanin ruhu-
nun ve kalbinin derinliklerinde,
kendi kisisel ¢abalariyla olus-
turdugu ve gelistirdigi bireysel

bir deneyimdir. Birgcok felsefe
ve irfan ehli bu yolculugun ak-
la uygun agiklamasini yapma
girisiminde bulunmustur. Onla-
rin da ulastigr netice bu
meselenin anlama yéntemleriy-
le degil, kalbT idrak yontemiyle
anlasilabilecegidir.

Ote yandan irfani bir yola gi-
ren salik, ulasmayi amacladigi
Mutlak Hakikate, oraya ulas-
manin en guvenilir yolu olan
kalp yoluyla ulastlabilir. Zira
kalp yolculugu, toplu yiriinen
bir yol degil, tek basina
yurinmesi gereken bir
yoldur. Bu yolculuga
ctkan herkes menzile
ulasincaya dek tek basi-
na yiriimeyi goze ala-
bilecek yureklilikte ol-
malidir. Neticede oraya
vardiginda, yolculuk si-
rasinda yasadigi dene-
yimleri, orda misahede
ettigi hakikatleri, 6gre-
nim yontemiyle elde
edilen kelime ve kav-
ramlarla, kendi disinda kalan
insanlara tam tamma aktarmasi
mumkun degildir.

insan Toplumsal
Bir Varhktir

Dini tecribe, bireysel bk olay-
dir ama insanoglu yeryuzinde
yasadigi sirece, cevresinde bu-
lunan baskalariyla yasamak zo-
rundadir. Cunkd insan dogasi
itibariyla sosyal bir varliktir.

Bu varhigin saghkli bir bi-
cimde devam ettirilmesi, ancak
baskalarinin katkilarr ile mim-
kinddr. Onun i¢in insan bagka-



lariyla birlikte hareket etmeye
muhtactir. Bu birliktelik birta-
kim araclar sayesinde gercek-
lestirilebilir. S6z gelisi dili ele
alalim. Dil, insanlarin birbirle-
riyle iletisim kurmalarinda en
onemli araglardan birisidir. Fa-
kat dil, insanin zihnindeki ma-
nevi olgularin ifade edilebil-
mesinde, baskalarina aktaril-
masrnda tamamen yeterli degil-
dir. Dil bu tur hakikatlerin bel-
ki bir kismini ifade etmekte, bir
Olgude basarili olabilir. Bunun
yani sira insan anlama ve algi-
lama eylemlerinde de dilden
yararlanabilir. Zira insanin bir
olguyu, bir olayi ve bir nesneyi
anlamasi, algilamasi, bunlar
hakkinda bir takim izlenimler
edinmesi ancak dil sayesinde
mimkin olur. Bunlarin baska-
larina aktarilmasi konusunda
da en dnemli faktor yine dildir.
Nitekim disarida kalan insan-
lar, insan tekinin kafasinda ve
ic dinyasinda olan bitenlerden
ancak dil sayesinde haberdar
olmaktadir.

Konusma yetenegdi, insanog-
lunun aklint kullanabilen bir
varlik olduguna isaret eder Bu
cumledeki “akil” kelimesi ile
insanlar arasmdaki ortak iletisi-
mi saglayan ortak anlasma gu-
clnu ifade etmek istiyorum.
Yukarida da degindimiz gibi
anlama ancak akilla mimkin-
dar. Zira insanm anlam eylemi
akil ile bilgi aktlarinm birbiriy-
le baglanti kurmasi sonucunda
gergeklesir (Obje ile suje ara-
sindaki iliski). Evet anlama ey-
lemi bu sekilde gergeklesir, -
her zaman olmasa da- anlama

bugintn dinyasinda “din” kavrami

eylemi sirasinda obje ile suje-
nin yani sira, insanin iradesi di-
sinda kalan bircok durum ve
sart da bu olaya miidahale eder.

Dogrusu insan nihayetsiz de-
necek kadar bircok yetenegin
sahibidir. Bu ylzden insan var-
liginin yaceliginin, salt maddi
kriterle ifade edilmesi mimkdin
degildir.

Ama bunun yaninda insan
daima zaman ve mekan sinirla-
riyla sinirlandirilmis, bir basina
dusunce ufuklari, bakis acilari
hayli dar bir varliktir. Bu yiiz-
den cesitli duygularin etkisinde
kalmasi kuvvetle muhtemeldir.
icsel temayiillerinden ve duy-
gusal yonelimlerinden etkilen-
meden, bagimsiz ve objektif
olarak aklini kullanmasi nere-
deyse imkansiz denecek kadar
zordur.

Bu tur ozellikler, codu du-
rumlarda, insanlar arasi iletisim
sirasinda, anlama ve algilama
eyleminin gdéreli olmasini ge-
rekli kilar. Yaklasik olarak in-
san disuncesinin bitin asama-
larinda g6zlemlenen bu degis-
kenlik ve dénuskenlik olgusu
aslinda, benim insan distnce-
sinin goreliligi yonindeki di-
stincemin dogrulugunu kanitlar
niteliktedir. Kaldi ki bunca ta-
niga ragmen, birisinin ¢ikip be-
nim bu konudaki disincemi
toptan reddedebilecegini san-
miyorum.

Burada bir hususun daha alti-
ni cizmek gerekiyor, o da su:
insan varhiginin derinlerinde
askin kainata isaret eden birta-
kim metafizik boyutlarin varli-
g1 yadsinamaz. Ama ne denli

bu tir olaganisti 6zellikler ta-
sirsa tasisin insanoglu su anda
bitdn nitelikleriyle, bitiun 6zel-
likleri ile, el’an icinde yasadi-
gimiz, sinirlari belirli su alem-
de yasiyor. Bu kainatta olan bi-
teni, belirli bir sistematik iceri-
sinde algilayabilmesini sagla-
yan akil denilen bir aygita sa-
hiptir. Bu alemi algilama bigi-
mi, ister istemez onun o6zellik-
lerini tasiyacaktir. Zira bu ale-
min belli bash 6zellikleri higbir
zama duragan olmamak, sirek-
li degiskenlik ve donuskenlik,
dima yanilmaya musait olmasi-
dir. Kaldi ki insanoglu bir ba-
sina, toplum icerisinde bulun-
dudu ve bu hayati yasadigi si-
rece, yaraticisinin bizzat kendi
eliyle ona sundugu bu akil de-
nilen aygit aracthigi ile kainatla
olan iliskilerini surdirmekten
baska c¢aresi yoktur.

insan akli araciligi ile dniinde
duran iki kitabi okuma ve anla-
ma durumundadir. Bunlardan
birisi butin oluslarin igerisinde
cereyan ettigi tabiat alemi, di-
geri ise dini vecibelerin ve hu-
kuki yasalarin belirlendigi va-
hiy (seri’at) kitabidir. Bu bag-
lamda insanm, varhi§in baslan-
gicmi ve dinin 6zind, pratik ve
hayati deneyimlerle ve kalb?
yolla idrak etmesi takdir edil-
mistir.

O,  bilgi kaynaklarina ancak
bu iki yol sayesinde ulasabilir.
Nitekim her bireyin dini, onun,
varhiginin baslangici ile olan
iliskisini diizenledigi kisisel de-
neyiminden ibarettir. Ancak
biz kendimizce din kavramini
bu diunyada yasanan (ihya edi-

kasim-aralik 1997 57



ceviri

len), secilebilen bir yasama bi-
¢imi olarak tanimhiyoruz.

Zira ancak bu tanimlama bi-
¢imi ile din toplumsal yap1 ice-
risinde yasanabilir.

Hayatta insanlar arasi ortak
paydamiz, ortak akil glcimiz
sayesinde, cevremizde olan bi-

-ten-hadiselerraniayabilme-ye”
tenegimizdir. Nitekim bu bag-
lamda biz tabiati anladigimiz
yontemlerle din olgusunu da
anlayabilmekteyiz. Bu durum-
da biz din olgusunun gercek
mabhiyetini ancak baska insan-
larla gerceklestirdigimiz iliski-
lerimizi birlestirme sonucunda
kavrayabiliriz. Dini degismez
bir kavram olarak kabul etsek
bile, onu bir sistem olarak
meydana getiren kurumlarin
birgogu, gorelidir ve degisime
uygundur.

Ne var ki burada gayet hassas
bir nokta vardir; bu nokta din-
dar toplumlarda en ciddi prob-
lem olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Oyle ki: Dindar insanlarm bir-
¢ogu, dinin 6zinl olusturan
kutsallik unsurunu, mutlakhigi-
ni ve mute’al (askmlilc) boyu-
tunu, din hakkinda kendilerine
ait izafi tasavvurlarina, zaman
ve mekan sinirlariyla sinirh an-
lama ve algilama bigimlerine
tasimaktadirlar. Nitekim geg-
misten tevarls edilen disiince-
ler, Gzerlerinden hayli zamanin
gecmesiyle, insan yasaminin,
aklmm ve anlama bi¢iminin za-
man slreci igerisinde gecirdigi
evreler boyunca ugradig: degi-
sim nedeniyle, biraz dnce de-
gindigimiz konularla ilgili orta-
ya ¢ikan sorulara yeterli cevap
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Dinin 6zune asil zarar veren husus, herhangi bir

insanin, kendi kisisel dustincelerini bizatihi di-

nin yerine ikame ederek, ayni konuda bir bas-

ka insanin dusiincelerine hayat hakk: tanima-

masi durumudur.

AverernediklerhzaiTiali TTiisanlar
sinnli gorislerinden vazgegebi-
liyorlar; hakikatin Gzerindeki
perdeyi aralayabiliyorlar; din
olgusu hakkinda daha genis da-
ha tutarli ve daha yetkin bir di-
siince bicimi elde edebilmek i-
¢in dini, fikri ve ahlaki kaynak-
lara yeni bir bakis agisiyla yak-
lasabiliyorlar. Tabii ki bu esna-
da bu kavramlarla ilgili eksik
ve tutarsiz dustinmelerinin be-
delini de agir bicimde 6duyor-
lar.

Evet bu tir kriz anlari belki
uzun sire devam etmiyor, an-
cak kisa zaman icerisinde in-
sanlari toplumsal bir felaketin
esigine surukliyor. Zira insan-
lar din hakkindaki yanhs bilgi-
lenmenin, bu yanhshktan kay-
naklanan eksik disiinmenin be-
delini ¢cok agir éduyorlar.

Sézgelisi ginimiz insaninin
dogaya bakis agisi, dogay! al-
gilma bicimi, dinin insammn-
kiyle mukayese edildiginde,
aralarinda ¢ok biyuk farklhilik-
larin, ¢ok biylk celiskilerin ol-
dugu goralar. Clinklu gegmis
dénemlerde insanlar doga bi-
limlerine, insanin kainatla ilgili
tasavvurlarina bir kutsallik ren-
gi verme girisiminde bulun-
muslardi. Mesela o dénemler-
de, ozellikle kilise ve onun pa-
ralelinde olan birtakim dini ku-

riimlami ioga ve kainatla ilgili
anlayislarinin bu ydnde oldu-
gunu bizzat kendileri agikla-
mislardi. Nitekim bu anlayistan
otdrd asirlar boyunca, bu alan-
larda kayda deger hicbir orjinal
ve tutarli goris ortaya konula-
mamistir. Cunkd bu dénemler-
de 6zglr dislinen insanlara akil
almaz baskilar ve iskenceler re-
va goriilmekteydi. Ancak bu
baskici anlayis zaman igerisin-
de, tedrici bigcimde yumusamis-
tir. Artik ginimizde Masli-
man, Hnistiyan ve diger sema-
vi dinlere mensup insanlar se-
mavi kitaplarin, doganin dis
kosullari karsisinda, insanin
gérevlerini sinirlandirdigina,
onlara ambargo koyduguna hig
inanmiyorlar; inananlar varsa,
onlar da ¢ok azinhkta kalmak-
tadirlar. Neredeyse tamami ka-
inatin esrarini anlama, yasanan
olaylarla ilgili ortaya ¢ikan so-
rulara yeterli, guvenilir cevap
verme imkani saglayan bir ba-
kis acisina, yaklasim tarzina
ulasmak i¢in aklin ve bilimsel
yontemlerin sunduklari tim
imkanlari kullanmak gerektigi-
ne kesinlikle inanmaktadirlar.
Ancak bu yaklasim tarzi kendi-
sine has miusait zemini pek bu-
lamamistir. insan bilimleri ve
sosyal bilimler alanuida yeterli
alakay1 gérmemistir.



Aslinda akla dayali konularla
deneye dayali konulari birbirin-
dan ayirmak gerekir. Oysa bir-
cok disundr rasyonel (akli) bi-
lim alanlarinin dedismeyen, ge-
nel geger yasalarinin olduguna
inanir.

Fakat insani ve akli bilim
alanlari, timel (kalli) yasalar-
dan tesekkil eden birkac yasa-
ya indirgenemez. Aksine insa-
nin akla dayali disiinceleri ta-
mamen teorik konulardir. On-
lardan hareket edilerek baska
konularla ilgili birtakim baska
teoriler ortaya konulabilir.

Bazen de bu gibi hu-
suslarda deliller ortaya
cikarabilmek i¢in bedihi
(kendiliginden olusan)
birtakim konulardan yo-
la ¢ikiln. Ortaya ¢ikari-
lan sinnli, yanhs olmasi
muhtemel, izafi sonug-
larin ortaya konulus bi-
¢cimi, o meselelerin biza-
tihi kendi gercekliklerini
ve kendi 6zelliklerini
aciklar. Ozetleyecek
olursak ister tabiat ile is-
ter dini konular ile ilgili
hususlarda olsun, insani
disuncelerin tamami de-
gisim ve donisime mdsaittir;
hepsinde yanilabilirlik orani
yuksektir. Hangi durumda olur-
sa olsun bu degiskenlik ve ya-
nilabilirlik hususu insana 6zgi
bir 6zelliktir. Bu 6zellik higbir
zaman ondan ayrilmaz. Nite-
kim insanin doga ile ilgili ko-
nulara bakis agsmda, vahiy ile
ilgili dislncelerinde; Kainatta
meydana gelen olaylarin yasa-
larini ve vahiy olgusunu incele-

bugidnin dinyasinda “din” kavrami

mesi konusunda da ayni durum
sdz konusudur. Her iki olgu ile
ilgili anlayis da insan aklina ve
onun anlama gicune dayanir.
Tim bu disinceler “Mutlak
Hakikat” konusunda insanin
Uretip ortaya koydugu sinirh ve
goreli tasavvurlardir. Zira biraz
dnce de degindigimiz gibi insa-
nin doga hakkindaki bilgileri-
nin, disuncelerinin degisken ve
dénusken olmasi hususu, higbir
zaman de§ismeyen bir yasadir.
Kaldi ki insanin din kavrami ve
bu kavram baglamindaki konu-
lara bakis agisinda ve yaklasim

Cesur bir yaklasimla insanin,
ozunu kutsallik ve askinhk

olusturan din kavrami ile

ilgili goreli, degisken, yanilmaya
musait dustnceleri ile bizatihi

dinin kendine 6zgu kavramsal
yapisini birbirinden ayirmak
sanirim din adina yapilmasi

gereken en buyuk
hizmet olacaktir.

tarzinda meydana gelen her-
hangi bir degisiklik, dinin 6zu-
ni olusturan “Mutlak Haki-
kat’e, onun kutsalligina ve as-
kinligina hicbir zarar vermez.
Dinin 6zine asil zarar veren
husus, herhangi bir insanin,
kendi kisisel dustincelerini bi-
zatihi dinin yerine ikame ede-
rek, ayni konuda bir baska in-
sanin distncelerine hayat hak-
ki tanimamasi durumudur. iste

tarih boyunca inanan insanlarin
birbirini tekfir etmelerinin, fa-
sikhikla suglamalarinin, bu séy-
lemlerle birbirleri aleyhine
kampanyalar agmalarinin, ya-
sanan bir sirl ideolojik savas-
larin asil nedeni, bu oldirici
yanilgidan kaynaklanmistir. Bu
yuzden asil zarari bizatihi din
kurumunun kendisi gérdugu gi-
bi, hakikat karsisinda bagimsiz
ve etkin bir disince ortaya
koymasi gereken birey de gor-
miustur Cunkd bu anlayis onun
bu tir konularda dusinme ce-
saretini kirmakta, yetenegini
koreltmektedir.

Belirli bir zaman son-
ra bu engeller ortadan
kalksa bile, insan din
kavrami hakkinda ken-
disinden beklenen fonk-
siyonel disinme gici-
ni ortaya koyamiyor.
Bu yuzden din kavrami
ile ilgili ortaya konulan
dusiinceler bu kavrami
ifade etmeye yetmiyor;
bir anlamda din kavra-
mina bigilen elbise onun
bedenine dar geliyor.
Bizce baskalarinin din
kavrami hakkinda olum-
suz dustinmelerinin ve kotd zan
beslemelerinin asil nedeni, stz
konusu kavramla ilgili ortaya
konulan bu karmasik dusunce
yapisidir. Zira boylesi bozbula-
nik bir ortamda, disaridan in-
sanlarin din kavraminin 8zlnu
anlamalari, onun hakkinda iyi
niyet beslemeleri imkansiz de-
necek kadar zordur.

Yukaridan asagi verilen bil-
giler 1s1ginda konu hakkinda su
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ceviri

sonuglari ¢ikarabiliriz:

Cesur bir yaklasimla insanin,
6zunt kutsallhik ve askinhk
olusturan din kavrami ile
ilgili goreli, degisken, yaniima-
ya musait duslinceleri ile biza-
tihi dinin kendine 6zglu  kav-
ramsal yapisini birbirinden
ayirmak sanirim din adina ya-
ptimasi gereken en biliylk hiz-
met olacaktir. Ancak bu du-
rumda dinin icerdigi “Mutlak
Hakikat” olgusu, din-
dar insanin kalbinin
derinliklerinde, layik
oldugu yeri alir. Disari-
dan nisanlarin din kav-
rami1 hakkmdaki di-
sunceleri de boylelikle
netlesmis olur; onlarin
daha genis acilardan
s6z konusu kavrami
degerlendirmeleri sag-
lanmis olur.

Bunun yani sira tarih
boyunca din olgusu
hakkrnda fikir serdeden
felsefecilerin, kelamci-
larin, irfan ehlinin, ha-
discilerin ve naslarin
yalnizca zahirine gore hikim
veren seriatcilarin birbiriyle ce-
lisen disunceleri bir araya geti-
rilerek timiu dikkate alindigin-
da, bunlarin bizi din kavrami-
nin dzune ulastirabileceklerini
sanmiyorum. Bu noktada bizim
acimizdan asil Onemli olan hu-
sus bizim surekli saglam, de-
nenmis, sinirlari belli yol ve
yontemlerle, akli ve mantiki
yaklasimlari da yedegdimize
alarak dinin asil ve mutlak ger-
cekligini koruyan, orijinal te-
mel kaynaklara yeni bastan do-
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nebilmektir.

Bu meseleye kokli bir ¢o-
zUm bulabilmek i¢in bdyle bir
dénlisu mutlaka gergeklestir-
mek zorundayiz. Zira bu bag-
lamda bizim buldugumuz ve
énerdigimiz ¢6zimlerin de hic-
birisi digerleri gibi kesin yasa-
lar degildirler. Zaman sireci
icerisinde degisime ugrayabi-
lirler, tekaml ederler.

Dinin 6zinun mukaddes bu-

Din adina ortaya atilan distncelerin,
dinin asil kaynagi yuce Kitabimiz
Kur'an’i Kerim’e istinad ettirilmesi biz
muslimanlar agisindan ayri bir 5nem
tasimaktadir. Bunun yani sira dini
dusinceye ait yeni ve saglikl
bilgilere ulasmak icin elde guvenilir
ve tutarli arastirma metodlari
bulunmalidir Dini distncenin
kendine 6zgu bir metodolojisi

olmalidir mutlaka.

olgu oldugu, yadsinamaz bir
hakikattir Ancak bizim onun
hakkmdaki kisisel duslinceleri-
miz her zaman insani dislnce
Ozelliklerine sahiptir. Her za-
man bu hususun dikkate alin-
masl gerekir bu konu iyice kav-
randigr zaman -ki insanin bu
anlayisi icsellestirmesi gercek-
ten ¢ok dnemlidir- insan bu gi-
bi konularda daima muitevazi
davranmay1 becerir, kendi di-
sindaki insanlarin fikri ve ilmi
birikimlerinden yararlanabil-
mek icin strekli bir uyaniklhk

halinde bulunur. insan boyle
bir ortaliin yakalamasi duru-
munda disinsel yonden de an
be an gelisir; ortaya cikacak
onemli soru ve sorunlari daha
aktif bir bicimde algilama ve
kisa vadede ¢6zim 6nerme im-
kanina sahip olur. Baslangicta
jmun yapmasi gereken yalnizca
boyle bir anlayisi ve bdyle bir
tutumu benimsemektir. Bu tur
sorular, sorunlar ve onlara karsi
alinacak tedbirler,
bir anlamda insan
hayatinin gidisati ile
0 soru ve sorunlara
verilecek karsilikla-
rin arasini birbirine
baglayabilir.

Daha 6nce de de-
gindigimiz gibi, din
kavram1 konusunda
saglikli bir temele
dayanmayan herhan-
gi bir disitnceyi,
saglam temele daya-
i, dogrulugu pekis-
mis bir duslince gibi
kabul etmek mim-
kin degildir. Bunun
gibi siradan bir insanin doga ile
ilgili, kendine 6zgu olusturdu-
gu birtakim distncelerin, dog-
rulugu yanhshg test edilmeden
bunlarin fen bilimleri alaninda
bir deger ifade ettigini de soy-
lemek mimkun degildir.

Dini disince bir anlamda
diger ilim dallan gibi bilimsel
verilere ve mantiki delillere
dayanan bir disiince bicimidir.
Bu disiunce bigcimi, mutlaka
-dinin dayandig: saglam bilgi
kaynaklarma dayali olmalidn.

Din adrna ortaya atilan



dustncelerin, dinin asil kay-
nagl yice Kitabimiz Kur’an’i
Kerim’e istinad ettirilmesi biz
muslimanlar agisindan ayri bir
6nem tasimaktadir. Bunun yani
sira dini dislnceye ait yeni ve
saglikli bilgilere ulasmak icin
elde givenilir ve tutarh arastir-
ma metodlari bulunmahidir.
Dini disiincenin kendine 6zgu
bil' metodolojisi olmalidir mut-
laka. Bundan soma geriye elde
edilen bu bilgilerin ifade edil-
mesi bicimi kalir. Bu baglamda
din olgusunun ebedilik 6zelligi
ortaya cikar. Clnku daha énce
birkac kez vurguladigimiz gibi
din olgusu, 6zl itibariyla, hig-
bir zaman daha 6nceden belir-
lenmis, zaman ve mekan sinir-
lartyla sinirh, insani bir disin-
ce formuna indirgenemez. Bu
anlayis, din kavrami hakkinda
dogmatik ve bagnaz dusun-
celere sahip birtakim insanlarin
distnceleri ile kendi hareket
alanimizi daraltmadan, dindar
insanlarin hayat alanlarini
genisletecek, onlara kolaylik
saglayacak esnek ve dinamik
bir yolu, onlarin 6nline acacak-
tir,

Ote yandan din kavrami ile
ilgili etkin ve dinamik bir
disunce yapisinin tesekkul et-
tirilmesi, bu cagda verilen
hayat micadelesinde sirekli
yenilenme, hizli bir bigcimde
strateji ve taktik gelistirebilme
yetenegine baghidir. Dini
dusiince eger bu hususu ger-
ceklestirebilirse hayatiyetini ve
etkinligini aktif bir bicimde
surdirebilir.

bugintn dinyasinda “din” kavrami

Surasi bir gercektir ki icinde
yasadigimiz bu cagda, ¢agin
onemli meseleleri, yirirlikteki
soylemleri hakkinda yeterli bil-
gi sahibi olmadan, kendi 6zgiin
tarihinden ve kimliginden 6din
vermeden, onunla saghkl ilis-
kiler kurmadan bir millet
olarak varligini devam ettirmek
hi¢c de kolay bir is degildir.

Bati Medeniyetini Nasil
Degerlendirmeliyiz?

Benim kanimca Bati uygarhgi,
gunimiz dinyasinda, kendi
kosullari ve manti§i igerisinde
varhigini ve rastini kanitlamis
bariz bir olgudur. Bizce bir-
takim politik restorasyonlara
ihtiyac duysa da, su anda bu
durum boyledir; bunu kabul et-
mek zorundayiz.

Ancak burada Bati ile ilgili
dnemli bir hususa isaret etmek
gerekiyor; o da su: Bati bu
noktaya gelinceye kadar -hatta
bu noktada bile- ister eski
somirgecilik biciminde olsun
isterse icinde yasadigimiz
cagin kosullarina gore
hegemonya kurma biciminde
olsun, Batili olmayip ta
Bati’nin siyasal ve ekonomik
zulminin acilarini gekmemis
yeryliziinde hicbir millet yok
gibidir; bu noktanin da unutul-
mamasi gerekir.

Ne var ki gunimizde Bati
kendine 06zgu politikast,
ekonomik anlayisi olan bir sis-
temdir. Bunlarin timia Batinin
Oteden beri tevaris ettigi kaltur
ve medeniyet anlayisinin birer

urintdir. Zira Bati kaltir ve
medeniyeti, kendine 6zgl il-
keler, fikri degerler Gzerine
kurulmus bir yapidir. Ancak bu
baglamda sunu itiraf etmek
gerekir ki biz muslimanlarin
Bati ile ilgili degerlendirmeleri
yuzeyseldir. Daha ¢ok dis
gorinisine bakarak degerlen-
diririz bu medeniyeti. Oysa bu
hayli yanilticidir. Bundan
dolay! Batiyi degerlendirirken
sevgi ve nefretten uzak, saglam
ve tarafsiz bilgiyi baz alan bir
anlayistan hareket etmeliyiz.
Her seyden ©6nce Bati
medeniyetini bit' vaki’a olarak
kabul etmek mecburiyetin-
deyiz. Bu yuzden onu oldugu
gibi algilamaya ve anlamaya
c¢alismamiz gerekir. Bunu ger-
ceklestirmemiz durumunda an-
cak, Bati’nm insanlik adma or-
taya koydugu olagantsti tek-
nolojik ve bilimsel imkan-
lardan gerektigi gibi yarar-
lanabiliriz; buna karsin Bati
tarafindan bize yoneltilen teh-
ditler karsisinda yeterli dere-
cede hazirhikh bulunuruz.

Bu sdylenenlerin tamami an-
cak biz muslimanlarin, kendi
kosullarimiz icerisinde kil-
turel, tarihsel ve fikirsel bir
tuturhihga ulastigimizda mim-
kin olacaktir. Bu bilingle, karsi
karsiya oldugumuz hadiseleri
algilama ve teshis etme
yetenegdimizi daha da gelis-
tirebiliriz. Bunun sonucunda
kendimize ait bilingli tercih-
lerimizin énimize koyduQu
faturanin sorumluluguna da
katlaniriz. m
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sohbet

Mdslimanlar ve
Cemaatlesme Problemi

Semseddin Ozdemir

Bugtnun
Tarkiye'si

Bugun, Turkiye’de,
toplumsal bir cinnet
halinin yasandigina
sahit olmaktayiz.
Bir taraftan inanan-
lara karsi yuratilen
topyekin saldirilar,
bir yandan ahlaki
yozlasma, ekono-
mik, siyasal adalet-
sizlikler, hak ve 6z-
gurliuklerin ihlali
bir kaos ortaminin
olusmasini sagla-
mistir. Yine Turki-

Diinyada kifriin ve zulmiin tugyanini her gecen giin biraz da-
ha arttirdigi hir zeminde muvahhid bir misliman olarak
ayakta kalabilmek, bitin miislimanlarin 6niinde hayati bir so-
run olarak durmakladir. Seytan ve yandaslarinin yeryiziinde
kifrii hakim kilmak icin bazen bizteri bile hayrete distren bir
organizasyonla micadele yiruttikleri hepimizin malumu.
Linetteki bdylesine organize bir giiciin karsisinda miisliman
kirin da organize olmalari, cemaat olmalari hem ibadi bir so-
rumluluk. hem de kaginiimaz bir gereklilik. Yine bilmekteyiz ki,
bu konuda miislimanlarin biiyuk bir kisminin sorumluluklarim
su yada bu sebeple yerine getirmemesi, sorumluluktan kagmasi
stirekli kan kaybetmemize sebep olmaktadir.

Buglin organize olmak, cemaat halinde olmak bitin mislu-
manlurin en oncelikli gindemlerinden biri olmahdir. Biz bu
konuyu miishimanhiriu giindemine getirerek birlikteligin ge-
rekliligiye. ilkelerinin yeniden tartisiimasini bi konudaki zaaf-
larimizin giderilerek sihhatli yapilarin olusmasini énemsiyor
ve arzuluyoruz. Bu sayidan itibaren Semsettin OzUemir’le
ylpdan sohbetler cercevesinde cemaatlesme konusunu yeni bir
degerlendirme olarak giindeme tasimak arzumuzdur:

diri diri topraga go-
milmektedir. 13-15
yasindaki insanlar
eroine, esrara, fuhsa
bulastirildig igin
artik ondan kurtula-
mamakta, vicudunu
satmak durumunda
kalmakta, dmir bo-
yu belli bir insan
unsurunun  sufl?
duygularini tatmin
etmek igin tabirica-
izse koleler gibi
kullaniimaktadir.
Ayni sekilde e§i-
tim acgisindan da bir
yigin haksizhik var-

ye’de milyonlarca

insanin gecimini zor sagladigi,
buyilk bir adaletsizligin, haksiz-
hgin, sémdarinin ve zulmin ya-
sandigl bir ekonomik sistem
mevcuttur. Bu ekonomik sistem
devam ettigi muddetce belli bir
kisim ezilmekte bir kisim ise is-
tedigi gibi har vurup harman sa-
vurmaktadir.

Sosyal yonden, toplumun kat-
manlari, insanlar, boélgeler ara-
sinda, gelir dagiliminda denge-
sizlikler bir yi§in adaletsizlikler
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vardir.

Ahlaki yonden ise milyon-
larca insan, eroin, esrar ve
fuhus vb. ¢cokusin ve pisligin
girdabina itilmektedir. Med-
ya ve benzeri vasitalarla ade-
ta bunlara tesvik edilmekte-
dirler. Diskotek, bar, pavyon,
kumarhane vb.lerindeki ¢ir-
kin hayat en guzel tarzda al-
lanip pullanip takdim edil-
mektedir. Daha dogrusu bu-
ralarda, bu milletin ¢ocuklari

dir. Bir taraftan
musliman halkin arzu ve istekle-
ri istikametinde olusan dini-isla-
mi gayretleri yok etmek igin sis-
temin aldigi tavirlar, diger taraf-
tan sistemin évincle savundugu
okullarin arasindaki muazzam
ucurumlar: Bazi okullarda oku-
yanlar otomatilcmen torpillidir,
bazi okullarda okuyanlar ise
Turkiye’de ancak hizmet sektf-
rinde calismaya daha dogrusu
hamallik yapmaya mahkum edil-
mektedir.



Yine bu dénemde diinya ca-
pinda 6zellikle Turkiye’de is-
lam’a kars! belli guglerin yurit-
tiga bir psikolojik savas meka-
nizmasi isletilmektedir. Hem
diinyada yukselen islami gelis-
meyi toplumlarin géziinde Kirlet-
mek icin onu siddet ve teror yan-
lisi olarak suglayip karalamak,
hem de ayni suclamayi Tirkiye
icine tasiyarak nerede bir koti-
lik varsa bunu siyasal islamci-
lar(')a veya radikal musliman-
lar(a mal ederek islam bir sug
ve terdr kaynagi olarak gosteril-
meye calisiimaktadir. Bu konuda
islam’a kars! olan giigler 6zellik-
le munafiklik kisvesini sirtlarin-
da tastyarak sikistiklarinda “Ben
muslimanim” demekle beraber,
bircok defa agikca islami bazi
sahsiyetlere mal ederek asagila-
mak, devlet ve toplum hayatin-
dan tamamen dislamak icin tim
gayretlerini ortaya koymaktadir-
lar.

Butiin bu ifade ettigimiz so-
runlar iman ettigini soyleyen,
mimin oldugunu sdyleyen tim
bireylere bazi sorumluluklar
ylklemektedir.

Sorumluluklarimiz

islam’a ve misliimanlara karsi
yurattlen bu topyekin saldirilar,
miminleri umitsizlige, hayal ki-
rikhgina sevketmemelidir. iman
edenler imanlarinin geregi olani
yasama ve yasatmaya devam et-
mek mecburiyetindedirler. M-
minler ifade edilen yanlishklara,
zulme, haksizliklara karsi ¢cikma-
li, ellerinden gelen gayreti gos-
termelidirler. ClUnkd bu mimin-
ler Gzerine bir sorumluluktur ve

cemaatlesme problemi

Hicbir bireysel gayret, hicbir ferdi ¢calisma orga-

nize yanhlglari s6kip atmaya yetmez.

Ne toplu-

mun itikadi anlamda yiginla yanhs ve hurafeye

dayali islami yorumunu ortadan kaldirmaya im-

kan verir, ne de yasanan duzenin ekonomik, sos-

yal, kultirel ve ahlaki vb. konulardaki haksizlikla-

rni ve zulmind ortadan kaldirabilir.

bu sorumluluk yerine getirilmeli-
dir.

“Size ne oluyor ki, Allah yo-
lunda ve; ‘Rabbimiz bizi halki
zalim olan bu sehirden kurtar;
biz katindan bir veli, bir yardin-
c1 génder” diyen, mustaz'af er-
kek, kadin ve g¢ocuklar ugrunda
savasmiyorsunuz." (4/75)

“Bir zulim ve saldiriya ugra-
diklari zaman kendilerini savu-
nurlar. Kétaligun cezasi, yine
onun gibi bir kétltuktir. Kim af-
feder, barisirsa onun mukafati
Allah'a aittir. Dogrusu O, za-
limleri sevmez. Kim zulme ugra-
diktan sonra kendini savunursa
oOylelerinin aleyhine bir yol yok-
tur. Ancak sunlar aleyhine yol
vardir ki, insanlara zulmederler
ve yeryiiziinde haksiz yere saldi-
rirlar. iste hoylelerine aci bir
azap vardir." (42/39-42)

Ancak bir gercek vardir. Hig-
bir bireysel gayret, hicbir ferdi
calisma bu organize yanhslari
sokip atmaya yetmez. Ne toplu-
mun itikadi anlamda yig§inla yan-
lis ve hurafeye dayali islami yo-
rumunu ortadan kaldirmaya im-
kan verir, ne de yasanan diizenin
ekonomik, sosyal, kiltirel, ahla-

ki vb. konulardaki haksizliklarini
ve zulmini ortadan kaldirabilir.
Teblig etmemiz gereken Allah’in
dinini, tek basina hicbir ferdin
Turkiye’deki 70 milyonluk kitle-
ye ulastirma imkani yoktur, bire-
yin guciindl asan bir istir. O ba-
kimdan islami kitlelere ulagtirma
gayretinin organize tarzda, or-
gltli veya cemaat mantigi icinde
ylrattalmesi gereklidir.

Cemaat Olma Mecburiyeti

Kur’an’in ¢ok degisik ayetlerin-
de Allah miminlerin cemaat ha-
linde mucadele etmeleri gerekti-
gini apac¢ik olarak ortaya koy-
maktadir.

“i¢inizde hayra c¢agiran, iyili-
gi emredip, kotuliikten meneden
bir topluluk bulunsun; iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” (31104)

“Siz, insanlar icin ¢ikariimis
hayirli bir Gmmet oldunuz. lyili-
gi emreder, kotilikten men
edersiniz ve Allah’a inanirsi-
niz.” (3/110)

Enfal suresi 72°den 75°’e kadar
olan ayetlerde, cemaat halinde
olmamak halinde fitnenin, fesa-
din yayginlasacagi vurgulanir.
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Her ne halde olursa olsun mutlaka, islam’a karsi

olan gucglerle, muanafiklarin, iblisin yandaslarinin

faaliyetleriyle, yurattukleri psikolojik savasi go-

guslemek icin glicimuz yettigi kadar gucglerimizi

birlestirerek ayakta durmaya ve dogrulari insan-

lara iletmeye mecburuz.

Bu tzerimize Kur'ani bir yukamlaluktar.

“Onlar ki, inandilar, Allali
yolunda mallariyla ve canlariy-
la ciliad ettiler ve onlar ki, ba-
rindirdilar ve yardim ettiler; is-
te onlar birbirlerinin velisidir-
ler. inanip da hicret etmeyenle-
re gelince, onlar hicret edinceye
kadar, onlarin velayetinden size
birsey yoktur. Ftikat dinde yar-
dim isterlerse yardim etmeniz
gerekir. Yalniz, aranizda antlas-
ma bulnan bir topluluga karsi
olmaz. Allah, yaptiklarinizi gor-
mektedir."

‘Kafirler birbirlerinin velisi-
dirler. Siz de birbirinizi destek-
lemezseniz, yeryiuziinde fitne ve
biiyiik birfesat ¢ikar.”

“Onlar ki, inandilar, hicret
ettiler, Allah yolunda cihad et-
tiler ve onlar ki, barindirdilar
ve yardim ettiler, iste gercek
miimin onlardir. Onlar i¢in ba-
gislanma ve bol rizik vardir."

“Sonradan iman edip hicret
edenler ve sizinle birlikte cihad
edenler de sizdendir. Allah’in
kitabina gore akrabalar birbiri-
ne daha yakindir. Dogrusu Al-
lah, herseyi bilir." (8172-75)

Bu ve benzeri ifade edebilece-

gimiz bircok ayet veya hadiste
ifade edilen, cemaat halinde fa-
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aliyet yapma, gayret sarfetme,
guclerini birlestirerek zulme,
yanhsliga, haksizliga, hurafelere,
kotiliklere karsi yiratilecek
micadeleyi insanlarin giclni
birlestirerek yapmalari gerekir,
yapilmadi§i taktirde birey olarak
bu pisliklerin altindan kalkila-
maz.

Her ne halde olursa olsun mut-
laka, islam’a karsi olan giiclerle,
munafiklarin, iblisin yandaslari-
nin faaliyetleriyle, yuruttikleri
psikolojik savasi goglslemek
icin gucimuz yetti§i kadar glc-
lerimizi birlestirerek ayakta dur-
maya ve dogrulari insanlara ilet-
meye mecburuz. Bu Ulzerimizde
Kur’ani bir yukamlaluktar.

Nasil Bir Cemaatlesme

Bu ylukumlalik nasil yerine geti-
rilecektir? Bu go6rev yerine geti-
rilirken uyulmasi gereken temel
esaslar nelerdir? Yani insanlarin
biraraya gelerek olusturduklari,
teskilat veya cemaat denilen or-
ganizasyonlarin birarada faaliyet
yapmasl i¢in hangi esaslar olma-
I, hangi ilkeleri bunyesinde tasi-
mali, nasil yapmali ki, bu is yu-
riyebilsin, dogru olsun? Nasil
hareket tarzi ortaya koymali Ki

bu cemaatlesme anlayisi mimin
insanlarin beraberce yuritebildi-
gi bir is olsun? Bunun mutlaka
iyice incelenmesi gerekir.

Bugune kadar yapilan hatal
uygulamalar misliman bireyleri,
cemaat halinde micadelenin
mumkin olamayacagini, bunun
insanlarintjzgtiitklerini sinirla-
digini, insanlari saptirdigini, in-
sanlari uyusturdugunu, insanla-
rin dastincelerine engel oldugu-
nu iddia etmek durumunda bi-
rakmistir. Birgok fert, cemaatles-
me uygulamalarinda meydana
gelen ¢ok temel yanlislardan do-
lay1 bireysellige kaymis, mica-
dele etmeyi terketmistir. Daha
dogrusu iblisle, iblis yandaslari
ile miminler arasinda kiyamete
kadar stirecek olan mucadelede
bir veya birkac¢ yanlisi goren
fertler faaliyeti birakmislar, mi-
cadele etme gorevini terlcetmis-
lerdir.

O halde Turkiye’de yasayan
insanlar olarak nasil bir cemaat-
lesme anlayisi, drgutlenme veya
teskilatlanma anlayisina sahip
olunmali ki, hatalardan korunu-
labilsin?

Temel Bir Zaaf

islam diinyasinda, sarka has bir
zaaf yillardir devam edegelmek-
tedir. Kimi orgutler ve teskilatlar
saltanat gelenegini, kimileri tari-
katlardaki uygulamayi bir teski-
latlanma modeli olarak hala tasi-
maktadirlar. Bu hem saltanatva-
ri, hem de tarikatvari orgitlenme
modelinin zaafi,, bugln, bu re-
jimlerdeki, bu ulkelerdeki de-
mokratik partilerde bile varit



olan bir ézelliktir. Mesela Turki-
ye’de demokrasi adina ortaya ¢l-
kip, demokrasinin sampiyonlu-
gunu yapan partilerin bile igine
baktigimiz zaman sunu goririz:
Her demokratik partinin basinda-
ki lider adeta bir kral, istedigini
asip, istedigini kesmektedir.
Kendisine karsi en kugik bir ele-
stiri yapan insani hemen kapi di-
sarl etmektedir. Bu zaaf, bizim
toplumumuzun genel bir 6zelligi
olarak tasinmistir ayni zaman-
da. islam? cemaatler de bu zaaf-
tan azade olamamistir. O ba-
Icimdan bu yanhs anlayislar cid-
diyetle irdelenmeli micadele et-
me konusunda samimi olanlar-
la, cemaatlesmedeki hastaliklari
bahane ederek cemaatlesmeye
karsi cikanlar ortaya c¢ikariima-
lidir.

Cemaatlesme Nedir?

Cemaatlesme deyince en genel-
de sunu anlamak gerekir: Ce-
maat, Allah’in bizi sorumlu
tuttugu dinini, bizi uygula-
makla ve yasamakla yikiumlu
kildig1 yice Kur’an’t 6grenip
yasamak ve yasatmak ve in-
sanlara tebli§ etmek icin bir-
likte faaliyet yapmak amaciyla
biraraya gelen insanlarin olus-
turdugu planh disiplinli teski-
lath bir toplulugun adidir.Bir
baska ifadeyle cemaat:Bir
inan¢ bir karar bir hai aket ve
kuvvet bii ligidir.Bir insan top-
luluguna cemaat sifatini ka-
zandiran da bu ¢ temel ilke
olmalidir.Bilinmelidir ki,bu il-
kelerden birisinin olmamasi
cemaati kuru bir kalabaliga
donustirar.

Cemaatin gorevi

Bir miminin ana gdérevi, 6nce
Kur’an’ 6grenmek, bunu ¢ok iyi
kavramak ayni zamanda kavradi-
gin1 yasamak, yasadigini insan-
lara teblig edip 6gretmek ve o
Kur’an’in emretti§i tarzda ceh-
detmek, gayret sarfetmektir. Ce-
maat de, bu suurdaki miminlerin
biraraya gelip, birlikte su ayet-
lerdeki talimati yerine getirmesi

Cemaatlesmenin
ana hedefi;
Kur’an’la beslenen,
Kur'an’la yasayan bir
toplum olusturmak,
Kur'an’t Kerim’i
kavrayip, yasayan
insanlarla beraber,
ornek olmalk,
insanlara aktarmak,
ulastirmaktir.

demektir:

“Asra andolsun ki, insan ke-
sin bir hisran icindedir. Ancak
iman edip salih amel isleyen,
birbirlerine hakki ve sabri tavsi-
ye edenler mistesna * (103/1-3)

“Topluca Allah’in ipine san-
lin, ayrihda dismeyin. Allah’in
size olan nimetini hatirlayin.
Birbirinize disman idiniz, Allah
kalplerinizi kaynastirdi da
O'nun nimeti sayesinde kardes
oldunuz. Bir ates ¢ukurunun ke-
narindaydiniz, sizi oradan O
kurtard. iste Allah, dogru yolu

cemaatlesme problemi

bulasiniz diye ayetlerini boyle
acikliyor.”

“iginizde hayra cagiran, iyili-
gi emredip, kotulikten meneden
bir topluluk bulunsun; iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” “Kendi-
lerine apagik deliller geldikten
sonra ihtilafa dusiip ayrilanlar
gibi olmayin, iste onlar blyuk
bir azaba ugrayacaklardir.”
'(3/103 -105)

Hz Ali cemaati soyle tarif
eder:

“Hakl1 olanlarin biraraya gel-
mesi, hak yolda olanlarin birlik-

te hareket etmeleridir cemaat.”

"Yanlislik, hata ve bozgun-
culuk Gzere biraraya gelip or-
gltlenen insanlarin adina tef-
rika” denir. Bunlar 6rgitlen-
mis olsalar da bunun adi cema-
atlesme degildir, hizipgiliktir,
parcalayicihiktir, dagitmadir.

Veya ibn Mesud’un ifade et-
tigi gibi

“Tek basina olsa da hak uzeri-

ne olmanin adi cemaattir”
Cemaatin Dogusu

Cemaat hakkiyla yerine getirilen
bir kur'an tilavetiyle gergekles-
melidir.

Muhatap bireyler 6ncelikle
Kur'an't tanimali, O'nu geregi gi-
bi okumali ki, saglam bir dlcuye
sahip olmus olsunlar.

Fertler birlikte cemaat halinde-
Kur'an'i okuyup 6grendikce bir
yandan temel olcllerinin neler
oldugunu kavrarlarken, diger
yandan kendilerine o bilgiyi ve-
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renlerle yalcinhk, dostluk ve sev-
gi iliskisi icine girerler.

Cemaate muhatap fertler bu
sure¢ icinde cemaati, cemat so-
rumlularini ve cematin cematles-
me anlayisini tanima imkanina
sahip olurlar.Ancalc bdyle bir ta-
nima sureci sonucunda fert mu-
hatap oldugu cemaatle beraber
calisip ¢alisamayacagina karar
verebilir.

Bu gecis sireci yasanmadan
meydana gelebilecek bir kabul
sihhatli, isabetli ve iradi bir ka-
bul degildir.

Cmaat kendisine muha-
tap fertlere butiin samimi-
yetiyle kendini ve kendi
cemaatlesme yodntemini ta-
mma imkani saglamalidir
ki, sthhatli bir yapilasma
gerceklesebilsin.

Cemaatlesme gibi ciddi
bir karar dyle ayakistu,
hissi, duygusal sartlarla
verilemez.

Cok farkh ozellikleri,
zaaflari, egilimleri bulunan
insan unsurunu bir araya
getirip gonulld ve ideal
birligi kurmak ¢ok ciddi
ve zor bir istir.

insanlar énce dinlerini
ciddiye almak mecburiye-
tindedirler. Eger ciddiye aliyor-
sak -ki almaya mecburuz- dinin
ogretilmesi, yasanilmasi, yasatil-
masi icin gayret sarfetmek gore-
vi cemaatin gdrevi ise 0 zaman
cemaatlesme de ciddi bir is ol-
mak durumundadir. Bu, belli bir
bilince ulasmis insanlarin kendi
Ozgur iradeleri ile suurlu olarak
yapacaklari tercihlerle gercekles-
mek zorundadir.

isra suresi, 36. ayette sdyle bu-
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yurulmaktadir:

"Hakkinda bilgin olmayan
birseyin ardindan gitme. Cunku
g6z, kulak ve kalp bundan so-
rumludur.”

Bu ayette apacik birsey ifade
ediliyor. Derneirki mimin insan-
lar Allah yolunda miicadele et-
mek icin cemaatlesmeyi gerekli
goruyorlarsa, onun ne oldugunu
nasil olmasi gerektigini iyi bil-
meleri gerekir, bunu ¢ok iyi kav-
ramalari gerekir. iste o zaman

Allah’in uygun goérdigi hayati

yasamak ve yasanilir hale
getirmek icin miucadele

etmeye karar vermis ve bu
kararini 6zgur iradelerle ortaya

koymus samimi insanlarin
meydana getirdigi, karar

alabilen, uygulayan, bu konuda
hi¢cbir kinayicinin kinamasina
aldiris etmeyen, duzenli bir
yapinin hazir olmasi gerekir.

karsimiza 6zgir irade c¢ikar, bi-
lincli, iradi tercih cikar, insanlar
arastirir, inceler ve beraber tavir
alir, beraber tercih yapar.

Bu kapsamda cemaatlesmenin
olusumu ve devam eden sireci
icerisinde 6zgir iradeli ve biling-
le yapilan tercih konusunu bir
cemaatlesme ilkesi olarak Tirki-
ye’de ve diinyada islam adina
gayret sarfetmeyc calisan her
turld organizasyon ayakta tutma-

hdir. E§er bilingli, suurlu tercih
yoksa, kalabalik, suursuz ve bi-
lingsizce olusmus, biraraya gel-
misse bunun sonu pek hajarli ol-
mayacaktir. Bilingli, iradi tercih
cemaatlesmenin baslangici,
olusumu, devam eden safhasi
icinde sirekli olarak mumin
bireylerin unutmamalari gere-
ken cok temel bir cemaatlesme
ilkesi olmalidir.

Cemaatlesmenin Hedefi

Cemaatlesmede 6nemli olan he-
defi ortaya koymaktir.

islam adina ortaya Gik-

tigini séyleyen, islam

adina faaliyet yapan bir

cemaatin ana hedefi sun-

lardir:
Birincisi, Rabbinin ke-
ndisine vahyettigi

Kur’an’i muhteva olarak
ogrenmek, onu kavra-
maktir. Bu onun asli go-
revidir. Kendi mensupla-
rina, elemanlarina, yanin-
da bulunan fertlere
Kur’an’i égretmeyen ce-
maat, gorevini yapmamis
olur.

ikincisi, Kur’an’a uy-
gun yani 6grendigi ve
kavradigi kitaba uygun bir itika-
da sahip olmak ve ona uygun ha-
yatl yasamaya gayret sarfetmek-
tir. E@er itikatmi Kur’an’in di-
sinda beserin yazdi§i eserlerle
olusturuyorsa; Kur’an’a uygun
bir itikat, Kur’an’a uygun bir
amel, yasanti ortaya koyamaz.

Uciinciisii, bu 6grenip yasadi-
g1 Kur’an’i insanlara 6gretmek,
tebli§ etmek, ulastirmaktir. Bir
islami cemaatin ana esasi mtisli-



man olsun olmasin bitiin insan-
lara Allah’in kitabini teblig et-
mektir. Onlar ister kabul eder, is-
ter etmez. Ondan biz sorumlu
degiliz.

Dordincusu, Kur'an-1 Kerim’i
0grenme yasama ve aktarma si-
recinde karsilastigimiz zorluklari
sikintilari yine Kur’an-1 Ke-
rim’in bize 6grettigi tarzda bir
micadele ile asmaya calismaktir.

Ozetle, cemaatlesmenin ana
hedefi; Kur’an’la beslenen,
Kur’an’la yasayan bir dncl top-
lum olusturmak, Kur’an’i Keri-
m’i kavrayip, yasayan insanlarla
beraber, bitln isanlara 6rnek ol-
malc, insanlara aktarmak, ulastir-
maktir. Bizce bir cemaatin ana
hedefi budur.

Bu ana hedefin istikametinde
ikincil hedeflere gelirsek; toplu-
mun fedakéar, kararli, samimi,
dirist, namuslu insan usurlarini
bulup ortaya ¢ikarmak, egitmek,
yetistirmek ve onlarin Gzerine
mesuliyetler yukleyerek, toplu-
mun dizelmesi, degistirilmesi
daha insani, daha fitrata uygun
bir hayat tarzinin hakim kilinma-
sI igin micadele etme suuruna
getirmek cemaatlesmenin ikincil
ana hedeflerinden biri olmahdir.

Bu insanlarin planh programli,

dizgun, hesaph bir tarzda hare-
ket etmeleri, yani belli bir karar,
diizen ic¢inde, disiplinle buyuk
bir géndl hoslugu ile, bir arka-
dashk hukuku iginde faaliyet
yapmas! da cemaatlesme ana il-
kelerindendir. Bu ana esaslari
cemaatlesme gaye olarak ortaya
koyup, mutlaka gerceklestirmeli-
dir.

Ozellikle basta bahsettigimiz
genel ilkeler ihmal edildigi za-
man cemaat mutlak anlamda
yanlis bir ¢izgidedir. En Kisa za-
manda sapacaktir. Ve gegici ba-
sarilarla kedi kendini aldatma-
malidir.

Allah’in uygun gordiugi hayati
yasamak ve yasanilir hale getir-
mek i¢in micadele etmeye karar
vermis ve bu kararini 6zglr ira-
delerle ortaya koymus samimi
insanlarin meydana getirdigi, ka-
rar alabilen, uygulayan, bu konu-
da hicbir kinayicinin kinamasina
aldiris etmeyen, dizenli bir yapi-
nin hazir olmasi gerekir. Bu ya-
pida dzgur ve iradi tercih, biling-
li tercih vardir. Bu yapida biling-
li ve 6zgur tercih oldugu icin in-
sanlar hem arkadastir, hem de
kader birligi yapmislardir. Bu
anlamda bir anlayis etrafinda bir
cemaatlesmeyi gelistirmemiz ve

cemaatlesme problemi

Turkiye’de herkese bunu goster-
memiz, boyle bir cemaatin mim-
kiin olabilecegini herkesle tartis-
mamiz gerekmektedir.

Bizim savunabilecegimiz, sa-
vunmamiz gereken bir cemaat-
lesme anlayisinin ana hedefi mi-
minleri, insanlari, hem dinyasini
mamur ederken, hem de mutlak
anlamda ebedi hayalini kazana-
cak bir duruma getirmektir. Mi-
cadelemizin ana hedefi, mimin
insanlarin gercekten kurtulusa
ermek anlamina gelen Allah’in
rizasini kazanarak ebedi hayati
garanti etmelerini saglamaktir.

Fertlere Allah korkusunu, ahi-
ret sorumlulugunu, Allah’in mi-
kafatini gosterirken zaten diinya-
yI mamur eder, dinyadaki zul-
mi, haksizligi, iskenceyi, koti-
ligu, ekonomik adaletsizligi,
cinsel somuruayu engelleyebilir-
siniz. Hem dinyada insanca
yasamalarina, hem de ebedi
hayatlarini kazanma imkanlarina
katkida bulunmus olabilirsiniz.

Kur’an dinyayl mamur etme
iddiasindadir. Ayni zamanda
mamur edip, Allah’in gdsterdigi
tarzda yasayan insanlara mutlak
anlamda cennet garantisi ver-
mekte, ebedi kurtulusunu sag-
lamaktadir. m
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Ibn Teymiyye’nin Devlet Anlayisina

Toplu Bir Bakis

Esat Pinarbasi

Giris

islam dinyasinda etkisi giderek
artan, masliman dusunurlerin is—
lami uyanis, batililarm da “Politi-
cal islam” dedikleri olguyu daha
iyi kavramak icin Ibn Teymiy-
ye’nin siyasi goruslerini incele-
mek yerinde olacaktir. Onun 19.
yuzyilda dogup 20. yuzyilda geli-
sen Islamci hareketler lzerinde
ozellikle selefi kokenli hareketler
Uzerinde derin etkilere sahip oldu-
gu bilinen bir gercektir.

ibn Teymiyye Harran’da Ocak
1263 yilinda dogmustur. Kurt asil-
I olmasi muhtemeldir, ¢cunku ta-
rihciler onu Arap kabilelerinden
higbirine nispet etmemislerdir.
(Ebu Zehra, 1988:22). Babasi Ab—
dulhalim (V.1282 M.) amcasi Fah—
ruddin ve dedesi Mecduddin (v.
1252 M) Hanbeli mezhebinin 6n-
de gelen alimlerinden idiler. Dede-
si Mecduddin, Ibn Cevzi'ye (V.
1200) talebelik etmistir ve Kita—
bu’l-Munteka adindaki meshur
eserin sahibidir. Aile Mogol saldi-
risi nedeniyle M. 1269 yilinda
Harran’dan Dimask’a go¢ etmek
zorunda kalmistir (ibn Kesir,
1992, X1V: 149).

ibn Teymiyye hayati boyunca
yalnizca ilmi calismalarla yetin-
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memis gunun sartlarina uygun ola-
rak bir takim faaliyetlere de katil-
mistir. Bu faaliyetler arasinda
Sam’1 istila eden Mogollara karsi
direnisi zikredilebilir.(ibnKesir,
1992:X1V:8). Radikal dusunceleri
ve savas alaninda gosterdigi kah-
ramanca tavirlar1 yizinden ibn
Teymiyye’'nin sthreti tlke disina
kadar yayilmistir. Bu durum bir
cok alimin kendisini kiskanmasina
sebep olmus, Sultan’a yapilan si-
kayetler neticesinde de bir ka¢ kez
hapsedilmistir. (ibn Kesir, 1992:
X1V:41).ibn Teymiyye 26 Eylil
1328 de vefat etmistir.

Metodu

ibn Teymiyye’nin metodu, gercek
referanslara, akli ve nakli delillere
yer verdigi icin mikemmel ve dik-
kat cekicidir. Herhangi bir konuda
yaptigr sohbette Kur’an ayetlerine
atifta bulunur, peygamberin sin-
netini de sahih olup olmadigini
kontrol ettikten sonra delil olarak
kullanirdir. Daha sonra konu ile il-
gili dort mezhebin ve diger mes-
hur alimlerin géruslerine muracaat
ederdi. Henri Laoust’un iddiasinin
aksine, Ibn Teymiyye, Kur’an’dan
sonra Ahmed bin Hanbel’in Mis—
ned’ini tercih etmiyor, Buhari ve

Muslim’in sahihlerini en dogru
kaynak olarak kabul ediyordu. O
bu konuda soyle demektedir:
“Gok kubbenin
(Kur’an’dan sonra) Buhari ve
Muslim’den daha sahih bir kitap
yoktur... Bundan sonra sunen Kki-

altinda

taplar1 ve musnedler gelir.” (ibn
Teymiyye, 19914, XVIII: 73,74).

ibn Teymiyye akla dayanmayi
ihmal etmez aksine ona buyuk
6nem verirdi. Eserlerinde hakim
olan metodolojik o6zellikler soyle
siralanabilir:

Ozgiinlilkk: Genellikle cagdasi
olan alimlerin yaptigi1 gibi baska-
larinin goéruslerini oldugu gibi ka-
bul etmemis, eserlerinde serbestce
hareket ederek farkli gorus ve ka-
naatlere ulasmistir. Bu durum Kki-
taplarinin ¢ogunda ozellikle el-
Hisbe ve es-Siyasetii’s-Ser’iyye
de belirgindir.

Gergeklik: Bir gok eserinde ya-
sadigi asrin olaylari ile tes’ir, ihti-
kar, iktisadi hurriyet, devletin ikti-
sadi hayattaki roll gibi tartisilan
konulari ele almistir.

Once problemi metod olarak or-
taya koymus daha sonra da ¢6zum
yollarini géstermistir. Toplumsal
konulari ihmal etmemis, Sam hal-
kinin karsi karsiya bulundugu ha-
yat standardi, musareket, mizaraat



ve musakaat hakkinda yazmistir.

ibn Teymiyye ulkede bulunan
gayr1 miislimlere karst hem kalemi
hem kiliciyla miicahede etmis, da-
lalete dusenleri dogru yola cagir-
mistir.

TUme Varim: Yazilarinda bu
yontemi kullandigr agikga gorul-
mektedir. Meseleyi ortaya koy-
duktan sonra, Kitap, Sunnet ve di-
ger deliller ile ulemanin gorusleri-
ni serdeder, en sonunda da konuyu
bilimsel bir sekilde tartisir. Bunla-
ra ilave olarak, Nass’in illeti ile si-
yak ve sibakini, virud sebebini ve
tatbik durumunu ele ahlir, kaleme
aldigr hemen her meselede ayni
yontemi takip eder. Bunun en gu-
zel 6rnegi Tes’ir meselesidir. Bu
konuyu el-Hisbe adli kitabinda
uzun uzun tartismaktadir.

Baskalarinin goristne saygi:
ibn Teymiyye yazilarinda mezhep
imamlarina ve onlara tabi olanlara
saygtlt davranmistir. Ona gore,
mezhep imamlar1 samimidirler ve
daima gercege ulasmaga calismis-
lardir. Refu'l-melam an eimmeti’l-
alam adhi risalesinde, aralarindaki
ihtilaf sebebini aciklarken ulema-
nin mazur oldugunu ifade eder. Bu
da onun tevazuunu ve ulemaya
saygisini gostermektedir. ibn Tey—
miyye’nin bir takim fetvalar1 bazi
modern ulkelerin resmi hukukla-
rinda varhigini surduarmektedir.
Bunun en guzel 6rnegi Misir ve
Suriye kanunlarinda bulunan “bas-
ki altinda bosanma” konusudur
(Islahi, 1988:71)

ibn Teymiyye kitaplarinda dev-
let kelimesi yerine “imamet” keli-
mesini kullanmaktadir. Biz de
onun siyasi gorugslerini “imamet”,
ve “imamin gorevleri” alt baslikla-
rinda ele alacagiz. Ancak onun go-
ruslerine gegcmeden o6nce diger
alimlerin bu hususlarla ilgili go-
ruslerine kisaca temas etmek fay-
dah olacaktir.

ibni Teymiyye’de devlet

imamet

imamet, islam fikhinda en gok tar-
tisilan konulardan biridir. Ummet
arasinda en buyuk uyusmazligin
“imamet” meselesinde ortaya cik-
g ve hicbir sorundan dolayir bu
olcude kan dokulmedigi bilinmek-
tedir.

Maverdi imameti soyle tarif et-
mistir: imamet, din ve dinyaya ait
islerin yuriatulmesi icin nubuvvete
halef olarak konulmus ve kabul
edilmis bir muessesedir. (Maverdi,
1976:5)

Bu tanim iki 6geyi icermektedir:
1. Imamet, nibivvetin yerine ge-
cirilmigtir. 2. imametin gorevi, di-
nin korunmasi ve dinya iglerinin
yurttilmesidir.

islam tarihinde devlet baskanla—
rina U¢ isim verilmistir: imam,
halife, emirii'l mUuminin.

imam kelimesi su anlamlarin
tumuni kapsamaktadir: One geg-
me, belirli bir yonu veya seyi kas-
tetme, hidayet ve irsad, kuman-
danlik ve onderlik, kisinin 6rnek
olma yetisi, 6l¢u olabilme yetene-
gi, gunluk dilde ise, bunlara ek
olarak kilavuz, kafileye yol goste-
ren kisi veya deve kervanlarinin 6-
niinde giden deve (Rayyls,
1990:144).

Halife kelimesi ise, ilk defa Sa—
Icife toplantisinda kullanilmistir,
toplanti sonunda, Ebu Bekir (r.a),
muslimanlara onderlik etme ve
onlarin cikarlarint koruma gorevi-
ni yuklenmis olarak Allah (cc) Re-
sultine halife secilmistir. Halifeye,
“Allah (cc)’in halifesi” denilip di—
nelemeyece@i hususunda ihtilaf
vardir. Caizdir diyenler “ Ben yer-
ylziinde bir halife yaratacagim”
(2/28) ve “Allah (cc) sizi yeryil-
zundn halifeleri kildi” (2/165)
ayetlerini delil gostermislerdir.
Cumhura gore devlet baskanma bu
Unvanin verilmesi caiz degildir.

Cunku ayetlerden caiz oldugu an-
lagilmamaktadir. Kendisine Allah
(cc)’in halifesi dnildiginde Hz.
Ebubekir bunu hos karsilamamis
ve “Ben Allah’in halifesi degil Ra—
sulunun halifesiyim” demistir.
(ibn Haldun, 1986: 1, 482). ibn
Teymiyye de ona “Allah (cc)’in
halifesi” denilmesinin caiz olmad-
191 gérusundedir (ibn Teymiyye,
1991, XX XV: 45).

Muslumanlar Sakife gunu, o do-
nemde bilinen yodneticilerden fark-
I bir mahiyeti oldugiinu vurgula-
mak icin onder edindikleri kimse-
ye'halife adini vermislerdir. Halife
denilmesinin en 6nemli tarafi bu—
dur. Emiru’l-miUminin tabirine ge-
lince, bunun ilk defa Halife Hz.
Omer igin kullanildigim biliyoruz
(Rayy1s, 1990:144).

islam tarihinin daha ilk dénem-
lerinde imamete dair Ug¢ siyasi te-
ori ortaya ¢ikmis ancak hicbiri tam
olarak tatbik sahasi bulamamis—
tir.(Arnold, 1940, V:154).

Bunlardan Sunni teori, ilk ifade-
sini halifenin iki esash vasfini te-
bartz ettiren iki hadiste bulmustur.
Bunlardan birine gore, halifenin
Kureys kabilesinden olmasi lazim-
dir (Maslim, 1992, 1:153), digeri-
ne gore de, ona mutlak surette ita-
at gerektir. Zira her kim ona isyan
ederse Allah (c.c)’a isyan etmis
olur. (Buhari, 1992, VI11:104).

Hilafet doktrininin ilk sistemli
nazariyesi olarak kabul edilen Ah-
kamii’s-Sultaniye’de Maverdi, ha-
lifenin: Kureys kabilesinden, er-
kek, resit, iyi ahlakli, bedeni ve
akli kusurlardan salim, fikha bi-
hakkin vakif, idare isleri ile islam
mulkindn hudutlarint muhafazaya
muktedir olmasi lazim geldigini
ifade etmektedir (Maverdi, 1976:
7) ibn Haldun da halifenin Kureys
kabilesinden olmasi gerektigini
kabul etmektedir. (ibn Haldun,
1986:486)
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Bazi1 alimler kuvvet kullanarak
hilafeti ele geciren kimsenin hali-
feligini, amme menfaatini koru-
mak ve Islam birligini muhafaza
etmek kaydiyla mesru kabul et-
mislerdir (Arnold, 1940, V:153,
154).

Sia, imameti imanin sartlan ici-
ne sokmustur. Imamet butun Ku-—
reys’e degil munhasiran Hz.
Ali’nin (r.a) sulalesine aittir. Pey-
gamber (sav) Hz. Ali’yi (r.a) ken-
disine halife tayin etmistir.
imamlarin masum olmasi
zorunludur (Arnold, 1940,
V: 154)

Hariciler ise hilafet veya
imametin Kureys’e hasre—
dilmesine karsi cikmislar-
dir’ Onlara gore herhangi
bir miisliman hatta bir ko-
le bile halife segilebilir. Bir
imamin mevcut olmasi dini
bir vecibe degildir (Arnold,
1940, V:154).

ibn Teymiyye’nin ima-
mete
Dair Gorusleri

ibn Teymiyye, Maverdi,

Ebu Yala, Ebu’l-Meali,
Ciiveyni, Gazali ve ibn Ce—

maa gibi alimlerin eserleri-

ni incelemis, bir ¢cok konu-

da onlara muhalefet etmistir. ima-
met meselesini Minhacii’s-Siinne
adh eserinde ele almis, ancak bu
eserinde devletin mahiyeti ve sekli
Uzerinde durmamistir. Batun bun-
lara Siyasetti's-Seriyye de temas
etmistir.

imametin Gerekliligi

ibn Teymiyye’ye goére insanlarin
toplum halinde yasamasi zaruridir.
insanlar tek baglarina ne bu diinya
islerini ne de ahiret islerini ikmal
edebilirler. Insanlarin hem dinya
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hem ahiret konusundaki menfaat-
leri sadece birbilieriyle yardimlas—,
malar1 ve dayanisma icinde olma-
lariyla gerceklesir. Hayatlarim bir
toplum icinde surduren insanlarin,
iyilikleri emreden ve kotulukleri
yasaklayan birine itaat etmeleri
(ibn

zorunludur. Teymiyye,

1985:194)

“Yice Allah (c.c), iyiligi emredip
kotlulikten alikoymay! farz kilmis-

ibn Teymiyye yazilarinda mez-
hep imamlarina ve onlara tabi
olanlara saygili davranmistir.

Ona goére, mezhep imamlari sa-
mimidirler ve daima gercege

ulasmaga calismislardir.

Refu’l-melam an eimmeti’l-alam
adli risalesinde, aralarindaki

ihtilaf sebebini agiklarken

ulemanin mazur oldugunu ifade
eder. Bu da onun tevazuunu

ve ulemaya saygisini
gostermektedir.

tir. Bunun gergeklestirilmesi ise an-
cak kuvvet ve emanetle mimkin
olur. Ayni sekilde cihad, adalet,
hacc, cuma ve bayram namazlari,
mazluma yardim, had cezalarinin
uygulanmasi gibi, Allah (cc)’'m va-
cip kildigi o6teki isler de hep boyle-
dir. Bu sebeplerle bir hadiste “sulta-
nin, Allah (cc)’in yeryiiziindeki gél-
gesi oldugu” (Acluni, 1351 H, I
213) belirtilir” (ibn Teymiyye,
1984:195)

ibn Teymiyye, Ebu Davud’un
Siinen’inde rivayet ettigi “U¢ Kisi

bir yolculuga c¢iktiginda iclerinden
birini baskan segsinler" (Ebu Da-
vud, 1992, 111:81) hadisi ile Ah—
med bin Hanbel’in Mtisned’inde
naklettigi “Uc kisi bir yolculukta
oldugunda iclerinden birini bas-
kan secmemeleri helal olmaz"
(ibn Hanbel, 1992, 11:177) hadisi-
ni delil getirerek bir devlet baskani
secmenin kesin bir emir oldugunu
soylemektedir (ibn Teymiyye,
1989 b: 26,27;
1985:194,195).

ibn Teymiyye’ye gére
imametin gayesi; yurdu
i¢c ve dis dusmanlara kar-
st korumak, emniyet ve
asayisi saglamak, hailem
maddi refahini temin et-
mek; tevhid akidesini
devam ettirmek, dinin ve
hayatin yayginlik
kazanmasini gorev edin-
islami hukumleri

dini

mek,
hayatin her safhasinda
uygulamak ve uygulan-
masini saglamaktir (ibn
Teymiyye, 1989b: 28,
29). Adaleti hakim kil-
mak, emaneti ehline ver-
mek; kisaca siyasi ve
mali imkanlar: Allah
(cc)’a kulluk ve halka
hizmet ugrunda sarfede—
rek butiun vatandaslarin
dunya ve ahiret mutlulugunu te-
min etmektir (ibn Teymiyye,
1985:34,54).

Vilaya (Kamu Gorevi)

ibn Teymiyye’de “Vilaya” ima-
metten en kiuguk goreve kadar bu-
tin yonetim kademelerini kapsa-
yan bir istilahtir.

Devlet baskaninin her isi bizzat
yapmasi mumkin olmadigina go-
re, kendisine yardim edecek kim-
seleri gorevlendirmesi zaruridir.



imam dogru secimde bulunursa
idare basarih olur. Devletin iyi yo-
netilmesi icin gorevlere ehil kim-
selerin tayin edilmesi gerekir.

ibn Teymiyye’ye gére vilayanm
iki unsuru bulunmaktadir: Kuvvet
ve Emanet. Bu konuda “O Ucretle
tuttugun kisilerin gucli ve glve-
nilir olanidir.” (28/26) ayetine
dayanmaktadir (ibn Teymiyye,
1985:44).

ibn Teymiyye “SUphesiz Allah
(cc), size emanetleri ehline tes-
lim etmenizi ve insanlar arasin-
da hikmettiginizde adaletle
hukmetmenizi emrediyor. Bu-
nunla Allah (cc), size ne guzel
ogut veriyor! Dogrusu Allah
(c.c.) isitendir, gorendir”, “Ey
iilnan edenler Allah (c.c)’a itaat
edin ve sizden olan emir sahiple-
rine de. Efer bir seyde anlas-
mazlhiga diserseniz, artik onu
Allah (c.c)’a ve elgisine déndi-
rin. Sayet Allah (c.c)’a ve ahiret
gunine iman ediyorsaniz. Bu
hayirli sonu¢ bakimindan daha
guzeldir.” (4/58,59) ayetlerinin
nuzul sebebinin vilayetler (kamu
gorevleri) oldugunu sdylemekte-
dir. Ona gore, “ Resuli Ekrem
(s.a.v) Mekke’yi fethedip, Ka-
be’nin anahtarlarini Beni Sey—
be’den teslim alinca, Abbas (r.a)
Sikaye ve Sidane vazifesini uhde-
sinde bulundurmak uzere, onlarin
kendisine verilmesini istirham etti.
Bunun uUzerine Allah Teala (c.c),
Kabe’nin anahtarlarinin Beni Sey—
be’ye geri verilmesi icin bu ayeti
indirdi. Oyleyse, veliyyu’'l-emr'e
dusen, musliimanlarin herhangi bir
isini, bu ise en ehil ve yeterli bul-
duguna teslim etmektir (ibn Tey-
miyye, 1985:37).

Ehliyet bakimindan tamamen
birbirine esit iki kisinin mevcut ol-
mas1 durumunda, Peygamber’in
"insanlar ezan okumak ve ilk safta
bulunmakta ne kadar bereketler ve

hayirlar oldugunu bilseler de on-
lara nail olmak icin kur’a atmak-
tan baska ¢are bulamasalar, mut-
laka kur’a atarlar” (Buhari, 1992,
I: 152; Muslim, 1992, 1 325) so6-
zUne uyularak aralarinda kur’a ce-
kilir (ibn Teymiyye, 1985: 56).

imam goreve dostluk, akrabalik,
arkadaslhik, hemserilik, irkdasiik
ve mezhepdaslik gibi sebeplerle
tayinler yaparsa Allah (c.c)m ken-
disine duydugu gliivene hiyanet et-
mis “Ey inananlar! Allah (c.c)’a
ve Peygamber’e karsi hainlik et-
meyin, size guvenilen seylere bi-
le bile hiyanet etmis olursunuz.”
(8/27) ayetindeki yasagin kapsa-
mina girmis olur (ibn Teymiyye,
1985: 39). ibn Teymiyye bu konu-
da “Biliniz ki, mallariniz ve go-
cuklariniz bir fitnedir” (8/28)
ayetiyle de istidlal etmektedir.
Ona gore “insanogluna veya kole-
sine sevgisinden dolay1 bazi vila-
yetlere onlar1 tercih edebilir, veya
hak etmediklerini onlara verebilir;
boylelikle de emanete hiyanet et-
mis olur. Ayni sekilde evladin ser-
vetini artirmak ve onu korumak ya
da bazi dalkavuklara iltimas icin
boyle yaparsa yine, Allah (c.c)’a,
Resuliine ve emanete hiyanet et-
mis olur (ibn Teymiyye, 1985:
39,40).

Bir goreve, istenen niteliklere
sahip biri bulunmadigr takdirde
birden fazla kisi tayin edilebilir.
Mevcutlarin en iyisi varken ehil
olmayanin tayini zaruret dolayi-
sityla caizdir. Bununla beraber in-
sanlarin zaruri ihtiyaci olan kamu
hizmetlerinin, emirlikler vb.nin
tam ve mukemmel hale getirilme-
sine calistlmahidir (Ibn Teymiyye,
1985:51).

Savasta komutanlik gorevi icin
gunahkar da olsa dirayetli olan,
guvenilir de olsa zayif olana tercih
edilir. “Bunun ic¢in Hz. Peygamber
Halid bin Velid’i miisliiman olma-

ibni Teymiyye’de devlet

sindan itibaren komutan olarak is-
tihdam ederdi ve o, bazan hosuna
gitmeyecek davranislarda bulunsa
da “Halid, Allah (cc)’in misrikle-
re ¢ektigi killadir” (Buhari, 1992,
V:87) buyururdu (ibn Teymiyye,
1985: 46). Gercekte Ebu Zer ema-
net ve dogrulukta Halid’den daha
iyi vaziyetteydi. Bununla birlikte
Hz. Peygamber ona, “Ebu Zerr se-
ni zayif gériyorum. Bilirsin ki,
kendim igin sevdigimi senin icin
de severim. Sakin iki kisiye amir,
yetim malina da vasi olma” (Mus-
lim, 1992, ll: 1457) diyerek Ebu
Zerr’in emir ve vasi olmasini 6nle-
di. Cunkd onu zayif géormustu. Bu-
nunla birlikte, Hz. Peygamber “Bu
gok kubbenirraltinda ve yerin Us-
tunde Ebu Zerr’den dogru sozlusu
yoktur.” (Tirmizi, 1992, V:669)
buyurmustur (ibn Teymiyye,
1985:47).

Kisaca, her kamu gorevi icin en
ehliyetli olan, o gorevin niteligine
gore belirlenmelidir (ibn Teymiy-
ye, 1985:20-28).

imam

imam mevzuunu etraflica ele al-
madan ©6nce ibn Teymiye’nin
“ulu’l—emr” (Emir sahipleri) kav-
raminin nasil yorumladigir gézden
gecirilmelidir.

Kur’an—1 Kerim’de “Ey inanan-
lar! Allah (c.c)’a itaat edin, Pey-
gamberine ve sizden olan emir
sahiplerine itaat edin” (4/59)
ayetiyle kendilerine itaat edilmesi
istenen emir sahipleri kimlerden
tesekkill etmektedir? ibn Teymi-—
ye’'ye gore ulitlemr iki siniftir:
Umera ve ulema. Bu iki sinif du-
zelir ve gorevinin ehli olmaya de-
vam ederse toplum duzelir. Top-
lumda huzur ve suikun hakim olur.
Bunlar bozulursa toplum da bozu-
lur. (ibn Teymiyye, 1989b:
169,170)
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imam Nasil Secilmelidir?

imamin secilmesi hususunda iki
farkli goris bulunmaktadir: Siaya
gore imam Allah (c.c)tarafindan
tayin edilir. Ehli Sunnet, Mutezile,
Mircie ve Havaric’in tercih ettigi
goruse gore ise imam Ummetin
oyu ile (biat) secilir. Bu durumda
ilcficlarin salTibi de yine iktidarin
kaynagi olan Ummettir. imamet ve
hilafet kurumu yalnizca tmmet ile
ummetin sectigi kimse arasinda
gerceklesmis bir akittir (Rayyis,
1990:231)

ibn Teymiyye’ye gore halife
se¢cmek farzi kifayedir. O secgim
hususunda ehli sunnet tarafindan
genel kabul goren usule muhalefet
eder. Ona gore imamin kudret ve
sevket sahibi olmayan az sayidaki
kisinin muvafakatiyle secilmesi
dogru degildir. “Ebu Bekir’in
(r.a.) bir, iki veya dort Kisinin mu-
vafakatiyle secildigini soyleyenler
yanilmaktadirlar’ (ibn Teymiyye,
1989a, 1:531).

ibn Teymiyye’ye gore Ebu Be-
kir’in (r.a.) halife olacagl hususun-
da Hz. Peygamberin isareti vardir.
Omer de Ebu Bekir tarafindan ha-
lef gosterilmistir. Osman (r.a.) alti
Kisilik bir heyet tarafindan, Ali
(r.a) de Irakh taraftarlar1 marife-
tiyle imam secilmislerdir. Ebu be—
kir (r. a) hakkinda nass oldugu,
Omer (r.a) de veliaht gosterildigi
icin degil, aksine kudret ve sevket
sahibi sahabeler kendilerine biat
ettikleri icin imam olmuslardir
(ibn Teymiyye, 1989, 1:524,530).
Ebu Bekir (r.a) diger sahabeler bi-
at etmeseydi, sadece Omer (r.a) ve
arkadaslarinin biatiyla halife ola-
mazdi (ibn Teymiyye, 1989, I
530). Omer (r.a.)de halk ve sevket
sahipleri biat etmeden, sirf Ebu
Bekir (r.a.) veliaht gosterdigi igin
halife olmamistir (ibn Teymiyye,
1989,1 532).
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Sirvani’ye gore ibn Teymiyye,
Ebu Bekir (r.a)’in hilafetinin Mu-
hacir ve Ensar’in biatiyla degil
Peygamber’in tayini ile gercekles-
tigi gorusundedir. (Sirvani, 1970:
119) Bu ifade ibn Teymiyye’nin
yukarida zikredilen gorusleriyle
bagdasmamaktadir. ibn Teymiyye
Ebu Bekir (r.a)’in nassla tayin edi—
lip edilmedi@i hususunu tartismak-
tadir. Ona gore, bir kisim alimler
mustesna ehli stunnetin ¢ogu, Ne—
bi’nin (s.a.v)kendisinden sonra
kimseyi imam olarak tavsiye et-
medigi gorisundedir (ibn Teymiy-
ye, 1989,1:486).

ibn Teymiye’nin goruslerinden
anlasildigina gore iktidar ancak bi—
atla mesruiyet kazanir. Biat kade-
meli bir secimdir. Once sevket ve
nufuz sahipleri, sonra o belde sa-
kinleri daha sonra da tum Miislu—
manlar biat ederler. Biat bir akittir
ve her akit gibi maksadiyla sinirhi-
dir. Biatin maksadi1 da Allah (c.c)a
ve elcisine itaattir. Her akitte iki
tarafin bulunmasi gerekir. Taraf-
lardan biri imamdir, digerleri de
yalnizca ulemadan mutesekkil de-
gildir, sevket ve nufuz sahipleri de
ikinci tarafin kapsami igindedir.

imamin Vasiflari

ibn Teymiyye Milthacu’s-Siin-
«e’de—el-Hilli’nin goruslerini eles-
tirirken masumiyet hususunda
imamin paygambere benzetildigini
ileri surerek bu gorusu kusurlu bu-
lur. Sia imamin 6nemini abartmis
ve haddi asmistir. Ibn Teymiyye
toplumun imama ihtiyaci oldugu
hususunda el-Hilli ile hem fikirdir.
Ancak imam topluma hizmet eden
bir kimse olmalidir. Cunku ibn
Teymiyye’ye gore imamin halka
ihtiyaci, halkin kendisine olan ihti-
yacindan fazladir. Esasen ydnetim
yalnizca igbirligi sayesinde uUste-
sinden gelinebilen bir gdrevdir.

imam, yardimcilar1 olmadan buna
giuc yetiremez (ibn Teymiyye,
1989a, V: 463).

ibn Teymiyye otoriter Sia goru-
sunun dayandig: tarihi sartlan in-
celer (ibn Teymiyye, 1989a, IlI:
399): Buna gore Ali’'nin (r.a) hila-
feti Rasid Halifeler icindeki en za-
yif hilafettir. Oncelikle fitne neti-
cesinde i¢ parcalanma yasanmistir.
Bunun sonucu olarak da fetih dur-
mustur. Ali’nin (r.a) taraftarlarin-
dan ¢ogu kendisine ihanet etmistir.
Bir cogu da kendisini terketmisler—
dir. Bu bile Ali’nin (r.a) masum
olmadigini gosterir (ibn Teymiy-
ye, 111:399). Kaldir ki Ali (r.a.) ve
cocuklart birbirlerine muhalefet
etmislerdir. Eger masum olsalardi
muhalefet etmemeleri gerekirdi.
Hasan (r.a) savas konusunda baba-
sina muhalefet etmisti Ali (r.a) so-
nunda onun goérusine dénmustur.
Masum olan kimselerin birbirine
zit gorisleri olamaz (ibn Teymiy-
ye, 1991 XXXV : 125-126).

Gaip ve mefkud olan “Beklenen
imam”dan insanlarin faydasi yok-
tur. Ortada bulunmadigina goére
Allah (c.c)’In bir nimeti de degil-
dir. Olu ve diri olmasi neyi dedis-
tirmektedir? (ibn Teymiyye,
1989a, 111:402).

ibn Teymiyye bir baska yerde
imamin masumiyetini, seyhlerine
ultuhiyyet nispet eden tarikatlarin
goruslerine benzeterek reddetmek-
tedir (ibn Teymiyye, 1989a, III:
400). Bazi tarikatlarin ve Sia’nin
ibn Teymiyye’ye disman olma se-
beplerinden biri bu gorusu olsa ge-
rektir.

Hilafette nesebi kabul etmek,
“Hic¢ stphesiz Allah (c.c) katin-
da en Ustln olaniniz, takvaca en
Ustiin olanimzdir.” (49/13) ayeti-
ne dayanarak sadece takvaya itibar
edilmesi gerektigini (ibn Teymiy-
ye, 1989a, 1V: 608) soyleyen ibn
Teymiyye’'nin esitlik anlayisiyla



bagdasmamaktadir.

ibn Teymiyye sahih hadis kitap-
larindan, Allah (c.c)a itaat ettigi—
surece Habesli bir kdleye bile ita-
ati emreden hadisler istihrac et-
mistir (ibn Teymiyye, 1989,'I:
494,495). Haricilerin de delil ola-
rak kullandiklar: bu hadisleri istih-
ra¢ etmesi Laoust’un zannettigi gi-
bi (Laoust, 1976: 258) ibn Tey—
miyye’yi Hariciler gibi dusinme-
ye sevk etmemistir.

Diger taraftan Kureys’e mensu-
biyeti sart kosanlar aralarinda itt-
fak etmis degillerdir. Ibn Teymiy-
ye soyle demektedir: Bir taifeye
gore Fehd bin Malik Bin Nadr’'m
butun cocuklar: halife olabilir. Eh-
li Sunnetle birlikte Miircie’nin ¢o-
gu ve Mutezile’'nin bazisi bu g6-
rustedir. Diger bir taifeye gore sa-
dece Abbas bin Abdulmuttalib’in
ahfadi1 halife olabilir. Ravendiye
bu gorustedir. Bir baska gruba go6-
re halife olma sadece Ali Bin Ebi
Talib’in ¢cocuklarinin hakkidir.
Baska bililerine gore Cafer Bin
Ebi Talib’in ¢ocuklari halife olma-
lidir. Sadece Ebu
Omer’in gocuklari halife olmalidir
diyenler de bulunmaktadir. Bu go-

Bekir ve

rus ayrihiklar1 hilafeti Kureyslilere
vermekteki maksadi ortadan kal-
dirmaktadir (ibn Teymiyye 1989a,
I: 502—-504). Nihayet, butin bu ce-
kimserligine ragmen, ibn Teymiy-
ye sahih saydigi hadislere tabi ola-
rak Kureysci kalacaktir (Hatibog—
lu, 1978:182)

imamin Gérevleri

ibn Teymiyye imamin gorevlerini
seriatin zahiriyle sinirlamaktadir.
islamda biutun gorevlerin tek mak-
sadi vardir, o da kelimetullaht yu-
celtmek ve yeryluzinde Allah
(c.c)’a ibadet edilmesini sagla-
maktir. Cunkd Yuce Allah (c.c.)

ibni Teymiyye’de devlet

mahlukati yalnizca bunun igin ya-
ratmistir; kitaplar1 bunun igin in-
dirmis, peygamberleri bunun igin
gdndermistir. Peygamber ve mu-
minleri bunun icgin savasmislardir.
Yuce Allah (c.c) soyle buyuruyor:
“Cinleri ve insanlari ancak bana
ibadet etmeleri icin yarattim”
(51/56), “Andolsun ki her tm-
mete ‘Allah (c.c)’a kulluk edin,
tagutlardan kacinin’ diyen pey-
gamber géndermisizdir.”
((16/36)(ibn Teymiyye, 1989.:23).

ibn Teymiyye’ye gore adaleti
hakim kilma imamin en 6nemli
gorevlerinden biridir. Zulmu yok
edip adaleti hakim kilmak hem
ferdin, hem toplumun gorevidir.
Allah (c.c) kafir de olsa, adil y6-
netime yardim eder; musluman da
olsa zalime yardim etmez (ibn
Teymiyye, 1989.: 25). Allah
(c.c.)in en sevdigi insan adil dev-
let baskani, en sevmedigi insan za-
lim devlet bagkamdir.

Gencleri savasa hazirlamak ima-
min gorevlerindendir.

Ona gore imamin emaneti ehline
vermek kabilinden olan mali go-
revleri de bulunmaktadir. imam,
mali helalinden almak ve verilme-
si gereken yerlere vermek zorun-
dadir. Toplanan vergileri istedigi
gibi dagitmaya hakki bulunma-
maktadir. Cunku topladigr vergi-
nin sahibi kendisi degildir. Kendi-
si sadece onlar1 hak sahibine ulas-
tirmakla memur bir emanetgidir
(ibn Teymiyye, 1985:60). 1ibn
Teymiyye bu mevzuda su hadisi
delil olarak ileri surmektedir: “Al-
lah (c.c)’a andolsun ki kimseye
haksiz yere vermem, kimseninkini
de engellemem. Ben yalnizca tak-
sim ediciyim, bana emredileni ye-
rine getiririm” (Buhari, 1992, 1V:
49). Zalim devlet baskanina bile
vergi ve zekati vermek gerekir
(ibn Teymiyye, 1985:59).

ibn Teymiye’ye gére istisareyi
gerektiren her konuda imamin il-
gililerle mesverette bulunmasi zo-
runludur. Burada soéyle bir soru
akla gelebilir. imam istisare sonu-
cunda varilan neticeye uymak
mecburiyetinde midir? Danistigi
kimse ona Kitap, Sunnet ve ic—
ma’dan uyulmasi gerekeni acikli-
yorsa imamin buna uymasi vacip-
tir. Buna aykiri1 olan bir goruse
uyamaz. Bu go6rus isterse din ve
dunya konusunda 6nemli ve yerin-
de olsun. Konu Muslimanlarin ih-
tilaf ettigi bir husus hakkkinda ise,
herkesin gérusunid ve bu gorusiun
gerekgesini acgiklamasi gerekir;
hangi gorus,. Allah (c.c)in Kita-
bi1’na ve Peygamberin siUnnetine
daha uygun ve yakinsa ona uyulur
(ibn Teymiyye, 1985: 192)

imamin Yetkileri

ibn Teymiyye’ye gore imam, yeni
durumlar karsisinda karar alma
yetkisine sahiptir. Ehil ise ictihad
etme salahiyeti bulunmaktadir. Bir
hukitm bulunmadigi hususlarda
imam veya valilerin aldigi kararlar
kanun hikmundedir. Ictihadla ilgi-
li konularda alman bu kararlari
kimse bozamaz (ibn Teymiyye,
1985:39)

imamin haksizliga meydan ver-
memek igin fiyat ve Ucretleri tespit
edip bunlari denetlemek, kamu
menfaatleri icin bazi mesru mu-
ameleleri durdurmak veya sinirla-
mak, anarsiye ve kétulige sebep
olacak bir kisim hurriyetleri kisit-
lamak ve cezai mueyyideler koy-
mak gibi yetkileri vardir. Ve son
olarak, ibn Teymiyye’ye gére
mezhebi ne olursa olsun imam, ic—
tihadi konularda tek bir mezhebe
itibar edip digerlerini gormezlik-
ten gelemez(ibn Teymiyye, 1991,
XXX:79,80).
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arastirma-inceleme

ibn Teymiyye’ye gére insanlarin toplum halinde
yasamasi zaruridir. insanlar tek baslarina ne bu
dunya iglerini ne de ahiret islerini ikmal edebilir-

ler. insanlarin hem diinya hem ahiret konusun-
daki menfaatleri sadece birbirleriyle yardimlas-
malari ve dayanisma icinde olmalariyla gercek-

lesir. Hayatlarini bir toplum icinde surddren in-

sanlarin, iyilikleri emreden ve kotulukleri yasak-

layan birine itaat etmeleri zorunludur.

Halkin imama Karsi Vazifeleri

Halkin en 6nemli vazifesi itaattir.
“Imama itaat vaciptir. Vacip olma-
sinin delili de “Ey inai edenler!
Allah (c.c)a itaat edin, elgiye ita-
at edin ve sizden olan emir sa-
hiplerine de « (4/58) ayetleridir.
(ibn Teymiyye, 1991, XXXV:
8,98)

ibn Teymiyye konuyla alakali
olarak Muslim’de bulunan su ha-
disi de delil olarak zikretmekte-
dir.” Peygamber (¢ defa “din na-
sihattir" deyince, ashab Peygam-
bere’e kimin i¢in ya Rasulallah!
diye sormi§, Peygamber de : “Al-
lah (c.c) icin, kitabi igin, rasulu
icin, muslimanlarin imami ve
climlesi i¢in" diye cevap vermistir
(maslim, 1992, 1:71)

Ancak Ibn Teymiyye’nin anla-
digr itaat, tam bir boyun egme ma-
nasinda degildir. “Imam adil bile
olsa Allah(c.c)’a masiyette ona
itaat edilmez” (ibn Teymiyye,
1989a, 111:307). Itaatten maksat
elestirme hakkini da ig¢inde barin-
diran boyun egmedir. Bu da seri-
atin mikemmelen uygulanmasi
icindir (ibn Teymiyye, 1991,
XXXV: 6). Boyle bir itaat duru-
munda halk sahip oldugu haklarin-
dan higbirini kaybetmez veya vaz-
gecmis sayilmaz.
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ibn Teymiyye’ye gore itaat, Al-
lah (c.c) tarafindan emredildigi
icin vaciptir. imama, Allah (cc)’in
emrinden dolayi itaat eden mika—
fatlandirilacaktir. Bir kamu gore-
vine tayin edilmek veya maddi ka-
zan¢ saglamak icin itaat edene,
bunlar ahirette fayda vermeyecek-
tir. Rasulullah soyle demistir: “UQ
kisi vardir ki, kiyamet giininde Al-
lah (c.c) onlarla konusmaz, onlara
bakmaz, onlari tezkiye etmez. Ay-
rica onlara elim azap vardir. Bun-
lar: Kirdafazla suyit olup da onu
yolcuya vermeyen; ikindiden son-
ra bir kimseye bir mal satan ve o
mali (gercegin hilafina) su kadara
aklim diye Allah (c.c)’a yemin
ederek musteriyi kendisine inandi-
ran; imama yalniz dinyalik igin
itaat eden, diinyalik verirse soziin-
de duran, vermezse durmayan
kimselerdir." (Muslim, 1992, I:
103; ibn Teymiyye, 1991 XXXV:
17).

ibn Teymiyye’ye gore sahsi
davranislarin duzenlenmesi ferdin
haklarini kisitlamaya matuf degil-
dir. imami ikaz etmek her mislii—
manin hakkidir. (ibn Teymiyye,
1985:77). Her muslimanin muha-
lefet etme hakki vardir. Cunku
Kur’an muminleri birbirleriyle
yardimlasan, dayanisma icinde
olan kardesler olarak tanimlamak-

tadir. Onlar ayni1 zamanda birbirle-
rine 6gut verenlerdir. Nebi (s.a.v)
masum olmasina ragmen, arkadas-
lariyla istisare etmekteydi. Selefin
icmaina uymak gerekir, “din nasi-
hattir’ (Mislim, 1992, I: 74), Na-
sihat, Sia’nin mutlak itaati ile Ha-
ricilerin silahli devrimi (hurug)
arasinda orta bir yoldur. Nasihat
bu iUmmete mensiipTherkesin wu
mak zorunda oldugu umumi bir
hiukimdur. Davet ve vaazi da igin-
de barindirir. Samimi nasihat dev-
letin butun faaliyet alanlarinda, or-
negin emvalin boélusturulmesi, go6-
revlilerin tayini, had ve tazir ceza-
larinin tatbikinde s6z konusu ola-
bilir. Nasihat her sahsin toplumsal
gorevlere katilma hakkinin teyidi-
dir (ibn Teymiyye, 1991, XXX:6—
9).

Halifeyi gorevinden azletmeye
gelince, Gazali’'nin su ifadeleri eh-
li sinnetin bu mevzudaki tutumu-
nu giizel bir sekilde aksettirmekte-
dir:

“Yerine herhangi bir fitnenin ve ki-
talin dogmasina sebep olmaksizin
butin imamet sifatlarini haiz bir
sahsin getirilmesi mimkin oldugu
takdirde imamin tahttan indirilmesi
vaciptir. Sayet bu ancak bir savasin
veya fitnenin meydana gelmesi su-
retiyle mimkin oluyorsa bu takdir-
de ona itaat etmek, imameti kabul
etmek vacip olur ”(Gazzali,
1971:179).

ibn Teymiyye bu konda daha
mutedil dustinmektedir. Ona gore
fasile ve cahil bir hUkimdari sade-
ce bu vasiflarindan dolayi silah
zoru ile makamindan indirmek
tehlikeli bir tesebbustur. Yapila-
cak is onu ikaz etmek ve ona yol
gostermektir. Ibn Teymiyye bu
konuda “MUuminlerden iki toplu-
luk carpisacak olursa, aralarini
bulup dizeltin. Sayet biri dideri-
ne tecavizde bulunacak olursa,



artik tecavuzde bulunanla, Al-
lah (c.c)’in emrine déninceye
kadar savasin; efer sonunda
(Allah (c.c)’in emrini kabul
edip) donerse, bu durumda ada-
letle aralarini bulun ve (her ko-
nuda) adil davranin. Suphesiz
Allah (c.c) adil olanlari sever.”
(49/9) ayetini delil gostermektedir
(ibn Teymiyye 1989a, 111:391,
393).

imamin azledilmesiyle ilgili ola-
rak ibn Teymiyye sunlari soyle-
mektedir:

“imamin azledilmesi durumunda
dahi buytuk bir mefsedet ortaya ¢i-
kacaksa buna kalkismamak lazim-
dir. Bu Ehli siinnetin meshur goru-
stidur. Onlar bir zulme sebebiyet
verecekse imama isyan etmeyi ve
onu dldirmeyi caiz gérmezler. Hu-
curat suresi 9. Ayetiyle Allah (c.c.)
Teala bagiyi bile 6ldirmeyi emret-
medigine gére imami oldirmeyi
nasil emreder? Resulullah séyle bu-
yurmustur: “Gelecekte sizin Uzeri-
nizde imamlar olacak, onlarin dine
uygun olan ve olmayan davranisla-
rini géreceksiniz, kim dine uyma-
yan davranislarini dili ile reddeder-
se kotuliikten beri olur. Kim kalben
hos géremezse selamet bulur. Lakin
kim razi olur ve kotuluge uyarsa
(kurtulamaz). Bunun uzerine , Ey
Allah (c.c.)’in Resulu! Onlari 6ldir-
meyelim mi? denildi. Resulullah
“Namazi kildiklari siirece savas-
mayin” buyurdu. (Ebii Davud,
1992, V.1 19) Resulullah’in bu hadi-
si Haricilerin, Zeydilerin, Mitezile-
’nin ve bir kisim fakihlerin yaptikla-
rinin aksine imama kuvvet kullana-

rak karsi ¢tkmanin caiz olmadigini
gostermektedir” (ibn Teymiyye,
1989a, I11: 392).

Hayatini Mogollara, Haclilara
ve bidatci sufilere karsi mucadele-
is—
basindaki hukumdarlara bas kal-

ye adamis olan ibn Teymiyye,

dirma” konusunda mutedil davran-
mistir. Onun bu tutumu Islam Gm-
metine karsi dis tehditlfcr varken
istikran bozmak istemeyisiyle
actklanmaktadir. (Mucahid, 1995:
183) m
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»IMftMMD HUBEYIN ttsUULSH

ITir medeniyci

Projesi olaiak

ISLAM

Bir M edeniyet Projesi
Olarak Istam
M. HUSEYIN FADLALLAH
Shra Yayinlari, 176 sy.

islam dinyasinin yasayan en
Onemli disiince adamlarindan
olan Allame Muhammed Hise-
yin Fadlallah bu kitabinda ge-
rek distunce hayatimizla ilgili,
gerekse de pratigimizle ilgili
onemli bazi sorulan cevapliyor.
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Soru-cevap seklinde hazir-
lanmis ve 174 sayfa olan Ki-
tap toplam 10 bdélimden
olusuyor. Fadlallah, "Cagin
meydan okumasi" bashkh
birinci bolimde ¢adin bera-
berinde getirdigi sorunlar
karsisinda mislimanin ta-
kinmasi gereken konum
hakkinda "islam’in hayat
diisiincesi ve yasam hareketi
olmasi gerektigini savunan
kimsenin yasadigi dinyay!
iyi tetkik edip, insanin kar-
silastiji problemlere islam
dusuncesinin genel cerceve-
sinde ayrintili ¢éztimleri Kur'an
ve Nebevi siinnet dogrultusun-
da sunmasi gerekmektedir" di-
yor. Glinumuzin énemli sorun-
larindan modern dénemde nass-
pratik catismasi seklinde for-
mile edilen iddia hakkinda ise
"ser'i hikimlerle vakia arasinda
organik bir bag bulundugunu”
belirten Fadlallah "Biz dinin
hayatin kendisi oldugunu soylu-
yoruz. Hayattaki degismeler se-

riati ortadan kaldirmaz. Fakat
Seriat her degisim ve gelisme
alaniyla ilgili deger hikimden
farkli bir hikim ortaya koyar.
Cunkl konularin cesitliligine
gore hukiumlerde farklilasmistir
diyor. islami séylemin "donuk
nasslara" dayandigi seklindeki
iddialari reddeden Fadlallah
"ictihad hareketinin, cagin ¢i-
kardigi sorunlari ¢ézdaguna"
belirtiyor."Yeni Yizyilda is-
lam" ,"Medeniyet" "islami Me-
deniyet Projesinin Gergeklesti-
rilmesi" islami Medeniyeti
Olusturan Unsurlar", "Milliyet-
¢i Akim ve marksist Akim"
"Arapg¢l Medeniyet Projesi”
"Nesnel Vakia ve islami Mede-
niyet Projesi" gibi bdlimlerden
olusan eser Faddallah gibi te-
orisi gucli ve pratigi de yogun
bii' sekilde yasayan alimin mut-
laka dikkate alinmasi gereken
goriis ve duslncelerini ihtiva
etmektedir. Sura yayinlari tara-
findin yayinlanan eser 176 say-
fadir. B



ceviri

Mesut Yilmaz:

“Refah’t Onlemek Icin 8 Yili Cikardik.”

Spiegel: Sayin Yilmaz, selefiniz Islama
Necmettin Erbakail bir seneye yalan bir
zaman iktidardaydi. Tirkiye’ye neler
getirdi bu donem?

Yilmaz: Yarardan baska hersey. Dis
politikadaki hezeyanlariyla Turkiye'yi
uluslararasi izolasyona stirikledi. Islam
Ulkelerinin liderliginde dunyadaki
gucler dengesini degistirebilecegini
saniyordu. Sadece Batr’yla degil, hatta
islam ulkeleriyle iligkilerimizi de olum-
suz yonde etkiledi bu. Zira Erbakan’m
onderligini kabul etmediler.

S: islamcilar tekrar iktidara gelebilir
mi?

Y: Onlar hukumetteyken halkin bilinci
degisiklige ugradi. Demokrasi ve laik-
ligin elden gidecedi ve nihayet genel
itibariyle devletin geleceginden endis-
eye kapildi halk.

S: Erbakan ile koalisyon ortadi Ciller
islamci bir yonetime daha fazla taham-
mil edemeyen generallerin kurbani
oldu. Ordunun uyguladigi baski, son
tahlilde, bir cunta degil miydi?

Y: Baski sadece ordu tarafindan uygu-
lanmadi ki. Turk demokrasisi ancak
anayasa Ve orduya bictigi role miracaat
edilerek anlasilabilir. Turkiye istisrai bir
duruma sahip. Turkiye, halkinin hemen
hemen tamami musliman olup da laik
bir sistemi, Bati modeli bir demokrasiyi
yerlesik kilmaya calisan tek Ulke.
Ordunun gorevi ise bu yodnetim seklinin
garantorlugunt Ustlenmektir.

S: Peki ordunun siyasete midahalesini
demokratik bir Turkiye dusuncesiyle

nasil bagdastiriyorsunuz?

Y: Ordunun bu gicUni Bati’nin dlctle-
rine wurarak anlamak biraz zor olsa
gerek. Kaldi ki, nufuzunu kétiye kul—
lamis degil ordu. MGK vasitasiyla,
anayasaya siki sikiya bagh kalarak
hareket etmistir.

S: Bugiinkii anayasa seksen ihtilali son-
rasinda generallerin denetim ve gozeti-
minde ortaya c¢ikmistir. Bu anayasay!
tekrar gbzden gegirmenin zamani
gelmedi mi?

Y: Daha bundan iki y1l 6nce, ¢cogulcu bir
demokrasiyi tesis etmek ugruna yirmi-
den fazla anayasa meddesini degistirdik;
sendika ve basina konan kisrtlamalar
kaldirildi; vatandasin siyasi haklari
genisletildi. Ancak, Turkiye’de dine
dayal1 duygu ve iliskiler oldukca
kuwetli ve hala bir fundamentalizm
tehlikesi var. Bu sebeplerden, emniyet
supaplarimizdan vazgegmemiz mumkin
degil.

S: Erbakan, partisinin gelecek yilki
secimlerden yine birinci parti olarak
cikacagindan emin.

Y: Sanmiyorum. Secmeninin asagi
yukar yarisi buyuk sehirlerin gecekon-
du semtlerinde oturanlardan olusuyor.
Bir de eski solcular var ki stkut—u hay-
ale ugradilar. Hepsi sunu gordu:
Erbakan refah dizeylerini yikseltemedi.
Ne var ki, son hukimet degisikligi
Refah Partisi'nin ¢ekirdek secmenlerini
daha bir redikallestinmis olabilir.

S: Bassavcl, Anayasa Mahkemesi
nezdinde Refah Partisi’nin kapatil-

Tirkcesi: Ozcan Cam

masini talep ediyor. islamcilarin bu
yolla éniniin alinabilecegdine inaniyor
musunuz?

Y: Bir Basbakan sifatiyla, yasamanin
icraatiyla ilgili herhangi birsey style-
mek istemiyorum. Ancak, parti kapat-
makla fazla birsey elde edilemez, diye
dusiniyorum. islamcilik ancak kokiine
inilerek altedilebilir.

S: Sizce nereden baslanmali?

Y: Refah Partisi en cok, egitim dizeyi
dusUklerde yanki buluyor, yani okuma
yazmasi olmayanlar ve kalifiyesiz isci-
lerde. HukUimetimin ilk icraat olarak
zorunlu egitimi sekiz yila ¢cikarmesinin
sebebi bu. Bu konuda az gelismis Ulke-
ler arasinda olmamiz bile utang \esile—
siydi. Emelimiz, Turkiye'yi egitim sis-
temini kapsamh yatirimlarla gelecek bin
yizyila hazirlamak.

S: Refah Partisi diger yerlesik partilere
olan umumi giivesizlikten de gikar
devsiriyor mu? Siyasetciler, babalarinin
ciftligindeymiygesine hareket ediyorlar,
yiyicilik ve kayiricilik halkin énemli bir
kismini protesto eylemlerine sevketti.

Y: Gergekten de son yillarda siyesette,
etrafa sokaktaki adamin burnunun
diregini kiracak kadar keskin koku
yayan pis olaylar yasandi. Ustiine Ustlik
sorumlular hala hesaba cekilebilmis
degil. Yasama, yuriutme, yonetim; neyi
ele alsaniz, aksiyor. Bize lazim olan, her
alani kapsayici bir Turk perestroykasi,

bir donusiim. m
Der Spiegel, Yil: 1997 Sayr: 39
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