
Islami Oluşuma Karşı Bâtıl ittifak

A ltı a yd ır  T ü rk iye’y i kasıp kavuran  “irtica  
kasırgası”, Refahyol hüküm etinin düşm esiyle  
“şim d ilik” dinmiş gözüküyor. “Şim dilik” d i
yoruz; çünkü böyle suıı'i rüzgarları istediği
niz zam an estirmek, hatta şiddetini artırarak  
f ır t ın a  veya kasırgaya  d ö n ü ştü rm ek  hiç de 
zo r d eğ ild ir . Şu ü lkede m ed ya  m a r ife tiy le  
gündem  belirlemekten daha kolay bir şey var 
mı, gücü elinde tutanlar için...

Şu halde, bunca koparılan yaygaralar, yazı
lıp çizilenler, brifingler, raporlar, ihbarlar, 
ateşli konuşm alar; R efahyol’ u düşürm ek için 
yapılan  operasyonun parçaları olarak mı de
ğerlendirilebilir? Evet, irtica tehlikesinin bir 
M A SA L olduğunu, 12 E ylül sonrasının m eş
hur tabiri ile “m ürettep” olduğunu biliyoruz. 
A m a , acaba  "derin ler"de b irtak ım  şey ta n i 
tezgah lar hazırlayan aııti-Islam ist odakların  
m iislüm anlarla  hesaplaşm a p la n ı tam am en  
rafa mı kaldırıldı?

G örünen o ki, “Refahyol gitti, kavga da bitti" 
deyip rahat bir nefes alm ak, p ek  fa z la  iyim 
se r lik  o lacaktır . M üslüm an  p o ta n s iye li b ir  
bütiin olarak hede f tahtasına oturtan ve “ön
celik li tehdit” olarak algılayan m alum  güçle
rin , Is la m i ge lişm ey i en g e llem ek  için  yen i 
o perasyon lara  yönelm esi hiç de sürpriz o l
m am alıdır.

R e fa h y o l’ un düşm esiy le  işbaşına gelen Y ıl
m az hüküm etin in  nasıl b ir işlev göreceğine  
hep b irlik te  tanık o lacağız; ancak gelen ilk 
sinyaller, bu dönemde, hüküm etin kurulm ası
nı sağlayan asker, bir kısım m edya ve bir kı

sım  holding ağırlıklı eksenle, Ç ittirler, Polis 
ve Özel B üro ekseni a rasında  ciddi b ir h e 
saplaşm anın  yaşanacağ ın ı gösteriyor. O 'na  
göre, O rakoğlu hadisesiyle su yüzüne çıkan  
E m n iy e t’ le G en e lku rm a y  a ra s ın d a k i is tih 
barat savaşı, bu hesaplaşm anın startı olarak 
d e ğ e r le n d ir i lm e l id i r  (S a m a n y o lu  T V , 
3.7.1997).

A n ca k , bu güç ça tışm ası, b ir  an lam da  s is 
temin egemen güçleri arasındaki iç hesaplaş
m a 'bizi ilg ilen d irm ez’ düşüncesiy le  miislü- 
m a n la rı reh a vete  s e v k e tm e m e lid ir . Is la m i 
gelişm eyi en büyük tehlike olarak görüp ona 
karşı "Bâtıl ittifak"  kuran  ve adeta  Islam i 
n ite lik li her o lu şu m a "to p yekü n  savaş" Han
eden güç odaklarının m üslüm anlan  unuttuğu  
sanılm am alıdır.

N e d e n  m i?  Ç ü n kü , h e r  a la n d a  tık a n m ış ,  
resmi ideolojisi iflas etmiş, kendini yenilem ek  
için kılını dahi kıpırdatmayan- kokuşm uş bir 
s is te m in  s a v u n u c u la r ın ın " d ü ş m a n s ız "  ve  
"öcüsüz" yaşam aları da ayakta kalmaları da 
m üm kün değ ild ir. H a tta  on lar, ken d ile r in i 
ta n ım la m a k  için  b ile  u m a c ıla r ın a  b a şv u 
rurlar: "Şeriat’a hayır!", "Kahrolsun Şeriat", 
"İrticaya  g eç it yo k" ... B u  g ib i s lo g a n la rla  
o lu ştu rd u k la rı "şeytan i cep h e" y i sa ğ la m 
laştırm aya ve güçlend irm eye çalışırlar. B ir  
ö rnek lem e o lm ası b a k ım ın d a n  IP  B a şka n ı  
D oğu P e r in ç e k ’in ö n a ya k  olduğu ve ODP, 
C H P, D SP , B a rış  p a r tile r in in  de ka tıld ığ ı 
sözde dem okratik p la tform un  kendine seçtiği 
isim ilginçtir: "Şeriata K arşı B irlik"... (Bkz.



Y .Y ü zy ıl, 2 5 .6 .9 7 ). K eza , T Ü R K -İŞ , D İSK , 
TİSK, TO BB ve TESK 'in geçen ay yayınladığı 
deklarasyon  da aynı düşm anca yaklaşım ın  
ürünüdür.

S o n  a l t ı  a y  i ç e r i s in d e  y a z ı l ıp  ç iz i le n ,  
k o n u şu lu p  ta r t ış ı la n la r ın  iç in d en  b ir  te k  
k e lim e y i;  s ih ir l i  " ir tica "  sö zcü ğ ü n ü  çekip  
alırsan ız , h er  şey b ir anda  bütün anlam ını 
kaybedecektir. B u  kavram ı tanım lam aya, s ı
n ırlandırm aya, netleştirm eye ihtiyaç yoktur; 
bilakis istediğiniz tarafa doğru esnetebilece
ğiniz bir e lastik iyet kazandırarak istediğiniz 
tarafa çekm ek, işinizi daha da ko laylaştıra
caktır.

M esela; Islam i kesim , dem okratik fır sa t eşit
liğ in d en  y a ra r la n a ra k  dern ek , vak ıf, okul, 
yurt ve benzeri kurum lar mı açm ıştır; bunları 
h em en " ir tica  y u v a la r ı” o la ra k  dam galaya
bilirsiniz.

M üslüm an halkın elli-altm ış yıld ır gözbebeği 
gibi koruyup geliştirdiği im am  H atip O kulla
r ı ’m  "irtica ilin  av sa h a sı"  o larak n ite leyip  
tırpanlayabilirsiniz.

inançlı insanların, bu ülkede yaşayan her va
tandaş g ib i, en doğa l hakların ı ku llanarak  
kurup  g ü ç len d ird ik le r i ş irke tler i, "irticaya  
lo jis tik  d es tek  sa ğ lıyo r"  d iy e “kara lis te”ye  
a lıp  a fo r o z  e d e b il i r s in iz .  Ö rn e ğ in , a yn ı  
g e r e k ç e y le  T U S IA D 'ı  b a ş  ta c ı ,  a m a  
M Ü SIAD 'ı umacı ilan edebilirsiniz.

B öyle  o lunca  da  "ülkenin  bölünm ez b ü tü n 
lü ğ ü n ü "  sa v u n u rk e n  b ö lü c ü lü k  y a p m a n ın  
derin çelişkisini yaşarsınız.

K u tsa l i t t i fa k ç ıla r ,  a d e ta  bu  ta v ır la r ıy la ,

inandığı gibi ya şa m a k isteyen m üslüm anlara  
karşı şöyle bir ya k la şım  içidedirler:

-Siz, bu ülkede işçi o lab ilirsin iz, am a patron  
olmanıza izin verm eyiz! y

-Siz, m em ur olursunuz, fa k a t  am ir asla!

-S iz , ç ıra k , h a tta  k a l fa  o la b ilir s in iz , am a  
usta; hayır!

-Siz, küçüm en p a r ti le r  kurup p arlam en toda  
çeşni o luşturabilirsin iz; am a iktidar asla! 

Kısaca 'siz yönetilm eye, ikinci s ın ıf  vatandaş  
olarak ka lm aya m a h ku m su n u z ve Icesinlikle 
birinci s ın ıf  vatandaş o lam azsın ız ' d iyen bir  
seçkinci-şeytani z ih n iye ttir  bu. D olayısıyla  bu 
zihniyetin inananlara karşı başlattığı “topye- 
kiirı ve s ın ırs ız” sa va şta n  vazgeçeceğ in i ve 
oluşturulan "kutsal ittifak"ın , siyasal g erili
min bitmesiyle dağ ılacağ ın ı düşünm ek sa fd il
lik  olur.

“Önde gelenler: ‘P es etm eyin ve (düzeninizi 
ayakta tutan) ila h la rın ıza  sım sıkı sarılm aya  
devam edin; yap ılacak tek  şey budur.” dedil
er. (K ur’an: 38/6)

O halde, inanan lar, b u  şer ittifak ına  karşı 
gayret, dikkat, sab ır v e  sebatla , hak yo ldan  
sapm adan şu u r ve b a s ire tle r in i ku lla n a ra k  
m ücadelelerini sürdürm elid irler .

Ve unutm am alıdırlar ki:

"inananlar A llah  y o lu n d a  savaşırlar; inkar  
e d e r le r  de T a ğ u t'u n  y o lu n d a  s a v a ş ı r la r . 
Ö yleyse Ş e y ta n ın  ta ra fta r la r ıy la  m ücadele  
e d in ;  z ir a  Ş e y ta n 'ın  h i le l i  d ü z e n i  p e k  
zayıftır." (Kur'an; 4 /76 )
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Psikolojik Savaştan Topyekün Savaşa 
Geçerken Ekonomik Ambargo

Burhaneddin Can

"Bu, Allah’ın pis olanı temiz olandan ayırması ve pis olanların hepsini üst 
üste yığarak cehenneme toplaması içindir, işte hüsrana uğrayanlar onlardır." 
(8 Enfal 37)

“İstanbul Gazi Olayları” ile bir
likte Türkiye’de psikolojik savaş 
döneminin başladığını Umraıf ın 
geçmiş sayılarında ifade etm iş
tik. Karalam a, tehdit, uzlaşma 
çağrıları aşam alarından geçen 
psikolojik savaş bugün, “Ekono
mik ambargo” çağrıları, “Gere
kirse silah kullanma”, “Durum
dan görev çıkarma” ifadeleri ile 
Topyekün Savaş boyutuna ulaş
mış gözükmektedir. Dengelerin 
çok hızlı değiştiği Türkiye’de, 
uluslararası sistemden izin alın
dığı anda darbe yapmak her za
man olası bir ihtimaldir. Bugüne 
kadar darbelerin, ne getirip ne 
götürdüğü ve yeni bir darbenin 
başarılı olup olmayacağı ayrı bir 
tartışm anın konusudur. T ürk i
ye’deki müminlerin, Topyekün 
Savaş aşamasına gelinmesini çok 
iyi tahlil etmesi; olayın perde ar
kasını iyi görmesi, mücadeleye 
etki eden parametreleri yerli ye
rine oturtması gerekmektedir. Bu 
çalışm a böy le b ir am açla ele 
alınmıştır.

Başbakanlık Kriz Masası 
Yönetmeliği Ya da Sürekli 

Darbe Teorisi

Cum huriyetin başlangıcından 
bugüne ordunun, yönetimde da
ima bir ağırlığı olmuştur. Her 
geçen gün ordunun günlük haya
ta müdahalesi belli yasal statüle
re kavuşturulmuştur. 1960 İhtila
li ile ortaya çıkan MGK, seçil
miş hükümetleri kontrol eden bir 
mekanizma gibi görev ifa etmiş
tir. 12 Mart ve 12 Eylül darbeleri 
ile “Durumdan görev çıkarma” 
gibi son derece esnek bir kavra
mın arkasında askerlere, geniş 
yetkiler verilmiş ve M GK’ nın 
konumu kuvvetlendirilmiştir. 9 
Ocak 1997 tarihli Resmi Gaze
te' de Erbakan hükümeti, Başba
kanlık Kriz Masası Yönetmeli- 
ğ i ’ni ç ıkararak  MGK genel 
sekreterliğini geniş yetkilerle do
natmış; 31 Ocak 1997 tarihli gi
zli bir emirle MGK genel sekre
terine 1997 yılı içinde geçerli ol
mak şartıyla başbakan adına tüm

kuruluşları denetleme ve kuru
lu şlardan  bilgi alm a yetkisini 
vermiştir. (1,2,3)

Yönetmelikteki kriz tanımının, 
çok geniş bir yelpazeyi içermiş 
olması ve tanımdaki elastikiyet; 
MGK genel sekreterinin konumu 
ve yetkileri, kriz masasının örgüt 
şem ası ve yetk ileri gözönüne 
alındığında, generallerin fiili ola
rak yönetimin içine girmiş oldu
ğunu görürüz. Daha sonraki gün
lerde M G K ’nın “asıl”, “birincil”, 
seç ilm iş  hüküm etin  “g ö lg e” , 
“ikincil hükümet” ; MGK genel 
sekreterinin “birincil başbakan”, 
E rb ak an ’ın “ikincil başbakan” 
olarak nitelendirilmesi, Başba
kanlık Kriz Masası Yönetmeli
ği’nin yayınlanmasından sonraki 
döneme rastlamaktadır.

A lbright ve B urns’ün Türki
y e ’d ek i b ir askeri darbeye 
ABD’nin karşı olduğunu açıkla
masının ardından, ABD gazete
lerinde yayınlandığı ifade edilen, 
General B ir’in sözleri; ilginç ol
duğu k ad a r, o rdunun T ürk i-

4  ümran



ekonomik ambargo

ye’nin yönetimine ne denli mü- 
dahil olduğunun bir göstergesi 
d u rum undad ır. G eneral B ir, 
Show T V ’de yayınlandığı şek
liyle,

"Ben ve arkadaşlarım bu hükümet
le mücadele edeceğiz. ABD ve İn
giltere anayasaları içgüvenlik açı
sından orduya herhangibir görev 
yüklememektedir. Oysa bizim ana
yasamızda ordu içgüvenlikten, re
jimin güvenliğinden sorumludur. 
Dolayısıyla yaptığımız iş yasal
dır.”

demektedir. TV sunucusu 
ordunun yönetime müda
hale etmesi yasal mıdır? 
sorusunu sorduktan son
ra; müdahalenin yasallığı
nı Erbakan hükümetinin 
çıkardığı 9 Ocak 1997 ta
rih li B aşbakan lık  K riz 
Masası Yönetmeliği’ni ve 
örgüt şemasını ekranlara 
getirerek  savunm uştur. 
Demekki General Kemal 
Yavuz’un deyişiyle, “Bir 
strateji ç iz ’lm iş” , şimdi 
bu, adım adım uygulan
maktadır. Başbakanlık Kriz Ma
sası bu stratejinin bir parçasıydı.

Başbakanlığa bağlı fakat MGK 
Genel Sekreterliği bünyesinde, 
tamamen askerlerin kontrolünde, 
sivillerden oluşmayan, bakanlık
ları dahi denetleyecek böyle bir 
yönetmeliği; Erbakan’ın niçin çı
karttığını anlamak, oldukça zor
dur. Hele bir yıllık yetki devrini 
anlamak, hiç ama hiç mümkün 
değildir.

Kriz Masası Yönetmeliği’nin 
çıkışıyla beraber her an yöneti
me müdahale edecek bir yetki,

generallere verilmiştir. General
lerin bundan sonra darbe yapma
sına gerek kalmamaktadır. Top
lum zaten sürekli sıkıyönetim  
içinde yaşamak zorunda kalmak
tadır. Bu olayın “Postm odern 
Darbe” olarak nitelendirilmesi 
de bundandır.

Krizsiz, Kriz Yönetmeliği’nin 
bir anlamı olmayacağından bir 
ay içerisinde, “Tarikatlar ve Sin
can olayları” ile kriz yönetmeli
ğinin istediği kriz gerçekleştiril
miştir. 28 Şubat MGK kararları

Özetle İnönücü Cunta, 
tekelci sermaye ile birlikte 

ordunun gücünü, 
sempatisini kullanarak ve 
istismar ederek toplumu 
kamplara bölüyor, bir iç 

çatışmaya doğru 
sürüklüyordu.

alınarak Kriz Yönetmeliği, fiilen 
uygulamaya konulmuştur. Gerek 
Tarikat, gerekse Sincan olayı da
ha önce ayrıntılar ile tartışıldı
ğından bu konuya tekrar girilme
yecektir.^)

28 Şubat MGK kararları; Kriz 
M asası'nın il ve ilçelere kadar 
örgütlenmesi ve her urlü  kurulu
şu denetlemesi için gerekli psi
kolojik  şartları hazırlam ıştır. 
Böylece hükümet kendi elleri ile 
kendi boynuna ipi geçirm iştir. 
Sonrası, ayaklarının altından is
kemlenin ne zaman ve nasıl çe

kileceğidir.

İki Farklı Yaklaşım,
İki Farklı Ekip

28 Şubat MGK kararlarından  
sonra Türkiye’de oluşan gerilim 
ortamında, iki eski emekli gene
ralin — Doğan Beyazıt, Kemal 
Y avuz—  k o n u şm ala rın d ak i 
farklılık pek çoğumuzun dikkati
ni çekmemiştir. Doğan Beyazıt 
geleneksel müslüman olduğunu 
söyleyerek radikallere(!) karşı 

tedbir alınmasını istiyor
du, saygılı ve ılımlı idi. 
Kemal Yavuz ise son de
rece saldırgan, pervasız 
ve tahrikçi. Elimizde ke
sin bir delil olmamasına 
karşılık bu iki isim, ordu 
içerisindeki iki ayrı yapı- 
lanışın sanki tem silcisi 
gib iydiler. Bu iki yapı; 
İslâm ’a karşı takınılacak 
tavırda, farklı düşünüyor
lardı. H üküm etin gidiş 
şeklinde de farklı gibiydi
ler. Ilımlı ekip; İslâm’ın 
toplum hayatında etkisini 
kabul ediyor, ancak haya

tın tanziminde buna yer yok di
yordu. Bu öze lliğ i ile bunlar 
Mustafa Kemalci ekip diye isim
lendirilebilir. Çünkü dini algıla
maları ve değerlendirmeleri,

"Kemalizm, aslında büyük ve esa
slı bir din reformudur...İslam'da 
bütün şeri meseleler iki büyük bö
lüme ayrılmıştır: Birinci bölüm, 
ahireti ilgilendirir ki ibadetlerdir... 
İkinci bölüm, dünyayı ilgilendirir 
kı bunlar da nikah ve aileye ait 
hükümlerle muamelat denen mal, 
borç, dava lişkileri ve ukubat de-
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nen cezai hükümlerdir... K em a
lizm , ibad etler d ışındaki bütün  

ayet hüküm lerini kald ırm ıştır.”

(5)

çerçevesinde idi.
28 Şubat sonrası Süleym an 

Demirel’in konuşmalarını dikka
te alırsak, Ümran 'ın geçen sayı
sında tartıştığımız düşüncelerini 
gözönünde tutarsak, Demiıel’in; 
bu ılımlı diyebileceğimiz Musta
fa Kemalci ekibe destek vermiş 
olduğunu varsayabiliriz. Karada- 
y ı’nın Demirel’in konuşmalarına 
veya D em irel’in K araday ı’nın 
konuşmalarına destek çıkması, 
bu bağlamda değerlendirilebilir 
belki de.

İkinci Ekip; dinin toplum ha
yatında etkisini sıfırlayan, dini 
insanın kalbine hapseden, dışa 
herhangibir şekilde yansımasını 
istem eyen İnönücü yaklaşım ı 
ben im sem iş, M illi Ş ef Dön- 
emi’nin jandarma dipçiği ile her- 
şeyi halledebileceğini düşünen

İnönücü Cunta gibidir.
28 Şubat sonrasında bu iki eki

bin arasındaki etkileşimin ne ol
duğunu bilemiyoruz. Brifinglerle 
başlayan süreçte İnönücü Cun- 
ta’nın inisiyatifi ele aldığını ve 
müslümanlara karşı topyekün bir 
savaşı başlattığını görüyoruz. 
Belki de Kışlalı bunun için “bu, 
12 M art’ın rövanşıdır” demekte
dir. [9 M art’ta sol-alevi Çelil 
Gürkan Cuntası tasfiye edilmişti.
(6)] Muhtemeldir ki bu İnönücü 
Cunta, Doğu Perinçek’i düşün
celerin in  seslendirilm esi için 
kullanmış, fikirlerini onunla ka
muoyuna duyurmuştur.

Muhsin Yazıcıoğlu:

T ürkiye, etnik veya m ezhep  

özelliklerine dayalı bir Suriye re
jim i de hiçbir zaman olm ayacak
tır.”

diyerek mezhebi özellikler çağ
rıştıran İnönücü Cunta yaklaşım
larına dikkat çekiyordu. (7) Di
ğer taraftan “Batı Çalışma Gru

bu”na ilişikin belgelerin Erbakan 
aracılığıyla, Demirel’e oradan da 
K araday ı’ya aktarıldığı bir or
tam da D em irel’in K aradayı’ya 
“Bu sizin  işiniz değil” demesi 
dikkat çekicidir. K aradayı’nın 
söz konusu belge için “maksadı
nı aşmış bir çalışma” demesi de 
anlamlıdır. Keza Yasemin Çon- 
g ar’ın 7 Tem m uz 1997 tarihli 
M illiyet’te “ABD, ordu, Orakoğ- 
lu ” ad lı yazısında yer verdiği 
ABD’li bir üst düzey yetkilinin,

“Türk ordusu da Teksesli değil; 
bazı subaylar irtica değerlendir
m esin i paylaşm ıyor. B ir bölüm  
k o m u ta n  darb e fik r in e  u zak ... 
Evet, Bir bizle sık görüşüyor, ön 
plana çıkıyor, demeçler veriyor. 
K a ra d a y ı’nın sağduyu suna gü 
v e n iy o r u z . K e n d is in in  a sk er i 
m ü d ah ale  istem ediği izlenim in- 
deyiz.”

şeklindeki değerlendirmeleri, or
du içerisinde iki ayrı ekibin var
lığına ilişk in  düşüncelerim izi 
kuvvetlendirmektedir.

Topyekün Savaş

Batı Çalışma Grubu diye kendi
sini nitelendiren İnönücü Cunta, 
önce tehdit kavramını değiştire
rek birinci önceliği iç tehdit ola
rak İslâm ’a vermiştir.

İnönücü Cunta, müslümanlara 
karşı topyekün savaşı (psikolo
jik, siyasi, kültürel, ekonomik ve 
askeri m ücadelenin birlikte ve 
bütün kuvvetlerin sivil ve asker 
mücadeleye iştirak etmesi) baş
latabilmek için gerekli psikolojik 
ortamın hazırlanması gerekiyor
du. Bunun için Cunta lobi yap
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maya başlıyor, Baykal’ın deyişiy
le “sivil toplum örgütü”, Yazıcı- 
oğlu’nun deyişiyle “siyasi parti 
g ib i” davran ıyordu . Kam uoyu 
oluşturmak için verilen brifingler
de toplumun her kesimi laik-anti- 
laik şeklinde iki ana kampa bölü
nüyordu. “Durumdan görev çıkar
m a” ve “gerekirse silah kullan
m a” ifadeleri gündeme sokulu
yordu. Parlamento, Cumhurbaş
kanı, Hükümet devre dışı bırakıl
mıştı. Cunta, müslümanlarla İs
lâm ’a karşı olanlar arasında bir 
maçın oynanmasını istiyor; müs- 
lümanlara karşı herkesi ve her ke
simi tahrik ediyordu. “Korkmayın 
arkan ızday ız” diyordu. R P’nin 
kapatılması için Yargıtay, o ilginç 
üslubuyla, harekete geçiriliyordu. 
“Korkmayın gerekirse RP’yi ka
patacağız” denerek herkesi taraf 
olmaya, tavır koymaya çağırıyor
lardı.

Cunta’nın Truva Atı 
“Laik Cephe”

Suriye’deki Nusayri Hafız Esat 
yönetimini benimseyen İnönücü 
Cunta; bütün kuvvetleri cepheye 
sürerken hareketin yalnızca askeri 
bir darbe görüntüsünde olmasını 
istemiyor, askeri kanatın sivil bir 
desteğe ihtiyacı olduğunu hissedi
yordu. Olası sivil bir direnişe kar
şı, salt asker desteği ile uzun va
dede dayanmak mümkün olmaya
bilirdi. Emekli generaller “subay
lar darbeye itaat eder, fakat erler, 
darbeye itaat etmez” deyip duru
yordu. Öyleyse darbenin sivil bir 
desteğe ihtiyacı vardı. Bu sivil 
destek brifingler aracılığıyla sağ
lanacaktı. Olasıdır ki, Gladio’un 
sivil kanatı harekete geçirilmişti.

Darbelere her zaman acele des
tek veren sol-sosyalist çevreler, 
Türk-İş, DİSK yönetimi, CHP’li 
bü rok ratla r, tekelc i serm aye, 
OY AK şirketler topluluğu, Yar- 
gı’nın bir kısmı, Çillerle kan da
vası olan ANAP, Gladio tarafın
dan kurulan İslâm düşmanı pek- 
çok dernek, yaşam tarzlarının 
değ iştirileceğ i ile korkutulan 
pekçok insan, kumarbazlar, kara
borsacılar, vurguncular, soygun
cu lar m evcut hüküm ete karşı 
böyle bir çağrıya dört elle sarıl
dılar. Bu geniş yelpazenin bir tek 
ortak noktası vardı; İslâm düş
m anlığı: Onun için silahların  
desteğinde ülkeyi iki ayrı kampa 
bölerek yok etmenin şovunu ya
pıyorlardı:

"Bir de yurtlarından refahtan 
şımarıp-azıtarak, insanlara gös
teriş yaparak çıkanlar ve halkı 
Allah'ın yolundan engelleyenler 
gibi olmayın. A llah, onların 
yapmakta olduklarını çepeçevre 
kuşatandır." (8 Enfal 47)

Brifinglerde yargı mensupları 
ile askerler birbirlerini ayakta al
kışlıyorlardı. Adaletin temsilcile
ri “Medya küpürlerinden oluşan 
video gösterilerini” delil(!) diye 
alkışlarken; adaleti mahkûm et
tiklerinin, yargısız infazda bu- 
lunduklarınının farkında mıydı
lar? “Sanıkların idamına, tanık
ların  b ilâhare d in lenm esine” , 
“Ben adamı önce asar, sonra yar
g ıla rım ” diyen bir zihniyetin  
temsilcileri gibiydiler adeta.

Peki bu brifinglerde kim ve ni
çin hedef alınıyordu? RP, tari
katlar, vakıflar, dernekler, yerli 
medya, yerli sermaye ya da Koç-

OYAK pazarına giren Anadolu 
kaplanları; kısacası müslüman 
kimliğinden gurur duyan herkes, 
karşı cephe olarak gösteriliyor
du.

Özetle İnönücü Cunta, tekelci 
sermaye ile birlikte ordunun gü
cünü, sempatisini kullanarak ve 
istismar ederek toplumu kampla
ra bölüyor, bir iç çatışmaya doğ
ru sürüklüyordu. Sanki ilahi bir 
sünnet tecelli eder gibiydi:.

“Biz bir ülkeyi yıkıma uğratmak 
istediğimizde, onun varlık ve 
güç sahibi önde gelenlerine  
emrederiz, böylelikle onlar orda 
bozgunculuk çıkarırlar. Onun 
üzerine söz hak olur da, onu kö
künden darmadağın ederiz." (17 
İsra 16)

Bu nedenle Cunta, ülkeyi böl
mek, iç çatışm aya sürüklem ek 
suçundan yargılanmalı değil mi
dir?

İnönücü Cunta, 40 yıldır var 
olan kurum, kuruluş ve kişileri, 
herşey son 11 ayda olmuş gibi 
“gazete küpürlü belgeselleri” ile 
çarpıtarak insanlara gösteriyor; 
onların duygularını istismar edi
yor, onları yanıltarak ateşe çağı
rıyordu:

"Nuh dediki: ’Rabbim, gerçek
ten onlar bana isyan ettiler; mal 
ve çocukları kendisine kayıptan 
başka birşeyi artırmayan kimse
lere uydular.’
‘VE BÜYÜK HİLELİ DÜZEN
LER KURDULAR.’
Ve dediler ki: ‘Kendi ilahlarınızı 
bırakm ayın, bırakm ayın ne 
Vedd'i, ne Suva’ı, ne Yeğus'u, 
ne Yeuk'u ve ne de Nesr’i.’
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'Böylece onlar, çoğu kimseyi şa- 
şırtıp-saptırdılar. Sen de o za
limlere sapıklıktan başkasını ar
tırma.’
Bunlar, hataları dolayısıyla su
da boğuldular, sonra ateşe so
kuldular. O zaman da Allah’ın 
dışında hiçbir yardımcı bulama
dılar." (71 Nuh 21-25)

Biz; bu C unta’nın ve onların 
şakşakçılarının ne suda boğul
masını, ne de ateşte yanmasını 
isteriz. Biz, onların tümünün hi
dayete gelerek kurtulmasını iste
riz. Evet onlar, müminlerin yok 
edilme hazırlığım yaparken, biz 
onların kurtuluşunu içtenlikle is
teriz. Çünkü biz, “B en la n et 
p eyg a m b eri d eğ ilim , ra h m et  
peygamberiyim” diyen bir pey
gamberin izindeyiz.

Ekonomik Ambargo

Günümüzdeki cuntacı hareket, 
27 M ayıs, 12 M art ve 12 Ey- 
lül’de göremediğimiz bir tarzda 
tekelci sermayenin yanında yer 
alarak; İş dünyasını, “İslâmî ser
maye”, “İslâmî olmayan serma
ye” diye ikiye ayırmıştır. B ri
finglerde askerlerce verildiği ifa
de olunan “İslâmî sermaye” lis
teleri mal varlıkları ile birlikte 
İslâmî olmayan gazetelerde man
şetten verilm eye başlanmıştır. 
(8,9,10)

Yayınlanan listedeki firmalara, 
İnönücü Cunta ambargo koyuyor 
ve herkesin buna uymasını isti
yordu.

Listede yer alan firmalara ba- 
kıldığnda, firmalarla ilgili analiz 
yapıldığında, ambargonun se

bepleri hakkında, bazı ipuçları 
elde edilebilirdi. Listede yer alan 
firm aların şu ortak özelliklerini 
görmekteyiz:

Cuntanın brifinglerinde müslü
man müteşebbislerin boy hedefi 
haline getirilm esinin altı temel 
nedeni olabilir:

B irincisi; bu m üteşebbisler, 
müslümandır. Oysa müslümanlar 
bu ülkede özellikle iki şeye talip 
olmamalıdır: Zengin iş adamlığı
na, ve yönetim e. Bu iki yerde 
müslümanın etkin olması tehli
kelidir. Bunlara göre müslüman, 
savaşta gözünü kırpmadan ölü
me giden; barışta ise, odacılık, 
çöpçülük, işçilik vs. yapan “etli
ye sütlüye karışmayan” insan de

MUHTIRA
mm m m mm?*,

gibi brifing
n bunuf devamına izin vermeme

b r i f i n g .  a : i f r y e

SABAH â a b ı n  <

o r t a k  y o r ■ u  r m

'i A f i  A H

M M u h t  t r â  "

TEHMJCg BÜVÜI

« P  ii ;

. Çoğunluğu MÜSİAD üyesi olup, 
İstanbul dükalığmın örgütü olan 
TÜSİAD’a karşıdırlar.
. Sahipleri müslüman kimliklidir.
. Halka dayalı, çok ortaklı şirket
lerdir.
. Ya yastık altındaki tasarruları, ya 
da yurtdışındaki işçilerin imkanla
rını ekonomiye aktarmışlardır.
. Genelde kendi özsermayeleri ile 
oluşmuş şirketlerdir.
. Ülkeden para kaçıran değil, ül
keye para getiren sermayedirler.
. Serbest piyasaya, rekabete ve ka
liteye inanmaktadırlar. Korumacı
lığa karşıdırlar.
. Tekele karşıdırlar.
. Ülkeye yeni teknoloji getirmek
tedirler.
. Faize, karaborsaya, stokçuluğa 
karşıdırlar.
. OYAK-KOÇ tekellerinin pazarı
na girmişlerdir.
. Genelde ihracata dönük olarak 
çalışmaktadırlar.
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mektir. Bu sınırların dışına çık
mamalıdır. Çıkmışsa haddi bildi
rilmelidir.

İkincisi; bu şirketler halka da
yalı, çok ortaklı, yöresel özellik
ler taşımaktadır. Bu, sermayenin 
tabana yayılmasıdır. Tekelci dü
şünceye terstir. Çok ortaklı oldu
ğu için de haksız rekabet orta
mında susturulması, asker-sivil 
bürokrasi ile tasfiye edilmesi o 
kadar kolay değildir. Halka da
yalı olduğu için siyasi 
iktidarların vurgun ve 
soygunlarına tavır koy
maları kolaydır. Tepki
lerinin oy olarak sandı
ğa yansıması söz konu
sudur. Yerlilik, yöresel
likleri tekelci sermayeyi 
ve siyasi partileri zora 
sokabilecek bir özellik
tir.

Üçüncüsü; bu şirket
ler, faize, karşıdırlar. Bu 
anlamda, genel olarak, 
b an k a la rla  iş y ap m a
maktadırlar. Faiz temel
li bir sisteme karşı, faizi 
reddeden ve faizi bir sö
mürü aracı gören o lu 
şumların başarılı olmasını, kapi
talist sistemin hoş karşılam ası 
mümkün değildir. Faiz temeline 
dayanmayan bir sistemin başarılı 
olabileceğinin gösterilmesi; hal
kın topyekün faizli sistem den 
kopabileceği anlamına gelir ki, 
bu mevcut sistemin çökmesi, if
las etmesi, değişmesi gerektiği 
demektir. Cuntacıların m üslü
man müteşebbisleri boy hedefi 
haline getirmelerinde bu nokta, 
çok önemlidir. Nitekim The Wall 
Street Journal Europe gazetesin
de James M. Dorsey bu konuya

dikkat çekmektedir:

“Türk ordusunun bakışı değer
len d irild iğ in d e, en ciddi sorun, 
K om bassan gibi İslâm î esaslara  
göre çalışan firmaların başarısı
nın, E rbakan’ın ekonomik vizyo
nunu daha konuşulur hale getir

m esidir.” (11)

Bu şirketlerin faize karşı olma- 
la;ı, yerli sermayeye dayanmala

rı, çok ortaklı özellikleri dolayı
sıyla tekelci sermayenin ve onun 
vücut verdiği sistemin, bunlara 
düşm an olm asını kaçınılm az 
yapmaktadır. Haşim Bayram,

“30 bin orta bütçeli insanın yatı
rımları, 22 bin insanın da alınteri 
vardır bizim şirketlerimizde ve şir
ketlerimizin amacı Anadolu’yu 
kalkındırmak ve Anadolu’dan ben
zer şirketlerin çıkmasını sağlamak
tır. Bu am acım ız bazı tekel grup
la r ın ın  iş in e  g e lm e m e k te d ir .  
A nadolu insanı bir avuç tekelci

grubun m alların ı a lm ak yerine  
kendi şehrinde üretilen , kalitesi 
onaylı ihracat yapabilen m allan  
tercih  ediyor. S ad ece  biz değil, 
geçm işte de A n ad olu ’dan çıkan  
her h areket b a stır ılm a k  is ten 
m iştir.” (12)

diyerek endişelerini dile getir
mektedir. Geçmişte Demirel’in, 
Ö za l’ın A v ru p a ’daki işç ilere  
adeta yalvararak veremedikleri 

güveni; bu genç, dina
mik m üteşebbisler ve
rerek , b aşa rm ışla r; 
K om bassan , Y im paş 
gibi dev orgaizasyonla- 
rın oluşm asına imkan 
vermişlerdir. Teşekkür, 
takdir beklerken suç
lanm ışlar, karalanm ış
lar, hakarete uğram ış
lardır. Çünkü tekelcin
in k utsa lı yoktur ve 
tekelc i İs lâ m ’a düş
mandır.

“Biz hangi ülkeye bir 
uyarıcı-korkutucu gön
derdikse, mutlaka ora
nın refah içinde şıma

ran önde gelenleri: ‘Gerçekten 
biz, sizin kendisiyle gönderildi
ğiniz şeyi tanım ıyoruz.’ demiş
lerdir.

Ve: ‘Biz, mallar ve evlatlar ba
kımından da daha çoğunlukta
yız ve biz azaba uğratılacak da 
değiliz.' de demişlerdir." (34 
Sebe 34-35)

Sivil Toplum Örgütü Olarak 
MÜSİAD

Dördüncüsü; bu müteşebbisler,

Günümüzde İnönücü Cunta’nın 
başlattığı cepheleşme 

hareketi; Türkiye’de pekçok 
gerçeğin gün yüzüne 
çıkmasını sağlamış, 

hak-batıl ayrımında safları 
berraklaştırmıştır. Bu topyekün 

savaş denemesi sonuç 
itibariyle hayra vesile 

olmuştur ve 
daha da olacaktır.
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MÜSİAD çatısı altında sivil top
lum örgütü olarak örgütlenmiş
lerdir. Haklarını savunabilecek 
ve koruyabilecek bir yapıya ka
vuşmuşlardır. Anadolu sermaye
sinin sesi olarak MÜSİAD, İs
tanbul dükalığına karşı güçlü bir 
m uhalefet b aşla tm ış , başarılı 
organizasyonlarla bunların teke
lini kırmıştır. Yıllarca horlanan, 
itilen, güdülen Anadolu serma
yesi, M ÜSİAD’la kendi
ne gelmiş, itildiği aşağı
lık kom pleksinden kur
tulmuştur.

MÜSİAD, Anadolu’un 
b irçok  y e rin d e  ve 
Avrupa’da örgütlenerek, 
bu genç m üteşebbislere 
ufuk açmış ve yol göster
miştir. M ÜSİAD’a duyu
lan tepki İstanbul dükalı- 
ğının rahatın ı kaçırm ış 
olmasındandır. Nitekim 
MÜSİAD Genel Başkanı 
Erol Yarar,

“A nad olu ’nun bağrından 
çıkm ış genç ve dinam ik  
m ü te ş e b b is le r in  ü lk e  

ek o n o m is in e  a ğ ır lığ ın ı  
koym aya başlam asından  
rah ats ız  o lan  ra n tiy ec i  
ve tekelci serm ayenin  ülkemizde 
son 5 aydır estirdikleri suni gergin
likler ve terörün, çeşitli kişi ve ku
ruluşlardan sonra kendilerinden  

addetm edikleri iş dünyası kuru
luşlarını da gündem  yapm aya ve 
hed ef gösterm eye  ça lıştık ların ı 
ibretle izliyoruz.” (13) 

diyerek sahnenin arka planına 
dikkatleri çekmek istemektedir.

MÜSİAD çatısı altında örgüt
lenen yerli Anadolu sermayesi; 
sivil bürokrasinin, baskıcı, taraf

gir tutumuna karşı tavır koymuş 
ve daha da güçlenmiştir. Sivil, 
hür ortamda yeni gelişen bu güç
le baş edemeyen İstanbul dükalı- 
ğı, askeri cunta ile işbirliği yapa
rak karşılaştığı engelleri aşabile
ceğini sanmaktadır.

Tekelci sermaye ile İnönücü 
C u n ta ’nın m enfaatleri bu 
noktada örtüşmektedir. Tekel
ci sermaye, pazarını kaptırma-

Biz; bu Cunta’nın ve onların 
şakşakçılarının ne suda 
boğulmasını, ne de ateşte 

yanmasını isteriz. Biz, onların 
tümünün hidayete gelerek 

kurtulmasını isteriz. Evet onlar, 
müminlerin yok edilme 
hazırlığını yaparken, biz 

onların kurtuluşunu içtenlikle 
isteriz. Çünkü biz, “Ben lanet 
peygamberi değilim, rahmet 

peygamberiyim” diyen bir 
peygamberin izindeyiz.

ya başladığı Anadolu’nun bu 
genç, dinam ik ve m üslüm an  
müteşebbislerini yok etmek is
terken; İnönücü C unta, İ s 
lâm’ın toplum hayatından ta
mamen silinmesini istemekte
dir. İnönücü Cunta, bir taraftan 
uluslararası sermaye ile birleşik 
cepheyi kendi lehine genişletir
ken; yerli sermayeye cephe aça
rak, ihtilal için gerekli olan top
lumu daha hızlı kamplaşmaya ve 
gerilime sokmuş olmaktadır. Da

hası, tekelci sermayenin büyük 
medya grupları, doğal seyir içi
nde Cunta’mn müttefiği durumu
na gelmiştir.

Ordu-Sermaye İlişkileri

B eşin c is i; bu m üteşebb isler, 
OYAK-KOÇ tekellerinin üretim 
ve pazarlama alanına girmekte, 
İstanbul dukalığının etkinlik ala

nını daraltmaktadırlar.
T ek e lc i serm ayen in  

ordu ile daha farklı alan
larda yıllara dayanan bir 
işbirliği vardır. Pekçok 
emekli subay, bu serma
yenin şirketlerinde yöne
tim kurulu üyeliği yap
maktadır.

“Ordu-sermaye ilişkileri 
açısından son yıllarda ya
şanan ilginç bir gelişme 
de, emekli generallere, 
büyük şirketlerde verilen 
görevlerdir. Genelkurmay 
eski başkanlarından Se
mih Sancar, Akbank yö
netiminde, Org. Suat Ak- 
tolga, Lassa’da yönetici
lik bilgisinden yararlanı
lan komutanlardan bazıla

rıdır. A ncak ordu-serm aye ilişki
leri her zam an bu ölçüde net bir 
g ö rü n tü  iç in d e  o r ta y a  ç ık m a 
m aktadır.” (14)

Söz konusu kaynakta, net orta
ya çıkmayan ilişkilerin; 12 Eylül 
döneminde 160 tane F-16 uçağı
nın Türkiye’de monte edilmesi 
ile ilgili yapılan operasyonlarda, 
nasıl bir şekil aldığı açıklanıyor, 
Şahinkaya ailesinin dünyanın en 
zengin generalleri arasına yük
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selmesinin sırrı ortaya konuyor
du. (14)

Elbetteki bu emekli subaylar, 
zorlanan tekelci sermayeye yar
dım yapacaklardı. O, yönetim 
kurullarında bulunmanın bir be
deli vardı, o bedel de ödenecekti.

Her yerde tek e lc i serm aye 
Devlet’e, orduya sırtını dayaya
rak büyümüştür. Bu nedenle or- 
du-sermaye ilişkileri, zamanında 
son derece iyi organize edilmiş
tir. Bu organizasyonun merke
zinde O YAK tekeli bulunmakta
dır. Ordu mensuplarına daha ra
hat yaşam koşulları hazırlamak 
amacıyla kurulan O YAK, bugün 
Koç-Sabancı gibi büyük bir tekel 
durumundadır:

"OYAK iştiraklerinde dikkati çe
ken, son tahlilde ordu mensupları
nın sahibi bulunduğu bir sermaye 
grubu olarak uluslararası sermaye, 
büyük holdingler ve KIT’lerle or
taklığa girmiş olmasıydı. Bu bir 
anlamda ordu mensuplarının kapi
talist ilişkilerin doğrudan içinde ol
maları, dolaylı da olsa kapitalist sı
nıfa dahil olmaları anlamına ge- 
lir..."Gayrimi!üleşme” eğilimi 
içinde bulunan ve giderek merke
zileşen bir sermaye yapısının, ulu
sal egemenlik kavramının içeriğini 
değiştirdiği düşünülürse, ordu-ser- 
maye ilişkilerinin boyutu Türki
ye'nin geleceği açısından iç karar
tıcıdır. Türkiye’de devletten sonra 
en iyi örgütlenen sermaye, ordu ile 
kurumsal ilişkileri geliştirmiş, eko
nomik faaliyetlerde ortaklıklar 
kurmuş, istihdam imkanlarının bir 
bölümünü emekli generaller için 
seferber etmiştir.” (14)

OYAK T ü rk iy e’de özellikle

KOÇ grubu ile ortaklıklar kurar
ken, Renault, Goodyear- MAİS, 
Türk Boston Bank gibi uluslara
rası şirketlerle de ortaklıklar kur
maktadır. Otomotiv, hizmet, gı
da, savunma, kimya, elektronik, 
çimento gibi birçok alanda or
taklıkları bulunan OYAK’ın, as
kerleri, sermaye ile kaynaştırıp 
özdeşleştirmesi yadırganmamalı
dır. OYAK Genel Müdürü Nihat 
Özdemir’in şu sözlerinin başka 
bir anlamı var mıdır?

“Biz de kurtlar sofrasında oturuyo
ruz, ekmek yiyoruz... Sermaye ku
ruluşları ile işbirliği içindeyiz... 
Aynı potanın içindeyiz, hep bera
ber iş yapıyoruz.” (14)

Oyak, işbirliği yaptığı sermaye 
gruplarının menfaati tehlikeye 
düştüğünde üzerine düşeni yap
mayacak mıdır? İnönücü Cun- 
ta’nın brifinglerde “İslâmî ser
maye” diye cephe aldığı, am 
bargo koyduğu işletm elerin; 
aslında OYAK-KOÇ grubu
nun pazarına giren işletmeler 
olduğunu gözönüne alırsak, as- 
ker-sermaye ilişkilerinin kar
maşık yapısını, bir ölçüde daha 
rahat anlamış oluruz. Ambargo 
konulan kuruluşların  OYAK- 
KOÇ tekellerine rakip Anadolu 
yerli sermayesi oluşu tesadüfi 
değildir. (Bu konuda Serdar Ar- 
seven’in 20-25 Haziran tarihle
rinde Akit gazetesinde yayınla
nan araştırması ambargonun per
de arkasını ortaya koyması açı
sından önemlidir, mutlaka okun
malıdır. Arseven bu araştırma
sında, ambargo konan şirketlerin 
OYAK-KOÇ tekelinin hangi şir
ketlerinin alanına girdiğini karşı-

lıştırmalı olarak vermektedir.)
Özet olarak serbest piyasada 

rekabeti kaybedenler, cuntalara 
sırtını dayayarak silah zoru ile 
piyasayı elde etmek istiyorlar.

Altıncısı; Cunta-tekelci serma
ye ambargosunun nedenlerinden 
biri de, enerjinin özelleştirilmesi 
olabilir. Son derece büyük rant
ların var olduğu bu alan, herke
sin iştahını kabartmaktadır.

Askeri brifinglerde, enerji iha
lelerinin gündem e getirilm esi, 
tekellerin ihaleleri kaybedebile
ceğinin bir göstergesi değil mi
dir? Bunun için brifinglerde iha
lelere gölge düşürecek ifadeler 
kullanılmıştır. Böylelikle ihalele
rin iptal edilm esi am açlanm ış 
olabilir. Belki de hükümet düşü
rülüp yapılacak yeni özel ihale
lerle enerji, tekellere peşkeş çe
kilebilir. Hatta salt enerji ihale
leri için de ihtilal yaptırılamaz 
mıydı?

MÜSİAD Başkan Yardımcısı 
Ali Bayramoğlu,

‘‘Askerleri bu işin içine çekerek, 
ihale sonuçlanmadan doğal hakla
rımıza zarar verilmesi durumunda, 
her türlü yasal yola başvururuz.”

derken; Rekabet Kurulu Başkanı 
Aydın Ayaydın,

“Orduya soruşturma açmamız 
mümkün değil”

demektedir.(15) Bu tartışmalar 
konunun önemini ortaya koyma
sı bakımından ilginçtir.

Bazı askerler Türkiye’de, pek- 
çok kurumu düşman, tehlike ola
rak gösterip, belgesiz, isnatsız, 
yargısız infaz yapıyorlar. Siz
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Faiz temeline dayanmayan bir sistemin başarılı 
olabileceğinin gösterilmesi; halkın topyekün fa
izli sistemden kopabileceği anlamına gelir ki, bu 
mevcut sistemin çökmesi, iflas etmesi, değişme
si gerektiği demektir.

hakkınızı arayacak merci bula- 
mıyorken, askerler bu hakkı, bu 
yetkiyi nereden almaktadır? Tar
tışılması gereken önemli bir ko
nu değil mi?

B enzer b ir durum  K om bas- 
san’la ilgili SPK ’nın aldığı ka
rarda ortaya çıkar. Bu konudaki 
iddiaları Haşim Bayram Aksiyon 
dergisinde cevaplandırmakladır. 
Haşim B ayram ’ın açıklamaları 
yukarıdaki iddialarımızı doğrular 
m ahiyettedir. (14) B urada da 
yargısız infaz yapılmıştır. Müsi- 
ad Genel Başkan Yardımcısı Na- 
tık Akyol:

“Bu olayın yargı makamlarınca 
halledilmesi gerekiyor. Sermaye 
Piyasası Kurulu’nun olaya müda
halesi yanlıştır. Bu serbest ticarete 
vurulan bir darbedir.” (16)

diyerek adalet m ekanizm asını 
göreve çağırmaktadır.

G erek B ayram oğlu, gerekse 
Akyol, bir hukuk devletinde ol
ması gerekeni söylem işlerdir. 
Uuttukları; adaletin temsilcileri
nin C unta’nın verdiği “gazete 
küpürlerinden oluşan, video ka
setli belgesel”(!)i ayakta alkışla
yarak yargısız infazı onayladık
ları olayıydı.

Bu olaylar Türkiye’nin yeni
den yapılanma sorununu günde
me getirm iştir. M G K ’ın, Dev- 
let’in, Ordu’nun, Adalet’in, Par- 
lam ento’nun, Cumhurbaşkanlı- 
ğı’nın, hasılı Türkiye’nin yeni
den yapılanması, herşeyin yerli 
yerine oturtulması, insan hakları, 
özgürlükler ve adalet açısından 
ilişkilerin yeniden belirlenmesi 
gerekmektedir. “Durumdan gö
rev çıkarma” yetkisi, Başbakan

lık Kriz Masası Yönetmeliği, or- 
du-sermaye, ordu-cunta ilişkileri 
yeniden tartışılmalıdır. Önümüz
deki günlerde hiç kimsenin kuş
kusu olmasın ki Türkiye’de bü
tün bunlar ta rtış ılacak tır. Bu 
ekonomik ambargo, bunu sağla
mıştır.

Velid bin Muğire 
Komitesi’nden 

Batı Çalışma Grubu’na

Bugün müslümanların karşılaştı
ğı ekonom ik ambargonun çok 
daha şiddetlisi, müşrikler tarafın
dan Hz. Peygamber’e uygulan
mıştır. İslâm’ın Mekke’de yayıl
ması, baskı ve şiddeti artırmıştı. 
Ö zellikle Garanik hadisesi ile 
Lât, Menat, Uzza’nın şefaatinin 
reddedilm esi kavgayı daha da 
şiddetlendirmişti. H abeşistan’a 
göç eden müslümanların hıristi
yan Habeş K ra lı’ndan himaye 
görmeleri “bardağı taşıran dam
la” olmuştu. Üç yıl sürecek bir 
ambargo, Haşimoğulları ile Ab- 
dulm uttalipoğullarına, m üslü
man olsun olmasın, uygulamaya 
konulmuştu. (17)

Şi’bi Ebi Talib’de bir dağ va
disine çekilen müslümanlarla her 
türlü ilişki kesiliyor, müslüman- 
lara ekonomik yardım yapılması 
yasaklanıyordu. Ağaç yaprakla
rından, hayvan derisine kadar

herşeyin yenildiği ve çocukların 
açlıktan öldüğü rivayetler arasın
dadır. Müslümanlar kutsal aylar
da bölge dışına çıkabiliyor, alış
veriş yapabiliyordu. Bu ambar
goyu içine sindiremeyen vicdan 
sahibi İbn Hişam gibi insanlar 
bölgeye gizlice yiyecek gönderi
yorlardı.

M ekkeli müşrikler am bargo
nun etkili olabilmesi için Mek
ke’nin çevresindeki kabilelerle 
anlaşmalar yapmışlardır. Bugün
kü C unta’nın değişik toplum  
kesim lerini kamplaşmaya ça
ğırması ile, Mekkeli müşrikle
rin davranışı arasında bir fark 
yoktur. Mekkeli müşrikler, Ha- 
şimoğulları ve Abdulmuttalibo- 
ğullarına, müslüman olsun, ol
m asın  am bargo  uygu larken  
amaçları, akrabalık bağından do
layı müslümanları korumalarına 
engel olmak, müslümanları top
lumun her kesiminden tecrit ede
rek yalnızlığa itmek, güttükleri 
davadan vazgeçm elerini sağla
maktı. Bugünkü İnönücü Cunta 
da, işte “gerekirse silah kullanı
rız” görüntüsü altında müslü- 
manlara destek çıkabilecek de
ğişik toplum kesimlerini korku
tarak müslümanları tecrit etmek, 
hatta müslümanlar arasında ihti
laflar çıkararak onları parçala
mayı hedeflemiştir.

Arap kabileleri için Mekke;
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kutsal bir şehirdi. Stratejik öne
me haizdi, aynı zamanda bir ti
caret merkezi idi. “Refahtan şı
marıp azmış” Mekkeli önderler, 
İslâm’ın insanlığa sunduğu yeni 
bir düzenle otoritelerinin sarsılıp 
sömürü çarklarının bozulacağı
nın fark ındaydılar. M ekke’de 
dengelerin değişm ekte olduğu 
imajı, Arap kabileleri nezdinde 
Mekkeli müşrik otoritesinin sar
sılmasına neden olabilirdi. Bu 
nedenle savaşmanın haram oldu
ğu kutsal aylarda ambargonun 
etkisinin zayıflamaması ve müs
lümanların Mekke’ye gelen Arap 
kabileleri ile görüşmemesi veya 
görüşmelerinin etkili olmaması 
için Velid bin M uğire’nin baş
kanlığında bir komite kurulmuş
tu.

Velid bin M uğire Kom itesi 
bugünkü deyişle Batı Çalışma 
Grubu, “Kutsal aylarda” müslü- 
maların çalışmalarını, İslâm ’ın 
çevre Arap kabilelerine yayılma
sını engellemek için bir çalışma 
program ı yapar ve yap ılacak  
propagandayı tespit eder. Faali
yetleri dört ana başlıkta toplana
bilir: Birincisi, Hz Peygamber 
için “Söz büyücüsü” denecek, 
İkincisi, Haris oğlu Nadir, İran’ı 
anlatacak ve İran dininden ö r
nekler vererek Hz Peygamber’in 
yeni birşey söylemediğini anlata
cak, üçüncüsü, hıristiyan köle 
Cabir, M ekke’ye giriş noktala
rında bulunacak ve gelenlere Hz 
Muhammed’e herşeyi kendisinin 
öğrettiğini anlatacak, dördüncü
sü, Ebu Leheb gibiler müslüma
nlarla alış-veriş yapılmasını en
gelleyeceklerdir. (18)

Demekki günümüzde ki Batı 
Çalışma G rubu’nun G enelkur

m ay’da organize ettiği brifing
ler, 1500 sene evvel Mekke pa
zarında Velid bin Muğire tara
fından aynı amaçlı olarak orga
nize edilmişti.

Mekke gibi stratejik bir yerde, 
“refahtan şım arıp azm ışların” 
otoritesinin sağlam olduğu bir 
ticaret merkezinde; yeni bir gü
cün ortaya çıkm ası ekonomik 
ambargoya rağmen direnmesi, 
çevre Arap kabilelerinin ve hı
ristiyan topluluklarının ilgisini 
çekmiş, böylelikle İslâm isminin 
Arap yarımadasında çok geniş 
bir coğrafyaya yayılm ası ger
çekleşmiştir. Hatta özel olarak 
görüşmeye gelenler olmuş, bun
ların bir kısmı müslümanlığı ka
bul ederek kabilelerine geri dön
müştür.

Ekonomik ambargo Mekke’yi 
bö lm üş, İbni H işam  ve Zu- 
heyl’in oluşturduğu bir komite 
ambargoyu tanımadıklarını ilan 
ederek ambargoyu fiili olarak 
sonlandırm ışlardır. Böylelikle 
zalimler cephesi bölünmüştür. 
Günümüz zalimleri de parçala
nacaktır. Yeter ki sabırlı olun
sun.

Üç yıllık  am bargo boyunca 
müslümanlardan hiç kimsenin 
İslâmiyet’ten ayrılmaması, saf
ların berraklaşması ve gelişme
sine neden olmuştur.

G ünüm üzde İnönücü  C un
ta’nın başlattığı cepheleşme ha
reketi; Türkiye’de pekçok gerçe
ğin gün yüzüne çıkmasını sağla
mış, hak-batıl ayrımında safları 
berraklaştırmıştır. Bu topyekün 
savaş denemesi sonuç itibariyle 
hayra vesile olmuştur ve daha da 
olacaktır:

“Savaş hoşunuza gitmediği hal
de üzerinize yazıldı. Olur ki, ho
şunuza gitmeyen birşey, sizin 
için hayırlıdır ve olur ki, sevdi
ğiniz şeyde sizin için bir şerdir. 
Allah bilir de siz bilmezsiniz." 
(2 Bakara 216)

Sonuç

RP’nin bu 11 aylık iktidar dene
mesi Türkiye’de pekçok gerçe
ğin ortaya çıkm asına, safların 
belirginleşmesine neden olmuş
tur. Tekelci sermaye-Cunta iliş
kilerini ortaya koyması açısından 
y a ra rlı o lm uştu r. “L aik  cep 
h e l i n  gerçekte İnönücü Cun- 
ta’nın Truva Atı olduğu anlaşıl
mıştır. ABD’nin karşı çıkışı, hü
kümetin istifası ile 28 Şubat ka
rarların ın  gündem den düşüşü, 
“ İ r tic a ”(!)n ın  kaybo lm asın ın  
T ürk iye’nin suni gündem lerle 
nasıl meşgul edildiğinin anlaşıl
masına vesile olmuştur. Yeni ku
rulan Yılmaz-Ecevit hükümeti
nin 28 Şubat kararlarını uygula
ma konusudaki tezatlı açıklama
ları, siyasal ahlak açısından de
ğerlendirilecektir.

“Dün başka bugün başka” di
yenlerin durumu söz konusu edi
lecektir. Umran’m 35. sayısında 
"DYP iktidardan düşerse çok fa 
ili m eçhul cinayetler olabilir. 
D aha çok şey olacağa benze
m ektedir.’’ tarzında bir yorum 
yaparak sistemin iç tezadına dik
kat çekmiştik. Erbakan hüküme
tinin istifasıyla, ordu-emniyet, 
ordu-DYP arasında çok tehlikeli 
bir hesaplaşmanın yaşanması söz 
konusudur. Susurluk olayı ile 
başlayan hesaplaşma hükümette 
olmayan DYP ile daha da şiddet-
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lenecektir. D Y P’nin halka baş
vurarak darbecileri, cuntacıları 
şikayet etmesi; toplumun değişik 
kesimlerinin bu kavgadaki tutum 
ve tavırları, gene pekçok gerçe
ğin aydınlığa kavuşmasına neden 
olacaktır. RP’ye karşı yürütülen 
kampanya nasıl bir turnusol ka
ğıdı özelliği taşıyorsa; DYP’ye 
karşı yürütüleceği kesin gözüken 
bir kampanya da aynı şekilde bir 
turnusol kağıdı özelliği göstere
cektir. Kimlerin özgürlükten, in
san haklarından, parlamentodan 
ve halkın iradesinden yana, kim
lerin de cuntacılardan ve tekelci 
sermayeden yana olduğu daha 
net bir şekilde ortaya çıkacaktır.

Onun için T ürk iye’de taşlar 
yerinden oynamıştır artık. H al
kın iradesi ve parlam entonun 
Türkiye yapılan ışındaki yeri, ye
niden tartışılacaktır. Halkın ira
desi üzerinde bir gücün olup ola
m ayacağı, seçim le gelen lerin  
cuntalar zoruyla gitmemesi ge
rektiği, halk, ordu, MGK, parla
mento ve tüm kurumların birbir- 
leriyle ilişkileri yeniden gözden 
geçirilecek ve tartışılacaktır. Kı
sacası Türkiye yeniden yapılana
caktır ve Türkiye eski Türkiye 
asla olmayacaktır.

Türkiye’nin bu yeniden ya

pılanması aşamasında; halkın 
tebliğle şuurlandırılması sağ
lanmalı, “en güzel tarzda bir 
mücadele” anlayışı yaygınlaştı
rılmalı ve zulme karşı, halk, 
mazlumlar cephesi olarak ör- 
gütlendirilmelidir. Moral boz
madan, kuşkuya kapılmadan, 
ye’se düşmeden doğrularımız
da kararlı, cesur, dürüst ve sa
bırlı olmalıyız. Çirkefliğe, çı
ğırtkanlığa; hangi kesimden  
gelirse gelsin karşı çıkmalıyız. 

Ve unutmamalıyız ki;

“Allah iman edenlerin velisidir. 
Onları karanlıklardan nura çı
karır. Küfredenlerin velileri ise 
tağuttur, onları da nurdan ka
ranlıklara çıkarırlar, işte onlar, 
ateşin halkıdırlar, onda sürekli 
olarak kalacaklardır." (2 Ba
kara 257)

H er g ecen in  b ir g ü n d ü zü  
vardır ve gündüz yakındır. ■
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Hak-Batı l  Kavgasının  
Temel Dinamikleri

Abdullah Yıldız

Türkiye müslümanları, bir süre
dir, egemen cahili düzenin İs
lam ’a karşı sürdürmekte olduğu 
“topyekün savaş”ın yeni biçim
leriyle karşı karşıya bulunuyor
lar.

Hz. A dem ’le İb lis  arasında 
başlayıp tarih boyunca Hak ta
raftarları ile batıl taraftarlarının 
kesintisiz m ücadelesi tarzında 
süregelen bu kadim kavga, günü
müzde de bütün şiddeti ve hızı 
ile devam etmektedir.

“ Rabbim  A lla h ’t ır ” deyip 
O ’nun koyduğu ilkelere kayıtsız 
şartsız teslim olanlar (kelimenin 
tam  an lam ıy la  “ m üslüm an- 
lar”)la, Allah’ın rablık ve ilahlı- 
ğını yani üstün otoritesini, teşri 
yetkisini ve günlük yaşama mü
dahalesini kabul etmeyen müş
rik, münafık inkarcılar arasında 
kıyamete kadar sürecek olan bu 
temel mücadele, zamana, ülkeye 
ve şartlara göre biçimsel olarak 
bazı değişiklikler gösterse de, 
kavganın  özü, m an tığ ı, hatta 
yöntem ve söylemleri pek değiş- 
memektedir.

Ezeli ve ebedi hükümler içeren 
İlahi Kelam, dünya durdukça 
bitm eyecek olan bu hak-batıl

kavgasının tarihsel arka planını, 
temel mantığını açıkladığı gibi; 
bu mücadelede batıl taraftarları
nın uyguladıkları yöntemleri, ta
kip ettikleri strateji ve taktikleri, 
kullandıkları söylem biçimlerini 
de bir bir açıklamaktadır. Keza 
Kelam-ı Kadim, hak taraftarları
nın bu mücadelede mutlaka uy
maları ve uygulamaları gereken 
kural ve yöntemleri de açıkça or
taya koymaktadır.

İnanıyoruz ki Türkiye müslü
m anları, günüm üzde meydana 
gelen olaylara Kur’an gözlüğüy
le bakm ayı ö ğ ren d ik le ri ve 
O ’nun belirlediği şaşmaz ilkeler 
doğrultusunda hareket ettikleri 
takdirde, batıl cephesinin bütün 
şeytani plan ve tuzakları geri te
pecek, H akk’ın zaferi, onların 
eliyle gerçekleşecektir.

HAK-BATIL KAVGASININ 
TARİHSEL TEMELLERİ 

İlk Adım: Hz. Adem’le 
İblis’in Mücadelesi

Hak-batıl mücadelesi, ilk olarak, 
Hz. Adem’in “halife” sıfatına la
yık görülm esi ve m eleklerden

üstün kılınmasına İblis’in karşı 
çıkması ile başlar. Adem’in üs
tünlüğünü onaylamayı reddedip 
kibirlenen İblis, Yüce Y aratı
cı’ya şöyle itiraz eder:

“Ben, çamurdan yarattığın şu 
yaratığın önünde mi eğilece
ğim?
“Baksana şu benden üstün tut
tuğun şeye! Andolsun, eğer ba
na kıyamet gününe kadar süre 
tanırsan, onun soyunu -pek azı 
dışında- kuşkusuz peşime taka
cağım.” (17 Isı a 61-62)

Allahu Teala’nın kıyamete de
ğin mühlet verdiği İblis Cephesi, 
insanları A llah’ın doğru yolun
dan çevirmek amacıyla her türlü 
hile ve desiseye, akla ve hayale 
dahi gelmeyecek her yola başvu
racaktır: “Atlılarını ve yayaları
nı" (17/64) yani silahlı ve sivil 
güçlerini, “sesini" (17/64) yani 
iletişim araçlarını, “dostlarını" 
(4 /7 6 ), " can y o ld a ş la r ın ı” 
(43/36), "kardeşlerini" (17/27), 
“em irerlerin i"  (26/221-223), 
“partisini" (58/19); kısaca her 
vasıtayı kullanacaktır.
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"iblis şöyle dedi: yemin ol
sun, ben onları saptırmak için, 
senin doğru yo lunun üzerine 
oturacağım.
"Sonra onlara, önlerinden, ar
kalarından, sağlarından ve sol
larından sokulacağım. Sen de 
çoğunu şükredic i bulam aya
caksın." (7 A raf 16117)
"Şeytan ve avanesi, sizin onları 
göremediğiniz yönden sizi gö
zetlemektedir." (7 A raf 27)

Allah, Kur’an’da şeytanın Hz. 
Adem ve eşini, türlü vaad- 
lerle  nasıl k an d ırıp  cen- 
net’ten kovulm alarına yol 
açtığını tekraren anlatır ve 
şöyle buyurur:

zandı ve adeta kıyamete dek sü
recek bir kan davasının ilk kıvıl
cımı oldu. Hiç kuşku yok ki, bu 
kadim  kavganın  tem elin d e , 
inanç farklılaşması yatmakta
dır: Hz. Adem kulluk ve elçilik 
görevini yerine getirmek için Al
lah’a boyun eğerken, İblis kendi 
hammaddesi olan “ateş”in, insa
nın hammaddesinden yani “ça- 
mur”dan üstün olduğuna inan
makta ve böbürlenmektedir. Ha- 
b il’in ihlas, samimiyet ve tesli
m iyetine karşılık ise, K ab il’in

"Şeytan sizin  gerçekten  
apaçık düşmanmızdır, de
memiş m iydim ?” (7 A ra f 
22)

Ve Kur’an, şeytani cephe
nin ezeli ve ebedi görevini 
hatırlatarak bizleri uyarır:

"Gerçekten şeytanlar, si
zinle m ücadele etm eleri 
için kendi dostlarına gizli 
çağrıla rda  b u lu n u rla r. 
O nlara itaa t edersen iz , 
tartışmasız siz de müşriklerden
siniz." (6 Enam 121)

***

Peygamber ve kul Hz. Adem’le 
müstekbir, kendini beğenmiş İb
lis arasında başlayan Hak-batıl 
kavgası, ihtiras ve kıskançlık gi
bi şeytani duyguların esiri olan 
Kabil’in, iman, ihlas ve takva sa
hibi kardeşi H ab il’i öldürmesi 
(5/27-32) ile yeni bir veçhe ka-

Şüphe yok ki, bu kadim kav
ganın temelinde, inanç farklı
laşması yatmaktadır. Tarih bo
yunca zulmün, şirkin, küfür ve 

isyanın temsilciliğini yapan 
bâtıl cephesine karşı adaletin, 
tevhidin, iman ve İslâm’ın se

sini yükseltmek için mücadele 
eden Hak erleri, bu kavganın 
kutlu mirasını günümüze ka

dar taşımışlardır.

gözünü ihtiras ve kan bürümüş
tür.

Tarih boyunca zulmün, şirkin, 
küfür ve isyanın tem silciliğini 
yapan batıl cephesine karşı ada
letin, tevhidin, iman ve İslâm’ın 
sesini yükseltmek için mücadele 
eden Hak erleri, bu kavganın 
kutlu mirasını günümüze kadar 
taşımışlardır.

Egemen Putperest İdeolojiye 
Karşı Hz. İbrahim’in 

Mücadelesi

“Ve bir zaman İbrahim, babası 
Azer’e şöyle demişti: ‘Sen put
ları ila h la r  mı ediniyorsun?  
Kuşku yok, ben seni ve kavmini 
apaçık bir sapıklık içinde görü
yorum.’” (6 Enam 74)
“(Yine İbrahim şöyle demişti:) 
‘Babacığım, işitmeyen, görme
yen ve h içb ir işe yaramayan  
şeylere niye tapıyorsun?’

“Gerçek şu ki, sana gel
meyen bir ilim geldi ba
na. Artık bana tabi ol, se
ni düzgün yola ulaştıra
yım.
“Ş ey ta n a  ku llu k  etm e, 
k u şk u su z  şey tan , R a h 
m a n ’a başka ld ıran -  
dır.’ (19 Meryem 42-44) 
“Babası demişti ki: ‘İbra
him, sen benim ilahlarım
dan yüz mü çevirm ekte
sin?  E ğer bu tutum una  
bir son vermeyecek olur
san, andolsun, seni tepe
lerim ; uzun bir süre de 
benden  uzaklaş / defo l 
git!’
“(İbrahim:) ‘Selam üzeri
n ize  o lsun . Sen in  için  

Rabbimden bağışlanma dileye
ceğim; çünkü O, bana pek lü- 
tufkardır.
“Sizden  de, A lla h ’tan başka 
taptıklarınızdan da kopup-ayrı- 
lıyorum ve Rabbime dua ediyo
rum.’ “ (19 Meryem 46-48) 
"İbrahim  ve onunla b irlik te  
olanlar da sizin için güzel bir 
örnek vardır. Hani onlar kendi 
kavimlerine demişlerdi ki: ‘Biz 
sizlerden ve A lla h ’ın dışında
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Hiç kuşkusuz, her akide ‘mutlak hak’ olduğuna 
inanır ve yeryüzünde egemen olmak ister. İşte bu
rada, inanç ve akidelerin çatışması kaçınılmaz 
olarak karşımıza çıkar.
Ve bu kavgada, asla iman bazında uzlaşma söz- 
konusu olmaz.

tapmakta olduklarınızdan ger
çekten uzağız. Sizi tanımayıp 
inkar ettik. Sizinle aramızda, 
siz A lla h ’a b ir olarak iman 
edinceye kadar ebedi bir düş
manlık ve bir kin başgöster- 
miştir.’” (60 Mumtahine 4)

Hz. İbrahim’in babası Azer’in 
de savunduğu egemen putperest 
cahili düzenle, Hz. İbrahim ara
sındaki kavganın temel nedeni 
işte buydu: Sistemin banilerinin 
koydukları ilkelere körükörüne 
tabi olup bu bağlılığı heykellere 
saygı duyarak kanıtlamaya daya
lı kokuşm uş resm i ideolojiye 
karşı, yalnızca A llah’ın ilahlık 
ve rablığını savunan ve -a’dan 
z ’ye hayatın her alanında belli 
ahlaki ilke ve kurallara uymak 
dem ek olan- kulluğun sadece 
O ’na yapılması gereğine inanan 
yeni dünya görüşünü benimse
mek ve benimsetmek...

Putperest Roma Zulüm 
Düzenine Karşı Ashab-ı 

Kehf’in Mücadelesi

Roma İmparatorluğu’nun zulüm 
düzenine ve putperest ideolojisi
ne karşı kıyam eden genç mü
minlerin (Ashab-ı Kehf) savun
dukları dava da aynı idi:

"Onların kalpleri üzerinde sab
rı ve kararlılığı rabtetmiştik. 
(Krala karşı) kıyam ettiklerinde 
demişlerdi ki: ‘Bizim Rabbimiz 
göklerin ve yerin Rabbidir; ilah 
olarak ondan başkasına kesin
likle tapmayız. Eğer tersini söy
leyecek olursak, andolsun saç
malamış oluruz.
“O ysa bu bizim  kavm im iz,

inançlarını destekleyen açık ve 
akla uygun bir kanıtları olma
dan / körükörüne O’ndan baş
kasını ilahlar ediniyorlar.’ “ 
(18 K ehf 14-15)

Bu iman erleri, Romalı zalim
lerin ellerinden kurtulm ak için 
Allah’ın lütfü ile yıllarca mağa
rada uyuyakaldılar. (18/16-18) 
Sonra da günü gelince uyanıp bir 
arkadaşlarını şehre gönderdiler:

"Derken (günü gelince) onları 
uykudan kaldırdık. İçlerinden 
biri ‘ne kadar kaldınız?’ diye 
sordu. Dediler ki: ‘Ya bir gün 
ya da günün bir kısmı kadar.’ 
Bir kısmı da şöyle dedi: ‘Ne ka
dar kaldığınızı Rabbiniz daha 
iyi bilir; şimdi birinizi, şu gü
müş paralarla şehre gönderin 
de baksın; hangi yiyecek daha 
temizse, ondan size rızık getir
sin; ancak çok dikkatli ve nazik 
davransın ve sakın sizi kimseye 
sezdirmesin.
“Çünkü onlar üzerinize çıkıp 
gelirlerse, sizi taşa tutup linç e
derler ya da zorla dinlerine ge
ri çevirirler; bu durumda da 
ebedi olarak kurtuluş bulamaz
sınız.’ ” (18 Kehf 19-20)

Zorba Firavun Düzenine Karşı 
Hz. Musa ve İnananların 

Mücadelesi

Mısır halkına kan kusturan, sal
tanatını sağlama almak için kun- 
daktakiler dahil tüm çocukları 
katletmekten çekinmeyen zalim 
Firavun, “yaratıcı” bir tanrıya 
inandığı halde, yeryüzünde ilah- 
lığın yani ‘hayatı tanzim etm e’ 
yetkisinin sadece kendisine ait 
olduğunu iddia ediyor, insanlara 
da bunu zorla kabul ettiriyordu. 
Hz. Musa ve kardeşi H arun’un 
“yalnızca Allah’ı ilah ve rab ka
bul eden” yeni bir dini akideyi 
tebliğ etmeye başladığını ve bazı 
ileri gelen ler dahil insanların  
akın akın bu dine girmeye başla
dıklarını görünce Firavun çılgına 
döndü:

“ 'B iz, A lem lerin  R a b b i’ne, 
M usa ve H a ru n ’un Rabbine  
iman ettik’ dediler.
"Firavun şöyle dedi: ‘Ben size 
izin vermeden, ona iman ettiniz 
ha!...’
“ ‘Muhakkak ellerinizi ve ayak
larınızı çaprazlama keseceğim 
ve hepinizi idam edeceğim. ’ 
“(inananlar:) ‘Şüphesiz ki biz 
Rabbimize döneceğiz!
“ ‘Senin bizden intikam almaya 
kalkışmanın tek nedeni, Rabbi-
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mizin ayetleri bize ulaşınca ona 
derhal iman etmiş olmamızdır. 
Ey Rabbimiz! Üzerimize sabır 
yağdır ve bizi müslümanlar ola
rak vefat ettir.’ dediler” (7 A ’raf 
121-126)
"Firavun ailesinden imanını giz
leyen biri: ‘Siz, bir adamı “Rab- 
bim Allah’ tır" dediği için mi öl
dürüyorsunuz?’ “ (40 Mümin 
28)
“Firavun kavminin önde gelen
leri dediler ki: ‘Musa ve halkını, 
şu topraklarda karışıklık çıkarıp 
hem seni hem de tanrılarını ter- 
ketsinler diye serbest mi bıraka
caksın? ’ (F iravun) şu cevabı 
verdi: ‘Onların çocuklarından 
çoğunu öldürecek ve yalnız ka
dınlarını serbest bırakacağız. 
Şüphesiz bizim, onların üzerin
de ezici bir gücüm üz vardır’. 
“M usa, kavm ine: ‘A lla h ’dan 
yardım dileyin ve sabırlı olun. 
Bilin ki, bütün bir yeryüzü A l
lah’a aittir; onu, kullarından ki
mi dilerse ona miras bırakır; is
tikb a l takva  b ilin c in e  sahip  
olanlarındır’ . d ed i.” (7 A ’ra f 
127-128)
F iravun , sis tem i tem elinden  

sarsmaya başlayan iman hareketi
ni durdurmak için kendisine bağlı 
silahlı güçlere dayanarak, her tür
lü işkence ve baskı yöntem ine 
başvurdu. İnsanların neye, ne ka
dar iman edeceklerine bile devle
tin karar verdiği otoriter zulüm 
düzenini kan ve gözyaşları üze
rinde sürdürmeye çalıştı. Gence
cik insanları ya ölüme, ya hapis
hanelere gönderdi, ya da yaşayan 
ölüler haline getirdi. Ama, bu zu

lüm ve baskılar, A llah’ın Fira
vun ve avanesini ‘ mazlumların 
gözyaşı denizi’nde boğmasıyla 
sonuçlandı.

Sonuç: İman ile Küfür 
Arasındaki Mücadele Sınırsız 

ve Topyekündür

Evet, bu kadim kavganın temel 
nedeni işte şu anahtar cümlede, 
şu insan hayatını tepeden tırnağa 
değişime uğratan- “Rabbim Al
lah’tır” esasını kabul edip etme
mekte düğümleniyor:

“Onlar yalnızca;'Rabbimiz A l
lah’tır’ demelerinden dolayı, 
haksız yere yurtlarından sür
gün edilip çıkarıldılar." (22 
Hacc 40)
"Senden önce de herhangi bir 
memlekete bir peygamber gön
derm iş o lm ayalım , m utlaka  
onun refah içinde şımarıp da 
azan önde gelenleri şöyle de
mişlerdir: ‘...Doğrusu biz, ken
disi ile gönderildiğiniz şeyi in
kar edicileriz’." (43 Zuhruf23)

Hiç kuşkusuz, her akide ‘mut
lak hak’ olduğuna inanır ve yer
yüzünde egemen olmak ister. İş
te burada, inanç ve akidelerin ça
tışması kaçınılmaz olarak karşı
mıza çıkar.

Ve bu kavgada, asla iman ba
zında uzlaşma sözkonusu olmaz.

"Şayet onlar da, sizin inandığı
nız gibi inanırlarsa kuşkusuz 
doğru yolu bulmuşlardır.” (2 
Bakara 137)

“O nlar nerede ise, sana vah- 
ye ttiğ im izd en  başkasını bize 
karşı düzüp uydurman için seni 
f i tn e y e  düşüreceklerdi; o za 
man da seni dost edineceklerdi. 
“Eğer seni sağlanılaştırmasay- 
dık, aııdolsun, sen onlara az bir 
şeyle de olsa eğilim gösterecek
tin.” (17 İsra 73-74)
"Sizin dininize uyanlardan baş
kasına inanıp güvenmeyin. De 
ki: H iç  tartışmasız doğru yol 
Allah’ın dosdoğru yoludur" (3 
Al-i İmran 73)

Kısaca, Hak taraftarları ile ba
tıl taraftarlarının mücadelesi ka
çınılmazdır ve her alanda topye- 
kün ve sınırsız olarak kıyamete 
değin sürer:

“Yeryüzünde fitn e  kalm aym - 
caya ve d in  y a ln ız  A lla h ’ın 
oluncaya kadar onlarla sava
şın. E ğer vazgeçerlerse, artık 
zulüm yapanlardan başkasına 
karşı düşm anlık yok tur.” (2 
Bakara 193)
“iman edenler, A llah yolunda 
savaşırlar, küfredenler de ta- 
ğutuıı yolunda savaşırlar; öy
leyse şeytanın dostlarıyla sava
şın. H iç şüphesiz, şeytanın hile
li-düzeni pek zayıftır.” (4 Nisa 
76)
“Onların sizlerle topluca sa
vaşması gibi siz de müşriklerle 
top luca  sa va şın !” (9 Tevbe/ 
36).

(Gelecek sayımızda Hak-Batıl kav
gasının değişmeyen unsurlarını ele 
atacağız.) ■
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Islâm, Siyaset ve RP

İldeniz Tümay

İslâmî Siyasetin Temeli ve 
Gelişimi

İran İslâm Devrimi’nden sonra 
İslâm ile siyaset sürekli olarak 
yanyana kullanılmaya başlandı. 
Batılı oryantalistlerin filolojik 
in ce lem e le re  konu e ttik le ri 
İslâm, daha sonra sosyal bilimler 
açısından ele alındı ve İran Dev
rim i’nden sonra da ağırlıklı ola
rak bir siyasi ideoloji biçiminde 
gündem i doldurm aya başladı. 
Batıklarca ve İslâm karşıtlarınca 
İslâm ’ın en korkulan boyutu su 
yüzüne çıkmıştı.

Bazı görüşlere göre İslâm ’ın 
siyasi dirilişini hazırlayan ilk to
humlar Cemaleddin Afgani tara
fından atılmıştır. O, Batılı kolo
nilere karşı İslâm dünyasının bir- 
leşip ayağa kalkmasını öneriyor
du. Afgani İslâmi konudaki gö
rüşlerin in  sa th îliğ ine rağm en 
güçlü sağduyusu ile Batı emper
yalizminin fiziki istilasına karşı 
m üslüm anların dayanacağı en 
önemli nirengi noktalarından bi
rini görmüştü. İslâm, bir inanç, 
ibadet ve ahlak dini olduğu ka
dar bir siyaset dini idi. Böyle bir

yönelişi o dönemin Osmanlı ay
dınları arasında da rastlanıyordu. 
Yeni Osmanlılar ismi verilen bu 
aydınların en tipik temsilcileri 
Namık Kemal ve Ali Suavi’dir. 
Ancak onlar da İslâmî düşünce
de yeni bir yapılanmayı başara
bilecek ilmi derinlikten yoksun
dular. Namık Kemal bir gazete
ci, Ali Suavi ise ulema sınıfının 
genç ve olgunlaşmamış bir tem
silcisi idi. İyi sindiremedikleri 
Batılı kavramları İslâmi bir içe
rikle doldurmaya çalışmışlar, ya
şayışları gibi insicamsız, eklek
tik görüşler ortaya koymaktan 
ileri gidememişlerdi. Son dönem 
Osmanlı uleması ise, İslâmî dü
şüncenin yüzlerce yıllık ihmal 
edilmişliği, donmuşluğu ve yaşa
nan hayattan kopmuşluğu sonu
cu yığılan devasa yükü sırtlaya
bilecek güçten de imkândan da 
yoksundu. M uham m ed Abduh 
ve Reşit Rıza gibi Selefi moder- 
nistlerin etkisi ile, eskimiş ve ha
yatiyeti kaybolmuş skolastik zih
niyetin cenderesinden çıkarak 
yeni arayışlar içine girmişlerdi. 
Ancak İslâmi düşünce alanında 
yok olan dinamizme paralel ola

rak direkleri çürümüş altı yüz 
yıllık Osmanlı D evleti’nin ku
rumsal olarak çatısı çökmek üze
reydi ve bu çatının altında kala
cak en talihsiz zümrelerden biri 
de ulema sınıfı olacaktı.

Sonuç olarak şu söylenebilir 
k i, b ü tü n cü l b ir sistem  olan 
İslâm’ın siyasi cephesi yeteri ka
dar incelenm em iş ve üzerinde 
yeteri kadar durulmamıştır. Gü
nümüzde konuyu daha çok or
yantalistler incelemişler, onlar 
da konuyu İslâm H ukuku’nun 
özel b ir d a lın ı o luşturan  A h
kam ’üs- Sultaniyeleri, vezirlerin, 
saray danışmanlarının veya bü
rokratların siyasetnamelerini ya 
da felsefecilerin, Yunan siyaset 
felsefecilerinin Yeni Eflatuncu 
versiyonlarına dayanarak hazır
ladıkları spekülatif eserleri ana
liz etmek suretiyle İslâm siyaset 
düşüncesini've sistemini tesbite 
çalışm ışlardır. O ryantalistlere 
kaynaklık eden bu eserler ve do
kümanlar ne tam olarak K ur’an 
ve Sünnet gibi İslâm’ın ana kay
naklarının rasyonalizasyonu, ne 
de tam olarak mevcut yönetimle
rin uygulam alarıdır. En yetkin
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örneğini M averdi’nin Ahkam-üs 
Sultaniyesi’ nde gördüğümüz bi
rinci kategorideki eserler kısmen 
İslâmi nassların yorumunu, kıs
men de mevcut siyasal kurumlan 
ve uygulamaları yansıtırlar. Dört 
H alife devri uygulam aları ise 
eserlerin paradigmatik çerçeve
sini oluştururlar.

Son kategoride yer alan felse
fecilerin eserleri ne hukuki bir 
değere sahip olmuş, ne de uygu
lama alanı bulmuştur. Görülüyor 
ki, Batılı bilim adamları
nın incelemeleri İslâm’ın, 
K u r’an ve Sünnet g ib i 
ana kaynaklarının analizi
ne dayanmadığı gibi, t a 

ya girilmesi beklenemeyeceğine 
göre, bu doğal bir sonuçtur. An
cak Kur’an çok önemli bazı ge
nel hükümlerle siyasi sistem ko
nusunda bir genel çerçeve çizer. 
Bu konudaki en önemli hüküm
ler şu ayetlerle ortaya konulmak
tadır:

1- “Ey iman edenler, A llah’a 
itaat edin, R esule ve sizden  
olan em ir sa h ip ler in e  ita a t 
edin. Eğer herhangi bir şeyde

Öyleyse müslümanlar, içeri 
sinde bulundukları zaman ve

ne vermenizi, insanlar arasında 
hükm ettiğiniz zaman adaletle 
hükmetmenizi emreder.” (4/58)

4- “O A llah’ın dinine yardım  
edenleri, yeryüzünde iktidara 
getird iğ im iz takdirde namazı 
kılarlar, zekatı verirler, iyiliği 
emrederler, kötülükten vazgeçi
lirler.” (22141)

5- “Müminler, müminleri bıra
kıp kâfirleri veliler edinmesin.

Kim bunu yaparsa A l
la h ’tan h içb ir yardım  
yoktur.” (3128)

rih boyunca gelişen İslâm 
yönetim biçimi ve kuram
larının bir değerlendirme
sine de dayanmaz. Bir iki 
küçük istisna ise bu sonu
cu değiştirmez. Bu yüz
den oryantalistlerin araş
tırm a ve in ce lem e le ri 
İslâm siyaset anlayışının 
ek sik siz  b ir tab losunu  
vermekten oldukça uzak
tır.

İslâm siyaset anlayışını 
in ce le rk en , K u r’an ve 
Sünnet gibi tem el kay 
naklarla ilk dönem siyasi 
uygulamalarını inceleye
rek işe başlamak kaçınılmaz bir 
zorunluluktur.

Ö n ce lik le  K u r’an üzerin d e  
durmak gerekir. K ur’an’ın doğ
rudan siyasetle ilişkilendirilebi- 
lecek nassları hem az sayıda, 
hem de oldukça genel nitelikte
dir. Zaman ve mekanla sınırlı ol
mayan evrensel bir dinin değiş
mez ana kaynağında siyaset gibi 
çok değişken bir konuda ayrıntı-

mekanda İslâmi sisteme 
uyumlu hale getirmek suretiy
le insanlığın her tülü birikimin
den yararlanmak durumun
dadırlar. Çünkü ilahi vahiy 

beşeri olan her şeyi yürürlük
ten kaldırmak amacıyla değil; 

yanlış, fıtrata aykırı ve fasit 
olan beşeri unsurları iptal et
mek, insanlığı iyiye ve doğru
ya yöneltmek için gelmiştir.

6- “Ey Davud, biz seni 
yeryüzünde halife yap
tık. in san lar arasında  
hak ile hükmet, hevana 
uyma. Sonra bu seni Al
lah ’in yolundan saptı
rır." (38126)

7- “Sana biat edenler, 
gerçekte Allah’a biat et
mektedirler, Allah’ın eli 
onların elinin üzerinde
dir. Kim ahdini bozarsa 
kendi aleyhine bozmuş 
o lur, ve kim  A lla h ’a 
vermiş olduğu sözü tu
tarsa, Allah ona büyük 
bir mükafat verecektir."

anlaşmazlığa düşerseniz; - A l
lah’a ve ahiret gününe inanı
yorsanız- onu Allah’a ve Resu
le götürün" (4/49)

2- “İş hakkında onlarla müşa
vere et.” (3/159)
“işleri aralarında şûra iledir.” 
(42/38)

3- “Allah, size emanetleri ehli-

(48/10)

Birinci ayette görüleceği gibi 
A llah’a veya peygambere veya 
onların koyduğu hükümlere ita
atten sonra kurulmuş İslâmi dü
zene de itaat şartı getirilmekte
dir. Böylece kaos ve anarşi kapı
sı kapatılmaktadır. İtaatin sınır
ları ise siyasi otoritenin hukuk 
içinde kalmasına bağlıdır. Bu sı-
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nırı şu hadisi şerif ortaya koy
maktadır.

“Müslüman kişi için hoşuna giden 
veya gitmeyen işlerde kendisine 
günah teşkil eden bir emir olmadı
ğı müddetçe, emirin emirlerini din
lemek, kendisine itaat etmek va
ciptir. Emir, günah olan bir şeyi 
emrederse, o zaman emiri dinle
mek ve ona itaat etmek vacip de
ğildir.” (Buhari, Müslim, Ebu Da- 
vud, Nesei, Tirmizi)

İkinci ayet şûranın zo
runlu olduğunu ortaya ko
yuyor. Böylece otokrasi, 
monarşi, tiranlık, despo
tizm, diktatörlük, mutlaki- 
yet ve totalitarizm gibi tek 
kişi hakimiyetini, kanun- 
dışılığı ve zorbalığı çağ
rıştıran siyasal kavramla
rın İslâm’a yabancı oldu
ğu b e lirlen m iş  oluyor. 
Peygamber ve dört halife 
devri uygulamaları da bu 
tesbiti destekliyor.

Diğer yandan içeriği ve 
sınırları son derece belir
siz ve bulanık liberal de
m okrasi kavram ının  da 
tüm unsurlarıy la İslâm i 
siyaset sistemi çerçevesi 
içine oturtulması mümkün 
görünmüyor. Çünkü eşitlik ilke
sini temel alan demokrasi yalnız
ca akıl ve dengeyi esas alan ve 
bunun dışında bir yol gösterici 
prensip kabul etmeyen insani bir 
değerler sistem i üzerine o tur
maktadır. Özünü özgürlük ilkesi
nin oluşturduğu liberalizmin da
yandığı değerler sistemi ise, in
san arzusunu veya hevasını refe
rans almakta ve özgürlük anlayı

şının b ir ucu nihilizm e kadar 
ulaşmaktadır. Halbuki İslâm ’da 
siyasi sistemin dayandığı hukuki 
ve ahlaki temel ilahi iradeye ay
kırı olamaz.

Peki İslâm insanlığın akla ve 
tecrübeye dayalı her türlü biriki
mine kapıyı kapatıyor mu? Kuş
kusuz buna evet diyemeyiz. Ak
sine Kur’an ve Sünnet’in lafzına 
ve ruhuna aykırı olmamak kay- 
dıyla insanlığın düşünce, deney 
ve örfüne ait unsurlar müslü-

manlar tarafından İslâm toplu- 
muna maledilerek yararlanılmış
tır. Mesela ilk halife Hz. Ebube- 
kir’in seçilme biçimi ve şûranın 
uygulama biçimi İslâm’dan ön
ceki cahili Arapların örfüne da
yanmaktadır. Divan sistemi ise, 
Hz. Ömer tarafından Sasaniler- 
den adapte ed ilm iştir. A ncak 
bunlar yapılırken İslâm’ın lafzı
na ve ruhuna uymayan unsurlar

tadile uğramıştır.
Ö yleyse m üslüm anlar, içeri 

sinde bu lunduk ları zam an ve 
mekanda İslâmi sisteme uyumlu 
hale getirmek suretiyle insanlı
ğın her tülü birikiminden yarar
lanmak durumundadırlar. Çünkü 
ilahi vahiy beşeri olan her şeyi 
yürürlükten kaldırmak amacıyla 
değil; yanlış, fıtrata aykırı ve fa
sit olan beşeri unsurları iptal et
mek, insanlığı iyiye ve doğruya 
yöneltmek için gelmiştir.

Ü çüncü ayet eh liyet 
ve adaletin İslâmi siya
set sistemi içinde vazge
çilmez birer unsur oldu
ğunu ortaya koyuyor. 
Ehliyet ve adalet içiçe 
geçmiş iki kavramdır; işi 
ehline vermek adaletin 
bir gereğidir. Geniş an
lam ıy la  ada le t, A rap 
ça’da bir şeyi ait olduğu 
yere koymak anlamına 
gelir ve bunun aksi zu
lümdür. Bu da gösteri
yor ki, İslâmi sistemin 
öne çıkan özelliği eşit
likten çok adaletin ko
runmasıdır. Gerçeğe uy
gun olan da budur. Çün
kü sınırları ve kriterleri 
belli olmayan soyut ve 
mutlak bir eşitlik kavra

mı sadece teorik bir geçerliliğe 
sahiptir. Liberalizmin temellerin
den birini oluşturan tabii hukuk
ta da adalet ilkesi önemli bir yer 
tutar; ancak, sadece akla daya
nan tabii hukukun adalet idesi, 
vahye veya vahiyle aydınlanmış 
akla dayanan İslâmi adalet kav
ramı ile eşdeğer olamaz.

Dördüncü ayet, iktidar sahiple
rinin en önemli toplumsal görev

İslâmi siyaset sistemi 
konusunda yapılacak en 

önemli çalışmalardan birisi de 
tarihsel uygulamaların ve 

fıkhi yorumların eleştirel bir 
bakışla tahlil edilmesi 

olmalıdır. Çünkü bugün 
savunulan veya uygulamaya 

konulan İslâmi siyaset 
anlayışları tarihsel uygulama 
ve yorumların ağır bir şekilde 

etkisi ve baskısı altında 
bulunuyor.
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Dört halife döneminin katılımcı ve şuracı anlayışı, 
Emeviler döneminde artık İslâm’ın ruhuna uygun
luktan ziyade o çağın ruhuna uygun biçimde es
ki Arap kabile şefliği ve klasik imparatorlukların 
yönetim anlayışına uygun bir biçime dönüştü. 
Abbasi yönetimi, Sasani bürokrasisi ve yönetim 
tarzının etkisinde kaldı daha çek. Türk vc Osman'ı 
devletleri ise eski Türk devlet geleneği, sonra da 
Bizans devlet geleneğinden etkilendiler.

lerinden birinin iyiliği emretmek, 
kötülüğü yasaklam ak olduğunu 
vurguluyor. Bu da gösteriyor ki, 
siyasi otoritenin görevi erdemli 
bir toplum kurmak ve bunu yaşat
maktır. Böyle bir toplumun te
şekkü lü , vahye dayanan  veya 
vahyin çerçevesi içinde yer alan 
bir normlar sistemi ile mümkün
dür.

Beşinci ayet müminlerin, mü
min olmayanları veli edinmeme
lerini em rediyor. Veli kelim esi 
dost, sırdaş anlamına geldiği gibi, 
emir veren otorite anlam ına da 
gelmektedir. Kanımca ayette ge
çen veli kelimesinin ikinci anlam
da yorumlanmaması için bir ne
den bulunmamaktadır. Zaten bi
rinci an lam , ik in c i an lam ı da 
mündemiç bulunuyor. O halde bir 
müminler toplumunda siyasi oto
ritenin de müminlerin elinde bu
lunması gerekir. Bu, itirazı müm
kün olmayan ve her sistem için 
geçerli olan bir tutarlılıktır. Bu
nun tersi ya gerçekten adil bir dü
zen için veya bir esir- zorba düze
ni için geçerli olabilir. Eğer mü
minler kendi iradeleriyle mümin 
olm ayanları veli ediniyorlarsa, 
Allah’tan yardım göremeyecekle
ri açıkça ihtar edilmektedir.

Altıncı ayet siyasi otorite maka
mında bulunan insanların keyifle
rine göre davranamayacaklarını, 
hukuka uygun davranmak zorun
da olduklarını belirtmektedir. Bu 
nedenle İslâm devleti bir hukuk 
dev le ti o lm ak zo rundad ır. Bu 
özelliğin, dört halife döneminden 
sonra monarşik bir sisteme dönüş
türüldüğü zaman bile önemli öl
çüde kaybetmemiştir.

Yedinci ayet, biat kavramı ile, 
devlet başkanı ve halk arasında

yapılması gerekli iki tarafı da 
bağlayan bir sosyal mukaveleyi 
dile getirm ekte ve zım nen de 
halkın seçim ve tercihine dayalı 
bir liderlik anlayışı öngörmekte
dir.

S iyaset konusu ile ilgili bir 
hayli hadis de bulunm aktadır, 
ancak bu tür hadislerin üzerinde 
bir kuşku sisi mevcuttur. Çünkü 
bu alan hadis uydurmacalığına 
uygun özellikler taşıyor. Bu se
beple bu konudaki hadislerin se
net ve metin yönünden dikkatle 
tahkik edilmesi gerekiyor. Daha 
sonra yapılacak şey ise, bu ha
dislerin tarihsel yorumları kritik 
edilm ek suretiyle vukufla yo
rumlanmasıdır.

İslâmi siyaset sistemi konu
sunda yapılacak en önemli çalış
malardan birisi de tarihsel uygu
lam aların ve fıkhi yorum ların 
eleştirel bir bakışla tahlil edilme
si olmalıdır. Çünkü bugün savu
nulan veya uygulamaya konulan 
İslâmi siyaset anlayışları tarihsel 
uygulama ve yorumların ağır bir 
şekilde etkisi ve baskısı altında 
bulunuyor.

İslâmi yönetim pratiğinin hu
kuki yorumla paralel bir şekilde

geliştiği en ideal dönem kuşku
suz dört halife dönem idir. Bu 
dönemin önde gelen siyasi aktör
leri Hz. Peygam ber’e en yakın 
olan ve İslâm ’ın ruhunu çok iyi 
kavrayan kişilerdir. Bu dönemin 
yönetiminde ve kurumlaşmasın
da İslâmi çerçeveye uygun şekil
de tadil edilmiş Arap örfü geniş 
bir yer tutar. Hz. Ömer dönemi 
fetihlerinden sonra değişik top- 
lumların örf ve kurumlan İslâm 
tarafından absorbe edilmeye baş
lanmış, bu değişim süreci toplum 
içinde giderek artan gerilim çal
kantılarının kaynaklarından biri 
olmuş, Emevilerin otoriter rejimi 
ile  bu dönem  sona erm iş, 
İslâm’ın realist ve ölçülü uygula
ması, yerini pragmatist bir uygu
lamaya bırakmıştır. Emevi mo
narşisi iledir ki, toplumun masla
hatı an lay ış ı, yerin i dev le tin  
maslahatı anlayışına bırakmaya 
başlamıştır.

Bu dönem de İslâm  ülkesine 
çeşitli kültür ve uygarlıklara ait 
kurumlar ve yönetim anlayışları 
İslâmi bir süzgeçten geçirilerek 
hızla topluma kazandırıldı. Hu
kukçular önlerine getirilen so
runları İslâm ’ın lafzına ve ruhu
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na uygunluk yönünden ele alarak 
kabul, ret veya tadil etmek sure
tiyle çözüme kavuşturdular. An
cak kamu hukuku ve siyasi yö
netim alanında Emevi pragma
tizminin İslâmi çerçeveyi zorla
dığı, hatta deldiğ i bir gerçek. 
Dört halife döneminin katılımcı 
ve şuracı anlayışı, Emeviler dö
neminde artık İslâm ’ın ruhuna 
uygunluktan ziyade o çağın ru
huna uygun biçimde eski Arap 
kabile şefliği ve klasik impara
torlukların yönetim  anlayışına 
uygun bir biçime dönüştü. Abba
si yönetimi, Sasani bürokrasisi 
ve yönetim  tarz ın ın  etkisinde 
kaldı daha çok. Türk ve Osmanlı 
devletleri ise eski Türk devlet 
geleneği, sonra da Bizans devlet 
geleneğinden etkilendiler.

Bütün olumsuzluklara rağmen, 
Emevi döneminde pratik gelişi
m ini sürdüren İslâm  hukuku, 
Abbasi dönemi başlarında ide
alist bir çizgiye girerek sistemli 
bir hukuki doktrin ve bir hukuk

teorisi (usuli’l Fıkh) olarak hicri 
üçüncü yüzyılın başlarına kadar 
verimli bir gelişme gösterdi ve 
pratik hayatla uyumunu gerçek
leş tird i. A ncak, İslâm  h u 
kuku’nun doğal gelişimi üçüncü 
yüzyılın başlarında İmam Şa
fii’nin ölümü ile son buldu. On
dan sonra klasik, ve daha sonra 
da skolastik bir çizgiye giren ve 
katılaşan İslâm hukuku canlılığı
nı giderek kaybetti ve dogmatik 
bir karakter kazandı. İslâm huku
ku halen ilk Abbasi döneminin 
sosyal, siyasal ve ekonomik şart
ları içinde teşekkül etm iş bir 
doktrini yansıtm aktadır. İslâm 
hukukunun bu donmuş yapısı 19. 
yüzyıla kadar değişimin küçük 
olması nedeniyle önemli bir tı
kanmaya sebebiyet verm em iş, 
kısmi tıkanm alar örf, istihsan, 
m aslahat prensiplerine dayalı 
münferit fetvalar ve kanunname
lerle aşılmış, ancak 19. yüzyıl
dan sonra ortaya çıkan hızlı de
ğişim sonucu tıkanma aşılamaz

hale gelmiştir. Bu sonuç, toplu
mun bir kısım elit kesimini radi
kal arayışlara itm iş, bu kesim 
mecra değiştirerek B atı’ya yö
nelmiştir. Böylece zaten İslâm’ın 
ruhuna uymayan bir yönetim bi
çimi tüm alanlarda fikri üretimi 
duran ve monarşik imparatorluk
ların gölgesi altında çehresi ka
raran bir İslâmi anlayışla birlikte 
çökm üş oldu. D aha sonra da 
cumhuriyet dönemi ile birlikte 
despotik bir modernizasyon sü
recine girildi. Bugün yapılacak 
iş, batılılaşmanın sorumlularını 
suçlamak ve teşhir etmekten zi
yade, İslâmi düşüncenin, bulun
duğumuz zaman ve mekanın so
runlarını çözecek şekilde yeni
den inşa edilmesi, yeni program 
ve projeler üretilmesidir.

İslâm, Türkiye ve RP

Türkiye’nin diğer İslâm ülkele
rinden farklı bir konumu vardır. 
Halifenin başında bulunduğu son 
evrensel İslâm devletinin çöktü
ğü topraklar üzerinde kurulmuş 
ve ne kadar redd-i miras ederse 
etsin ve ne ölçüde radikal deği
şim ler geçirirse geçirsin onun 
küçülmüş merkeze çekilmiş fi
ziksel çekirdeği durumundadır. 
Bugün geçmişin mirası bu top
rakların insanını sadece bir nos
talji olarark değil, kollektif bilinç 
altında yatan uzun bir tarih, kökü 
derinlere inen bir kültür ve de
ğerler sistemi olarak etkilemeye 
devam ediyor. Bu etki, Balkanlar 
ve Kafkaslar gibi çevre bölgele
rin halklarında canlılığını sürdü
rüyor.

Osmanlı D evleti’nin yıkılışı 
ve Cumhuriyet’in kuruluşundan
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sonra inşa edilen totaliter sistem 
sonucu her şey gibi din de devle
tin kontrolü altına girdi ve sıkı 
bir şekilde denetlendi. Laiklik 
gereği de dinin sosyal, siyasal ve 
kültürel hayattaki etkileri silindi.

1950’den itibaren tek partili 
sistemin sona ermesinden sonra
dır ki, gerek devletin totaliter 
yapısında ve gerekse 
ik lik  u y g u lam asın d a  
yum uşam alar başladı. 
B ununla b irlik te  dini 
düşünce ve uygulam a
nın inanç ve ibadet sı
nırları dışına taşırılmas- 
ına izin verilmemiş, bu 
alandaki faa liyetle rin  
bile, devletin kontrolü 
d ışında ö rgü tlenm esi 
suç sayılmış ve devlet 
güçleri tarafından şid
detle izlenip mahkeme
lerde yargılanmıştır. Kı
saca çok partili sistemle 
T ürk iye’ye ne gerçek 
anlamda bir demokrasi 
gelmiş, ne de bir libe
ralleşm e görülm üştür.
T em el fe lse fe s in i ve 
inancını 19. yy. poziti
vizmine dayandırıp, It- 
tihad ve Terakki’nin bir kadro ve 
hükümet dışındaki tüm devlet 
kurumlarında egemenliğini sür
dürmeye, hükümeti baskı altında 
tutarak icraatlarını kontrol etme
ye ve sınırlandırmaya devam et
ti.

Herşeye rağmen 50’li yıllardan 
sonra kısmi hürriyet ortamı ve 
toleranstan da faydalanarak kü
çük çapta bir İslâmi canlanış filiz 
vermeye başladı. Bunların başın
da inanç bazında bir İslâmi kül
tür hareketi biçiminde ortaya çı

kan ve illegal bir cemaatleşme 
şeklinde varlığını sürdüren Nur
culuk, K ur’an kursları şeklinde 
örgütlenen ve öğrencilerini inanç 
ve ibadet alanında klasik İslâmi 
bilgilerle eğiten Süleymancılık 
ve başta klasik bir sünni tarikat 
olan Nakşibendilik olmak üzere 
çeşitli tarikatlar yer alır. Bu ha

reketler legal bir statü kazana
mamakla beraber sıkı bir kontrol 
ve baskı altında tutulmak ve iz
lenmek kaydıyla devletin kısmi 
toleransından faydalanarak var
lıklarını sürdürmüşlerdir. Kuşku
suz bu to leransın  kaynağı bu 
grupların oyunu alan hükümetler 
olmuştur. Diğer yandan devlet 
Diyanet İşleri Başkanlığı, İmam- 
Hatip Okulları ve İlahiyat Fakül
tesi gibi resmi kurumlar aracılı
ğıyla halkın dini ihtiyaçlarına ce
vap verecek resmi bir İslâm şe

killendirmeye çalıştı.
1965 y ılın d an  sonra İslâm i 

c a n la n ış  T ü rk iy e  d ış ın d ak i 
İslâmi hareketlerden de etkilene
rek gelişmeye devam etti. Türki
ye dışından gelen İslâmi etkile
rin en önemli kaynağı Arap dün
yasındaki İhvan hareketi ile Pa
kistan İslâm i Cemaat Hareketi 

ıa ı .  Bu n arek e tle rin  
liderleri tarafından ka
leme alınan eserlerin 
Türkçe’ye aktarılması 
önem li bir İslâm i b i
lin ç len m e doğurdu . 
Eser sahiplerinden en 
önemlileri Seyyid Ku- 
tub ve M evdud i’dir. 
Her iki hareketin kay
nağının oluşturan Se- 
le f i l ik , A b d u h ’dan 
sonra iki kola ayrılan 
m odernist selefiliğin 
İslâmcı kanadının tem
silcisi R eşit R ıza’nın 
görüşlerinden esinlen
miş ihyacı ve kısmen 
ıslahatçı bir doğrultu
da gelişm iştir. Batıcı 
ve laik görüşü temsil 
eden  öbür kanad ın  
m ü m essille ri d u ru 

m undaki Taha Hüseyin ve Ali 
A bdurrazık ise Türkiyeli Ziya 
Gökalp ile aynı paralelde yer alı
yordu.

Bütün sam im iyetine rağmen 
gerek İhvan ve gerekse Cemaati 
İslâmi İslâm i anlayış ve düşün
cede yeniden yapılanmayı sağla
yabilecek ve boşlukları doldura
bilecek bir teorik güce sahip ol
m aktan u zak tı. G enel o larak  
tüm dengelim ci, savunm acı ve 
hissi bir çizgide kalmışlardı. Bu 
hareketlerin  en önemli katkısı

Bütün samimiyetine rağmen 
gerek İhvan ve gerekse Cemaati 

İslâmi İslâmi anlayış ve 
düşüncede yeniden yapılanmayı 

sağlayabilecek ve boşlukları 
doldurabilecek bir teorik güce 
sahip olmaktan uzaktı. Genel 

olarak tümdengelimci, 
savunmacı ve hissi bir çizgide 
kalmışlardı. Bu hareketlerin en 

önemli katkısı İslâm dünyasında 
bütüncül bir İslâmi bilinçlenmeye 

yardımcı olmalarıdır.
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İslâm dünyasında bütüncül bir 
İslâmi bilinçlenmeye yardımcı 
olmalarıdır.

Bu tarihten sonradır ki, Türki
ye’de siyasi boyutu da olan bü
tüncül bir İslâmi anlayış geliş
meye başladı. Bunun bir meyve
si olarak da yeni şekillenmeye 
başlayan genç bir aydın ve öğ
renci kesimi oluştu.

İhvan ve cemaatin Türkiye’de
ki İslâmi gelişmeler üzerindeki 
etkisine değindikten sonra Hiz- 
bu’t-Tahrir hareketini de anmak 
gerekir. İhvan’m bir versiyonu 
olmasına rağmen, ona göre daha 
sıkı daha elitist ve daha disiplinli 
bir harekettir.

Bu h areketten  e tk ilen erek  
1968’lerde Türkiye’in en disip
linli ve etkili örgütlerinden biri 
olan Mücadele Birliği kurulmuş
tur. Temel ideolojik kavramları
nı Hizbuttahrir’in yayınlarından 
derleyen bu örgüt gençlik hare
keti olmaktan ileriye geçemeye- 
rek olgunlaşamadan parçalanıp 
dağılmıştır.

Bütün bunlardan sonra 1970 
yılıda Türkiye’nin önemli legal 
İslâm i oluşumunu temsil eden 
Milli Nizam Partisi’nin doğuşu
na şahit oluyoruz.

Milli Nizam Partisi, öncelikle 
Nakşibendiliğin önemli bir kolu 
olan İskenderpaşa Cemaati ol
mak üzere, Nurcu ve Süleymacı- 
ların  da bir ölçüde katılım ını 
sağ lam ış, m evcut partilerden  
memnun olmayan bütün dindar 
ve İslâmcı kesimden belirli ölçü
de destek almıştır. Partinin kuru
cuları arasında esnaf, tüccar, kü
çük sanayici ve serbest meslek 
sahipleri ön sırayı tutar. 1971’de 
Anayasa M ahkemesi’nce kapa

tılan parti, 1972’de Milli Sela
met Partisi ismiyle tekrar açıl
mış, 12 Eylül döneminde diğer 
partilerle birlikte kapatılmıştır.
12 Eylül döneminden sonra da 
Refah Partisi ismiyle yeniden si
yasi hayata katılm ıştır. Refah 
Partisi, 1970 yılında MNP olarak 
doğuşundan bu yana, gerek siya
si görüşlerinde ve programında, 
gerekse yönetici ekibinde önemli 
bir değişiklik yapmamış, ancak 
başlangıçta tarikat ağırlıklı gibi 
görünen tabanı, sonraları daha 
dengeli bir şekilde diğer müslü
man kitlelere yayılmıştır.

RP, Türkiye’de kendine özgü 
bir İslâmi akımı temsil etmez, 
aksine Türkiye’deki tüm İslâmi 
görüşleri ve akımları temsil eder. 
Siyasi bir ana kanalda toplamaya 
çalıştığı bu görüş ve akım ları 
Türkiye’nin siyasal şartları için
de tek merkezden kontrol etmek
te ve yönlendirmektedir. Böyle 
bir misyonun önemini inkar et
mek mümkün değil, ancak bu 
misyonu yüklenenlerin  İslâm  
adına çok önemli bir sorumluluk 
altına girdiklerinin altını çizmek 
gerekir.

Erbakan liderliğindeki RP’nin 
değişmeyen üst kadrosu gelenek
sel bir İslâmi anlayışa sahip, de
rin teorik bilgisi ve İslâm konu
sunda uzm anlığı olm ayan bir 
ekip olm akla birlikte, İslâm ’a 
bağlılıkları konusunda samimi
yetlerinden kuşku duyulamaz. 
Erbakan ve ekibinin en belirgin 
özelliği çeşitli şartlar karşısında 
güçlü uyum yetenekleri, esnek
likleri ve bazan pragmatizme va
ran gerçekçilikleridir. Partileri
nin ve tabanlarının parçalanma
dan günüm üze gelm esinde

bunun önemli bir payı vardır. 
Onların gelenekçiliği, en keskin 
örneğini Afganistan Taliban ha
reketinde gördüğüm üz; şeklin 
ruhu boğduğu doğmatik bir gele
nekçilik değil, daha çok halk kit
lelerinin İslâmi kültür ve değer
lerini yansıtan yumuşak bir gele
nekçilik tir. Bu nedenle Parti, 
dindar halk kitleleriyle diyalog 
kurm ada b aşa rılı o lm uştur. 
İslâm cı entellektüel kesimlerle 
de eskiye oranla daha iyi bir iliş
ki kurduğu söylenebilir. Ancak 
kendi iç iletişim kanalları vasıta
sıyla çeşitli tandanslardaki entel
lektüel İslâmi birikim ile halkın 
ve cemaatlerin geleneksel İslâmi 
anlayışını buluşturur ve barıştı- 
r ırsa  ve İslâm i d üşüncey i ve 
anlayışı bir bütünleşmeye ve ev
rimleşmeye doğru götürebilirse, 
bu önemli bir başarı olur. İslâmi 
harek etin  bundan sonrak i en 
önemli gelişim evresi yeniden 
bir İslâmi yapılanma için gerekli 
olan uzmanlığı, teori, program 
ve proje üretimini sağlamak ola
bilir.

Liderinin kafasındaki düşünce
yi bilmemekle birlikte, tahmin 
ettiğimiz kadarıyla, hükümet ol
mak ve devlet içindeki güçlerin 
hükümete muhalefetini sona er
dirmek, yani totaliter devleti hal
kın devleti yapmak, devlet içinde 
yuvalanan, devlet dışı bazı güç
lerle gizli bir oligarşi kurup hü
k üm etle ri çepeçev re  kuşatan  
odakları etkisiz hale getirm ek 
RP stratejisinin en önemli aşa
m alarından birini oluşturuyor. 
Bu aşamaya ulaşırken, RP kuş
kusuz demokratik yolu izleye
cek. Çünkü RP Türkiye halkının 
devlete isyan etmeyeceğini, terör
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ve şiddetin yanında yer almaya
cağını bilecek kadar siyasi dene
yime ve sağduyuya sahip bulu
nuyor. R P ’nin siyasi am acına 
ulaşabilmesi için yapabileceği en 
önemli çalışmalardan birisi, ken
disine oy veren kitlenin her ko
nuda partiye aktif bir destek ve
recek ve sahip çıkacak bilinç se
visine yükseltilmesi, bunun dı
şındaki kitlelerin ise kutuplaşma
ya itilm em esid ir. B unun için 
RP’nin kadrolarını siyasi yönden 
eğitmesi, sivil toplum örgütleriy
le ve çeşitli halk kesimleriyle iyi 
ilişkiler kurarak ve tahriklerden 
kaçınarak, İslâmi konuları seçim 
propagandası ve siyasi yatırım 
m alzem esi haline getirm eden 
genel insan hakları ve özgürlük
ler çerçevesinde ele alıp, bulun
duğu cepheyi genişletmesi, kar
şısındaki cepheyi ise daraltması 
gerekir. R P ’den gücünü aşan 
şeyler beklenmesi adil ve insaflı 
bir beklenti olam az kuşkusuz, 
hayati ihtiyaçların veya çıkarla
rın gerektirdiği durumlarda geri 
adım atması veya boyun eğmesi 
de zaruret kapsamında değerlen
dirilebilir, ancak stratejik hedef
lerinden sapmasının ve çareler 
tükenmedikçe zarurete başvur
masının kabul edilemeyeceğini 
bilmesi gerekir.

Türkiye’de Islâm’ın en önemli 
şanslarından birisi kısmen de ol

sa demokratik bir geleneğin yer
leşmiş olmasıdır. Bu konudaki 
en önemli gelişme 12 Eylül son
rasında meydana gelm iş, 163. 
maddenin kaldırılması ile inanç
ların ve fikirlerin üzerindeki en 
önemli baskılardan biri gideril
miştir. Bu tarihten sonra İslâmi 
düşüncede önemli bir gelişme ve 
zenginleşme olmuştur. Demok
ratik geleneğin asıl önemli yararı 
ise, geleneksel veya tarihsel İslâ
mi uygulam a ve yorum ların  
müslümanların bilincinde bırak
tığı bir tortu olarak günümüze 
kadar gelen baskıcı, disiplinci ve 
otoriteryen eğilimlerin sökülüp 
atılm asında gerek li ko lay lığ ı 
sağlamasıdır. Müslümanlar, yüz
yıllarca baskıcı, otokratik rejim
lerle İslâm arasında bir akrabalık 
kurmuşlar, bu yanlış kanaati bi
linçli olarak kabul etmeseler bi
le, bilinç dışı olarak bu düşünce, 
davranışlarını etkilemeye devam 
etmiştir. Ancak demokratik bir 
ortam içinde yaşanarak tarihin 
bu ağır baskısından kurtulmak 
m üm kün o lm ak tad ır. Şurası 
açıktır ki, İslâm insanlar üzerin
de baskı kurmayı hürriyetleri yo- 
ketmeyi amaçlayan asık yüzlü ve 
ürkütücü bir din olarak takdim 
edilemez. En çarpıcı örneklerini 
Hitler ve Stalin rejimlerinde gör
düğümüz siyasi totalitarizm ise 
İs lâm ’la hiç bağdaşmaz. Eğer

İslâm zora ve baskıya dayalı bir 
din olsaydı ve insan iradesini ka
bul etm eseydi, günah ve sevap 
kavramları da anlamını yitirirdi. 
O y ü zd en  İslâm , insan ları ve 
to p lu m ları değiştirm ede güce 
başvurmaz.

“B ir toplum  kendi durumunu 
değiştirmedikçe Allah, onların 
d u ru m u n u  d e ğ iş tirm e z .” 
(13/11)
“D in d e  zorlam a  yo k tu r ."  
(21256)

ayetleri bu durumu açıkça ortaya 
koyar. K u v v e t ancak  zulüm , 
bozgunculuk ve zorbalığa karşı 
hukuki m eşru iyet içinde k u l
lanılabilir.

Bütün bunlar gösteriyor ki, tar
ihin bize bıraktığı İslâmi kültür 
mirası ciddi bir kritiğe tabi tutu
larak esk im iş unsurların, can
lı lığ ın ı  k o ruyan  unsu rlardan  
ayıklanm ası ve çağımızın kül
türünden de yararlanılarak yeni 
ihtiyaçlara göre temel kaynak
ların  y en id en  yo rum lanm ası 
gerekir. Bu geçmişe ait kültürün 
ihyası ile de, yeni ihtiyaçları kar
ş ılam ak  iç in  B atı k ü ltü r ve 
kuramlarının İslâmi kriterler dik
kate alınmadan adaptasyonu ile 
de mümkün olamaz. Dileğimiz 
R P’nin bunu anlamasıdır. ■
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Keser, Sap 
ve Hesap

Abdurrahman Emiroğlu

Bir Hikaye-i Buhrân 
Der-Diyar-ı Turân

Bir vardı,
Bir yoktu.
“Eylül” zaman içinde;
“Baba” güman içinde.
Paşa’mız Kenan iken;
Hoca Erbakan iken;
Devran, tam  onaltı yıl öceki 

devran;
O rta lık  k an -rev an ; s iy ase t 

toz-duman.
İrtica geldi İran’dan;
İhtilal geldi K enan’dan.
11 Eylül ’de şiddet ü hiddet.
12 E ylül’de durum: sükûnet.
Frenk şapkasını alup gitti Sü

leyman;
İçtima oldu ekabir, yer: Zin- 

cirbozan.
Gel zaman, git zaman;
Dönmekteyken devran;
Bir gün çözülüverdi B aba’nm 

“lisan-ı susan”ı;
Tavzih etti, darbe öncesi “se- 

beb-i buhran”ı:
“ E y lü l ’den  ev v e lk i an a rş i 

müretteptir” söyledi.
M e y d a n -ı s iy a se tte  te k ra r  

arz-ı endam eyledi.
Keser döndü, sap döndü;

Bir gün de hesap döndü.
Hoca oldu Başbakan;
Baba da Cumhurbaşkan...

***

Bu h ak îr ve p ü r-tak s îr abd-i 
âciz, -affın ıza sığ ınarak- şiir 
mi, nesir mi, secî m i olduğu 
belli olmayan yukardaki satır
larla, bir devr-i acâib’in tahat
turuna vesile o lduktan sonra, 
sadede ve bugüne gelmek ister: 

(M eraklısı için lügatçe: D iyar-ı T u

ran: Türkiye. Güm ân: Şüphe, endişe, 

tereddüt, düşünce. L isân-ı susan: Ko

nuşm ayan dil anlam ında ucube bir ter

kip. Ne terkip ama! M ürettep: Tertip 

ed ilm iş . T avzih  etm ek: A çık lam ak . 

Tahattur: Hatırlamak.)

Mürettep Anarşi’den 
Mürettep İrtica’ya ve Darbe- 

siz M üdahale’ye

S iyaset arenam ızda “y ed iğ i” 
darbeler ve “alıp gittiği” şapka
larla ünlü yarım  asırlık politi
kacım ız (şapkasını b ırakacak 
değildi ya; elbette alıp gidecek, 
kim seye gaptırm ayacaktı), 12 
Eylül 1981 İhtilalinin belli baş

lı gerekçesi olan anarşi ve terö
rün “mürettep” olduğunu söy
lemişti; ama ihtilalden önce de
ğil, birkaç yıl sonra. (İhtilalden 
önce bu gerçeği bilmiyordu za
hir; bilse söylemez miydi? Bel
ki de söy-le-ye-mez-di. Kim bi
lir? Neyse; geçmişe mazi derler 
veya dün dündür...)

Eylül öncesi anarşi m eyvesi
nin karpitlenerek olgunlaştı
rıld ığ ın ı, devrin ünlü generali 
B edreddin  D em irel de ağzın 
dan kaçırıvermişti: “Biz, bir yıl 
önceden darbeyi yapabilirdik; 
am a şartla r o lgunlaşsın  diye 
bir yıl bek led ik"  Anlaşılan o 
ki, m eyvenin olgunlaşm ası ve 
halkın “yeter artık; kurtarın  
b izi!” dem esi için T ürkiye’de 
5.000 canın feda edilmesi, İs
tanbul sokaklarına 11 Eylül ge
cesi 500 bombalı pankartın bir
den asılm ası gerekiyordu. T a
rih 12 Eylül’ü gösterdiğinde ise 
anarşi bıçak gibi kesiliyordu.

Bir başka kavle göre, 12 Ey- 
l ü l ’ün en m üh im  g e re k ç e s i 
M SP’nin Konya mitinginde ta
şınan  “ şeria t b ay rak la rı” idi. 
İran D evrim i’nin yeni yapıldığı 
ve A m erik a’nın, İslam  devri-
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m in i k u şa tm a  o p e ra sy o n la rı 
dikkate alındığında irtica tehli
kesin in  (!) ihtilal için  ne me- 
nem  bir gerekçe o luşturduğu 
daha iy i an laşılır. Eh, anarşi 
“m ürettep” olur da irtica “mü- 
rettep” olmaz mı? Olur, hem  de 
bal gibi olur. Sahi, Konya m i
tinginde bayrak taşıyanlar, İs
tiklal M arşı söylenirken oturan
lar kimlerdi? Bu olay ne ölçüde 
mürettep veya gayri mürettepti, 
yakalanan, cezalandırılan oldu 
mu? H atırlayan var mı? N ey
se... Hafızanızı boş yere zorla
mayın.

P ek i so n u ç : G ayet b a s it;  
memleketi uçurumun kenarına 
getiren komünist terör de, irtica 
tehlikesi de 12 Eylül’ün sihirli 
deyneği ile göz açıp kapayınca
ya kadar bertaraf edilmişti.

Ve aradan tam onaltı yıl geç
ti. Gel zaman, git zaman, K o
münizm tehlikesi, Berlin Duva
rı ile birlikte tarihe gömüldü. 
Ama, yedi canlı irtica tehlikesi, 
palazlandı, canlandı, kanlandı 
ve Refahyol iktidarının ben di
yeyim altıncı, siz deyin yedinci 
aymda aniden hortlay ıverd i!).

Aman ya Rabbi; nereden çık

mıştı bu  kadar m ürteci bir an
d a !?  S in c a n ’d an , Ç a rşa m 
b a ’dan, Perşem be’den, Bağcı- 
la r ’d an , Ç in ’den , M aç in ’den 
her ta ra ftan  m antar b iter gibi 
çoğalıyorlardı. Ve geliyorlardı; 
ellerinde teşbihler, ayaklarında 
takunyalar, başlarında sarıklar, 
s ır tla rın d a  ıtfi |fMİı ılı 1 Kan 
dökm ekten bahsediyorlar, “ka- 
laşn ikoflarla kıyam  etm ek”ten 
söz ediyorlardı; baltalarını, sa
tırlarını, kör testerelerini hazır
lıyorlardı. Elli binlik ordu kur
dukları rivayet ediliyordu, en 
y e tk ili ağ ız la rdan . M eğer atı 
alan Ü sküdar’ı geçmişti; laiklik 
elden gitm işti de kimsenin ruhu 
duym am ış haberi olmamıştı.

İyi ki m edya vardı... Laiklik
ten asla taviz vermeyen, korku
suz, yiğit, kahraman şövalyele
rim iz  n e  güne d u ru y o rla rd ı. 
A nalar, on ları bu gün ler için 
doğurm am ış mıydı? Derhal ha
rekete geçtiler. İrticaya geçit 
verm em ekte kararlıydılar. Her 
türü ve çeşidi ile irticanın kö
künü kazım aya azmetmişlerdi. 
G ericiler (eski deyim le mürte- 
c ile r) h e r  g ö rü ldük leri yerde 
ezilmeliydi. Medya, gericilerin 
kirli çamaşırlarını, gizli planla
rını, dehşet verici hazırlıklarını 
birbir açıklamalı, hedef göster
meli; zinde güçler de onları bir 
çırpıda ezmeliydi.

Elli y ıldan beri faaliyet gös
teren İmam-hatipler, altmış yıl
lık  K u r’an kursları, bin yıllık 
tarika tla , otuz yıl önceki “ü r
perten yem in”ler, on yıl önceki 
öfke, kin  ve küfür dolu kaset
ler, hergün ekranlara, manşetle
re taşınd ı. B irer irtica  yuvası 
haline gelen  vakıflar, dernek
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ler, dersane ve okullar, onlara 
lojistik destek sağlayan şirket
ler, köfteciler, m uhallebiciler, 
zey tinci, p ey n irc i, b isküvici, 
çakmakçı ve çikletçiler, hepsi 
birer birer deşifre edildiler. La- 
iksever m edyatörlerin, aydını, 
siyasetçisi, işadamı, sendikacı
sı, sanatçısı ile dayanışmaya gi
rip irtica tehlikesine karşı omuz 
omuza aşılmaz bir barikat oluş
turmaları, doğrusu göz yaşartı
yordu... Her gün irtica ile yatı
yor, irtica ile kalkıyorduk. Zin
de güçlerin, “gerekirse silah
la” irticaya dur diyeceklerini, 
hatta bu uğurda seve seve can
larını feda etmekten kaçınma
yacaklarını açıklamaları, laikli
ğin elden g itm ekte  olduğunu 
görüp  uy k u su  k aç a n la ra  bir 
umut ışığı oldu.

Nihayet, 18 Haziran 1997 ta
rihine gelindi. İrticanın baş teş
vikçisi ve destekçisi Hocamız, 
ortağının ve laik güçlerin bas
kılarına dayanam ayarak istifa 
etti. Laik senfoniler eşliğinde 
laik nutuklar atan Cumhurbaş
kanımız “Sorun sayısal değil, 
siyasald ır” buyurup, aylardır 
sırtını kışla duvarına yaslaya
rak göğsünü g e ric iliğ e  karşı 
adeta siper eden Y ılm az M e
su t’u yeni hüküm eti kurmakla 
görevlendirdi.

Aa... O da ne?! Bir gün için
de “irtica”dan eser kalm am ış
tı... Sanki kuş olup uçm uşlar, 
su olup buharlaşmışlardı...

Artık, herkes rahat bir nefes 
alabilir, “Ayşe tatile çıkabilir
di.” (Tüh... Olmadı... Mütevef
fa Turan Güneş, bu sözü “Kıb
r ı s ’a çıkarm a y ap ab ilirs in iz” 
anlam ında şifre olarak söyle

m işti.) Her neyse... İrtica m ü
cadelesiy le  yorgun ve b itk in  
düşenler gerçekten tatili hak et
mişlerdi. Ne de olsa irtica tehli
kesi bir anda bitivermiş, kabus 
sona ermişti. Gülay Hanım baş
ka nasıl dile getirebilirdi duru
mu:

“Milletçe altı aydır gördüğü
müz karabasanın etkisiyle ter
den sırılsıklam uyandık ve gö
zümüzü açıp baktık ki, sevgili 
yurdumuz durduğu yerde duru
yor, sınırlarım ız yerli yerinde, 
rejimimiz dimdik ayakta! Artık 
ne kapımıza dayanmış bir şeri
at tehlikesi var ortalıkta, ne so
k ak lard a  kol gezen i r t ic a . . .” 
(Y.Yüzyıl, 30.6.97)

Yorgan Gitti Kavga Bitti mi? 
Ya da Cevabı İçinde Sorular

Evet... Şartelin düğm esine ba
sarak “irtica yaygarası”nı baş
latıp “m evhum ” irtica tehdidi 
ile altı ayda Refahyol’u iktidar
dan uzaklaştıran eller, aniden 
şartelden ellerini çekm işlerdi; 
ama, acaba “ irtica” tehlikesi -
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adını doğru koyarsak: “İslami 
po tansiyel”-, tehdit sıralam a
sında birinci olma özelliğini de 
kaybetm iş m iydi? Sam Am- 
c a ’nın him m etiyle durdurulan 
tankların kışla kapılarına kadar 
dayanm aları, basit bir tatbikat 
gibi mi görülmeliydi?

Eğer, “ irtica” bahane ise, o 
zaman taraflar arasındaki kav
ganın esbab-ı m ucibesi ne ola 
ki? İk tidar kavgası m ı? Rant 
kavgası mı? Cuntalar arası kav
ga mı? B ir ucu m afyaya, bir 
ucu gizli servislere uzanan gizli 
(pek de g izli yanları kalm adı 
ya) güç odaklarının savaşı mı?

Madem herşey açık açık ya
zılıp  ç iz iliy o r, so ru la rı daha 
açık soralım: Uğur M um cu’dan 
Eşref B itlis’e, Ömer Lütfi To- 
p a l’dan Cem  E rsev er’e kadar 
esrarını koruyan bir dizi cina
yetin, Susurluk kazasıyla kaza- 
ra(!) ortaya çıkan Gladyo, Jİ- 
TEM, Özel Tim, Özel Büro vs. 
ile devlet arasındaki girift iliş
kilerin bu kavga ile doğrudan 
veya dolaylı bağlantısı var mı
dır? Y arı yorgan altında yarı

5İYASAL ÇOĞUNLUK
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kapak dosyası

İyi ki medya vardı... Laiklikten asla taviz vermeyen, 
korkusuz, yiğit, kahraman şövalyelerimiz ne güne 
duruyorlardı. Analar, onları bu günler için doğur
mamış mıydı? Derhal harekete geçtiler. İrticaya 
geçit vermemekte kararlıydılar.

dışarda devam eden bu amansız 
güçler savaşı da bitti mi? Yoksa 
asıl savaş yeni mi başlıyor? Son 
olarak patlak  veren G enelkur
may ile Emniyet istihbaratı ara
sındaki “ skandal” , yen i başla
m akta o lan  sav aş ın  h ab e rc is i 
midir?—

Öte yandan, rantiye ekonomi
siyle palazlanıp Refahyol döne
m inde m uslukları k ısıld ığ ı için 
işleri kesat giden “besleme hol- 
dingler”in ve onların borazanlı- 
ğ ın ı y ap a n  “ b e s le m e  m ed- 
ya”nın, bu kavgada açıkça taraf 
olm aları ve cansiperane bir şe
kilde ön safta yer alm aları, bir 
çok şeyi anlatmıyor mu? Erba- 
kan ve Ç ille r’in açıkladığı 6-7 
katrilyon civarındaki kredilerin 
hesabını verm e telaşı ile irtica 
yaygaraları arasında bir paralel
lik yok mu? M edya desteği ile 
kurulan yeni hükümetin, bu kat- 
rilyoların hesabını sorabileceği
ni düşünebiliyor musunuz? Yıl
m az’m, görevi devralışmın erte
si günü “kartelci m edya”mn pat
ronu Aydın D oğan’ı ziyaret et
m esi basit b ir te sad ü f m üdür? 
Yoksa teşekkür mü?

Sonra, O yak’la oldukça sıkı- 
f ık ı i l iş k i le r i  o la n  K oç H o l
d ing’in, Ç illerle r’e karşı cephe

almasının hikmeti nedir? R ah
mi Bey’in “Küçük Hanım gi
dicidir ve çok fena gidecek”
(Sabah, 25.5.97) sözü ile açığa 
vurduğu m üthiş kavganın  te 
melinde ne yatmaktadır? Keza, 
“ A n ad o lu  K a p la n la r ı” d iy e  
isim lendirilen İslam i ağ ırlık lı 
sermayenin önünü kesmek iste
yen dev le t zengin i “ İs tan b u l 
D ükalığı”nın, gerçekleştirilen 
b ilm em  kaç m ilyon  d o la rlık  
milletvekili transferlerindeki ve 
R e fa h y o l’un d ü şü rü lm e s i 
operasyonundaki maddi katkısı 
ne orandadır?

DYP’nin başına “vitrin süsü” 
o larak  “ em an e ten ” g e tir ile n  
Ş a rış ın  B a y a n ’ın , p a r tiy e  
“ a sa le te n ” sahip  ç ık m as ıy la  
b aşlay ıp  C indoruk  ve İsm et 
Abi gibilerin tasfiyesi ile iyice 
kızışan ve “Baba”nın uzaktan 
kum andasıy la  yeni b ir boyut 
kazanan “Sağın liderliği” kav
g a s ın ın , R efa h y o l o p e ra s 
yonunda kaçıncı derecede e t
kisi olmuştur? Cindoruk-İsmet 
e k ib in i Y ılm a z ’a, Y ı lm a z ’ı 
E c e v it’e ve B la ir ’e (p a rd o n  
Baykal’a) yaklaştıran etkili ve 
yetkili çevreler kim lerdir?

B ü tü n  bu so ru la r ı te k  tek  
cevaplayacağım ızı sanm ayın.

S o ru la r ı  b i rb ir le r iy le  i lin -  
tileyiverin, cevaplar kendiliğin
den  ç ık a r  o rtaya . H a, b ir de 
ip u c u : O p e ra sy o n d a n  g a lip  
ç ık a n  a s ı l  g ü ç le r le  o n la r ın  
g ü d ü m ü n d e k i y en i ik tid a rın  
b undan  sonra sald ırı okların ı 
fırlatacakları adreslere dikkat!

S o n u ç : R e fa h y o l’u yem e 
o p e rasy o n u n u n  o rkestra  şe f
l iğ in i  so n  a n d a  e le  g e ç ire n  
g ed ik li po litik ac ım ız ın  sıkça 
tekrarladığı bir söz vardır:

“K eser  döner, sap döner; 
bir gün de hesap döner.”

Şim dilik, keser ve sap galip
lerden yana dönm üş veya on
ların e lin e  geçm iş gözüküyor. 
Pek uzak ta  olm adığı anlaşılan 
seç im e  k a d a r  h esab ın  h an g i 
tarafa döneceğini de hep birlik
te göreceğiz.

Y alnız, bir şey var: Bu millet, 
iradesi üzerinde yapılan hesap
ları hep altüst etmiştir. 12 Eylül 
s o n ra s ın ın  fa v o r i  p a r tis i  
M D P ’y i e z e re k  Ö z a l’ı öne 
ç ıkarm ası, 94 belediye ve 96 
genel seçim lerinde R P ’yi birin
c il iğ e  ta ş ım a s ı ,  to p lu m sa l 
m ühendislik  hesapları yapan
lara a tılm ış şam arlardır. Parti 
veya okul, kurs kapatmaya kal
k ışa rak , oyun ve en trika larla  
tarihin akışını tersine çevirme 
çabasında olanlar ise, beyhude 
didinirler. Çünkü tarihin sillesi 
daha acı ve kesindir.

“O nlar, çevirdikleri entrika 
ve d o la p la r la  ya ln ız  ken d i 
b a ş la r ın a  çorap  örerler  de 
hâlâ şu u r la r ın ı k u llan m az
lar.” (6/123) ■
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düşünce

Bilgide “İslâmilik” • • 
Üzerine Düşünceler

Mustafa Aydın

Önce böyle bir sorun üzerinde 
durmanın gerekçesini ve bu arada 
başlıkta kullanılan iki kavramı 
(bilgi ve İslâmilik) açıklamamız 
gerekecek. Ne yazık ki kendimi
ze ait olduğunu düşündüğümüz 
nice sorunu, modern kültürün sa- 
yıltıları, belli kabulleri üzerinde 
sürdürdüğümüzü belirtm eliyiz. 
Meselâ İslâmilik böylesi para
doksal ama aşağıda da belirtece
ğimiz üzere görmezlikten geline
meyecek bir sorundur.

Bilindiği gibi modem kültürün 
kendine has bazı özellikleri var
dır ki bunların en önemlileri: se- 
külerlik; zihin sürecine, salt bilgi
ye önemlik vermek; herşeyi mer
kezileştirmek ve çoğu kere “bü
tünlük” söylemi içinde total ol
mak, tek türden bir gerçekliğin 
olduğunu kabul etmek ve otantik 
tutkusu içinde olmak, vb. sayıla
bilir. Bu çerçevede, varlığı oldu
ğu gibi anlama değil, kendince 
“tanımlama” çabası içinde bulu
nan bu kültür, bütünlükleri parça
lar ve bir parçayı diğerleri karşı
sında bireysel (individüel) bir 
varlık olmaya zorlar. İşte buradan

“kimlik” diye bilinen modern bir 
sorun doğm uştur. Söz konusu 
kimliğin temel espirisi ben/ biz 
karşısında “başkaları”nın belirle
nip farkın, mümkün olduğunca 
derinleştirilebilmesidir. Ne var ki 
bu farklılık, varlıkların derunun- 
da bir yerlere dayanmak yerine, 
tanımlamaya uygun düşebilecek 
yüzeysel farklılıklar olarak karşı
mıza çıkar. Bu tutum diğer mo
dern tavırlarla birleşince de bura
dan önemli sorunlar doğmuştur. 
Her sosyal kişi, grup, örgüt, ku
rum, dini ya da ideolojik kendine 
has bir çizgi belirleyip derinleş
tirmeye çalışır. İşte “İslâmilik”, 
içeriği, önemi, bizi bu noktada 
düşünmeye zorlayan nedenler ne 
olursa olsun böylesi bir kimlik 
sorunundan doğmuş bulunmakta
dır.

İslâmilik, kabaca, herhangi bir 
inanç, düşünce, eylem, vb.nin İs
lâm’a uygunluk durumu, ölçeği, 
kriteri anlam ına gelm ektedir. 
Gerçekten de tüm insan eylemle
rinin bir etik çerçevede olup bitti
ği düşünülürse, müslümanca bir 
eylemin, İslâmî bir değer sistemi

ne dayanması gerektiğinde şüphe 
yoktur ve ilk bakışta da müslü
m anca bir ey lem , İs lâ m ’ın 
(Kur’an’ın, sünnetin) yönlendiri
ciliğinde meydana gelmiş bir iş 
olarak anlaşılabilir. Ne var ki bu 
etki ve yönlendiriciliğin düzeyi 
bir hayli önemlidir ki burada tar
tışmak istediğimiz nokta da bura
sıdır.

Şüphesiz geçmiş yüzyıllarda 
herhangi bir şeyin İslâmiliği (ya 
da İslâm ’a uygunluğu) önemsiz 
değildi. Sıradan bir mümin buna 
bir hassasiyet gösterdiği gibi en- 
tekllektüel düzeyde İslâm’ı yan
sıtma en temel kaygı idi. Yani 
eskiden de bir K ur’an’a uygun
luk sorunu vardı, fıkhi faaliyetler 
ve özellikle içtihat, bu çerçeve
nin bir görünümüydü. Ancak bu
rada İslâmilik, ince ama önemli 
bir nüansla bir kimlik sorunu, bir 
tanım, olgu olay ve kurumlan bir 
kurgulama değil, aşağıda söz ko
nusu edeceğimiz üzere bir bakış, 
bir yaklaşım sorunu idi. Bir baş
ka deyişle vurgu, nesnel dünya
nın kendisine, ona iliştirilmiş bir 
varlığa değil, içeriğine, müslü-
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düşünce

manın hayatındaki yerine, ger- 
çekleştirimine idi. Söyledikleri
mizi örneklendirm ek gerekirse 
total bir İslâmî devlet, İslâmî aile, 
İslâmî ekonomi, vb. yoktu; müs- 
lümanın yaşadığı ve yaşattığı, 
Kur’an ve sünnetin şöyle ya da 
böyle yansıtıldığı devlet, aile, 
ekonomi vardı. Tartışılan bir ta
rafı varsa bu (meselâ) loıai b i
çimde tanımlanmış bir devlet te
orisine fiilen uyup uymadığı de
ğildi, İslâmi tavra göre şura ya da 
burasının aksadığı idi ve bu ak
saklık da genel olarak te
orik bir düzlem de değil, 
yaşayış süreci içinde gide
rilebilirdi.

Burada önemli olan bir 
başka nokta da dünkü İslâ
mi tavrın sırf bilgisel ol
madığıdır. Esasen her türlü 
yaşam biçimi zihinsel bir 
sürece göre işlemez. İnsan 
eylemini yönlendiren du
yumsal, sezgisel, bilinçsel, 
bilinçüstü ve dışı nice et
kenler, kognitif bir yapı 
olarak insanı yönlendirir
ler ve yerine göre salt zi
hinsel bir kurgu, gerçeğin yaşan
masını sabote bile ederler. Bura
dan ulaşabileceğimiz önemli bir 
sonuç, İslâmi tavrın (veya şimdi
ki deyimiyle İslamiliğin) yalnız 
bilgisel düzeyle ilgili olmadığı
dır. Deyim yerindeyse İslâm sırf 
zihnimizi düzene sokmaz, bizzat 
hayatın kendini, ruhsal dünyamı
zı şekillendirir. Meselâ bu açıdan 
baktığımızda İslâm’ın en önemli 
hedefi olan takva ya da arınma, 
bilgilenmeyle özdeş bir işlem de
ğildi ve hatta işlem sırf bilgisele 
indirgendikçe gerçek dışı kurgu
lanabil irliğin verdiği şeyle insanı

beklenen tavrın dışında sonuçlara 
götürebilir.

Ne var ki modern kültür baş
langıçlarda bir bütün olan ve kalp 
ekseninde dizayn edilmiş bulanan 
düşünme, inanma ve eylem sü
reçlerini birbirinden kopararak 
düşünmenin odak noktası olan 
zihni ön plana geçirm iş, onun 
ürünü olan Dİlgi herşeyin yegane 
test aracı haline gelmiştir. Hatta 
daha da ilerde, bir bilgi türü olan 
“bilimsel bilgi” tüm bilgi tür ve 
tarzlarınnı referans kaynağı ol-

Her sosyal kişi, grup, örgüt, ku
rum, dini ya da ideolojik kendi
ne has bir çizgi belirleyip derin
leştirmeye çalışır. İşte “İslâmi- 

lik”, içeriği, önemi, bizi bu nok
tada düşünmeye zorlayan ne
denler ne olursa olsun böylesi 
bir kimlik sorunundan doğmuş 

bulunmaktadır.

muştur. Herkesin kendinden refe
rans aldığı, ama kendisinin hiç 
kimsenin referansına ihtiyacı ol
mayan bir olgu olup çıkmıştır.

Günümüzde bilginin bu ilginç 
vurgusu herkesi etkilemektedir 
ve buna göre dini, siyasal, sosyal, 
her türlü işlem, öncelikle bir bilgi 
o larak  var olm ak zorundadır. 
Hatta bu “zorundalık”, yetirlilik 
anlamı bile taşımaktadır. Söyle
neni örneklendirmek gerekirse, 
İslâmi tavır, İslâm’ı bilmekle öz
deş b ir şeydir. Yani burada 
gereklilik, yeterliliğe dönüşmüş
tür. İslâmilik sırf zihinsel bir sü

rece dönüşünce de modern tavır 
İslâm’ı (daha doğru düşüncesini) 
gönlünce şekillendirmektedir.

Demek ki günümüzde İslâmi
lik, vurgusundan dolayı daha çok 
bilgi üzerinde tartışılm aktadır. 
Ancak bu durumu derinleştiren 
diğer önemli bir neden, özellikle 
b ilim sel bilginin dinlere karşı 
tavrıdır. Müslümanlar bu tavırla 
19. yüzyılın sonlarında karşılaştı
lar ve uzunca bir zaman bilim ile 
İslâm arasındaki çelişkiyi anlama 
ve çözmede zorlandılar, bu ilişki

y i İslâm ’ın genelde ilim 
ve veya salt bilgi ile iliş
kisi sandılar.

Öyle ya İslâm’ın doğu
şundan beri “ilim” ile çe
lişkisi söz konusu olma
mıştı. Klasik İslâm uygar
lığı döneminde de çağına 
göre gözkamaştırıcı veri
le r ortaya konmuştu. İs
lâm ’ın özü de ilme açıktı. 
Çünkü insanın ilmi arttık
ça daha iyi bir müslüman 
olacağı kabul ediliyordu; 
m esela  “A llah’tan layı- 
k ıy la ancak alimler kor

kar” ayeti bunun açık bir örne
ğiydi. Halbuki modern dönemle
rin bilim i, dinin cahillik üstüne 
kurulduğunu, insanların bilgisi 
arttıkça (Allah’tan korkacaklarını 
değil) böyle bir inançtan kurtula
caklarını söylüyordu. Evet müs
lümanlar bu iki zıt önermenin da
yandığı iki farklı dünyayı değer
lendirmede zorlandılar. Halbuki 
Kur’an’ın bahsettiği “ilim”, mu
hatap oldukları yeni bilgi türü ise 
“bilim” idi. Pek çok kurum gibi 
bilim de akılcılaşıp sekülerleşe- 
rek bilimleşmiş, din dışı bir şekil 
kazanmıştı.
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bilgide “İslâmilik

Batı kültürünün ve özellikle bi
limin bu olumsuz tavrı karşısında 
müslüman aydınlar önce genel 
çizgide ve b ir kaç kategoride 
özetlenebilecek tepkide bulundu
lar. Mesela bu çerçevede Afgani 
gibi bazı düşünürler, İslâm ve bi
lim arasında hiçbir çelişkinin ola
mayacağını iddia ediyorlardı. Bi
limin doğasını henüz kavrayama
mış bu mantık tarzına göre İs
lâm ’ın b ilim le uyuşam ayacak 
hiçbir yönü olamazdı. M. Abduh 
gibi düşünürler ise bir çelişmenin 
varlığını kabul ediyor, ancak bu
nun bilim lehine bir “yorum” ile 
aşılabileceğini kabul ediyordu. 
Buradaki yorum günümüze kadar 
pek çok İslâmi eğilimi, içinde bu
lunduğu İslâmi düşünce birikimi
ni, varılması arzulanan modern 
hedefe geçişini sağlayan (bir baş
ka deyişle manktıksal açıklamayı 
dinileştiren) bir işlem anlamına 
geliyordu. M. İkbal gibi düşünür
ler ise çelişmenin İslâm lehine 
çözülmesini savundular.

Yüzyılımızın ortalarına gelindi
ğinde, hem bilimsel bilginin do
ğası anlaşılmış, hem de bilgi sis
temlerinin toplumsal yapılardan 
soyutlanamayacağı, objektif ger
çekler sayılan Batı’nın, öncelikle 
sosyal biliminin öyle olmadığı 
ortaya çıkmış oluyordu. Gerçek
ten de bilgi için tek tür bir açıkla
manın olabileceği tüm bilgi türle
rinin bir tek tipe indirgenmesi il
kesi, değerlerin ve irtibatlı bulun
duğu metafizik dünyanın redde
dilmesi gerektiği, vb., gibi yargı
lar modern bilimin temel özellik
leriydi. İşte bu gelişme bilginin 
İslâmiliği konusunda, önceki İs- 
lâm-bilim ilişkisi üstüne yapılmış 
genellemelerden daha analitik bir

tartışma konusunu gündeme ge
tirdi. 1960’lı yıllardan itibaren de 
“Bilginin İslâmileşmesi” ve “İs
lâm Bilimi” şeklinde ifade edilen 
bir tartışma dönemi başladı. Ko
nuyu daha anlaşılır bir biçimde 
sergilemek ve ortalama bir sonu
ca götürebilmek için, burada bir
birinden farklı bir kaç görüşü kı
saca gözden geçirmek gerekecek.

Üstelik bunlar genel anlamda 
bilginin değil, özel olarak bilimin 
İslâmiliği üzerine düşüncelerdir. 
Bu görüşler sadeleştirilmiş biçi
miyle şöyledir:

S. Hüseyin en-Nasr’ın görüşü

Nasr’a göre bilimin kendi içinde 
bir problemi ve dolayısıyle de İs
lâm için doğurduğu bir sorun 
yok. Problem, gerisindeki mo
dern yapılardan gelmektedir. Ya
ni bilim bizatihi olumsuz değil 
ama onu kullanan modern devlet, 
kapitalizm, vb. ona bir misyon 
yüklemekte ve belli bir talebe gö
re işler hale getirmektedirler. Bi
limin İslâm için problem oluşu da 
bu noktada düğümlenmektedir.

Kanaatımca Nasr, gerideki mo
dern yapılarla, arka plandaki de
ğer yapısını kastetseydi, konuyu 
da çözümleyici olabilirdi. Şüphe
siz buradan bir sorun doğmuyor 
değildir. Ancak bilimin söz konu
su yapılarla ilişkisi çok yönlüdür 
ve sorun oluşu sırf kullanımına 
bağlı değildir.

Cafer el-İdris’in görüşü

İdris’e göre bilimde bir İslâmilik 
sorunu vardır. Ancak bu yalnız 
sosyal bilimlerde olur. Fen bilim
lerinin, değer yapılarıyla ilgisi

bulunmadığından, İslâmi olan ya 
da İslâm i olmayanlarından söz 
edilemez. Buna göre İslâmi bir fi
zik olmadığı gibi (H20) nun da 
İslâmisi yoktur ama sosyal bilim
ler, içinde bulundukları toplumla- 
rın değer yapılarına bağlıdırlar, 
kurucu  koruyucu b ilim lerd ir. 
Onun için de İslâmiliğin aranaca
ğı yer burasıdır.

Şüphesiz değer yapılarının sos
yal bilimlerde daha etkin olduğu
na ilişkin bu tespit doğrudur, an
cak bu fen bilimlerinin, bu skala- 
nın dışında kaldığı anlamına gel
mez. Bir de bu görüş, bir “İslâmi
lik” perspektifi bulunduğunu söy
lemesine rağmen bunun ölçütü
nün ne olduğunu göstermemekte
dir.

İsmail el-Faruki’nin görüşü

Faruki’ye göre de bilimde bir İs
lâmilik sorunu vardır ve bu ken
dini ifade biçiminde gösterir. Bi
limde İslâmilik, fen ve sosyal bi
lim ayırımını kabul etmez, ikisini 
de kapsar. Yağmurun kendiliğin- 
denliğini veren bir fen bilimi ne
reye kadar İslâmi olabilir? İşin 
gerçeği sorun ikisini de kapsar ve 
İslâmi olup olmamanın temel ay
rımı kendini ifade etmede göste
rir. İslâmilik bir değer farkı ise 
mantıksal alanda onun yeri, ifade 
biçimi yani dil ile ilgilidir. Buna 
göre mesela Batı fiziği İslâmi bir 
ifade ile İslâmileştirilmiş olur.

Bu görüşün (öncekilerde oldu
ğu g ib i) doğru olan bir yönü var
dır. Değerin ilk yansıdığı yer yar
gı, dolayısıyle dildir, ama İslâmi
lik daha öte bir şey olmalıdır. Dil 
ile bir paradigm a, bir yöntem 
kurma, modern bir tavırdır ve sa-
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kmcaları vardır. Çünkü sözle ya
pılan bir kurgulama her zaman 
bir gerçeğe tekabül etmeyebilir.

Attas en-Nakibi’nin görüşü

Konuya, bir alan ve bir ifade bi
çiminin ötesinde zihniyet sorunu 
alarak bakan Nakibi’ye göre İslâ
mi b ilg i, “D in î olan bir şeyin 
dünyevîleştirilmesine” bağlıdır. 
Böylece herhangi bir şeye İslâmi 
bir boyut kazandırılmış olur. Me
sela zekatın bir manevi 
işlem olmasının ötesinde 
bir sosyal güvenlik ku
rumu olarak algılanması 
ve modern kültürün sos
yal güvenlikle ilgili çö
zümlerinin İslâm’a katıl
ması böylesi bir sürece 
verilebilecek bir örnek
tir.

Görüldüğü gibi Naki- 
bi, seküleıieşme sürecini 
b ir İslam laşm a süreci 
olarak alg ılam aktadır.
Bilindiği gibi sekülerleş- 
me (ki en açık ifadesini 
W eb er’de bu lm uştu r) 
din ve dünya olarak iki 
ayrı alanın bulunduğu-

bu zaten doğal olarak işlemekte
dir. Kaldı ki dini olanın dünyevi
leştirilmesinin İslâmileştirme ola
rak adlandırılmasının da mantığı 
yoktur. Nakibi’nin bu tezi İslâm 
ve Batı bilimi arasındaki açığı 
kapatmak ve “bilim”i meşrulaş
tırmak gibi pratik bir amaca yö
neliktir.

Fazlur Rahman’a göre

Fazlur Rahman’a göre şüphesiz

Deyim yerindeyse İslâm sırf zih
nimizi düzene sokmaz, bizzat 
hayatın kendini, ruhsal dünya
mızı şekillendirir. Meselâ bu açı
dan baktığımızda İslâm’ın en 
önemli hedefi olan takva ya da 
arınma, bilgilenmeyle özdeş bir 
işlem değildi ve hatta işlem sırf 
bilgisele indirgendikçe gerçek 
dışı kurgulanabilirliğin verdiği 
şeyle insanı beklenen tavrın dı
şında sonuçlara götürebilir.

nun ve geçişin hep din
den dünyaya olduğunu kabul 
eden anlayıştır. Buna göre her
hangi bir şey dinden doğmakta 
ama zamanla dinle bağlantılarını 
kopararak sırf dünya haline gel
mektedir. Üstelik bu tek yönlü ve 
zorunlu bir süreçtir. Eğer bu tez 
doğruysa (ki bana göre oluşumun 
bir yönünü vermekte) ve dini te
dirgin edecek şekilde bir seküler- 
leşme yaşanmaktadır. İslâmi olan 
bir şeyin özel olarak dünyevileş
tirilmesinin mantığı yoktur. Yani

modern bilim ile İslâm arasında 
bir problem (dolayısıyle bir İslâ- 
milik sorunu) vardır. İslâmilik 
kendini fen ve sosyal bilim gibi 
alan farklarında ya da ifade b i
çimlerinde göstermez. Hatta bili
min kendisi İslâm’a kayıtsızdır, 
bir başka deyişle bilimin İslâmi 
olanı ya da olmayanı yoktur. Me
sela bir Yahudi veya Budist psi
kolojisi olmadığı gibi bir İslâm 
psikolojisi de yoktur. Ama İs
lâm’ın bilim ile bir ilişkisi vardır

ve bu, temelde bir zihniyet soru
nu olarak karşımıza çıkar. Bu an
lamda bilim e yansıması, başka 
deyişle (N ak ib i’nin iddiasının 
tam aksine) “Dünyevi olanın di
nileştirilm esi” sorunudur. Yani 
bir yaklaşımla İslâm, tüm bilim
lere yalnızca bir projeksiyon gö
revi yapacaktır. Eöylece de İs
lâm ’a “ a it” bir bilgi değil, İs
lâm ’a “uygun” bir- bilgi ortaya çı
kacaktır. “Allah rızası için çalış
manın bir ibadet mi, yoksa kapi

talist bir eylem mi” ola
cağına ilişkin önerme bu 
konuda bir örnektir. Dü
şünüre göre İslâmî bilgi 
s ır f  İslâm i değerlerin  
yargılaştırıldığı bilgi de
ğil, onların belirleyicili
ğinde ortaya çıkan bilgi
dir.

Genel çerçevesi itiba
riyle tutarlı gözüken bu 
görüşde şüphesiz eleşti
rilebilecek yönleri var
dır ki din ve dünya iki
lemi bu aşılması gerekli 
nok talardan  b iris id ir. 
A ncak İslâm iliğ in  te 
melde bir değer projek
siyonu olduğu, bunun 
m üslüm an ın , im an, 

amel, vb. gibi bilgiye de yansıdı
ğı ve yansıma oranında bir bilgi
nin İslâmi olduğu doğrudur. Yani 
İslâmi bilgi, müslümanın taşıdığı 
bilgi değil, İslâmi değerleri yan
sıtan bii' bilgidir.

Konunun daha iyi anlaşılabil
mesi için değerle insan eylemleri 
arasındaki ilişkiye bakmamız lâ
zım. İşin gerçeği bütün insan ey
lemleri (bilme, inanma vb.) bir 
etik/ahlâki değerin gerçekleştiri- 
midir; hukuk, devlet, aile, dil, sa
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bilgide “İslâmilik'

nat, vb. hepsi bir değer sisteminin 
yansıma ve dışlaşm a alanıdır. 
Esasen bir eylemin komünist ya 
da müslümanca olması bu değer
lerin yansımasına bağlıdır. Hiçbir 
eylem naiv/ tabii biçimiyle olum- 
lu-olumsuz dolayısıyla da İslâmi 
ya da İslâm dışı sayılamaz. Onu 
anlamlı kılan (kişisel, toplumsal, 
dinsel) bir değerin yansımasıdır. 
Tüm alanlar bir değer / dünya gö
rüşünü yansıttığı gibi bilgi de bir 
değer sisteminin gerçekleştirimi- 
dir. Aslında İslâm’ın modern bi
limle olan bazı problemleri, onun 
İslâm ile doğrudan uymayan bir 
değer sistemine dayanmış olma
sından kaynaklanır. Burada bilgi 
ve değerin hangi seviyede ilişki 
kurduğunun iyi bilinmesi gerekir. 
Bu açıdan baktığımızda bilginin 
gerisinde, onun oluşmasını sağla
yan arka arkaya iki mekanizma
nın o lduğunu söy leyeb iliriz : 
Yöntem ve yaklaşım. Yöntem, 
üstte, bir bilgi türünün hemen 
oluşma şartlarını belirleyen bir 
metod sorunudur. Bir bilginin, di
ni, bilimsel, estetik, vb. olmasını 
da gösterir. Meselâ bilimsel bilgi
nin yöntemi gözlem ve deneye 
dayalı bir açıklama yoludur. An
cak bilimsel bilgi bu düzeyle sı
nırlı kalsaydı İslâm açısından hiç
bir sorun çıkmayacaktı. Sorun, 
yöntemin gerisindeki yaklaşım 
ile ilgilidir. Geniş anlamda kul
landığım yaklaşım, kabul edilen 
değerlerin asıl etkinlik alanıdır. 
İşte burası farklılıklar dünyasıdır. 
Batı b ilim inin bu alanına g ir
diğimiz zaman üstteki yöntemi 
yönlendiren bir seri inanç ilkesiy
le karşılaşırız: Meselâ varlığın 
kend isin i değ il, o lgu ların  
b ilinebileceği, değerlerin  b il

menin dışında olduğu, metafiz
iğin bilinemeyeceği, bilime uy
gun düşmeyen şeyin de değersiz 
olduğu, bilim in din karşıtı bir 
düzlemde yer aldığı vb. Bunlar 
bilimin doğası değil, bir değer ve 
dünya görüşüdür. İnsanları yanıl
tan şey de bu arka planı göre
memeleridir.

Bu açıklamalardan sonra diye
biliriz ki bilgide İslâmilik de yak
laşım düzeyi ile ilgilidir. Müs
lüman şüphesiz açıklama yön
temi ile işleyen bir bilgi ile de il
gilenir. Ama bir başka dünyanın 
yaşlaşımını izleyemez. Zira bu 
kendi kendi ile çelişm ek olur. 
Ancak İslâmilik, yöntem bazına 
ind irgend iğ inde de so run lar 
yaşanır, meselâ açıklam a b il
gisinin yeri (Batı anlamında) bir 
din bilgisi ile, yani anlam verme 
veya yargı ile do lduru lm aya 
çalışılırsa yanlış yapılmış olur. 
Bir tarladan daha fazla nasıl ürün 
elde edilebileceğine veya hangi 
ağaca nasıl bir aşı yap ılab ile
ceğ ine ilişk in  b ir b ilg i, söz 
konusu projeksiyondan bağımsız 
değilse de açıklamaya (bilime) 
dayalı bir işlem olmalıdır.

Kur’an’a dikkatlice baktığımız
da görüyoruz ki orada bir seri bil
gi türü vardır: İlim, fıkıh, marifet, 
hüküm, hikmet, vb. gibi. Hatta 
bunlar kendi arasında hüküm gibi 
doğrudan hazır olarak verilen ve 
hikmet ve özellikle fıkıh gibi in
sanın gerçekleştirimine bağlı olan 
iki kategoriye ayrılabilir. Ancak 
bunların hepsi Allah’a ait bir ek
sende birleşirler. Müslüman hep 
bu b irliğ i (tevh id i) görm e 
durumundadır.

Ne var ki tarihi gelişimi içinde 
İslâmilik genelde üstte bir bilgi

türünün, perspektifi ne olursa ol
sun bir hükmî bilgiye dökülmesi 
çabası olarak anlaşılmıştır. İlke 
olarak yanlış olmayan bu eğilim, 
yaklaşımı yöntemin yerine koy
duğu oranda bir kendi içine kat
lanma ile karşı karşıya kalmıştır. 
Günümüzde bazı İslâmî eğilimler 
ve k a rş ıtla r ı, İs lâm iliğ i, söz 
konusu ettiğimiz sathilik içinde 
değerlendirm ektedirler. Buna 
göre misal, bir İslâmî devlet var
dır ve bu, m üslüm anın k u l
lanabildiği devlettir. Yine bir “İs
lâmî sermaye” (ki İslâm karşıt
lığından öte fikri bir derinliği ol
mayan çevrelere göre Yeşil kapi
tal) vardır ve bu da müslümanın 
elinde bulunan kapitaldir; aynı 
şekilde müslümanın taşıdığı veya 
bazı İslâmi terimlerle ifade edil
miş bir İslâm bilimi vardır. Aslın
da bütün bu “İslâm iler” belirt
meye çalıştığımız yaklaşım ek
sikliği nedeniyle İslâm’ın lehin
den çok aleyhine işleyebilmek- 
tedir.

Sonuç olarak denebilir ki özel
likle bu modern çağlarda bir İs
lâmilik sorunu vardır. “K ur’an’a 
ve sü n n e t’e uygunluk” olarak 
genellik ifade ettiği ölçek, ger- 
çekleştirimi itibariyle iki farklı 
düzeye sahip bulunmaktadır. İs
lâmilik, İslâmî değerlerin (Kur’an 
ve Sünnetin), yaklaşım düzeyinde 
bir p ro jeksiyon  m ekanizm ası 
olarak algılanabildiği yerde ken
dini gösterir. Bu ilgi eğer üstte 
bir formel ilişki düzeyinde kalırsa 
İslâm ilik  de formel bir işleme 
dönüşmüş olur. O zaman da nice 
İslâmi olmayan tavrı onaylamak, 
ya da bazı özgün tavırları yad
sımak için bir neden kalmaz. ■
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Sekülerizm: Unutan İnsanın 
Sığındığı Örümcek Evi

Abbas Pirimoğlu

"Allah’ı unuttukları için onlara 
kendileri de unuturulan kimseler
den olmayınız, onlar doğru yoldan 
sapanlar dır." ( Haşr / 19)

Dostoyevski “Tanrı yoksa her- 
şey mubahtır” der. Yazarın bura
daki kaygısı, T ann’nın var veya 
yok olduğu şeklindeki basit bir te- 
izm/ateizm tartışmasının ötesinde, 
insan hayatında Tanrı inancının 
oynadığı müsbet role dikkatleri 
çekmektir. Yazar ünlü sözüyle in
sanın hayatında etkin vaziyette 
hissedilir “Tanrı” mefhumu yoksa, 
değerlerden yoksun kalan hayatın 
anlamsız kalacağına işaret etmek
tedir. Hayatı anlamlandırmak ise 
Tanrı’nın hayata müdahalesini ka
bul edip-şuur haline getirip değer
lerin mertebelendirilmesinde bu 
müdahaleyi basat konuma oturtma 
keyfiyetidir.

Dünyevileşme her ne kadar Batı 
dünyasıyla sınırlı bir mefhum de
ğilse de, günümüzde hakim olan 
seküler anlayışın Batı menşeli ol
duğu hususu tartışma kabul etmez 
bir gerçektir. Bu nedenle asrımızın 
düçar olduğu bu evrensel krizi 
açaklamamız, bir yerde, Batfnın 
siyasi, kültürel ve teolojik mükte-

sebatını teşekkül ettiren özgün ta
rihi gelişimini anlamamızı gerekti
rir.

Sekülerizasyon doğadan, siya
setten, ve değerlerden dini ve me
tafizik bütün denetimlerin kaldırıl
ması yani bu üç öğenin doğmatik 
müdahalelerden azade kılınması 
anlamını taşımaktadır. Weber tara
fından “büyünün bozulması” cüm
lesi ile formüle edilen bu anlayışa 
göre artık doğa doğaüstü tesirlerle 
birlikte anılmayacak, siyasi otorite 
kutsanmayacak, dini değerlerin 
yerini ise beşeri değerler alacak
tır. (1) Sekülerizasyona göre de
ğerlerin doğmadan arındırılması 
her zaman için değerlerin tekrar 
gözden geçirilmesi ve evrime tabi 
olması demektir. Değerlerin izafi
liğinin kabulü, seküler kaidelerin 
ve ahlak anlayışının da zaman içe
risinde değişeceğinin ve evrime 
tabi olacağının peşinen kabulü de
mektir. Bir Batılı için yaklaşım 
tarzı bu iken, iş Batı’ya öykünen 
ülkelere, özellikle İslam ülkelerine 
gelince boyut değiştirmektedir. Bu 
tür ülkelerde seküler zihniyet do
ğadan ve siyasetten kutsallığın 
kaldırılmasını kabul etmesine rağ

men değerleri (hakim anlayışın se
küler değerlerini) evrime ve deği
şime kapatarak kutsamak suretiyle 
adeta “doğma” haline getirmekte
dir. Sekülerizasyon böylece ide
olojik bir kılıf kazanarak “seküle
rizm” halini almaktadır. Batılı an
layış bu sebepden dolayı “seküle- 
rizmi” sekülerisazyona karşı bir 
tehdit olarak sayar ve bunun çok 
dikkatli izlenilmesi, kontrol edil
mesi ve devlet ideolojisi haline ge
tirilmesinin önüne geçilmesini ıs
rarla ileri sürer. (2)

Bu girişten sonra Batı’daki dün- 
yevileşmenin arka planını oluştu
ran etkenlerden en önemlisini teş
kil eden dini geleneğe değinip, İs
lam dünyasında inanç ve düşünce 
açısından aynı alt yapıyı bulmamı
zın mümkün olup olmadığını ince
lemeye çalışalım.

H ıristiyan  G eleneğinden  

D ü n yev iliğe  U zanan  K öprü

Ali İzzetbegoviç ilahi kökenli üç 
büyük dinin dünya hayatına yöne
lik temayülünü esas alan bir tasni
finde Yahudiliği tamamen dünya
ya meyilli bir din olarak belirtir
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ken Hıristiyanlığı da tam tersi kut
ba yerleştirmektedir. Bu tasnifte 
İslam vasati pozisyonu ile her iki 
dinden de ayrılır. (3) Musevilik 
inancı Tanrı ile beşer arasındaki 
ilişki de “kulluktan” ziyade, seçil
miş halkın (İsrailoğullarınm) ahi- 
retteki peşinen kurtulmuşluğunu 
vurgulayan Tann’nın taraf olduğu 
bir sözleşme mahiyetindedir. Bu 
vehmin tabii uzantısı olarak bütün 
ihtimam dünyaya, dünyadaki refa
ha ve insanlık üzerinde kurulacak 
hakimiyet anlamındaki bir dünye
vi kurtuluşa doğru kanalize 
edilmiştir. Bu nedenledir ki, 
yahudiler Mesihi ızdırap çe
ken bir peygamber olarak de
ğil, mümtaz milletin iktidarı
nı kuracak milli bir kahraman 
ve dünyevi kral olarak bekli
yorlardı. (4) Kur’an musevi 
din adamı hahamla hıristiyan 
din adamı ruhban arasında 
halk üzerinde Rab’lık tesis- 
etme nokta-i nazarından bir 
fark görmez. (Tevbe 31) He
lali haram, haramı helal yap
mak suretiyle her iki sınıf da 
aynı işlevsel rolü oynamıştır. 
Fakat bu iki din adamının 
toplum üzerinde oluşturduk
ları otoritenin menşei itiba
rıyla fark bulunm aktadır. 
Dünyaya ve yasaya yönelik muse
vilikte hahamlar için kullanılan 
ahbar sözcüğü güzel söz söylemek 
ve yazmak sanatına malik olan bil
gin anlam ında “h ıb r” veya 
“habr”ın çoğulu iken, hristiyan pa
pazlarına verilen ruhban sıfatı; 
üzerinde korku ve ürperti izleri ta
şıyan manasına gelen “rahib”’ ke
limesinin çoğuludur. (5) Bu sebep
ledir ki hıristiyanların aksine rau- 
seviler hahamlara kutsal ayinin lü-

tuflarını dağıtabileceklerinden ya 
da gizemli irfana sahip oldukların
dan ötürü değil, yazılı yasalar ko
nusundaki özel bilgilerinden ötürü 
danışıyorlardı. (6)

Özgün Hıristiyanlığa Batı’nın 
ilk müdahalesi, merkezini Ku
düs’ten Roma’ya taşıması ile ya
şanmıştır ki, N. El-Attas bu olayı 
“Hıristiyanlığın Batılılaşm ası” 
olarak niteler. (7) Roma impara
torluğunun gücü karşısında onu 
örnek alarak örgütlenme yolunu 
seçen kilise, örgütlenmesine para-

Böylece Yahudilik insanın 
iç dünyasına ve ruhuna 
yönelik gayretini güdük 

bırakırken onu şuur olarak 
nasıl dünyaya 
meylettirmişse, 

Hıristiyanlıkta tam aksi 
istikametde bir etkinliğe 
sebebiyet vererek, insanı 

tamamen ruhuna 
yöneltmiş ve dünyayı terk 

anlayışını yerleştirmiştir.

lel olarak, mevcudiyetinin ve meş
ruiyetinin izahı babında yeni bir 
öğreti geliştirme ihtiyacını da his
setti. Buna göre Adem ve Hav
va’nın Cennet’te işledikleri suçtan 
dolayı bütün insanlık nesline irsi 
olarak bulaşan asli günahın affe
dilmesi için Tanrı, oğlu İsa’yı (as) 
yeryüzüne gönderdi. İnsanlığı bu 
günahından temizlemek için Hz. 
İsa çarmıhta can verdi. Dolayısıyla 
İsa (as) insanları bu günahından

kurtardığı için kendisine “savior” 
(kurtarıcı; denmektedir. (8) Kurtu
luşun orijinini mü’minin kendisin
den ve dünya hayatındaki amelle
rinden koparmaya yönelik bu öğ
reti gereği İsa (as) sonrası yerini 
örgütlenm iş k ilise  alm ıştır. 
Evlenmek gibi dünya nimetlerine 
sırtını çeviren ve tamamen kutsala 
yönelik bir görünüm arzeden ruh
bana göre; kilise İsa’nın bedenleş- 
miş halidir. Bu kurumsallaşmanın 
ürünü olarak sıradan bir hıristiya- 
nın Tanrı’ya dolaysızca erişmesi 

olanağı ortadan kaldırılmış
tır. Kurtuluş için cismani 
araçlara duyulan bu ihtiyaç 
kutsal ayinlere ağırlık ka- 
zandırırırken, kurtuluşun 
dışsal ve mucizevi güçten 
geleceği inancını perçinle- 
miştir. İnancın bu noktada 
gidebileceği bir yön, azizle
re ve bakire Meryem’e tut
kulu bir adanış ve tapınmay
dı ki, bu kahramanların tan
rısal niteliklerinin mümin 
yararına aracılık  etmeye 
muktedir oldukları düşünü
lüyordu. (9)

Böylece Yahudilik insanın 
iç dünyasına ve ruhuna yö
nelik gayretini güdük bır
akırken onu şuur olarak na

sıl dünyaya meylettirmişse, Hıris
tiyanlıkta tam aksi istikametde bir 
etkinliğe sebebiyet vererek, insanı 
tamamen ruhuna yöneltm iş ve 
dünyayı terk anlayışını yerleştir
miştir. Kilise ve m anastırların 
şehirlerden mümkün olduğu kadar 
uzak v yüksekçe yerlerde inşa 
edilmesine dairAziz Bernard’ın 
tavsiyesi(lO) Batı’daki geleneksel 
anlayışın insan ile dünya arasında
ki ilişkide aldığı tavrın anlaşılma
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düşünce

Tahrif edilmiş Hıristiyanlığın toplumların belleğinde 
şekillendirdiği din-dünya gerilimi farkında olma
dan, asırlar sonra patlayacak olan dünyevileşme 
akımına döl yataklığı yaparak, iradesinin hilafına 
gelişecek olan neticelerin devşirilmesinde başrolü 
oynamıştır.

sında oldukça manidardır. Bir mü- 
slümanın anlam dünyasında cami 
ile mahallesi veya kenti içiçe gir
miş bir vaziyette hayat alaşımını 
oluştururken, hiristiyan için dünya 
ve kilise biri diğerine rakip konu
muyla adeta onu parçalamak ister
cesine dizayn edilmiştir. Dünyayı 
terkin hayata yansıtılabilmesi ve 
ibadetlerde manevi unsuru geliştir
menin yolu olarak temizlenmeme- 
mek suretiyle bedenin ihmali ge
rektiğine dair bir kanı yerleşmiştir. 
Temizliğe ve suya karşı olan bu 
tavır o denli akıl almaz boyutlara 
ulaşmıştır ki, Ali İzzetbegoviç’in 
B. Russell’den yaptığı alıntıda bil
dirildiğine göre, azizler-erkekler 
olduğu kadar kadınlar da ayakları 
hiçbir zaman -su yolundan geçme
leri hariç- suya temas etmemiştir 
diyerek iftihar eder hale gelmişler
dir. (11)

Tahrif edilmiş Hıristiyanlığın 
toplumların belleğinde şekillendir
diği din-dünya gerilimi farkında 
olmadan, asırlar sonra patlayacak 
olan dünyevileşme akımına döl 
yataklığı yaparak, iradesinin hila
fına gelişecek olan neticelerin 
devşirilmesinde başrolü oynamış
tır. Herşeyden evvela dini aktivite 
ve sembollerin bir tek kurumsal 
alan (kilise) üzerinde yoğunlaşma
sı, toplumun kalan kısmını “dün
ya” olarak ve en azından göreceli

bir biçimde kutsalın nüfuz bölge
sinden uzak profan bir alan olarak 
tanımlamıştır. Bu anlayışın dünye
vileştirici potansiyeli, toplumsal 
realite olarak Hıristiyanlık var ol
duğu sürece dizginlenebilmiş, ama 
bu realite kaybolunca “Dünya” za
ten kutsalın nüfuz bölgesinin dı
şında bir alan olarak tanımlandığı 
için daha da dünyevileşebilmiştir.
(12) Keza yine "Tanrıya ait olanı 
Tanrıya, hükümdara ait olanı ise 
hükümdara ver” diyen parolaya 
göre Batılı insana özel hayatında 
hiristiyan, resmi şahıs veya işada
mı olarak ise makyevalist olabile
ceği öğretilmiştir. (13; İslam’da 
müslümanlara örnek olan Hz. Mu- 
hammed’in (SAV) yemek yiyen 
ve çarşılarda gezen (Furkan 7) bir 
insan olmasına (İsra 94) yönelik 
itiraza karşı “eğer yeryüzünde 
sakin sakin yürüyen m elekler 
olsaydı, onlara gökten resul 
olarak m elekler gönderirdik." 
(İsra 95) şeklindeki Kur’an’ın ce
vabında formüle edilen, hayatın 
realitesine uygunluk anlayışını 
Hıristiyanlık’ta bulmak mümkün 
değildir. H ıristiyanlık’ta örnek 
olarak aziz ve meleklerin gösteril
mesinin hayaliliği karşısında be- 
lkide bir çıkar yol olarak ihdas 
edilen günah çıkarma kurumu in
sanlarda kolaycılık duygusu uyan
dırıp şuuraltında ahiret inancının

önemini azaltarak, dünyadaki ey
lemlerinde günah sorumluluğun
dan kurtulm alarını sağlamıştır. 
Bütün bu anlatılanlar mantıksal 
sonuç olarak modern anlayışta se- 
küler “dünyanın” özerkliğine dair 
bilfiil teolojik bir zemin ve hatta 
yasallaşma imkanı bahşetmiştir.

Dine Batı’nın İkinci Müdahalesi

H ıristiyan lığ ın  m erkezini Ku
düs’ten Rom a’ya nakletmesi ola
yının, Batı’nın dinin özgün yapısı
na müdahale ederek onun tahrifine 
yol açtığı şeklinde yorumlandığın
dan bahsetmiştim. Kilisenin tasal
lutundaki Hıristiyanlık anlayışına 
ve inancına karşı bir anlamda öze 
ve kaynaklara dönüş şeklinde tep
kiler 16. Yüzyılda ortaya çıktı. 
Martin Luther ve Calvin’in başını 
çektiği protestan mezhebi gelenek
sel dine karşı yönelttiği eleştiri ok
larıyla, Batı’daki büyük dönüşüm
lerin temelini atmış oldu. İnsanın 
günahından ancak Kitab-ı Mukad- 
des’in önderliğinde kendi imanı 
ile kurtulabileceği, Kutsal Kitabı 
yorumlamada kilise tekelinin red
dedilmesi, Meryem’i, azizleri tazi
min ve ruhbanlığın inkarı gibi 
inanca yönelik ıslahat girişimleri, 
içerisinde taşıdığı temalarıyla, Ba
tı’da dine tevhid inancına yaklaş
ma imkanını bahşetmişti. Bu geliş
melere tahmin edileceği üzere, ge
leneksel kilisenin tepki- göstermesi 
gecikm edi. K atolik ler p ro tes
tanların görüşlerini İslâmî pren- 
siblere benzemekle suçladılar. Bu 
sebeple Guillaume Postel “Mu- 
hammed’irı Hıristiyanlığı değiştir
mek için yaptığı, protestanların 
yaptığ ının  yanında son derece 
hoşgörü ile karşılanabilir" diyor
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sekülerizm

du. (14) Bu gelişmelere karşı Os
manlı da bigâne kalmamış protes
tan ülkelere, özellikle M acaris
tan’daki Boğdan Paşalığına müsa
maha göstermişler, politikalarında 
bu dini unsur önemli rol oynamış
tır! (15)

Weberyen teoriye göre protestan 
hareketi dünyanın büyüsünün bozu
lmasını sağlamak suretiyle seküleri- 
zasyona zemin hazırlamıştır. Şüp
hesiz bu yorumda doğruluk payı 
vardır. Mesela Peter L. Berger’e 
göre “meleklerin olmadığı bir gök
yüzü asrorıomun ve neticede astro
notun müdahalesine açık bir hale 
gelmiştir.” (16) Ancak Protestanlık 
kendisini bir basamak haline getire
cek olan dünyevileşmeyi önceden 
bir niyet olarak gerçekten tasarla
mış mıdır? Kaldı ki Protestanlığı, 
büyülenmiş bulduğu bir dünyanın 
büyüsünü bozmasından dolayı eleş
tirdiğimiz de İslam’ın büyülü bir 
dünyayı aynen kabulleneceğini söy
lemiş olmayacak mıyız? (17)

Öyle tahmin ediyorum ki, Hıristi
yanlığın, geleneksel yapısından ko
parak İs lam ’a doğru seyretme 
imkan ve potansiyelini yakaladığı 
bu evrede, Batı’da ortaya çıkan ye
ni sınıfın (burjuva) müdahalesi ne
ticesi seyrini değiştirerek Yahudi)' 
ğin “dünya” telakkisinde demir at
mıştır. Servet ve güç sahibi olmaya 
karar vermiş olan yeni sınıf katolik- 
lerle olan hesaplaşmasında, Protes
tanlığı yedeğine alıp lojistik destek 
sağlarken onu manipule etmektende 
geri kalmadı. Bu müthiş olayda di
ne (Katoliklik) karşı din (Protestan
lık) savaştı ve fakat bu savaştan se- 
küler olan (kapitalizm) galip çıktı.
(18) Böylece Batı’nın dine yönelik 
ikinci tarihi müdahalesi, geleneksel 
Hıristiyanlığın ıslahı vasıtasıyla or

ta yolu bulma imkanını kaldırmak
la kalmayıp, geldiği istikamete 
ters yöndeki bir diğer aşırılığa yö
nelterek, dünyanın terkinden, dün
yevileşmeye doğru toplumu dö
nüştürdü.

Müslüman ve Dünya

Kendisini “insanlara yol gösteri
ci” (Bakara 185) olarak vasıflayan 
Kur’an hitabında insanı muhatab 
alan ilahi kitaptır. Bu irşat amele- 
yisinde üzerinde en hassas olarak 
işlenen tema, sonsuz merhamet ve 
azamet sahibi olan Allah’ın hak
kıyla kavranılması, sonra da ken
disini nasıl bildirmişse o sıfatlarıy
la birlikte iman edilmesidir. Bu se- 
bebledir ki, İslam nokta-i nazarın
dan, Allah’a imandan önce nasıl 
bir Allah’a iman edilmekle mükel
lef tutulduğumuz hususu ehemmi
yet arzetmektedir. İnsanlar evvela 
kendilerine bildirildiği ölçüde an
layacak, tanıyacak, kavrayacak 
sonra da iman edecektir. Bu husus, 
İslam’ın hedeflediği Allah mer
kezli dünya görüşüne insanın vasıl 
olabilmesi için bir zaruret olup, 
beşeriyetin başka bir imkanı da 
bulunmamaktadır.

Beşeriyete yönelik bu çağrı Al
lah’a ait iki kitabın ayetleri vasıta
sıyla yapılmaktadır. Bu iki kitab- 
dan birincisi kâinat (tekvini kitab) 
İkincisi ise; evrenin dürülmüş şek
li, özü ve hülasası olan Kur’an-ı 
Kerim’dir. (19) (tedvini kitab) Kâ
inat, kendisi bizzat nihai bir haki
kat olmayıp kendisinden hareketle 
mutlak bir varlığa delalet eden işa- 
ret(ayet)ler manzumesidir. Bir 
müslüman nezdinde gerek tedvini 
kitap (Kur’an) ve gerekse kozmik 
kitap her ikisi de aynı kaynaktan -

Allah’tan- gelen, birbirini açıkla
yan, tefsir eden ve biri yek diğeri
ne uyum gösteren ilahi iki izah 
yoludur.

Kur’an diğer kitabı -kâinatı- an
latırken, sadece onun tesadüfen 
oluştuğunu iddia edenleri nakzet
mekle yetinmeyip, ayrıca halkedi- 
lişin de boş yere değil, bir gaye ile 
olduğunu bildirmektedir.

“Rabbimiz bunları sen boş yere 
yaratmadın...derler." (Ali İmran 
191).
“Yeri, göğü ve ikisi arasındak- 
leri boş yere yaratmadık." \Sad 
27)

gibi Kur’an ayetleri kozmik ale
min yaratılışının bir gayeye matuf 
olduğunu kesin bir dille anlatmak
tadır. Bu gayenin birinci veçhesi, 
yukarıda bahsedildiği üzere, kâ
inatın mutlak bir gerçeğe delalet 
etmesi, İkincisi ise insanın istifa
desine sunulmasıdır.

“Göklerde ve yerde ne varsa 
hepsini kendinden (bir lütuf ola
rak) size boyun eğdirdi. Elbette 
burada düşünen bir toplum için 
ibretler vardır" (Casiye 13). 
“Görmediniz mi Allah göklerde 
ve yerde bulunan herşeyi size bo
yun eğdirdi ve size görülen ve 
görülmeyen nimetlerini bol bol 
verdi" (Lokman 20)

Kâinatın yaratılış gayesinin iki 
veçheli olması, insan açısından 
çevresiyle kurulan ilişkide zorunlu 
olarak iki boyutu gerekli kılmakta
dır. İnsan kendisine musahhar kılı
nan tabiattan istifade edecek, an
cak onun yaratıcı ile olan ilişkisi
nin ve işaret olma vasfının da şu
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düşünce

Hıristiyanlığın, geleneksel yapısından koparak 
İslam’a doğru seyretme imkan ve potansiyelini 
yakaladığı bu evrede, Batı’da ortaya çıkan ye
ni sınıfın (burjuva) müdahalesi neticesi seyrini 
değiştirerek Yahudiliğin “dünya” telakkisinde 
demir atmıştır.

urunda olacaktır. İnsanın eşya ile 
ve tabiatla kurmuş olduğu bu iki 
boyutlu ilişki, insanın aynı zaman
da unutulmaması gereken, hakeza 
birinin diğerine tercih edilmesi de 
gereken iki vasfını vuzuha çıkar
maktadır. Bu vasıflar S. Hüseyin 
Nasr’ın ifadelendiriş şekliyle “Ab
dullah” ve “Halife olma” vasıfla
rıdır. (20). “Abdullah” olarak in
san, Allah’a karşı edilgen olacak, 
kulluk edecek; “Halife” olarak ise 
kendisine boyun eğmiş olarak bul
duğu tabiatı, Allah’tan kopuk ve 
ontolojik olarak bağımsız bir ger
çeklik düzeni olarak algılamadan 
ondan istifade edecektir. Bu, insa
nın ilahi kanunlara riayet etmesi 
şartıyla Allah’ın yeryüzündeki ha
lifesi olması gereği, tabiat üzerin
de faaliyette bulunması demektir. 
(21)

Herşeyin olduğu gibi şüphesiz 
insanın da yaratılış gayesi vardır 
ve bu yaratılış gayesinin dışına çı- 
kılmamasının yolu/formülü ise in
sanın çevresi ile kurmuş olduğu 
ilişkide, yukarıda bahsedilen den
genin muhafazası ile sağlanabil
mektedir. İnsanların ve cinlerin 
Allah’a ibadet için yaratıldığını 
Kur’an bildirmektedir. (Zariyat 
56). İnsanların Allah’a karşı olan 
kulluğu sosyal ve tabii çevresin
den kopuk ve alâkasız değildir. 
Aksine zaman-mekan ilişkileriyle

kâinatla, sosyal mahiyeti ile de ce
maatle münasebet içine sokulmuş
tur. Mesela temizlenerek kılınması 
gereken namaz, günün muayyen 
saatlerinde muayyen coğrafi isti
kamete (Kabe’ye) yönelerek eda 
edilir. Oruç ve Hacc’ın vakti de, 
namazda olduğu gibi astronomi - 
güneş ve ayın hareketleri- esas 
alınarak tesbit edilir. Fakirliği or
tadan kaldırmaya yönelik zekat 
daki sosyal boyut oruçta da bulun
maktadır. Hatta cemaatle kılın
ması tavsiye edildiği için namazın 
da sosyal boyutu bulunmaktadır. 
(22) Bu keyfiyet bir müslümanın 
yapmış olduğu ibadetlerinin, an
lam itibarıyla Allah’la, tabiat ve 
ümmete dönük pratiği itibarıyla 
dünyayla ilişkisini göstermesi ba
kımından oldukça anlamlıdır.

Anlamsal bütünlüğe haiz koz
mik alem içerisinde hem cinsleriy
le birlikte yaşamanın zorunlu kıl
dığı ilişkilerin böylesine kabul 
gördüğü bir din atmosferinde müs
lüman için “dünya” ne anlama gel
mektedir? Dünya, kaçınılması ve 
reddi gereken, bizatihi kötülüğü 
içerisinde barındıran bir hasım mı
dır? Yoksa dünya hayatını iyi veya 
kötü kılan unsur, dış dünyada değ
ilde insanın içinde mi aranmalıdır? 
Harici-maddi varlıklarla ilişkiye 
giren insan olduğuna göre, iki ta
raflı bu ilişkinin bir tarafını oluştu

ran insanın aradan çıkarılarak, da
ha doğru bir ifadeyle maddi var
lıkları insanın zihni yapısından so
yutlayarak onlar hakkında bir yar
gıya varmak doğru olmasa gerek
tir. Bu nedenledir ki soru doğru 
olarak şu şekilde sorulmalıdır: İs
lam dikkatleri nereye çekmekte
dir? İç dünyaya mı, dış dünyaya 
mı?

De-nâ dan türeyen “dünya” ke
limesi mana olarak “yakınlaştırıl
mış” ve “alçak” anlamlarına gel
mektedir. (23) İnsanın dış dünyaya 
açılan pencereleri kendisine bah
şedilmiş olan beş duyusudur ki, 
çevre ile ilk ilişkiler maddi varlık
lar yani cisimlerdir. Birer realite 
olan bu maddi varlıklar çevremizi 
kuşatması hasebiyle bize yakmlaş- 
tırılmışlardır. Bize bu denli yakın 
olan bu varlıkların diğer bir husu
siyeti ise, onların yaratılış alemi
nin en alt basamağım oluşturmala
rıdır. Zira ontolojik olarak çepe
çevre kuşatan maddi alemin reali
tesini kabul etmek ve onlarla iliş
kiye girmek ayrı bir şey, onlara 
ontolojik olarak haketmedikleri 
payeyi vermek ise başka bir şey
dir. Birincisi ne kadar —göreceli 
ve bağım lıda olsa— realite ise, 
ikinciside o denli yanılsamadır. 
(24)

İnsanın beş duyusunun ulaşabil
diği varlıkların cazibesine kapıla
rak bir zihni yanılsama ile onları 
amaç kabul edip ötesini reddetme
si veya kayıtsız kalması, tabiatın 
yaratılışındaki gayeyi yeterince id
rak edememek demektir. Tabiatın 
yaratılış hikmetine lakayt bir zih
niyetin sebep-sonuç ilişkisi itiba
riyle, insanın bizzat kendisinin de 
yaratılış gayesini unutması tehli
kesini bünyesinde barındırmakta-

4 0  ümran



Ümran ek
Sincan'a tankların girmesi ile Türkiye'de gerilim; belli bir stratejiye bağlı olarak, bazı generaller tarafından 

özellikle artırılmıştır. Bazı generallerin hakarete varan beyanları, hükümete döniik eleştirileri, askeri brifingler
le ülkeyi cepheleşmeye sokmaları ve miislüman iş adamlarına ambargo koyma teşebbüsleri, 

bu stratejinin kilometre taşları durumundadır.
Generallerin bu kadar rahat hareket etmelerine imkan sağlayan yasal dayanak, 9 Ocak 1997 tarihinde hükümet 

tarafından "Başbakanlık K riz Yönetim M erkezi Yönetmeliği" çıkarılarak -farkına varılmadan- sağlan
mıştır. Burada ilginç olan -henüz bilemediğimiz bir sebeple- hükümetin kuruluşundan 3 ay gibi kısa bir süre 
sonra böyle bir yönetmenliğin Bakanlar Kurulu kararı haline getirilmiş olmasıdır. Dahası Başbakan Erbakan 
31 Ocak 1997 tarihli gizli bir emirle MGK Genel Sekreteri'ne önemli yetki ler vermiştir. Bunlara dayanarak 
ordu içerisinde /'Batı Çalışma Grubu" adı ile meydana getirilen oluşum, mevcut hükümeti düşürecek bir dizi 

operasyonu adım adım gerçekleştirmiştir. Batı Çalışma Grubu'nun çalışmalarının Emniyet tarafından 
Başbakan'a rapor edilmesiyle Türkiye'de, cunta ve darbe tartışmaları başlamıştır. Olayların arka planıa ışık 

tutması amacıyla ''Başbakanlık Kriz Yönetim  M erkezi Yönetmenliği" nin tam metnini Resmi 
Gazete den alıntılayarak yayınlıyoruz. Keza olayların arka planına ışık tutması açısından medyadan 

derlediğimiz ve şu ana kadar yalanlanmayan, Başbakan Erbakan'ın M GK Genel Sekreteri'ne verdiği 
önemli yetkiye ilişkin belgeyi, Batı Çalışma G rubunun çalışmasına ilişkin belgeyi, Kara 

K uvvetleri'ndeki ordu mensuplarının eş ve çocuklarını muhbir olarak göreve çağırmaya ilişkin bel
geyi ve Kara Kuvvetlerinin sefere hazırlık çalışmasına ilişkin belgeyi, 

tarihe not düşmek amacıyla, veriyoruz.

Olayların arka planına ilişkin bu belgelerin; ibretle okunup ders alınacağını ve Türkiye gerçeğinin daha iyi
görülebileceğini ümit ediyoruz.

T.C.Resmi Gazete 9 Ocak 1997 p e r ş e m b e  Sayı- 22872
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lu’nca 30/9/1996 tarihinde kararlaştırılmıştır.
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Başbakanlık Kriz Yönetim Merkezi Yönetmeliği

Amaç
M adde 1- Bu yönetm eliği amacı, kriz durum larında fa

aliyet gösterecek olan B aşbakanlık  Kriz Yönetim  M erke
z i’nin; teşkilatlanm asını, tertiplenm esini, çalışm a usulleri
ni, görev ve sorum luluklarını belirlem ek ve bu suretle, kri
ze neden olan olayların başlangıcından bitim ine kadar ge
çen süre içerisinde;

a) Krizi yaratan olayın önlenm esi, ortadan kaldırılm ası 
veya milli m efaatler doğrultusuda sona erdirilmesi m aksa
dı ile gereken hazırlık ve faaliyetlerin yönlendirilm esini.

b) Hizmet ve faaliyetlerin  yürütülm esinde; G enelkur
may Başkanlığı, ilgili B akanlık kurum  ve kuruluşlar ara 
sında koordinasyon, işbirliği, sürat ve esneklik sağlayarak 
krizin en az zararla ve milli m efaatlerim iz doğrultusunda 
atlatılmasını,

sağlamaktır.

Kapsam
M adde 2- Bu Y önetm elik; Başbakanlık, Genelkurm ay 

Başkanlığı, bakanlıklar, Milli G üvenlik Kurulu Genel Sek
reterliği, kamu kurum  ve kuruluşlarım  ve özel kuruluşları 
kapsar.

Sorumluluklar
Madde 3- Bu Y önetm eliğin uygulanm asından B aşba

kan veya görevlendireceği bir D evlet Bakanı; hizm etlerin 
yürütü lm esinden G enelkurm ay B aşkanı, B akanlar, M illi 
G üvenlik Kurulu Genel Sekreteri ile kurum  ve kuruluşla
rın en üst düzey yöneticileri sorum ludur.

Milli Güvenlik Kurulu Genel Sekreteri; bu Yönetm elik 
esasları dah ilinde yürü tü len  kriz  yönetim  faaliyetlerin i 
Başbakan (veya krizden sorum lu Devlet Bakam ) adına ko
ordine e tm ekten  ve B aşb ak an lık  K riz Y önetim  M erke- 
z i’nin devam lı faal halde tutulm asından, sistem  içerisinde 
yer alan birim lerin bilgilendirilm esinden sorum ludur.

Tanımlar
M adde 4- Bu yönetm elikte geçen;
a) Bakanlık; bütün bakanlıkları,
b) Kriz hali; Devletin ve m illetin bölünm ez bütünlüğü 

ile milli hedef ve m enfaatlerine yönelik hasm ane tutum ve 
davranışların, Anayasa ile kurulan hür dem okrasi düzenini 
veya hak ve hürriyetlerini ortadan kaldırm aya yönelik şid
det hareketlerinin, tabii afetlerin, tehlikeli ve salgın hasta
lıkların, büyük yangınların, radyasyon ve hava kirliliği gi
bi önemli nitelikteki kim yasal ve teknolojik olayların, ağır 
ekonom ik bunalım ların ve iltica ve büyük nüfus hareketle
rinin ayrı ayrı veya birlikte vuku bulduğu halleri,

c) Başbakanlık Kriz Yönetim  M erkezi; Krizle ilgili hu
susları çözüm lem ek ve krizi sona erdirm ek üzere B aşba
kanlık sorum luluğuda Milli G üvenlik Kurulu Genel Sekre
terliği bünyesinde teşkil edilen m erkezi,

d) Bölge Kriz Yönetim  M erkezi; M uhtemel veya m ev

cut kriz bölgesinde, m erkezden görevlendirilen elem anlar
ca lesis edilen ve B aşbakanlık Kriz Y önetim  M erkezi ile, 
ilgili kriz m erkezlerine bağlı olarak kurulan m erkez veya 
m erkezleri,

e) K riz M erkezi; G enelkurm ay B aşkanlığ ı, ilg ili B a
kanlıklar, krize neden olan olayların çıktığı bölge, il veya 
ilçelerde Valililiklerce kurulan m erkezleri,

f- O lağanüstü Hal; Tabii afet, tehlikeli salgın hastalık
ları veya ağır ekonom ik bunalım  halleri ile, A nayasa ile 
kurulan hür dem okrasi düzeninin veya temel hak ve hürri
yetleri ortadan kaldırm aya yönelik yaygın şiddet hareket
lerine ait ciddi belirtilerin ortaya çıkm ası veya şiddet o lay
ları sebebiyle kamu düzeninin ciddi bir şekilde bozulması 
durum unu,

g- Seferberlik; D evletin tüm güç ve kaynaklarının, baş
ta askeri güç olm ak üzere savaşın ihtiyaçlarını karşılaya
cak şekilde hazırlanm ası, toplanm ası, tertiplenm esi ve kul
lanılm asına ilişkin bütün faaliyetlerin uygulandığı, hak ve 
hürriyetlerin kanunlarla kısm en veya tam am en sınırlandı
rılması halini,

h- Seferberlik Hali; Seferberlik faaliyetinin başlatıldığı 
gün ve saatten, kaldırıldığı güne kadar devam eden duru
mu,

ı- Savaş; D evletin bekasını temin etm ek, m illi m enfaat
leri sağlam ak ve m illi hedefleri elde etm ek amacı ile, başta 
askeri güç olm ak üzere Devletin m addi ve manevi tüm güç 
ve kaynaklarının hiç bir sınırlam aya tabi tutulm adan kulla
nılm asını gerektiren silahlı m ücadeleyi,

j-  Savaş Hali; Savaş ilanına karar verilm esinden, bu ha
lin kaldırıldığının ilan edilm esine kadar devam  eden süre 
içinde, hak ve hürriyetlerin kanunlarla kısm en veya tama
men sınırlandırıldığı durumu,

k- D iğer H aller; Y ukarıda be lirtilen le r d ışında  olup, 
normal tedbirlere ilaveten olağan dışı tedbirleri ve düzen
lemeleri gerektiren halleri,

1- İlgili Özel Kuruluşlar; Kriz bölgesinde, hizm eti talep 
edilen özel kuruluşları, 

ifade der.

Kriz Yönetimini Gerektiren Haller
Madde 5- Kriz yönetim i gerektiren haller şunlardır:
a) Y urt dışında; T ürk iye’nin toprak bütünlüğüne, ege

m enlik haklarına, milli hedef ve m enfaatlerine yönelik teh
dit em arelerinin belirm esi ve gelişm e gösterm esi,

b) Y urt içinde; A nayasa ile kurulan hür dem okrasi dü
zenini, temel hak ve hürriyetlerini ortadan kaldırm aya yö
nelik yaygın şiddet hareketlerine ait ciddi belirtilerin orta
ya çıkm ası veya şiddet olayları nedeniyle kamu düzeninin 

bozulm ası,
(1) Terör olayları,
(2) Kanunsuz grev, lokavt ve işi bırakm a eylem leri,
(3) Etnik yapı, din ve m ezhep farklılıklarından kay

naklanan olaylar,
c) Tabii afetler,

(1) Deprem ,
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(2) Sel baskını,
(3) Çığ düşm esi,
(4) Toprak kayması,

d) İltica ve büyük nüfus hareketleri,
e) Tehlikeli ve salgın hastalıklar,
f) B üyük yangınlar,

(1) Bina ve tesis yangınlan,
(2) Orm an yangınları,
(3) Gemi yangınları,

g) R adyasyon  ve hava k irliliğ i gibi önem li n ite lik te  
kimyasal ve teknolojik olaylar,

h) A ğır ekonom ik bunalım lar,
ı) D iğer haller.

Kriz Yönetim Esasları
M adde 6- Kriz yönetim  esasları şunlardır:
a) M üessir bir kriz yönetim i için; kriz durum larını za

m anında teşhisi, kriz durum larında takip edilecek usullerin 
önceden tesbiti, işler olarak m uhafazası ve kriz tedbirleri
nin gecikm eden uygulanm aya konm ası esastır. Kriz yöne
timi, bir kriz durum unun teşhisinden başlayarak, gerekli 
yönlendirici kararların  alınm asına, uygulanm asına, takip 
ve kontrolüne kadar uzanan bir seri faaliyetlerin  m anzu
mesidir. Kriz hallerinde yönetim  ve birim lerin  aralarındaki 
ilişkileri gösteren yapı, EK -A  şem ada olduğu gibidir.

b) B aşbakanlık Kriz Y önetim  M erkezi, kriz em areleri
nin belirm esi ve başlam ası ile birlikte ilgili organlardan bi
rinin (M GK, B akanlar Kurulu veya krizden sorum lu D ev
let Bakanı, M GK Genel Sekreteri) teklifi ve B aşbakan’ın 
direktifi ile faaliyete geçer. Ancak, B aşbakanlık Kriz Yö
netim Menkezi Sekreteryası, bu yönetm eliğin yayınlanm a
sına m üteakip M illi G üvenlik  K urulu G enel Sekreterliği 
Bilgi Toplam a, Araştırm a ve D eğerlendirm e Başkanı baş
kanlığında çekirdek olarak M illi G üvenlik  Kurulu Genel 
Sekretrliğ i nezdinde kuru lur ve çalıştırılır. B aşbakanlık  
Kriz Y önetim  M erkezi faaliyete geçirild iğ inde personeli 

tamamlanır.
c) Başbakanlık Kriz Yönetim  M erkezi başlangıçta kri

zin şiddeti, ihtiyaç duyulan tedbirlerin özellikleri ve m er
kezin faaliyete geçm e m aksadının gizlilik derecesi dikkate 
alınarak, EK-B, C ve D  (+) olarak işaretlenen kurum  ve 
kuruluşlardan Başbakan tarafından seçilen birkaçı faaliye
te geçirilebilir. Bunlar çekirdek kadro olarak m ütalaa edi

lir.
d) Kriz önlem ediği veya giderek tırm anm a eğilim i gös

terdiği hallerde , durum un ge lişm esine  göre O lağanüstü  
Hal, Sıkıyönetim , Seferberlik ve Savaş Hal ilan edilm esi 
Kriz Koordinasyon K uru lu’nca yasalara uygun yöntem ler
le ilgili m ercilere önerilir. Bu hallerin ilan edilm esine ka
dar geçen sürede olaylar önlenem em iş ise Kriz M erkezleri, 
B aşbakan  tarafından  aksi em red ilm ed iğ i tak tirde, ilgili 
m ezuaüa belirtilen K oordinasyon K uru lu ’na ve/veya Hü
küm et Harekat M erkezi’ne alt yapı oluşturur. K riz ve /  ve
ya Harekat bu kurullarca aynı m ahalden sevk ve idare edi

lir.

e) Kriz esnasında, Kriz M erkezleri, kamu kurum ve ku
ruluşları ve özel kuruluşlar bilgi, haber ve istihbaratı peri- 
yoduk raporlarla  B aşbakanlık  Kriz Y önetim  M erkezi’ne 
iletm ekle yüküm lüdür.

Başbakanlık Kriz Yönetim M erkezi’nin Teşkilatı
M adde 7- B aşbakanlık Kriz Y önetim  M erkez i’nin or

ganları şunlardır:
a) Kriz Koordinasyon Kurulu,
b) Kriz D eğerlendirm e ve Takip Kurulu,
c) Sekreterya.

Kriz Koordinasyon Kurulu ve Görevleri:
M adde 8- Kriz K oordinasyon K urulu’nun oluşum u ve 

görevleri aşağıda gösterilm iştir:
a) Kriz K oordinasyon K uru lu’un oluşum u: Kriz Koor

dinasyon Kurulu, B aşbakan veya yetki vereceği bir Devlet 
Bakanı başkanlığında krizin cinsine göre E K -B ’deki yet
k ililerden oluşan ve kriz ile ilgili sorunların çözüm e ka
vuşturulacağı en üst kuruldur. Kurul, K urul B aşkan ı’nın 
veya Kurul üyelerinin isteği üzerine toplanır, gerektiğinde 
Kriz D eğerlendirm e ve Takip Kurulu tarafından olağanüs
tü toplantıya çağrılır.

b) Kriz K oordinasyon K uru lu’nun görevleri:
(1) Yurtiçi ve yurtdışı kaynaklarla, Kriz D eğerlendir

m e ve Takip K urulu’ndan gelen bilgi ve önerileri değer
lendirir. Konu ile ilgili politik d irektif «saslarını belirler, 
m evcut politik  direktif veya Milli G üvenlik  Siyaset bel
gelerinde ihtiyaç duyulan değişikliklere ait kararlar alır.

(2) D eğerlendirm e sonucuna göre, sorunlar ile ilgili 
konularda gerekli kararı a lır  ve uygulanm asın ı sağlar. 
Gerektiği hallerde B akanlar Kurulu Kararı alınm ası için 
girişim lerde bulunur.

(3) Krize neden olan olayların özelliğine göre Genel
kurm ay Başkanlığı, ilgili Bakanlık ve gerekli görülen il 
ve ilçelerde “Kriz M erkezleri” kurulm asına ve krizden 
etkilenen bölgede (m uhtem el kriz alanında) m erkezden 
görevlendireceği personel ile “Bölge K riz Yönetim  M er
kezi” teşkiline karar verir.

(4) Kriz yönelim i için, gereken konularda ilgili m a
kam larla koordinasyon ve işbirliği sağlar.

(5) Gerektiğinde O lağanüstü Hal, Sıkıyönetim , Sefer
berlik ve Savaş Hali ilan edilmesini teklif eder.

(6) G enelkurm ay  B aşkan lığ ı, ilg ili B akan lık lar ile, 
bölge ve il V alilerince K u ru l’a gönderilecek raporların 
m uhtevasını, şeklini ve gönderilm e zam anlarını kriz hali
nin konusuna göre belirler.

(7) Lüzum  gördüğü hizm et ve faaliyetlerde Kriz D e
ğerlendirm e ve Takip K urulu’nu yetkilendirir.

Kriz Değerlendirme ve Takip Kurulu ve Görevleri:
M adde 9- K riz D eğerlend irm e ve T ak ip  K u ru lu ’nun 

oluşum u ve görevleri aşağıda gösterilm iştir:
a) Kriz Değerlendirm e ve Takip K urulu’nun oluşumu: 

Kriz Değerlendirm e ve Takip Kurulu, Başbakanlık Müste-
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ş a n ’mn başkanlığında, krizin cinsine göre E K -C ’deki yet
kililerden oluşur ve krizin şiddetine göre K oordinatör’ün 
teklifi, K uru l’un kararı ile uygun görülecek periyodlarla 
toplanır. G erektiğ inde S ekreterya tarafından olağanüstü  
toplantıya çağrılır.

b) Kriz Değerlendirm e ve Takip K urulu’nun görevleri: 
Kriz Değerlendirm e ve Takip Kurulu, kriz yaratan olayla
rın önlenm esi, o rtadan  kald ırılm ası ve m illi m enfaatler 
doğru ltu sunda  y ö n len d irilm esi için  K riz K oord inasyon  
Kurulu tarafından verilen yetkiler çerçevesinde teknik ve 
bürokratik çalışm aları yürütür.

(1) Krize ilişkin bilgi ve haberleri değerlendirir, de
ğerlendirm e sonuçlarına göre alınacak önlem leri belirler 
ve bunların uygulanm ası için girişim lerde bulunur, gö
revlendirm e yapar.

(2) Yapacağı bu çalışm alarla ilgili olarak G enelkur
may Başkanlığı? B akanlıklar ve gerekli görülecek kurum  
ve kuruluşlar arasm da koordinasyon ve işbirliği sağlar.

(3) Kamu kaynaklarından temin edilecek araç, gereç, 
personel ve diğer im kanların hizm ete tahsisini yönlendi
rir.

(4) K riz konusunda B akanlar Kurulu ve Kriz K oordi
nasyon kurulu tarafından alınan kararların veya verilen 
direktiflerin yerine getirilm esini sağlar ve uygulam alarını 
takip eder.

(5) G erektiğinde Olağanüstü Hal, Sıkıyönetim , Sefer
berlik ve Savaş Hali ilan edilm esini Kriz Koordinasyon 
K urulu’na teklif eder.

(6) Yetkilerini aşan hususların çözüm e kavuşturulm a
sı için K riz K oord inasyon  K u ru lu ’nu top lan tıya  davet 
eder.

(7) Lüzum  göfdüğü-frizm et ve faaliyetlerde Sekreter- 
y a ’yı yetkilendirir.

Sekreterya, görevleri ve çalışma düzeni
Madde 10- Sekreterya’nın oluşum u, görevleri ve çalış

ma düzeni aşağıda gösterilm iştir:
a) Sekreterya’nın oluşum u: Sekreterya bu m aksatla gö

revlendirilecek bir B aşbakan lık  M üsteşar Y ardım cısın ın  
başkanlığında krizin cinsine göre E K -D ’deki yetkililerden 
oluşur.

Sekreterya, bu yönetm eliğ in  yayınlanm ası ile birlikte 
Milli G üvenlik Kurulu Gene! Sekreterliği nezdinde çekir
dek olarak kurulur, faaliyetlerini yürütür ve krizin  başla
ması ile birlikte personel tam am lanır. Seferberlik ve Savaş 
Hali ilan edildiğinde ilgili m evzuatta belirtilen personel ta
m am lanarak ve ilgili Bakanlık, kurum  ve kuruluşların per
soneli çağrılarak  H üküm et H arekat M erkezi Sekreterya- 
s ı’na dönüştürülür.

Sekreteryanın çekirdek kadrosu ve personeli M illi G ü
venlik K urulu Genel Sekreteri’nin teklifi ve B aşbakan’m 
onayı ile ihdas edilir ve görevlendirilir.

Sekreteryada Başbakanlık  M erkez T eşk ila tı’ndan, G e
nelkurm ay Başkanlığı, bakanlıklar, M illi G üvenlik Kurulu 
Genel Sekreterliği ve diğer kurum  ve kuruluşlardan, kuru

mun görev ve özelliklerini iyi bilen, güvenirliği tam, kendi 
alanında başarılı uzman personel görevlendirilir.

b) Sekreteryanın görevleri şunlardır:
(1) Normal durum larda çekirdek kadro ile yapacağı gö

revler;

(a) B aşbakanlık  K riz Yönetim  M erkez i’ndeki cihaz 
araç, gereç ve m alzem enin bakım , m uhafaza ve idam esi
ni sağlar.

(b) M uhabere devrelerini kontrol eder ve faal durum 
da bulundurur.

(c) Kriz esnasında G enelkurm ay B aşkanlığı, B akan
lık, kurum , kuruluş ve illerde öngörülen kriz m erkezle
rinde görev alacak ilgili personelin eğitilm esi ve m uha
bere şebekelerinin denenm esi için tatb ikatlar planlar ve 
icra eder.

(d) Kriz yönetim i ile ilgili m evzuatı takip eder, buna 
göre gerekli planlam aları yapar ve yazılı hale getirir.

(e) M evcut kriz m erkezlerinin durum unu inceler. Baş
bakana sonuç raporu halinde bildirir.

(2) Kriz Durum undaki Görevleri:
. '  (a) İç ve dış kaynaklardan gelen krizle ilgili bilgileri 
toplar gerekenleri ilgili m akam lara iletir veya Kriz D e
ğerlendirm e ve Takip K urulu’na sunar.

(b) Kriz konusundaki uygulam aları; takip eder ve ya
pacağı değerlendirm e sonuçlarına göre, ihtiyaç duyula
cak alternatifli yeni hal tarzları hazırlar, yetkisi dahilinde 
olanları çözüm e kavuşturur, yetkisini aşanları K riz D e
ğerlendirm e ve Takip K urulu’na sunar.

(c) Üst Kurullardan verilecek direktiflere göre, gerek
li çalışm a ve hazırlıkları yapar, brifingler hazırlar ve ge
rekiyorsa koordinasyon faaliyetlerinde bulunur. K endisi
ne irtibatlı m erkezlerle krizi yönetir.

(d) B aşbakanlık Kriz Yönetim  M erkezi’nin m evcut ir
tibat ve m uhabere sistem i ile ilgili ihtiyaçlarım  karşılar, 
d iğer idari ve sosyal hizm etleri yerine getirir.

(e) Üst Kurullardan verilecek direktiflere göre gerekli 
çalışm a ve hazırlıkları yapar, brifingler hazırlar ve gere
kiyorsa kamu kurum ve kuruluşları ile koordinasyon fa-

. aliyetlerinde bulunur.
( f ) 'G e re k li  g ö rü ld ü ğ ü n d e , k riz le  ilg ili d e v le tle rin  

ve/veya T ürk iye’nin dahil olduğu uluslararası kuruluşla
rın k riz  yönetim  m erkeziy le  koord inasyon  ve işbirliği 
sağlar.

(g) Verilen yetk iler dahilinde, kam uoyunu aydınlat
m ak üzere basın, yayın, radyo ve televizyon aracılığıyla 
gerekli görülen bilginin yayım lanm asını sağlar.

(h) Üst kurullar tarafından verilecek d iğer görevleri 
yapar.

c) Sekreteryanın çalışm a düzeni aşağıdaki gibidir:
(1) B akanlıkların M üsteşarları ile G enelkurm ay, MİT, 

Em niyet Genel M üdürlüğü, Jandarm a Genel Kom utanlığı, 
M illi G üvenlik  Kurulu Genel Sekreterliği ve kurulduğuda 
B aşbakanlık Durum  M erkezi, Hazine ve D ış T icaret M üs
teşarlıkları, M erkez Bankası, TR T, Basın-Y ayın ve Enfor
m asyon Genel M üdürlüğü, Anadolu Ajansı ve K ızılay ile
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doğrudan haber akışı sağlayan yeterli sayıda iletişim  aracı 
ile donatılır.

(2) Ulusal ve u luslararası her türlü haber ajanslarına 
açık olacak şekilde telefon, telefax ve görüntülü m uhabere 
cihazları ile donatılır.

(3) Uydu haberleşmesi ile yurdun ve dünyanın her ta
rafına ullaşabilm e imkanı sağlar.

(4) Kriz K oordinasyon K uru lu’nun olayların gelişm esi
ni anında izleyebilm esi için, kapalı devre görüntülü sis
temleri tesis edilir.

(5) Elde ettiği kayıtları istatistiki olarak derleyecek ve 
bunların değerlendirilm esini “ Kriz T ahm ini’ şeklinde ya
pabilecek “ U zm an” bilgi işlem sistemleri temin edilir.

(6) Kriz anında n iteliğ ine göre Selcreterya tarafından 
gerekli görülen sayıda, önceden belirlenm iş ve kendi kuru
luşlarında görevli personel Sekreterya’ya çağrılır. Bu per
sonel önceden eğitilm iş, ‘K riz Y önetim i” Sekreterya’lığı 
tecrübesi olan seçkin ve güvenilir persoel grubudur. V ardi
yalar halinde 24 saat çalışacak şekilde organize edilir.

(7) K riz d ö n em le rin d e , K riz  K o o rd in asy o n  K uru lu  
ta r a f ın d a n  b e li r le n m iş  y e tk i l i l e r  d ış ın d a  b a s m a  ve 
kam uoyuna bilgi verilmez. Y apılacak açiKİamalar için ne 
gibi işlem lerin uygulanacağı önceden belirlenir.

Kriz Merkezleri ve görevleri:
Madde 11- Kriz M erkezleri G enelkurm ay Başkanlığı, 

bakanlıklar, ilgili kurum  ve kuruluşlar ile krizin meydana 
geldiği il ve ilçelerde en üst düzey yöneticilerin  başkan
lığında kurulur, İl ve ilçelerde var ise kuruluş amirleri de 

Kriz M erkezi’ne dahil edilir.

Kriz Merkezleri’nin görevleri şunlardır:
(1) Krizle ilgili durum ları izler ve değerlendirir, değer

lendirm e sonuçlarına göre kararlar alır ve uygular.
(2) Sorum lu luk  alanındaki ih tiyaçları belirler, im kan 

dahilindeki ihtiyaçları karşılar, im kan dışındaki ihtiyaçları 

bir üst m erkeze bildirir,
(3) B irim ler arası koordinasyonu sağlar,
(4) G e lişm e  ve u y g u lam a la rla  ilg ili h u su sla rı B a ş

bakanlık Kriz Yönelim  M erkezi’ne bildirir,
(5) B aşb ak an lık  K riz  Y ö n e tim  M e rk e z i’n in  d ü z e n 

leyeceği tatbikatlara katılır.

Bölge Kriz Yönetim Merkezi
M adde 12- B aşbakan lık  K riz Y önetim  M erk ez i’nin 

kriz bölgesindeki ünitesi olarak, bölgedeki uygulam aları 
takip ve kontrol eder, birim ler arası hizm etlerin koordinas
yonunu sağlar, problem lerin çözüm lenm esinde ve m erkez
den yapılan yardım  ve desteğin zam anında ve yerinde kul
lanılm asında mülki am irlere yardım cı olur.

Başbakanlık Kriz Yönetim Merkezi’nin ve Kriz 
Merkezlerinin Bütçesi

M adde 13- B aşbakanlık  K riz  Y önetim  M erk ez i’n in 
bütçe ih tiyaçları B aşbakanlık  bütçesinden  K riz M erkez

lerinin bütçe ihtiyaçları ilgili kuruluş bütçelerinden kar
şılanır.

Kriz halinin sona ermesi
M adde 14- Kriz hali, k ıize neden olan durum un ortadan 

k a lk m a s ı  v e y a  g e r g in l iğ in  t ırm a n m a s ı  i le  ü lk e d e  
O lağanüstü Hal, Sık ıyönetim , Seferberlik  ve Savaş Hali 
uygulam asına geçildiğinde sona erer.

K riz ha lin in  O lağanüstü  Hal ve S ık ıyönetim  haline 
dönüşm esi durum unda, B aşbakanlık Kriz Yönetim  M er
kezi Sekreteryası B aşbakan tarafından aksi em redilm cdiği 
tak tirde  ilan ed ilen  halin  m ev zuatındak i K oord inasyon  
K u r u lu ’n a , S e fe rb e r l ik  ve S av aş  H a lin e  d ö n ü şm e s i 
d u ru m u n d a  ise H üküm et H a rek a t M e rk e z ı’ne a l ty a p ı  
o luşturarak krizi ve/veya harekatı sevk ve idare eder.

Kriz Merkezleri Yönergesi
M adde 15- Bu Y önetm eliğ in  yü rü rlüğe  g irm esinden  

itibaren  iki ay içeris inde  K riz M erkezi açm ası gereken 
m akam lar kendi yönergelerini hazırlar ve ast birim lerine 
yayım lar.

G enelkurm ay B aşk an lığ ı’nm  ve B akanlık ların  onaylı 
yönergesin i alan asi b irim ler ikinci ay içerisinde kendi 
y ö n e r g e le r in i  h a z ı r la y a r a k  i lg i l i  m a k a m ın  o n a y ın ı  
m üteakip kendi ast birim lerine yayım lar.

K aym akam lıklar ve G arnizon Kom utanlıkları dahil ast 
b irim ler ise kendi üst m ak am la rın d an  a ld ık la rı onaylı 
yönergelere  uyum lu kendi yönergelerin i üçüncü iki ay 
içerisinde hazırlayarak bağlı bulundukları m akam a onay
latır.

Yürürlükten Kaldırılan Hükümler
M adde 16- B akanlar K urulu’nun 22.07.1976 tarihli ve 

7/12310 sayılı kararı ile kabul edilen “Buhran D eğerlen
dirme Kurulu Kurulm ası, Görev, Yetki ve Çalışm a Esas
ları Hakkında K arar” yürürlükten kaldırılm ıştır.

Yürürlük
M adde 17- Bu Yönetm elik yayım ı tarihinde yürürlüğe 

girer.

Yürütme
M adde 18- Bu Y ö n e tm e lik  H ü k ü m le r in i B a k an la r  

Kurulu yürütür.

Ekler:
EK-A Kriz hallerinde yönetim  ve birim lerin araların

daki ilişkileri gösteren yapı.
EK-B K riz K oordinasyon K u ru lu ’nda görev alacak 

B akanlık, K urum  ve Kuruluşlar.
EK-C Kriz Değerlendirm e ve takip K uru lu’nda görev 

alacak Bakanlık, kurum  ve Kuruluşlar.
EK-D Sekreterya’da görev alacak Bakanlık, kurum  ve 

Kuruluşlar.
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KRİZ HALLERİNDE YÖNETİM 
KRİZ DURUMU

EK-A

EK-B

KRİZ KOORDİNASYON KURULUNDA OÖREV ALACAK BAKANUK, KURUM VE KURULUŞ PERSONELİ

M İ
■O. BAKANIM. KURUM VC KURIA.UHA8 TTHDfT-

U RM

YAYOHJ
ytoocT

MMMunari TABİ
AfBTLCT

M fcAVt 
BÜYÜK MÜPUS 
D M H in a i

■OvOn
TAMOMLM

m *> e ü  v t 
SALOM 

HASTAUKUUt

RAOVAİVOM 
TFM.V» HAVA 
KtmJLtOi otat
KU.M TEK. 
OLAYLA*

AâiM
CKONOMK

BUNALMAK
foygii

1.
2.

BAŞBAKAN VEYA İLGİLİ DEVLET BAKANI + * ♦ + + ■f ♦ ♦ BAŞKAN
GENELKURMAY BAŞKAN) VEYA TEMSİLCİSİ + ♦ - . - • - -

3 (EKONOM İK İSL.SORUM.) DEVLET BAKANI ■- - - - - • - ♦

4
5*
8

ADALET BAKANI • ♦ ♦ + ♦ - ♦ - -
MİLLİ SAVUNMA BAKANI + * + + ♦ ♦ -
İÇİŞLERİ BAKAN» ♦ •f ♦ ♦ ♦ + ♦

7 DIŞİŞLERİ BAKANI ♦ f + - ♦ ♦ ♦

8. MALİYE BAKANI * ♦ + ♦ ♦ ♦ -
9 MİLLİ EĞİTİM  BAKANI . + - - - - - -
10
i t
12 "

BAYINDIRLIK VE İSIDAN BAKANI + ♦ + ♦ ♦ - - -
SAFLIK BAKANI ♦ * + + ♦ + ♦ ♦ •
ULAŞTIRMA BAKANI ■ ♦ ♦ ♦ ♦ ♦ * - •f

13 TARIM VE KÖY İSLERİ BAKANI . * ♦ * ■ ♦ -
14.

İ 5
Ç A L IŞ M A  VE SOSYAL GÜVENLİK BAKANI ♦ * * ♦ . - 4>

SANAYİ VE TİCARET BAKANI ♦ . «■ . . . • - +

18
İ7 .lâ.49
2 0 "

ENERJİ VE TABİİ KAYNAKLAR BAKANI ♦ - ♦ ♦ • - ♦ ♦

ORMAN BAKANI . ♦ •* - + ♦ - ■f

ÇEVRE BAKANI . O + - ♦ ♦ ♦ -
MİLLİ GÜVENLİK KURULU GENEL 
SEKRETERİ

♦ ♦ ♦ + 4 ♦ 4- KOC«t*«AtC»

İHTİYAÇ DUYULAN DİĞER BAKAN: 
MÜSTEŞAR VE MAKAM BAŞKANLAR) 
GEREKTİĞİNDE

H



KRİZ DEĞERLENDİRME VE TAKİP KURULUNDA GÖREV ALACAK BAKANLIK, KURUM VE KURULUŞ PERSONELİ

EK-C

U U
■0.

SAKAMUK. KURUM VS KURULULUM
a ş

m m Jv-
U N M

VAY8M
« k » IT

NAMKanaai TA afl
AFFTVER

İLTİCAM
■O rUKNÜruc
M a a M iıa r i

■OrOK
YAMOMLAA

TCHLKZIİVC
u n u

HASTALMAR

RAOYAİYO* 
T fn v tK * v A  
•U m jL M lo M  
KMLVV m  
OLA YUM

«âm
eırotmUH

SUNAİMLMI

1 BAŞBAKAN LIK MÜSTEŞARI ■e- ♦ ♦  * + ♦ ♦ ♦

2 GENELKURMAY TEM İLCİSİ ❖ ♦ o - - -* -

3 ADALET B A K A N L ld l MÜSTEŞARI ♦ ♦ ♦ - . -

4. M S B  LIĞ I MÜSTEŞARI ♦ ♦ ♦ * * ♦ -

5 İÇİŞLERİ BAKANLIĞI MÜSTEŞAR! t  ♦ ♦ ♦ ♦ ♦ * *

0 _ DIŞİŞLERİ BAKANLIĞI M Ü S T E Ş A f ' ♦  - ♦ ■ ♦ - ♦ ♦

MALİYE BAKANLIĞI MÜSTEŞARI - ♦  ■ - . - - ♦

f i . MİLLİ EĞİTİM  BAKANLIĞI MÜSTEŞARI - ♦ . . - - •f

6

I c P

BAYINDIRLIK VE İSKAN BAK LIĞI MÜSTEŞARI ♦ * ♦ ♦ - • •

SAĞLIK BAKANLIĞI MÜSTEŞARI ♦ ♦ ♦ ♦ ♦ -

11. ULAŞTIRMA BAKANLIĞI MÜSTEŞARI ♦ ♦ + ♦ ♦  . - ♦

12 . TARIM VE KÖYİŞLERİ BAKANLIĞI 
MÜSTEŞARI ?

• * ♦ • ♦ ♦ T

13. ÇALIŞMA VE SOSYAL GÜV BAK.MÖSTEŞARI ♦ * ■f - - - *

14. SANAYİ VE TİCARET BAK.LIĞI MÜSTEŞARI * - - - . - +

t S. ENERJİ VE TABİİ KAY.BAK.LIö l MÜSTEŞARI ♦ - ♦ - . ♦

10 ORMAN BAKANLIĞI MÜSTEŞARI - * - ♦ ♦ - ♦

17. ÇEVRE BAKANLIĞI MÜSTEŞARI - - - * •f + -

16
19
20.

21.
22

MGK.GENEL SEKRETERLİĞİ TEMSİLCİSİ ♦ ■» ♦ ♦ ♦ ♦ *

YÖK. BAŞKANI . - - ♦ + -

MİT. MÜSTEŞARI ♦ ♦ - -

DPT. MÜSTEŞARI - . - - ♦

HÂZİNE VE DIŞ TİCARET MÜSTEŞARLARI . - - - ♦

23 MERKEZ BANKASI BAŞKAN» . - . - ♦

24

2 5

ATOM ENERJİSİ KURUMU BAŞKANI - - ♦ -

KIZILAY GENEL BAŞKANI . - 4- +■ ♦

20

t

İHTİYAÇ DUYULAN DİĞER BAKANUK VE 
BİR İM  TEMSİLCİLERİ (GEREKTİĞİNDE)

EK-D

SEKRETERYA'DA fîÖREV ALACAK BAKANLIK, KURUM VE KURULUŞ PERSONELİ

»9 BAKANLIK. KURUM VE K U RULl/fLAR
t»»

TiMOtT-
LfR oa

VAYO«
*İDO«T

H M n u rrvn l TABİİ 
AF E T lE R

fLTİCA V«
»OyOk n Of u i
MMtiKrrLfKİ

BÜYÜK
YAN0IMUU*

T e H tM U ve  
S ALO İN 

KASTALtXl>rt

RAOVA*Y0« 
Tn.VBHAVA 
KİRLİUÖt Olfi! 
KİM.\« im .  

OUAYLAA

Ad İR 
e k o io m k

•UNALALAA
M K U M U a

1. B a ş b a k a n lık  İ lg il i G n  M i l le r i  İla  U z m a n  P e r. ♦ + ♦ ♦ + + ■* + 0AŞKAt<

2 G e n e lk u rm a y  T e m s ilc is i + + r - - - •

3 A d a le t  B a k . lığ ı  H a lil G u  M d . le ı l  İle  U z m a n  P e r. ♦ 4 4- + - - - -

4 M . S B I 'ğ ı - - . - - - ♦

5 İç iş le r i B a k . lığ ı + ♦ ♦ + 4- + +

0. D ış iş le r i B a k . . lığ ı + ♦ * ♦ . + + +

7 M a liy e  B a k a n lığ ı ♦ + + + + + - +

a M  E  B  l i f l i • + - - - -

0 B a y ın d ı r l ık  v e  İs k a n  B ak .lığ » «• ♦ ♦ ♦ + - - •

10. S a ğ lık  B a k a n lığ ı * ♦ ♦ ♦ ♦ + -

11. U la ş t ı rm a  B alkan lım ı ■ + •- ♦ •f ♦ + + - ♦

12. T a r ım  v e  K ö y lş le r l  B e k  lığ ı - •f ♦ '  - + ■f -

13 Ç a lış m a  v e  S o s  G ü v  S a k  lığ ı  * ♦ ♦ + «f - - -

14 S a n a y i v e  T ic a re t  B e k  lığ ı ♦ - ♦ - - - - ♦

15. E n e r ji v e  T a b i i  K a y .B a k . lığ ı  * + .. - ♦ ■f - - + +

10 O rm a n  B a k a n lığ ı . + ♦ - + * - +

17
18

Ç e v re  B a k a n lığ ı
k .

. 4- - + ■f ♦ -

M .O  K . I l f l l l l  T e m s ilc i le r i * 1 + ♦ «f ♦ ♦ ♦ + KOOTOHAtfin

19. Y Ö K . İ lg il i B ş k . la n  İ le  U z m a n  P e rs o n e H - - - - + - -

2 0 M İT . ‘  0 .  ■ * ♦ + - - - ♦

21 D P T . I ta ll l G n .M d . le r i He l l f l l l l  U ım .P a r . - - - - - - +■

2 2 . H a z in e  v e  D ış  T lc ,M s tJ ıh la n  Ilg iH G n .M d . le d  He 
U z m a n  P e rs o n e l i

. . 4-

23 M e rk e z  Bankası HglH D.Bşk.lıklan İle uzman 
personeli ^ . . ■f

2 4 . Aiom Enerjisi Kurumu İlgili 0 .Bşk.lan İle uzman 
penoneH . . , „ ♦

2 5 . Kızılay Genel Bşk.lığı IlgM D  Bşk.lan İle uzman 
pereeo©M ♦ * ♦ + .

20. ihtiyaç duyulan diğer Bakanlık ve birim 
temsilcileri (gerekliğinde)



Batı Çalışma G rubu'nun çalaşmasına ilişkin:
5 Mayıs 1997 tarihli "Kişiye özel" belgede "konu", 
"Batı Çalışma Grubu Bilgi İhtiyaçları" olarak yer aldı. 
"Deniz Kuvvetleri Komutanlığı'nın 1 Mayıs 1997 gün 
ve İSTH: 3429-1 -9/İKK.Ş.(307) sayılı yazısı"
"1- Batı Çalışma Grubu faaliyetlerine yönelik olarak, 
ilgi ile gönderilmesi istenen bilgi ve raporlara ilave 
olarak, aşağıda belirtilen bilgilerin de derlenmesi ihti
yacı doğurmuştur. 11 ve ilçelerdeki;
a. Tüm dernekler, vakıflar, meslek kuruluşları, işçi 
ve işveren sendikaları ve konfederasyonları,
b. Yüksek öğrenim kurum lan (fakülte, yüksek okul 
ve enstitüler),
c. Yurtlar (Kredi ve Yurtlar Kurum u'na bağlı, kurum 
kuruluşlara bağlı, özel yurtlar),
d. Üst düzey yöneticiler (Vali, Kaymakam, Büyiikşe- 
h ir Belediye Balkanları, Belediye Başkanları) ile d i
ğer m ülki makamlarda bulunan görevlilere (Müdür, 
Daire Başkanları) ait biyografiler, anılan şahısların 
siyasi görüş/yönleri,
e. İl Genel Meclis ve Belediye Meclis üyeleri,
f. Siyasi parti il ve ilçe teşkilatları yönetim kadroları,
g.Yerel TV, radyo, gazete, dergi ve diğer basın-yaym 
kuruluşları,
2- Amlan bilgilerin derlenmesinde gizliliğe azami dik
kat gösterilecek, gerektiğinde bölgedeki diğer askeri 
makamlar ile işbirliği yapılabilecektir.
Temin olunan bilgiler 12 Mayıs 1997 tarihine kadar 
Ek'te belirtilen formatlara uygun olarak bilgisayar or
tamında hazırlanarak, yazılı ve disketlere kayıtlı ola
rak Deniz Kuvvetleri Kom utanlığına GİZLİ/KİŞİYE 
ÖZEL gizlilik derecesinde gönderilecektir. Bu tarihe 
kadar temin edilemeyenler; teminini müteakip bekle
tilmeksizin aynı usullerle gönderilecektir.
A rz/rica ederim. Deniz Kuvvetleri Komutanı namı
na/em riyle. İmza: Aydan Erol, Koramiral Kurmay 
Başkanı"
(Sabcıh, 10 Temmuz 1997)

31 Ocak 1997, Başbakan Erbakan 'm  MGK 
Genel Sekreteri'ne verdiği yetki:
"M G K  k ara rla rı ve b u n la ra  ilişk in  b a 
k an la r k u ru lu  k a ra r la n  ve b aşb ak an la r 
ta ra fm d an  u y g u la n a n  p lan la r g e reğ in 
ce b ak an lü d a r, k a m u  k u ru m  ve  k u ru 
lu ş la r ın d a  v e  ille rd e  y a p ılm a k ta  o lan  
uy g u lam aları y e r in d e  görm e, y ö n len d i
rici ve  k o o rd in e  ed ici işb ir liğ in d e  b u 
lu n m ak  ü zere  2945 sayılı k a n u n u n  ba
k a n la r  k u ru lu  k a ra r la r ı  ile  y ü rü r lü ğ e  
g iren  y ö n e tm eliğ in  18. m a d d e s i g e re 
ğ in ce  M G K  g e n e l s e k re te r i  v e y a  g ö 
rev len d ireceğ i p e rso n e l, 1997 y ılı iç in 
de  b a şb a k a n  ad ın a  te tk ik  gez ile ri y ap 
m a k la  y e tk ili k ılın m ış tır ."
(Aktüel, M art 1997, s.295)

19 Şubat 1997, Kara Kuvvetleri Komutanlığı 
bünyesindeki yazılı emir:
" Türkiye C um huriyeti'n i ve Silahlı Kuv
vetleri iç ve dış tehditlere karşı korum a ve 
kollama, her Türk vatandaşının olduğu kadar 
TSK personeli ve onların eş ve çocuklarının 
da en büyük milli görevidir. Bu bakım dan 
Kara Kuvvetleri'nin tüm personeli ve ailele
ri birer haber toplama vasıtasıdır. Tüm Kara 
Kuvvetleri personeli ve ailelerinin elde ede
ceği her türlü belge, bilgi ve haberin bu konu
nun üst komutalık tarafından bilinip bilinme
diği yorum unu yapm adan silsileler yoluyla 
üst komutanlığa ulaştırılması ve personelin 
bu hususta bilgilendirilmesi ilgi emirle arzo- 
lunur."
(Aksiyon, 12-18 Temmuz, sayı: 136, s. 31)

K ara K uvve tleri K o m u tan lığ ı 2. K o lo rd u  K o m u tan lığ ı'n m  y ay ın lad ığ ı em ir:
"M illetim izin ve ü lkem izin  d ü şm an lan  son zam an larda  kötü  niyetlerini açığa v u ran  d av ran ış
lar içerisine girm işlerdir. D üşm anların  kö tü  niyetlerini o rtadan  kald ıracak  tek vasıta elim izdeki 
silahları etkili kullanm aktır. 13 O cak  1997'den 16 N isan  1997'ye k a d a r  2. K o lo rdu  tü m  g ayret
le rin i sefere d ö n ü k  p la n la r ın  b aşa rı ile  u y g u lan m ası iç in  h a z ır lık  faa liy e tle rin i a rttırm ay a  
hasredecek tir. Bir gün lü k  zafer için bilinçle harcanm ış y ıllara ihtiyaç o ld u ğ u n u  ün ifo rm a giy
m eyi hak  eden herkes bilir. T ürkiye C u m huriye ti'n in  tüm  dü şm an ları ü lkem ize d ö n ü k  b ir sa
vaşın politik, ekonom ik  ve psikolojik  tüm  boyu tlarım  alabildiğine uygulam aktad ırla r. Dış d ü ş 
m anlarım ızla  aç ık tan  silahlı m ücade le  m evcu t değ ild ir, fakat onların  uzan tıla rı o lan  iç d ü ş 
m anlarla silahlı m ücadeleye de g irm iş bu lunm aktay ız. N e zam an  başlayacağ ı b e lli o lm ayan  
s ila h lı m ü cad e le  iç in  iç e r is in d e  b u lu n d u ğ u m u z  zam an  d ilim i b ir  a te şk es  d ö n em i o la ra k  
d eğ e rled irilip , m u h areb ey e  d ö n ü k  h e r tü rlü  h az ır lığ ım ız ı y u k a rıd a  b e lir ttiğ im  zam an  d ilim i 
içerisin d e  en  y ü k se k  d u ru m a  ç ık ararak  u la şm ış  o ld u ğ u m u z  sev iyeyi m u h afaza  edeceğiz..." 
(Aksiyon, 12-18 T em m uz, sayı: 136, s. 31)

8 Ümran ek



sekülerizm

d ı r  k i ,  i ş t e  i n s a n  a ç ı s ı n d a n  

“ d ü n y a ” a n la y ış ın ın  ö n e m in i b u ra 

d a  a ra y a n  İs lâ m , tam  b u  n o k ta  d a  

b e ş e r iy e te  o la n  ik a z ın ı y o ğ u n la ş 

t ırm a k ta d ır .  İs la m  k irli v e  g ü n a h 

k a r  ( ilg i ta ra f ın d a )  arar. B ir  h a d is 

te  d e  d e n ild iğ i ü z e r  e:” Her ne şey 
ki seni rabbinden çekip kendisi ile 
meşgul ederse dünya işte odur”. 
Ö y le y se  u z a ğ ın d a  d u ru lm a s ı g e re 

k e n  b ir  sü fli v a r lık  -“ d ü n y a ” - v a r

sa  o  iç im iz d e  a ra n a c a k  d e m e k tir .  

(2 5 )  D e m e k  k i in san ın  A lla h ’ı, d o 

la y ı s ıy l a  y a r a t ı l ı ş  g a y e s in i  u n u t

m a d ığ ı  m ü d d e tç e , d ü n y a  ile  ilişk i 

k u rm a n ın  b ir  s a k ın c a s ı b u lu n m a 

m a k ta d ır .  K u r ’an , “o kişiler ki ti
caret ve alım satım Allah’ı anmak
tan kendilerini alıkoymaz" (N u r  

3 7 ) ila h i h ü k m ü  ile  bu  h u su sa  iş a 

re t  e tt ik te n  so n ra , ak si b ir  k an aa ti, 

y a n i  d ü n y a  n im e t le r in d e n  f a y d a 

la n m a y ı y a sa k la y a n  a n la y ış ı e le ş ti

r e r e k  s o r g u y a  ç e k m e k t e d i r .  

"...yerden çıkarıp Hak Teala'ya a
it olan ziynet ve nimetleri kim ha
ram etti?" ( A r a f  3 1 -3 2 )  M e v la -  

n a ’n ın  v e c iz  i f a d e s iy le :  “Dünya 
Tanrı’dan gafil olmadan başka ne 
ki kumaş, altın, gümüş, evlad ve 
ayal... Hiçbiri dünya değil bunla
rın" .. V e  d a h a  aç ık  o la rak : “ G e m i

n in  iç in d e  su  g e m in in  h e lak i d e 

m e k . A m a  d ış ın d a k i  su  g e m in in  

y ü z m e s i  i ç in  ş a r t ” ... “ d ü n y a ” d a  

ö y le : d ış ım ız d a  k a ld ığ ı sü re ce  y a 

ş a m a m ız  iç in  şa r t;  f a k a t  iç im iz e  

g i r m e y e  g ö r s ü n ,  “ s e b e b i  f e l a 

k e t i m i z .  (2 6 )

D e ğ iş ik  b ir  izah  ile  in sa n  ancak , 

a h i r e te  g ö re  d a h a  “ y a k ın l a ş t ı r ı l 

m ış ” o la n  d ü n y a d a n  g e ç e re k  ö z - 

y u r d u n a  (a h ire te )  u la ş a b ile c e k tir .  

A n c a k , zaru ri o lan  bu  a ra  d u rak tan  

g e ç e r k e n ,  “ d ü n y a ” n ın  “ a h i r e t e ” 

g ö re  “ a lç a k ” o ld u ğ u n u  v e  k a lıc ı

o la n  y e r in  b u ra  d e ğ il  ö te d e  o ld u 

ğ u n u  d a  u n u tm a y a ra k , bu  b ilin ç le  

“ d ü n y a ” ile  y ü z le şe c e k tir .

Unutmanın Bedeli

S e k ü le r  id d ia  te m e lin d e , h a y a t  ve  

v a r lık la r  a le m in i A l la h ’tan  b a ğ ım 

s ız  o la ra k  d e ğ e r le n d irm e k  a n la m ı 

i t i b a r iy l e ,  e v v e le m ir d e  e ş y a n ın ,  

d o ğ a n ın , in sa n ın  v e  e v re n in  h ak ik i 

y a p ıs ın a  k a rş ı ,  d ı ş a r ıd a n  y a p ıla n  

y a n lış  b ir  ta n ım la m a  y o lu y la  m ü 

d a h a l e  h ü v i y e t i n i  d a im a  t a ş ıy a  

g e lm iş tir . A n c a k  b u  m ü d a h a le , y a 

ni A l la h ’ın  u n u tu lm a s ı ,  v a r l ık la r  

a le m in in  ö z ü n d e  v e  h a k ik a t in d e  

h iç b ir  d e ğ iş ik l iğ e  s e b e b iy e t  v e re 

m e z k e n , e tk is in i  v e  d ö n ü şü m ü n ü  

in s a n  ü z e r in d e  g ö s t e r m e k t e d i r .  

D e ğ iş ik  b ir  if a d e y le  in sa n d a n  h a 

re k e tle  b a ş la y a n  b u  v e h im  d ö n ü p  

d o la ş ıp  n e t i c e s i n i  y in e  in s a n d a  

g ö s te rm e k te d ir .  B u  iro n ik  te c e l l i 

n in  in san  ü z e rin d ek i a k ib e tin in  en  

g ü ze l tan ım ın ı K u r ’an  b iz le re  şö y 

le  b ild iriy o r:

“Allah’ı unuttukları için onlara 
kendileri de unutturulan kimse
lerden olmayınız, onlar doğru 
yoldan sapanlardır." (Haşr 19)

K u r ’a n ’a g ö re  A l la h ’ı u n u tm a n ın  

n e t ic e s i  v e  h a t t a  b e d e l i ,  in s a n ın  

k e n d is in i  u n u tm a s ıd ır .  K e n d is in i  

u n u tan  in sa n la r  y a ra tıl ış  g ay es in in  

d ış ın d a k i  m e c r a la r a  s e y r e t t ik le r i  

i ç in  o n l a r  a s l ı n d a  b i r e r  —  

K u r ’a n ’ın ta n ım ıy la —  s a p ı tm a la r 

dır.

K â in a tın  işa re t  o lm a  v a sfın ı g ö r

m en in  y a n ın d a , o n u n  m u h k em liğ i 

v e  k a ra r l ı l ığ ı  b a z ı  z ih in le rd e  a n 

l a m s ı z  b i r  g ü v e n  d u y g u s u n a  

s e b e b iy e t t i r .  B u  h a ta  b i r  b a ş k a

y a n ılg ıy a  z e m in  h a z ır la y a ra k ,  in 

sa n ın  d o ğ a s ın d a  b u lu n a n  “ c e n n e t” 

ö z le m in i  ö t e l e r d e n  b u  d ü n y a y a  

ta ş ım a k  g ib i  b i r  b e y h u d e l iğ i  d e  

p e ş in d e n  s ü r ü k l e m i ş t i r .  İ ş t e  b u  

d ü n y a n ı n  a l d a t ı c ı l ı ğ ı d ı r .  B u  

p i s i k o l o j i ,  A l l a h ’t a n  g a y r ı s ı n a  

g ü v e n ip  s ı ğ ı n a n l a r ın  d u r u m u n u  

izah  a m a c ıy la  K u r ’a n ’d a  g e ç e n  b ir 

m isa ld e  b ild ir i ld iğ i g ib i “örümcek 
evidir. Keşke bilselerdi" (A n k e b u t 

4 1 ). İş te  se k ü le r  id d ia n ın  d a y a n a k 

la r ı v e  tu ta m a k la r ı  d a  b ö y le s in e  

ç ü r ü k ,  f a n i  v e  y o k  o l u c u d u r .  

B ü tü n  in s a n la r ın  b ir  so n u  o ld u ğ u  

g ib i  k â in a t ın d a  b i r  s o n u  v a r d ır .  

N asıl h e rş e y in  b ir  g a y es i v a rsa  e v 

ren in  so n u n u n d a  b ir  g a y e s i b u lu n 

m a k t a d ı r .  K ıy a m e t in  g a y e s i  d e  

y e n id e n  y a ra tm a k  v e  h e s a b a  ç e k 

m ek  iç in d ir.

İn sa n ın  k e n d is in i u n u tm a s ı,  yan i 

A l la h ’ı u n u tm a k  su re tiy le  y a ra tılış  

g a y e s in i  te r k e d ip  d ü n y a y ı  g a y e  

h a l in e  g e t i r m e s i ,  f a n i l i ğ i  g ö r e 

m e y ip  y e ry ü z ü n d e  c e n n e ti  k u rm a  

te la ş ın a  d ü şm e s i is te r  is te m e z  y e r

y ü z ü n ü  sa h te  ilah  ve p u t la r  m ek a n ı 

h a l in e  g e t i r m e k te d i r .  Ç ü n k ü  in 

s a n o ğ l u n u n  h a y a t ı n ı  a n l a m l a n 

d ıra c a k  o la n  A lla h ’a k a rş ı ,  h a y a ta  

m ü d a h a le s in i ö n g ö rm e y e n  se k ü le r  

k u rg u n u n  n e tic e s i  in s a n , F a z lu r -  

ra h m a n ’ın  d a  b e lir ttiğ i g ib i

“ ya kendi süb jek tif arzu larına  tap

m aya başlayacak (nefs, dünya hırsı, 

h e v a  ve h e v e s )  v e y a  k e n d i a r 

z u la rın ı g e n e lle ş tir ip  nesn e l hale 

g e tirm iş se , b ir to p lu m u n  kendin i 

yansıtm aları olan “toplum sallaştırıl

m ış arzu lara” tapm aya başlayacak

tır.” (27)

A y n e n  H z . İ b r a h i m ’in  k a v m in e  

d e d iğ i g ib i :
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düşünce

"Siz dünya hayatında muhabbet 
edip birbirinizi sevesiniz diye Al
lah’ı bırakıp putlar edindiniz” 
(Ankebut 25)

Mesela Emile Durkheim’e göre 
sadece sosyolojik olgularla açık
lanabilecek olan dinin, yerini milli 
bağlara terketmesi nedeniyle dinin 
özünden ziyade işlevsel yönünün 
öne çıkarılarak, artık insanın neye 
taptığının ehemmiyetini kaybet
mesi gibi... Veya, modern bilimin 
varoluşun kökeni konusunda soru 
sormamayı bilim olmanın önşartı 
olarak kabul etmesi (28) gibi.

Son olarak seküler zihniyetin 
kozmik alemin hakikatına ters ol
duğu kadar insanın doğasına karşı 
da yürütülen  bir zorlam a o l
duğunun altını çizmek istiyorum. 
Zira bu zihniyet insanın eline 
oyuncak bir dünya vermiş, kar
şılığında onun ruhsal dinginliğini 
ve m utluluğunu alm ıştır. Satre 
"insan beyhude bir çabadır" der
ken, Camus “İnsan dünyada bir 
yabana hayat ise abdürt’” derken 
İzzetbegoviç’e göre aslında böyle 
bir ızdırabın kıskacında idiler. Zira 
bu sözler insan ile dünyanın 
tetabuk içinde olmadıklarının dün
ya ile insanın aynı ölçüye göre

biçilmiş olm adıklarının açıkça 
izhar edilm esinden (29) başka 
birşey değildir. ■
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düşünce

insan Hakları, Yetmezlik Bilinci ve 
“İnsanların Hakkı”

Yasin Hazıroğlu

Bilindiği üzere, insanlık tarihi 
boyunca sürekli gündemde yer 
alan konuların başında “İnsan 
Hakları” gelmektedir. Bu açıdan 
günümüzde de, dünya gündemi
nin en önemli konusunu oluştu
ran “İnsan Hakları”ndan ne anla
mak gerektiğini ortaya koymakta 
yarar vardır.

İnsan Hakları kavramını, ada
let, hukuk, özgürlük ve barış gibi 
diğer evrensel değerlerle birlikte 
fıtratın sesi ve insanlığın ortak 
kazanımı olarak gördüğümüzü 
değişik yazılarım ızda ifade et
meye çalıştık. İnsan Hakları, Hz. 
Adem’den bu yana fıtrattan ko
pan insanlığın tarih boyunca ya
şadığı bunalım ve huzursuzluklar 
neticesinde giriştiği iyiyi, doğru
yu ve güzeli arama çabalarının 
— bir bakıma tekrar fıtrata dön
me çabalarının—  ürünüdür.

Fıtrata dönme arayışının dini 
ve milliyeti ne olursa olsun bü
tün insan lığ ı ilg ilend ird iğ in i, 
müslümanların bundan müstesna 
olmadığını ayrıca belirtmeye ge
rek yoktur. Nitekim bizim tarihi
mizde de maalesef İnsan Hakları 
ihlallerinin örneklerini bolca bul
mak mümkündür.

Burada açıkça belirtm eliyiz 
ki, İnsan Hakları kavramı Batı-

’ya has bir kavram olmadığı gi
bi, Batılı insanın A llah’a karşı 
isyanının bir sonucu ortaya çık
mış da değildir.

İnsanlığın Kazanımı Olarak 
İnsan Hakları

Allah, insanoğlunu yarattıktan 
sonra ona hak ile batılı göstermiş 
ve bu yollardan hangisini seçe
ceği konusunda kendisini özgür 
iradesiyle birlikte serbest bırak
mıştır. Böylece hak yolun Cen- 
n e t’e batıl yolun C ehennem ’e 
götürdüğü bir im tihan  süreci 
başlatmıştır.

Bu imtihan süreciyle birlikte 
özgür iradesiyle hak yolu seçip 
A llah’tan başka bütün ilahları 
reddederek yalnızca Allah’a iba
det edenler ve kula kulluğa karşı 
çıkanlar C ennet’e, yine özgür 
iradesiyle batıl yolu seçip A l
lah’tan başka ilah edinenler de 
C ehennem ’e doğru yolculuğa 
çıkmışlardır.

İnsan Hakları açısından bakıl
dığında, insan-Allah, insan-insan 
olmak üzere iki farklı ilişki kate
gorisi bulunduğu görülür. İnsa
nın Allah ile olan ilişkisinde, 
“görev ve sorum luluklar d ili” 
dolayısıyla kulluk boyutu esastır.

İnsan-insan ilişkisinde ise esas 
olan “hak ve özgürlükler d ili” 
yani özgürlük boyutudur. Bun
dan hareketle şu gerçek açıkça 
ortaya çıkmaktadır: İnsan-Allah 
ilişkisinde “kulluk”, insan-insan 
ilişkisinde ise “özgürlük” söz 
konusudur.

Daha*açık bir ifadeyle, A l
lah’a kul olmayı başka şeylere, 
başka ilahlara kul olmamak ola
rak yani bir bakıma “kula kul ol
mamak” olarak anlıyoruz. B u
nun doğal sonucu olarak, İnsan 
Hakları kavramını Allah’a isya
nın bir ürünü olarak değil, “kula 
kulluğa karşı çıkma”nın bir ge
reği olarak değerlendiriyoruz. 
Yoksa Allah’a karşı isyan anla
mı yüklenmiş bir kavramı, değil 
İnsan Hakları kavramını isterse 
İslami term inolojiye en uygun 
bir kavram seçilmiş olsun, içerik 
olarak, anlam olarak, mahiyet 
olarak tabii ki biz de küfür görü
yoruz.

Dolayısıyla bazı kişilerin İn
san Hakları kavramını (demok
rasi, özgürlük, barış, adalet kav
ram larında olduğu gibi) küfür 
çerçevesinde tanımlamaları, bi
zim onu “hak ve özgürlükler” 
çerçevesinde değerlendirmemize 
engel olmayacağı gibi, bizim bu
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yaklaşımımızın İslam’ın ve müs
lüm anların m aslahatına uygun 
olacağı gerçeğini de değiştirmez. 
Nasıl ki bazı kimselerin en son 
din olan İs la m ’ı tan ım larken  
yapmış oldukları çarpıtmalar bizi 
inancımızdan alıkoymuyor ise, 
benzer şekilde bu insani değerle
rin küfür çerçevesinde değerlen
dirilmesi ile yapılan çarpıtmalar 
da bizi ilgilendirmez.

Mesela İslam bir gönül işidir, 
kalp işidir, aşk işidir ve dolayı
sıyla insanların gündelik hayatı
na karışamaz, tanımlaması 
da İslam kelimesi kılığında 
gelen bir küfür tanımlama
sıdır. Şimdi biz nasıl bazı
larının böyle çarpık tanım
lam aları yüzünden İslam  
kötüdür, İslam yetersizdir,
İslam bugüne hitap etmiyor 
diyemeyeceğimiz gibi, böy
le yanlış tanımlamalar yü
zünden insanlığın ortak ka- 
zanım larından, ortak b iri
k im le rin d en  olan İnsan 
Hakları’ nın da kötü oldu
ğunu, küfür olduğunu söy
leyemeyiz ve ona karşı du
ramayız.

Böyle söylersek egemen güç
lerin tuzağına düşmekle kalmayı, 
aynı zamanda sıradan ortalama 
insanlarla, m azlum larla, m ah
rumlarla ve geniş halk yığınla
rıyla diyalog kurm akta da çok 
büyük güçlük çekeriz. Oysa isla- 
mi eksende hedeflenen toplum
sal dönüşüm için bu kesimlerle 
köprü kurmada böyle yaklaşım 
hayati önem taşımaktadır.

Bir evrensel değer olarak in
san haklarına ve özgürlüğe sahip 
çıkm am ız iki kesim i rahatsız  
edecektir. Birinci kesim, islami 
hassasiyetlerden yola çıkarak

başkalarının kavram ve termino
lojisine sahip çıkmanın kendi re
feranslarımıza uzak düşmek ola
cağını savunan kesimdir. Onları 
anlıyor ve diyoruz ki, bu değer
ler herhangi bir zümre veya kesi
min değil insanlığın ortak değer
leridir. Bu değerler, müslüman
lar dahil bütün insanların fayda
sına olduğu süıece onlardan isti
fade etmek maslahat gereğidir. 
Kaldı ki, bu değerleri ilk savun
ması gerekenler şuurlu m üslü
manlar olarak zeten bizleriz.

İnsanın Allah ile olan iliş
kisinde, “görev ve sorum

luluklar dili” dolayısıyla 
kulluk boyutu esastır. İn- 
san-insan ilişkisinde ise 

esas olan “hak ve özgür
lükler dili” yani özgürlük 

boyutudur.

İkinci kesim ise İnsan Hakla
rı, özgürlük ve barış söylemini 
kendilerine vitrin malzemesi ya
pan ve bu değerleri fırsatını bul
duğu her ortamda bir maske ola
rak kullanmayı alışkanlık haline 
getirmiş olan egemen sistemin 
güç odaklarıdır. Bu kesimin bö
yle bir yaklaşımdan rahatsız ol
ması son derece doğaldır. Zira 
bu kesim, insanlığın kazanımı 
olan bu evrensel değerler üzerin
de geçindikleri, bunları tükettik
çe varoldukları, bunlarla tahak
kümlerini sürdürdükleri için bu
nun son bulmasından korkuyor.

Şüphesiz korkunun ecele faydası 
yoktur. Özgürlüğe sevdalı Barış 
Savaşçıları yeryüzünde fitneden 
eser kalmayıncaya dek mücade
lelerini sürdürecek, zulüm zin
cirlerini bir bir kırarak tüm in
sanlığa rahat bir nefes aldıracak
lardır.

“İslam ’da İnsan Haklan vardır, 
İslam ’da özgürlük vardır” diye

rek insan hakları ve özgürlük 
gibi kavramların başına “is
lam i” sözcüğünü getirm ek 
suretiyle mevcut kavram ve 
değerlerle İslam’ı bugünle sı
n ırlan d ırm ak , ev rensel ve 
çağlar üstü olan İslam ’ı dar 
kalıp lara  mahkum etmekle 
ka lm az , aynı zam anda İs 
lam ’ın kendi özgün kavram 
ve değerlerinin üretilmesine 
de engel olmuş olur.

Bu nedenle bu tür yakla
şım ları son derece tehlikeli 
buluyor ve bu eğilimi ciddi 
bir sapma, büyük bir teslimi
yet olarak görüyoruz. Zira bu 

anlayış, sanki İslam da bir eksik
lik var da onu tamamlıyoruz inti
b a ın ı u y an d ırıy o r. O ysa “ ed 
din” olan İslam ’ın herhangi bir 
eksikliği yoktur. Yegane bozul
mamış, tevhidî din odur. Müslü
manların onu daha iyi anlamaya, 
daha iyi kavram aya ihtiyaçları 
var. Ona götürücü bir sürece ih
tiyaçları var.

O yüzden bu değerlerle İs
lam ’ı meczetmeye çalışmayı, in
san hakları ile İslam ’ı birleştir
meye çalışmayı son derece tehli
keli ve hatalı buluyoruz. Bundan 
hareketle bu değerleri islamî de

Yetmezlik Bilinci ve 
Özgünlük Arayışı
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ğerler olarak değil de İslam’a gi
den sürecin değerleri olarak gör
menin daha uygun olacağını dü
şünüyoruz.

Şunu asla unutmamak gerekir 
k i, bu d eğ erle r as la  yetm ez. 
Bunları daha ileri taşımak, daha 
iyisini, daha güzelini bulmak ve 
üretmek gerekir. Örneğin İnsan 
Haklan ile İslam fıkhında geçen 
“Hukukun Nas” çok iyi analiz 
edilerek özümsenmeli ve İnsan 
H akları anlayışını “ İnsanların 
Hakkı” anlayışına taşıyacak ça
balara süratle girilmelidir. “Yet
m ezlik bilinci”nin çok önemli 
olduğu ve bu bilincin aklımızda 
yer etmesi gerektiği asla unutul
m am alıdır. Bu arada şunu da 
vurgulamakta fayda var. İnsanlı
ğın kazanımı olan bu değerler 
yetm ezliği vurgulanarak savu
nulacağı için, müslümanlar daha 
işin başındayken diğerlerinden 
bir adım önde ve avantajlı çık
makla kalmayacak, aynı zaman
da bu değerlerin üretilmesine de 
olanak sağlamış olacaklardır. 
Zira “yetmezlik bilinci” özgün
lük ihtiyacını kamçılayacak, o 
da İs lam ’ın özgün kavram ve 
değerlerinin üretilmesi için uy
gun bir zemin yaratacaktır. Böy
lelikle “özgünlük arayışı” her 
zaman canlı tutulmuş olacaktır.

İnsanların Hakkı

Şimdi de İnsan Hakları kavramı
nı biraz daha netleştirmeye çalı
şalım:

İnsan Hakları, insanın doğuş
tan kazandığı, Allah’ın ona bah
şettiği doğal haklardır. O halde 
doğal olmayan bu haklara do
kunmak ve kısıtlamaktır.

İnsan, haklarıyla birlikte kut

saldır; haklarıyla birlikte insan
dır. İnsan canıyla, malıyla, aklıy
la, diniyle ve nesliyle kutsaldır. 
Hiç bir gerekçe ve mazeret ileri 
sürülmeksizin insanın bu kutsal 
haline dokunulamaz ve bu kutsal 
hakları geri alınamaz.

Cüzi irade sahibi insan kendi 
yaşamı üzerinde egemenlik hak
kına sahiptir. Kişi kendi yaşamı
nı tanzim etme, şekillendirme ve 
tercihleri doğrultusunda idame 
etme hakkına sahiptir. Kişinin bu 
hakları doğuştan, yaratılıştan ge
len en doğal haklarıdır. Daha 
doğru bir ifade ile, burada hak
lardan değil de gerçekte hepsinin 
özü olan parçalanmaz bir temel 
haktan bahsetmek daha yerinde 
bir tutum olacaktır. O da "Hayat 
Hakkı”dır. İnsanların bizzat do
ğarken otomatik olarak kazandı
ğı bu temel hak aynı zamanda 
hayatı anlamlı kılan bir olgudur. 
Bu çerçevede “Hukukun N as” 
yani “İnsanların Hakkı” kavra
mını çok önemsiyor ve kendi öz • 
gün değerlerim izin üretilm esi 
için bunu bir imkan olarak görü
yoruz.

İnsan hakların ın  sın ırı, b ir 
başka insanın haklarının fiili sı
nırıdır. Burada kastedilen sınır 
fiziksel sınırdır. Bu noktada Ku
ran’ın getirdiği “dünyevi ceza” 
ile  “ uhrev i c e z a ” ay ırım ı ve 
“dünyevi ceza”nın çok az sayıda 
ve sadece diğer inşaların hakları
nın ihlali ile ilgili olması son de
rece düşündürücü ve manidardır. 
Gerçekten bu konu, üzerinde de
rinliğine ve defalarca düşünül
mesi gereken bir husustur.

Bir kişi veya grubun kendi an
layışını başkaları üzerinde gör
meyi arzulaması ayrı bir şey, da
yatması ayrı bir şeydir. Bir kişi

veya grubun kendi an lay ışın ı 
zorla bir başka kimse veya grup
ta görmek istem esi hak olarak 
değerlendirilemez ve asla kabul 
edilemez. Çünkü arzu ve istek 
sınırı aşılmış, bizzat yaşama mü
dahale boyutuna geçilmiştir. Do
layısıy la böyle bir arzu kabul 
edilebilir bir hak değildir. Aksi
ne hak ihlalidir.

Bu açıdan bakıldığında, do
ğuştan bireyin farklılığını kabul 
etmek, tanımak ve bu farklılıklar 
içinde bir arada yaşamak insan
ların haklarının ayrılmaz bir par
çasıdır.

“Lailahe illallah” demek Al
lah’tan başka hiç bir ilahı kabul 
etmemek hepsini reddetmek de
mektir. Daha açık bir ifadeyle, 
“Lailahe illallah” diyen bir kim
se, Allah’tan başka hiç bir şeyin 
kendi hayatı üzerinde egemen 
o lam ayacağını, kendisin in  de 
başkalarının hayatı üzerinde ege
men olmayacağını deklare etmiş 
olur. Bir bakıma hem kendisiyle 
hem de toplumla bir sözleşme, 
bir akid im zalam ış olur. Yani 
herkes kendi hayatı üzerinde 
egemen olacak ve hiç kimse ken
di hayatı dışındakilerin üzerine 
egemen olmayacak. Ve bu duru
mun dışındaki her hale hep bera
ber karşı çıkılacak.

İnsanların özgür iradeleriyle 
tercihlerini ikna yöntemiyle etki
lemeye ve yönlendirmeye evet. 
Ancak onların yerine tercih hak
kını kullanmaya hayır.

Şunu da asla  unutm am ak 
gerekir ki özgür iradeyle yapıl
mayan eylemlerden kişi sorumlu 
o lm ad ığ ı g ib i, zo rla  yapılan  
ibadetler de Allah indinde mak
bul değildir. ■
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Irkımız Temiz, 
Milletimiz Azizdir

M. Said Çekmegil

Karanlıkçılar, model çağımızı 
‘Ortaçağ’ diye karaladılar. De
rin uykuya yatmış bulunan ço
ğu insanım ızın fikir havasını 
kirlettiler. Hitlerizmi hatırlatan 
Nasyonal’e millet, ilahi sistem
leri toplumlardan dışlayan Ba
tılı humanitenin dejenere ettiği 
po litikaya  s iyase t diye diye 
dünyamızı kavram  anarşisine 
yuvarladılar. Vahyi ölçülerden 
öksüz kalmış ölçüsüz beyinler, 
kavmi put, ataları Rab edindi
ler; ırkı renklere akrabalıkları 
coğrafyalara böldüler. Hak’km 
hakkını unutan evrenseller, in
san haklarını totem edindiler. 
Oysa renk ler A lla h ’ın ayeti 
(30/22), yeryüzü Allah'ın mül
küdür. Ve bizler de Allah’a ai- 
tiz. (2/156)

Irk, bir damarı; kan damarını 
ifade ederse de Mendel Kanu
nu daha dün ortaya çıkmıştır. 
Genlerle, kromozomlarla uğra
şanlar da, Kızılderilileri dışla
yanlar da insan damarı; beşeri 
kanı silememişlerdir. Belki şu 
hususu algılayabilirler! Terte
miz Adem (A) ırkından olmuş 
olmaya m üteşekkir kalmayan

nankörler, insan olmanın şük
rünü idrak edebilen şakirler 
olarak iki ana gruba bölünmüş 
olma realitesini inkâr edeme
menin sıkıntısını çekmiş olabi
lirler.

Irkım ızın aslını, D arw in’in 
maymunu değil; Habil ile Ka
b i l ’in tem sil e ttiğ i in san lık  
oluşturur. Oğlu ahmaklık edip 
de inanmamış da olsa babası 
Hz. Nuh gibi aynı ırktandı. Ba
bası Azer putperest de olsa, yü
ce bir milletin sembolü Hz. İb
rahim’in ırkları aynı idi. Cahili- 
ye insanı Ebu Leheb de, alem
lere rahmet olan Ebul Kasım da 
amca yeğen olarak ırk beraber- 
liğindeydiler.

M illet, dava ed in ilm iş bir 
iman etrafında birleşmiş insan 
toplumlarıdır. Bizim milletimi
zin modeli hanif bir kişilik ar- 
zeden Hz. İbrahim, örneği mu- 
vahhid bir şahsiyet olan Hate- 
m ünnebi’dir. Selâm onlara ve 
benzerlerinedir.

N asyonalizm e m illet, dine 
sinsi sinsi illet diyerek, Batı’- 
dan batıl manalar devşirenler, 
bilmem farkındalar mı, kavme

ulus diye, yanlış da olsa, bir 
sözcük uydurarak kopyacılık
tan kurtulm aya çalışmış oldu
lar. A ncak ne var ki, kavm i
yetçiliğ i, m illiyetçilik olarak 
sundular. Artık çoğu insanımı
zın hafızasına diğer yanlışlarda 
olduğu gibi bu bilm ezliği de 
iyice yerleştirmiş bulunuyorlar.

Düşünüyorum da suçu mus- 
tağriplere bağlamak bizleri so
rum luluktan kurtarır mı? Ak
şam sabah, beş vakitlerde oku- 
y a g e ld iğ im iz  M ecid  K i- 
tab’ımız ne diyor; bizlerden ne 
istiyor, çok büyük kesimimiz
le, görevlerimizden habersiziz. 
“Milletim nev’i beşer, vatanım 
ruyi zemin” diyen keşiş babası 
mürted şairleri topluma lanse 
edip edip duranlar hesap ver
meyecekler midirler?

L atif yaratıcım ız Gafur ve 
R ahim ’dir; m üstağfirler için 
tevvaptır (110/3). Vakit geçir
meden İlahî vahye dönelim; bu 
yönelişler istikametinde sava
şalım; v a ’di var Rabbimizin: 
Allah ‘‘uğrunda cihad edenlere 
(Vehhab olan Hak) yollarını ” 
gösterecektir ( 29/69). ■
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Modemleştirenler ve 
Modemle ştirilenler

Celaleddin Vatandaş*

Taraflar

III. Selim ’in iktidar yıllarından 
itibaren  askeri tekniklerin, II. 
Mahmud ile bazı İdarî kuramla
rın, Tanzimat, Birinci ve İkinci 
Meşrutiyet dönemlerinde ise ba
zı siyasal kuramların Batı Avru
pa ülkelerinden Osmanlı ülkesi
ne aktarılm ası ile başlam ış ve 
devam etmiş olan O sm anlı’nın 
“modernleşme” süreci, kendi iç 
dinam iklerinin itici güçleri ile 
vardığı bir aşamayı değil, hemen 
tamamıyla dış dinamiklerin etki
siyle vardırıldığı aşamayı simge
lemektedir. (1) Modernleşme sü
recini iki aşamada değerlendir
mek konunun anlaşılmasını ko
laylaştıracaktır. Aynı zamanda 
tarihsel şartlara da uygun olacak
tır. Birinci aşamada, zihinsel ve 
toplumsal değişmelerin motoru 
rolünü üstlenecek olan ve “sos
yal değişme sağlayan ajan” (2) 
olarak tanımlanan “seçkin”lerin 
m odernleşm esi sözkonusudur. 
Bu aşamada modernleşmenin ilk 
basamağı oluşur. Etkileşim doğ
rudandır. Doğrudan etkileşimin

* Eğitim ci-yazar.

taraflarından birisini dış dina
mikler oluştururken, diğeri ise 
yönetici ve intelijansiyaya dahil 
olan yerli seçkinler oluşturur. Bu 
etkileşim alanında kitlelerin bir 
yeri yoktur. Onlar olup-bitenler 
karşısında ilgisiz ve hatta büyük 
oranda habersizdir. Kitleler açı
sından, bütün bu gerçekleşenler, 
kendi toplumlarında ancak kendi 
“dünya”larının dışında gerçek
leşm ektedir. E tkileşim in aktif 
ucunda dış dinamikler, edilgen 
ucunda ise yerli seçkinler vardır. 
Ancak şurası da gözden kaçırıl
maması gereken önemli bir nok
tadır ki, bu etkileşimin zeminini 
dış dinamiklerin değiştirici, yön
lendirici iradeleri değil, daha çok 
yerli seçkinlerin değişme istek 
ve arzuları oluşturmaktadır. Or
tada açıkça davetkâr bir zihniyet 
ve o zihniyetin teşkil etmeye ça
lıştığı sistemsiz bir hayat tarzı 
vardır.

İk inci aşam aya gelince; bu 
aşamada dış dinam ikler büyük 
oranda devre dışıdır. Artık mo
dernleştirici ve modernleşici et
kileşim “yerli” unsurlar arasında 
gerçekleşmektedir: Yani, “sos
yal değişme sağlayan ajan” ko

num undaki seçk in ler ve halk 
arasında. Toplumsal ve zihinsel 
dönüşümü modernleşme yönün
de gerçekleştirmeyi varlıklarının 
gayesi edinmiş yerli seçkinler ile 
gündelik problemlerinden daha 
ötesini göremeyecek kadar haya
tın günübirlik problemleriyle iç 
içe olan halk, modernleşme sü
recinin ikinci aşamasında karşıt 
kutupları oluştururlar. Halk etki
leşimin birinci aşamasında belki 
kısmen seyirci, ancak daha çok 
ilgisiz ve habersiz olmasına kar
şılık, ikinci aşamada etkilerin 
kendisine yöneldiği hedef konu
mundadır.

Modernleştirme İdeali 
ve Gerçekler

Sadece Cumhuriyet dönemi Tür- 
kiyesi değil, aynı şekilde olmak 
üzere Osmanlı toplum unda da 
modernleşme isteğinin halktan 
gelm ediği açık. Bunun delille
rinden birisi olarak M odernleş
menin vazgeçilemez bir şart ola
rak algılandığı Tanzimat döne
minde yaşanan bir durum, Ka- 
u tsky’nin ifadesiyle “modern- 
leştiriciler”le “modernleştiril
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meye çalışılanlar” (kitleler) ara
sındaki farkı bütün çıplaklığıyla 
gözler önüne serer: Tanzimat’ın 
ilan edildiği tarihten 1845 yılına 
kadar geçen süre içinde İdarî ve 
malî alanlardaki uygulamalarda 
istenilen başarı elde edilemeyin- 
ce, başarısızlığa yol açan neden
ler araştırılmaya başlanır. Sonuç
ta, her eyaletten biri müslim, di
ğeri gayr-i m üslim  iki kişinin 
temsilci olarak İstanbul’a gelme
si kararlaştırılır. Yapılan çağrı 
üzerine her bir taraftan “Vücuh” 
ve “Kocabaşı”lar temsilci olarak 
İstanbul’a gelirler. Tem silciler
den, yaşanan problemlerle ilgili 
tespit ve arzulanan şekilde mo- 
dernleşem em enin nedenleriyle 
ilgili düşüncelerini yazılı olarak 
rapor etmeleri istenir. Raporlar 
incelenir ve sonuç padişaha bil
dirilir. Raporlarda dile getirilen 
tespit ve görüşler “modernleşti- 
ricileri” şaşkınlığa sürükler nite
liktedir. Çünkü, Tanzimat’la sağ
lanması amaçlanan m odernleş
menin problem lerini görüşmek 
üzere İstanbul’a çağrılan mahalli 
temsilcilerin ağız birliği etmişçe
sine dile getirdikleri problemle
rin “modernleştiriciler”in düşün
ce ve p lan larıy la  h içb ir ilg isi 
yoktur. Dile getirilen problem 
lerden anlaşılır ki, eyaletlerdeki 
insan ların  “M od ern leşm ek ”, 
“Islahat” gibi bir arzuları söz- 
konusu değildir. H alkın prob
lem leri; id a r i a lan la rd ak i 
usûlsüzlüklerin düzenlenmesinin 
yanısıra, yol, su gibi doğrudan 
günlük hayatla ilgili bazı özlem
lerde düğümlenmektedir.

Yerli seçkinler veya bir başka 
deyişle Osmanlı idareci sınıfı ve 
intelijansiyası için, öncelikle sa
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vaş alanlarında farkedilen ve bu 
nedenle askerî alanlarda etkisini 
yoğun olarak hissettiren “Batı 
Problemini” aşmanın çaresi Batı- 
lılaşmak’tır. (3) Savaş alanların
da tadılan yenilgileri zaferlere 
dönüştürebilmenin yegâne yön
tem i olarak; B a tılı’nın askerî 
tekniklerini olduğu gibi almak, 
alternatifi olmayan bir çözüm 
olarak görülür ve kabul edilir. 
Bu karara oldukça erken dönem
de ve tamamıyla pratik nedenler
den hareketle varılır. Ancak, Ba
tı lı la ş m a k la  sim geleşen m o
dernleşmenin alanı ve derinliği 
zamanla gittikçe artarak tüm ha
yatı kuşatır. Gerçi Batılılaşmak 
(Garplılaşmak) veya Modernleş
mek (A srîleşm ek) kavram ları 
çerçevesinde bazı farklı yorum
lara rastlanmamış değildir. An
cak özü itibarıyla ve ağırlıklı 
olarak Batılılaşarak modernleş
mek (Garplılaşarak asrîleşmek) 
hemen hemen hiç değişmeden 
başından itibaren kabul gören bir 
ideal\yöntem olur. Fakat Batılı
laşarak modernleşme veya genel 
anlamda “topyekün değişme” 
(4) isteği halktan gelmediği için, 
yönetici ve intelijansiya için te
peden bir etkiyle toplumsal dö
nüşümü sağlamak da hiç değiş
meden ilk andan itibaren benim
senen bir yöntem olacaktır. Za
ten başka çare de yok gibi gö
rünmektedir. Zira bir tarafta mo
dernleşme idealiyle yanıp-tutuş- 
makta, modernleşmeyi hayatî bir 
problem olarak algılamakta olan 
seçkinler, diğer tarafta ise seç
kinlerin hayatî konu olarak algı
ladıkları modernleşme karşısında 
seçkinleri her zaman şaşkınlıklar 
içerisinde bırakacak kadar bir

“d u y a rs ız lık ” içerisin d e  olan 
halk vardır. Ayrıntıya inildiğinde 
daha başka şeyler söylenebilecek 
ise de, genel anlamda ifade et
mek gerekirse, halkın sözkonusu 
“duyarsızlığı” anlayamamaların
dan ve değerlendirememelerin- 
den ziyade, seçkinler tarafından 
kendilerine dayatılanların, yaşa
dıkları problemlerle ilgisizliğin
den kaynaklanm aktadır. Daha 
başka b ir ifadeyle ve başka bir 
açıdan değerlendirmeyle; seçkin
lerle halkın “dünya”ları farklıdır. 
Bu ise problemlerini farklılaştır
m aktadır. Halk, seçkinlerin bil
mediği ve tatmadığı problemle
riyle boğuşurken, seçkinler ise 
kendi iç ve dış dünyalarındaki 
problemlerin çözümü olarak bul
dukları yöntemleri halka dayatır
lar. Halkın problemlerinin çözü
münü, kendi problemlerinin çö
zümünü sağlayacağına inandık
ları şeylerde görürler. Bunun için 
de halkın sefalet içerisinde bu
lunduğu, açlıktan ölen insanların 
olduğu zamanda (5) bir Bakan, 
T B M M ’nin kürsüsünden şöyle 
seslenebilecektir:

“ O rd u m u z u  k uş sü tü y le  b e s liy o 

ru z , C u m h u rb a ş k a n ın ın  so fra sın 

d a  n e  y e n iy o rs a , k ö y d ek i s ığ ır t

m aç  d a  onu y iyor. Bu bize C um - 

h u r iy e t ’in  sağ lad ığ ı b ir n im etttir. 

B u n u  ta r ih e  k a rş ı  g ö re v  o la ra k  

sö y le m e liy im .” (6)

Bu da normaldir; çünkü, Ya- 
kup K adri’nin tanıklığıyla, seç
kinlerin kendi dışlarındaki dün
yadan haberleri yoktur:

“ H e y h a t!  D ü n k ü  k a h ram an  in k ı

lap  ö n d e r le r i  b i le  b u g ü n  ip e k li

/
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ro p d ö şam b rla rın a  bürünm üş, fağ 

fur b an y o lu  k aşanelerinden  d ışa rı

ya  b a ş la r ın ı u z a tm ak  istem ez o l

du lar.” (7)

Güce Dayalı Modernleştirme

Seçkinlerle halkın veya bölümün 
başlığında ifade ettiğimiz isim
lendirmeyle “mo- 
dernleştiriciler”le 
“ m o d ern leştir i-  
lenler”in farkı sa
dece bu belirttikle
rimizden de ibaret 
d eğ ild ir. H a lk ın  
güçsüzlüğüne kar
ş ılık , se ç k in le r  
güçlüdürler. D ev
letin her türlü gücü 
yedeklerindedir ve 
istedikleri gibi kul
lanabilmektedirler.
D ev le t gücünü  
kullanmayı seçkin
liklerinin en tabiî 
gereği kabul ettik
leri için de herhan
gi bir v icdan î s ı
kıntı dahi duym a
m aktadırlar. H atta tam aksine 
vicdanî bir rahatlık içerisindedir
ler; zira herşeyi “halk için” yap
maktadırlar. “Halk için” herşey 
feda edilebilecektir; hatta halkın 
kendisi bile. Bu nedenle de “ge
rektiğinde” ve “gerektiği kadar” 
kan akıtmayı “halk için” uygun 
b u lab ilecek lerd ir. B öylelikle, 
otoritesine “hörmet” e çağırdık
ları devletin gücünü kullanarak, 
zihinsel ve toplumsal dönüşümü 
gerçekleştirme arzularım her gün 
biraz daha artan oranda uygula
maya aktarırlar. Samimiyetle sa
hip oldukları inanç ve düşünce

lerince; herşeyi “halk için” yap
maktadırlar. Fakat hiçbir zaman 
halka bir şey sormazlar. Çünkü 
halkın tercihte bulunabilecek ka
pasitede olmadığını bir ön kabul 
olarak benimsemişlerdir. Halk, 
düşünce ve eğilimlerinden yarar
lanması gereken bilinçli bir kitle 
değil, seçkinlerin eğitimine muh

taç bir sürüdür. Bu “sürü”nün 
eğitilmesi ise bazılarının varlık 
nedenidir. (8) Bütün bu süreç 
boyunca da m odernleştiriciler 
samimidirler. Samimiyetlerinin 
gereği olarak ülkelerini terket- 
meyi dahi göze alır ve gerekti
ğinde de ülkelerini tekrar döne
cekleri günün özlemiyle terke- 
derler.

Halk İçin, Halka Rağmen

Ancak ne var ki, halk/millet için 
ülkelerini terkeden, mücadeleler 
veren 19. yüzyılın “modernleşti-

ricileri” veya sonrakiler hemen 
hiçbir zaman yalnızlıktan kurtu
lamazlar. Herşeyi halk adına ve 
halk için yapma kararlılığı içinde 
olmalarına karşılık halkı hiçbir 
zaman yanlarında bulam azlar. 
M ücadelelerin i hep büyük bir 
yalnızlık içerisinde yürütürler. 
M eşru tiy e t h arek e tle rin e , ilk 

“ A n ay asa” ve 
“Meclis” için yapı
lan m ü cad e le lere  
baktığımızda, örnek 
alınan Batı’daki gi
bi aristokrasiye ya 
da krala karşı kendi 
menfaatlerinin mü
cad e les in i veren  
b u rju v a la r, daha 
fazla ekonomik ba
ğımsızlık arayan şe
hirler, burjuvazinin 
yanında yer almış 
halk yığınları yok
tur. Meşrutiyet mü
cadelesi, “M erke
ze” karşı çevredeki 
toplumsal güçlerin 
verdiği bir mücade
le olmaz. Gerçekle- 

şenler; “M erkez”in, “M erkez”i 
oluşturan devlet bürokrasisinin 
kendi “iç m ücadelesinden baş
kası değildir. Birinci Meşrutiyet, 
çok özet ve genel çizgisiyle, im
tiyazsız memurların imtiyazlılara 
karşı yürüttüğü harekettir; İkinci 
Meşrutiyet ise çağdaş bilimin et
kisine girmiş yenilikçi ve asker 
niteliği ağır basan bürokrasinin, 
tutucu ve gelenekçi bürokrasiyle 
kavgası olur. (9) Bu nedenledir 
ki, bürokratik aydın geleneğinin 
siyasal örgütü olarak İttihat ve 
Terakki, 1908 M eşrutiyet’iyle 
İktidar’a geldiği zaman, devlet’i

Mahmut Esat Bozkurt (Tek Parti Dönemi 
Adliye Vekili) :“Türk ihtilâlinin kararı, Batı 
medeniyetini kayıtsız şartsız kendine 
mal etmek, benimsemektir. Bu karar, o 
kadar kesin bir azme dayanmaktadır 
ki, önüne çıkacaklar, demirle, ateşle 
yok edilmeye mahkûmdurlar. Bu pren
sip bakımından, kanunlarımızı olduğu 
gibi Batı’dan alm ak zorundayız. 
Böylelikle Türk ulusunun iradesine 
uygun harekette bulunmuş olacağız.”
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Falih Rıfkı Atay (Tek Parti Dönemi Milletvekili, İn
kılapçı kadronun seçkinlerinden): “Birgün Anka
ra Adliyesinin koridorları köylü ve kasabalı, ka
dın erkek, bir yığın halk ile dolu idi. Niçin toplan
dıklarını sordum: “Hapis olacaklar” cevabını al
dım. Ağalar yüzde ikiyüzbin bu kimseleri borca 
boğmuşlar, şüphesiz sermayelerini ve üstünü al
mışlar, ihtikâr payının bir kısmını da koparmak 
için hapse yollamışlardır. Bir iki asır evvel olsaydı 
kendi samanlıklarına kapayacaklardı. Şimdi o 
zahmetleri de yoktur.”

ele geçirmenin, toplum’u ele ge
çirmek olmadığını anlayacaktır. 
( 10)

Modernleştiriciler, arzuladıkla
rı toplumsal dönüşümün hedefini 
ve bu arada da halka karşıt olma
dıklarının delili olarak “halkçı
lık” ideolojisini üretirler. “Halk
çılık”, “halk tarafından” değil, 
“halk iç in ” olduğu görüşünün 
kuramsal gerekçesini oluşturur. 
(11) Seçkinler bu ideoloji aracı
lığıyla davalarındaki halktan ya
na olan samimiyetlerini ifade et
me im kanına kavuşacak ların ı 
um m aktadırlar. Fakat o luştu r
dukları ideolojinin içine çekince
lerini koymayı da ihmal etmez
ler. Her şey “halk için” olacaktır, 
fakat, kendisi için yapılanları de
ğerlendirecek kapasitede olmadı
ğı için halka bir şey sorm aya, 
onun görüşünü alm aya gerek 
yoktur. Seçkinlerin arzuladığı 
halk, kendi düşünce ve eylemle
rini sessiz-sakin destekleyen ve 
her şeyi her ne şekilde olursa ol
sun kabul eden halktır. Bu ne
denledir ve açıktır ki, modernleş

tiriciler onca savundukları, hak
larından söz ettikleri halkı genel
likle yanlarında bulamayacaklar
dır. Hatta çoğu zaman sessiz ve
ya karşıt sesler çıkaran bir halkla 
karşı karşıya olduklarının acı 
gerçeğini yaşayacaklardır. Örne
ği oldukça çok olmakla birlikte, 
özellikle Serbest Fırka girişimi
nin bir kaç aylık serüveni dahi 
Cumhuriyet dönemi modernleş- 
tiricileriyle modernleştirilenlerin 
b irb irle rin d en  kopukluğunun 
önemli bir göstergesi olacaktır. 
G erek  Jön T ü rk le r’de, gerek  
Cumhuriyet döneminde “Halkçı
lık”, halkın düşünme, karar ver
me, yönetime katılma ve yurdun 
gerçeklerini yöneticiler kadar an
lama yeteneği olduğunu reddet
me b iç im inded ir. A slında bu 
halkçılık, seçkinler grubunun ar
zuladığı biçimde yetişmiş olmak 
ve onun gücünü destekleyecek 
bir halk kitlesi yaratmak istediği 
için, başka deyişle, halkı içine 
alm ayan bir halkçılık  olduğu 
için, başarısızlığa uğrar.(12) 

Türkiye’nin modernleşme sü

recinin önderleri olan ve radikal 
eğilimlerin ağır bastığı çoğu orta 
sınıf kökenli genç aydınlar, ken
dilerini hayal kırıklıklarına sü
rükleyen bir özellik olarak, halk 
kesim leriyle kolaylıkla bağlantı 
kurulamayacağının bilincine va
rırlar. Bu bilincin sonu ise, “halk 
için, halk adına” davranmak ge
rektiğini savunan Jakooen bir si
yasal ideoloji olacaktır. (13) Os
manlı dönemi “modernleştirici- 
leri”nin son ve önemli temsilci
le rin d e  o lan  Jön T ü rk le r’in 
“ halkçılık” ideolojisi toplumu 
modernleştirm e sürecinin gelip 
dayandığı sözkonusu özelliklerin 
bir ürünü olur. Onların “Halkçı
lık”!, demokratik ve özgürlükçü 
bir boyut taşımaktan çok, eğitil
miş seçkinlerin halkı aydınlat
maları, daha doğrusu seçkinlerin 
kendi “iyi”lerini halka benimset
meye çalışm aları gibi bir görü
nümde ortaya çıkar. Bu ise “mo
dernleşmenin” değil “modernleş
tirm enin” esas olması gerektiği 
ve modernleştirmenin de tedrici 
bir süreçle değil, ancak tepeden 
inmeci bir değişimle gerçekleşti
rilmesi gerektiği inancını oluştu
racaktır. (14) Mustafa Kemal’in 
6 Temmuz 1918 tarihinde Karls- 
bad’da bulunduğu sırada, yaban
cılarla olan bir sohbetteki sözleri 
“m odernleştirici” zihniyetin il
ginç örneğini temsil eder;

“ B en  h e r  v a k it  sö y le r im , b u rad a  

bu  v e s i le  i le  a rz e d e y im , b e n im  

e lim e  b ü y ü k  s e la h iy e t  g e ç e rs e ,  

b en  h a y a t - 1  iç tim a iy e m iz d e  arzu  

e d ilen  in k ılâb ı b ir  anda, b ir “ Co- 

u p ” ile  ta tb ik  edeceğ im i zannede

rim . Z ira , ben, bazıları gibi efkâr-ı 

av âm ı, e fk â r-ı u lem ây ı yavaş y a 

50  ümran



m odernleştirenler ve m odernleştirilenler

vaş b e n im  ta s a v v u ra tım  d e re c e 

sinde ta sav v u r ve  tefek k ü r etm eğe 

a lıştırm ak  su re tiy le  bu işin yap ıla

cağını kabu l e tm iy o r ve böy le  ha

rek e te  k a rşı ru h u m  isyan  ediyor. 

N eden, ben  bu k ad ar senelik  tah- 

sil-i â lî g ö rd ü k ten , hayat-ı m ede

niye ve iç tim a iy ey i tetk ik  ve hür

riyeti te 'zevvuk için  sarf-ı hayat ve 

evkat e ttik ten  sonra , avâm  m erte

b e s in e  in e y im .  O n la r ı  

kendi m erteb em e  ç ık a ra 

y ım , ben o n la r  g ib i d e 

ğil, on lar b e n im  g ib i o l

sunlar. ”(15)

Modernleştirmenin 
Felsefesi

Jön Türkler’de açık bir 
tarzda görülen ve daha 
sonra Cum huriyet seç
kinlerine de aynen ge
çen ve “halka rağm en 
halk iç in ” b iç im inde  
formüle edilebilecek dü
şünce ve uygulamaların 
felsefî temelleri de söz- 
konusudur. Jön Türkler 
Batı’ya bakarken, bura
daki egem en , p o z itif  
söylemi dikkate alır ve 
ideolojilerini buna göre biçim
lendirirler. Kemalizm’in “muasır 
medeniyet” idealinin aslî öğesi 
olarak karşımıza çıkan bilim ve 
teknoloji C om te’un etkisindeki 
bu pozitivist boyutuyla, bazı so
nuçlara neden olur. Sonuçların 
en önemlisi, pozitivizmin sosyal 
düşünce bakımından gösterdiği 
içerikte yer almaktadır. Poziti
vizm, insanın dışında varolan ve 
bilimsel yöntemlerle bilinebile
cek n ite lik te  olan bir “ nesnel 
gerçeklik” alanının varlığını ka

bul eder. Dolayısıyla nesnel dün
yayı bilimsel yöntemlerle bile- 
bilme olanağına kavuşmuş “eği
tilmiş” insanların toplum yönte
minde egemen olmalarını arzula
mak, pozitivizmin doğal uzantısı 
olmaktadır. Pozitivizmin, özel
likle Auguste Comte’daki biçi
minde oldukça açık olan siyasal 
sonuçları, bu anlayışı benim se

miş bulunan Osmanlı-Türk intel- 
ligensiası’na da damgasını vurur. 
Bu bağlamda, “hakikat”ı bilenle
rin “halka doğru” giderek, onlara 
ne yapmaları gerektiğini öğret
meleri anlamına gelen II. Meşru
tiyet halkçılığının, bu elitist bo
yutuyla Kemalizm’e aynen yan
sımış olması bir rastlantı değil
dir. (16)

Modernleştirmenin Yöntemi

Elbetteki modernleştirme rastge-

le yapılacak bir iş değildir. Mo
dernleştirme oldukça sistemli bir 
yönteme dayanmak zorundadır. 
“İnkılâp” ise yöntemin eksenini 
oluşturur. Şevket Süreyya’nın 
Kemalist ideolojinin önemli bir 
ideoloğu olarak konu dahilindeki 
tespiti şöyle:

“B atı an lam ın d a  v e  k lâs ik  m anâda  

d e m o k r a s i ,  ç o ğ u n lu ğ u n  

o y u  v e  P a r la m e n to  y o lu  

i le  i ş l e r .  D e m o k r a s i  d e  

az ın lığ ın  iradesi, ço ğ u n lu 

ğ u n  i r a d e s in e  h a k im d ir  

( İ f a d e  d e  y a n l ı ş l ık  v a r . 

D o ğ ru su , bu ifaden in  tam  

tersi o lm alı C .V .). Bu da 

oy san d ık la rın d a  ve  n ih a 

ye t p a rlam en to  o y lam a la 

r ın d a  b e ll i  o lu r . İn k ıla p  

ise  a z ın l ığ ın  i ra d e s in in ,  

ço ğ u n lu ğ u n  irad esin e  h a 

k im  o lm ası dem ektir. A z

lık , fak a t öncü b ir ink ılap 

çı kadro , halk ın  is tem ed i

ği, y ah u t düşünm ed iğ i, fa 

k a t  h a lk ın  y a ra r ın a  o la n  

ic ra a tı, c e b ir  ve zo r y o lu  

ile , yan i h a lk a  rağm en, fa 

ka t ha lk  için  kabul e ttirir. 

M e se lâ  cu m h u riy e tin  k a 

b u lü  v e y a  h i lâ fe t in  k a ld ır ılm a s ı, 

h a lk ın  şa p k a  g iy m e si v esa ire  g i 

b i...” (17)

Şevket Süreyya’nın bu tespiti
nin kişisel bir kanaati yansıtma
dığını biliyoruz. Çünkü İnkılap
çılığı değişm ez bir ilke olarak 
kabul eden Mustafa Kemal, inkı
lâbı “mevcut ınüesseseleri zor
la değiştirmek”(18) biçiminde 
tanımlar. Jön Türkler ve Cumhu
riyet kadrolarının kabullendiği 
pozitivist felsefeye göre değişim

Hıfzı Oğuz Bekata (CHP Ankara 
Milletvekili): “Türk Milleti padişah
ları, Allah’tan başka kimsenin kulu 
olmamak için uğurlamıştır. Halkı
mız, Padişahların mülkü olan top
rakları, yalnız kendinin hakim ol
duğu mesut bir vatan yapmak 

davasındadır. Bunun içindir ki her 
Türk, vatandaş; her vatandaş ise 

padişah olmak için demokrasi 
mücadelesine gönül vermiştir. 
Tekrar kulun kulu olacak idiyse 

bütün bu macera niye?”
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“düzen içinde ilerlem e” biçi
minde öngörülür. Fakat Mustafa 
Kemal’in inkılap tanımı bu fikir
le uyumsuzluk sergiler. Dolayı
sıyla pozitivist görüşle, Kemalist 
inkılâpçılığın eğer bağdaşıyorsa, 
nasıl bağdaştığını araştırmak ge
rekir. Konuyla ilgili olarak Afet 
İnan’ın Mustafa Kem al’den ay-

mütefekkir olmadı(ğı)” bir toplu
mun kolaylıkla “iyi veya fena is
tikametlere sevk olunabil(ece- 
ği)”nden sözederek, fertleri “yu
karıdan aşağıya” -devlet eliyle- 
“mütefekkir” kılmanın zorunlu 
olduğunu belirtir. (21) İsm ail 
Habib Sevük, Cumhuriyetin ila
nının öncesi günlerde M ustafa

nen aktardığını belirttiği bir di- K em al’in özel to p lan tıla rd a
ğer ink ılâp  tan ım ına bakarak  “Türkiye’yi tedrici mi ilerletme-
problemi çözümlemek mümkün- li, ânî olarak mı” sorusunu orta-
dür:

“ (ink ılap ) T ü rk  m ille ti

ni son  asırla rd a  ge ri b ı

rak m ış o lan  m ü esse se - 

le r i y ık a ra k , y e r le r in e  

m illetin  en  yü k sek  m e 

den i icap la ra  g ö re  ile r

lem esin i te m in  e d e c e k  

yen i m ü esse se le ri k o y 

m uş o lm ak tır.” (19)

Behçet Kemal Çağlar (Tek Parti Dö
nemi Erzincan Milletvekili): “İnkılap 
yaptık, milleti harbe sokmadık diye

D olayısıyla K em aliz- 
min inkılâpçılık ilkesi, 
toplum a yön verm ek 
için gerek duyulan si
yasal m ekan izm an ın  
ele g eç irilip  yeniden 
düzenlenmesi anlamın
da “ani değişim” yanlısı, bu de
ğişim gerçekleştikten sonra ise 
“düzen içinde ilerleme”cidir.(20) 

Cumhuriyet seçkinlerinin arzu
ladıkları toplumsal ve zihinsel 
dönüşümü sağlamak için tercih 
ettikleri yöntemi ifade eden açık
lamalarıyla ilgili çok sayıda ör
nek bulmak mümkün. Bunlardan 
birisi ve en önem lisi M ustafa 
K em al’in 28 A ra lık  1920’de, 
Ankara ileri gelenleriyle gerçek
leştirdiği bir sohbetteki ifadeleri
dir: Sohbetinde “değişimin” yön
tem iyle ilgili olarak “fertlerin

halkın, altın heykelimizi dikeceğini 
sanıyorduk. Ferih fahur demokrasi
ye başlayalım dedik. Baktık ki, halk 
bizi sevmiyor... Artık ağzımızla kuş 
tutsak, değil memleketi, dünyayı 
kurtarıcı tedbirler bulsak halkı tat

min edemez bir hale gelmiş 
bulunuyoruz.”

M ustafa Kemal’e göre Türki
ye’yi m odernleştirm e yöntemi
nin bu özelliklerinin en önemli 
yönünü, değ iştirm e sürecinin  
birbirini izleyen ve kısa sürede 
sonuç verecek olan bir “vuruş” 
(23) oluşturur. Bu ise değişimin 
kanlı olacağının en önemli işare
tidir. Zaten bizzat kendi açıkla
masıyla “Kan ile yapılan inkılap
lar daha sağlam olur, kansız in
kılap ebedileştirilemez.” Peki bu 

doğru mudur? Cevabın 
“ doğru” olduğunu he
m en devam î cümlede 
buluyoruz. Bu aynı za
manda akacak kanın sı
n ır ın ı ifade eden bir 
cümledir:

ya attığını ve bizzat kendisinin 
gündeme getirdiği bu soruyu ise 
şöyle cevapladığını anlatır;

“İki sistem  var, ...biri m alûm , b ü 

yük  F ransız  ih tilâlindeki tarz: R e 

j im le r  d eğ işecek , ih tilâ lle re  karşı 

m ukab il ih tila lla r  y ap ılacak . S ağ  

so lu  tep e ler, so l sağı sü p ü rü rk e n  

b ir de bak ılacak  ki b ir b uçuk  a sır

l ık  zam an  g e çm iş ... B u  m il le t in  

d a m a r la r ın d a  o k a d a r  k a n  v e  

ö nü n d e  o kad ar gen iş zam an  var 

m ı? ” (22)

“ F a k a t  b iz  in k ı l a b a  

e r i ş m e k  iç in  lü z u m a  

k a d a r  k a n  d ö k tü k . B u 

k a n la rım ız , y a ln ız  m u 

h a re b e  m e y d a n la r ın d a  

d e ğ i l ,  a y n ı  z a m a n d a  

m e m le k e tin  d a h il in d e  

de  döküldü . T em enniye 

d e ğ e r  k i ,  bu  d ö k ü le n  

k a n la r  k â f i  g e ls in  ve  

b u n d a n  so n ra  k a n  d ö 

k ü lm e s in .  M e s u t  in k ıla b ım ız ın  

a le y h in d e  f ik ir  ve  h is ta ş ıy an la rı 

a y d ın la tıp  d o ğ ru  yo lu  g ö ste rm ek  

m ü n ev v e rle re  dü şen  m illi v az ife 

le rin  en  m ü h im i v e  en  b ir in c is i

d ir .” (24)

C u m h u riy e t seçk in le rin in  
te m s ilc ile r in d e n  ve zam anın 
A dale t B ak an ı M ahm ut E sat 
(Bozkurt)’un sözleri ise işin hu
kukî boyutunu ifade eder mahi
yettedir;

“ Ü lk e n in  ç ık a r la r ın a  o lan  şe y le r
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h iç b ir  z a m a n  A n a y a s a y a  a y k ır ı  

o lam a z , o lm am ası b e lir le n m iş tir  

(m ukayyettir).” (25)

Kemalist ideolojinin ideolog
larından Recep Peker ise “İnkı
lâp Dersleri”nde bir ilke olarak 
şunu belirtecektir:

“ İnk ılâp ları y apm ak  iç in  zo r k u l

lanm ak lâzım dır.”

B u  “ i l k e ” y i t a k i b e n  d e  T ü r k  

in k ıla b ı  iç in  şu  ş a r tı  i f a d e  e d e r : 

“T ürk  İnkılâbı en  z iy ad e  zor k u l

lan m ay ı g e rek tire n  b ir  h u su s iy e t 

gösterir. ”(26)

Peki niçin? K onuyla ilg ili 
araştırmaları bulunan Şükrü Ka- 
ratepe’ye göre “modernleştirici- 
ler”in halka güvenleri yoktu. Bu 
nedenle “Cumhuriyetin ilk ana
yasasında görülen halka karşı 
güvensizlik ve toplumun devlet 
eliyle yukarıdan değiştirilm esi 
anlayışı, sonraki anayasalarda 
daha da kökleşmiştir. Anayasa 
yapma gücünü elinde tutanlar, 
kendilerini, kafalarındaki modele 
göre toplumu değiştirmede mut
lak yetkili görmüşlerdir. Yetkile
rin etkili biçimde kullanılabilme
si için, anayasalarda yasaklayıcı 
hükümlere çok geniş yer veril
miştir.” Ancak bu modernleşme 
çizgisinin gereği olan aşamalara 
değil, daha başka aşam aların  
oluşmasına vesile olur; “Sonun
da anayasalar, dem okratik bir 
hukuk devletinin kurulmasından 
çok, belli bir ideolojinin korun
masına ve toplumun bu doğrul
tuda değiştirilmesine hizmet et
miştir.”(27) Şükrü Karatepe bu 
noktada T ürk iye an ay asa ları

bağlamında şöyle bir tespitte bu
lunur;

“ (1876  A n a y asas ı’nı) h az ır lay an 

la r  h a lk ı g ü d ü le c e k  ve is te n ile n  

yöne gö türü lecek  b ir y ığ ın  o larak  

g ö rüyorlard ı. T ü rk  an ay asac ılığ ı- 

nın bu tem el karak teri, 1982 A n a

yasasına  kadar d eğ işm ed i.” (28)
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sohbet

Devredilemez ve Tehir Edilemez Bir Farz

Kur'an’la Cihad -II

Şemseddin Özdemir

Bundan önceki sohbetim izde insanın 

nefsine karşı yürütm esi gereken müca

dele üzerinde durmuştuk. Bu m ücade

lede dört aşamanın gerçekleştirilm esi 

gerektiği konusu üzerinde durmuş ve 

konuyu detaylı b ir şekilde açıklam ıştık  

ve şunu ifade etmiştik:

Birinci aşam ada, insanların dört sü 

reç içinde nefsiyle m ücadeleyi gerçek

leştirem edikleri taktirde yaşanılan dü

zenle, düzenin m ekanizmalarıyla siste

matik, sürekli bir m ücadeleyi yürütm e

leri mümkün olmayacaktır.

Nefse karşı yürü tü lecek bu d ö rt a şa 

malı mücadele, K u r’an'ı okumak için 

nefse karşı m ücadele , Onu yaşam ak  

için nefse karşı m ücadele, onu insan

lara anlatmak için nefse karşı m üca

dele, insanlara K u r’a n ’ı ulaştırırken  

karşılaşılacak sıkıntılara karşı nefsle 

m ü ca d e led ir . Bu so h b e tim izd e  ise , 

şeytanla mücadele konusuyla ilgili ba

zı önem li başlık lar üzerinde duraca

ğız-

Şeytana Karşı Mücadele

Kur’an’ın rehberliğinde şeytanla 
bütün yönleriyle m ücadele e t
mek görevi, nefisle mücadele et
mek kadar önemli bir farzdır.

İnsan eğer şeytanla, (ki, Allah 
tarafından yaratılan ve Adem’e 
itaat etmesi konusunda Allah’ın 
kendisine verdiği talimatı dinle
meyerek direnip, karşı koyan ve 
böylece insanlık tarihinin başlan
gıcından, sona ermesine kadar 
insanla sürekli mücadele halinde 
bulunacak olan bir gücün en ba
şında İblis vardır, onun askeri 
olan birçok şeytan da vardır ve 
bu şeytanlar insanla mücadeleyi 
a teşk esi o lm ayan bir m antık 
içinde, insanlar var oldukça de
vam ettireceklerdir) kendisinin 
müseccel düşmanıyla mücadele
nin şuurunda, bilincinde olmazsa 
mutlaka şeytan ona galebe çala
caktır. Şeytan muvaffak olduğu 
taktirde artık namaz kılmasına, 
oruç tutmasına rağmen ve birçok 
ibadeti yapmasına rağmen yaşa
dığı haksızlıklara, zulme, ahlak
sızlığa karşı mücadele edecek ta
kati, enerjiyi kendisinde bulama
yacaktır.

Allah bize şöyle öğretmekte
dir:

“insanların kalbine vesvese
verenin vesvesesinden Allah’a

sığının ki o insanların göğsüne 
vesvese verir gerek cinlerden 
gerek insanlardan." (114/1-b)

Demek ki, vesvese veren şey
tanlar hem cin türü hem de iki 
ayaklı insan türüdür. Ve biz şey
tana karşı mücadelede cin türü 
ve insan türü şeytanlarla aynı 
bilinç düzeyinde mücadele e t
mek zorundayız. Daha doğrusu, 
insan türü şeytanları, görünme
yen şeytanlar her an aktif olarak 
kullanmaktır. Bunlar İblisin or
dularıdır.

O bakımdan şeytanla mücade
le emredilmektedir zaten.

Allah K ur’an’ın birçok yerinde 
apaçık şöyle söylemektedir: 

“Ş eytanın  adım larını izlem 
eyin. Ş ey tan ı düşm an edinin. 
Çünkü o, sizin onları görmediği
niz yerden sizi gözetlemektedir.” 

Şeytanla mücadele emri müs- 
lümana en büyük emirlerden bi
ridir. Yani Şeytanla mücadele et
mek farzdır. Bu farz terkedile- 
mez bir farzdır. Bu görev terk 
edilerek gerçek anlamda namaz 
kılm ak, oruç tutm ak mümkün 
değildir. Yaparsınız ama bu alış
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kanlığa dönüşür. Size hiçbir fay
da vermez. Şeytanla mücadeleyi 
terkettikten sonra yapılacak olan, 
namaz kılmak, oruç tutmak, ze
kat vermek ve hacca gitmek gibi 
ibadetler insan için artık bir for
malite haline dönmüştür, eğer 
bahsedilen ibadetler insanı şey
tanla mücadeleye sevketmiyorsa 
insan dönüp kendisine bakmalı
dır. Demekki bu konuda ateşkes 
vardır veya şeytanla barışık ya
şamak söz konusudur. Bu aynen 
şuna benzer: Hacca giden insan
ların, şeytanları sembolize eden 
yerleri heyecanla taşlam aları, 
ayakkabılarını çıkarıp atmaları, 
takkelerini fırlatmalarından son
ra, ülkelerine dönünce şeytani 
sistemler, düzenlerle barışık ol
maları, onlara bir taş atmayı bı
rakın, fikren bile muhalefet et
memelerini gördüğümüz zaman, 
insanların bilinçli olarak şeytanı 
taşlam adığını, kendileri için 
formalite haline gelen bu şekli, 
heyecanla yaptıklarını görmekte
yiz. İnsan önce kalbinde şeytanı 
taşlamalı. Bilincinde taşlamalı. 
Allah, o görevleri peygamberine 
öğretirken, insanlara o vesileyle 
her an şeytanın taşlanması gere
ken bir düşman olduğunu öğret
meye çalışır. Ama ne acıdır ki 
hacca giden mümin insanlar or- 
daki şekle takılmışlar, şeytanın 
yalnız orda olduğunu, heyecan
lanıp taşlamanın yeterli olabildi
ğini zannetmektedir ki bu, büyük 
çoğunluğun içine düştüğü bir ha
tadır.

Şeytanın insanla olan mücade
lesi, yaklaşık yetmiş küsür ayeti 
kerimede belirtilmektedir. Şeyta
nın hangi entrikalarla müminleri 
aldattığı, aldatmak için ne gibi

yollar denediği, Adem’i yoldan 
çıkarm ak için nasıl desise ler 
yaptığıyla ilgili bilgiler bize bu 
kadar çok ayette verilmektedir. 
Burda daha da ilginç olan şudur: 
Allah, biz müminleri, biz mümin 
kullarını, şeytan konusunda, iblis 
konusunda uyarmak için, birçok 
ifadeyi onun ağzından da naklet
mektedir. Yani Kur’an metninde 
bazı yerlerde Allah şeytanı ko
nuşturm aktadır. M esela şöyle, 
demektedir şeytan bir yerde:

“Elbette, senin kullarından be
lirli bir pay alacağım " (4/118) 
dedi. “Ve onları mutlaka saptı
racağım." (4/119) Bakın bu ifa
deleri şeytanın ağzından nakledi
yor Allah. “Mutlaka onları boş 
kuruntulara sokacağım ve onla
ra em redeceğim , hayvanların  
kulaklarını yaracaklar, onlara 
emredeceğim, Allah'ın yaratılış
taki yasalarını değiştirecekler" 
(4/119), diye ifade etm ektedir 
Nisa suresinin 117-120 ye kadar 
olan ayetlerinde. Burda görüyo
ruz ki Allah apaçık şeytanı ko
nuşturarak hangi entrikaları ya
pacağını bize öğretiyor. Yani 
düşmanımız olan iblisi bize onun 
ağzından tanıtıyor.

Bu anlamdaki onlarca ayeti ke
rimede Allah, insanlığın en bü
yük düşmanı olan şeytanın ağ
zından yapacak olduğu düşman
lık taktiklerini bize öğretmekte
dir. O bakımdan insanın, şeytan
la olan mücadelesini ciddiye al
ması gerekir. Bizim, daha doğru
su biz m üm inlerin bu konuyu 
ciddiye alması gerekir. Allah’ın 
dinini O ’nun kitabını öğrenmek 
ve öğretmek için, gayret ve ça
lışmayı ciddiye almış, Allah yo
lunda mücadele etmeyi ciddiye

almış ve bunu Allah’ın farz olan 
bir emri olarak anlamış olan mü
min insanlar için, bütün bu ayet
ler son derece önemli ipuçları 
verir. Bütün bu ayetler bizim 
için yol göstericidir.

Çok önemli gördüğümüz bazı 
sembol farzlar, Kur’an’da bir ve
ya birkaç ayette bize aktarılır
ken, mesela, tesettür gibi önemli 
bir konuyla ilgili iki ayeti kerime 
bulunurken, şeytanın düşman
lıklarıyla ilgili yetmiş-seksen kü
sür ayette Allah bunları tekrar 
tekrar anlatıyorsa, demekki şey
tanla mücadele ciddi bir iştir. Bu 
c idd iye  a lınm alıd ır. K u r’an ’ı 
okuyarak, düşmanımız iblisi çok 
iyi tanımalı, Allah’ın tanıttığı bu 
iblis ve şeytanların tuzaklarını 
bugünkü ortaklarının hangi kis
veyle ve nasıl kullandığını kav
ramamız ve ona karşı hazırlıklı 
olmamız gerekir.

Şeytana karşı olan mücadeleyi 
ik i aşam ada d eğ e rlen d irm ek  
mümkündür: Birinci aşamada yi
ne R ah m etli İm am  İbn K ay
yım ’ın ifade ettiği gibi “Şeyta
nın insan ın  im anın ı itikad ın ı 
bozm ak, zedelem ek am acıyla, 
insanın kalbine, aklına ve düşün
celerine aşılamaya çalıştığı şüp
helere ve kuşkulara karşı müca
dele etmek gerekiyor. Yani bi
rinci aşamada iblisle mücadele, 
itikadi alanda olacaktır. İkinci 
aşamada ise, itikadi alandan son
raki alan olan, ameli davranışlar
la ilgili olarak, insanların düşün
celerine, daha doğrusu insanların 
arzularına aşılamaya çalıştığı kö
tü istekler ve fuhşiyata ve şehevi 
duygulara karşı insanın mücade
le etmesi gerekiyor.
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İtikadi alanda Şeytanla 
Mücadele

İtikadi alanda şeytanın, aşılama
ya çalıştığı yanlışlara karşı mü
cadele etmek. Nedir bu? Bugün 
bunu nasıl anlamamız gerekir? 
Belki üzerinde çok iyi durulması 
g erek en , b ir konu bu. Y ine

“Onlardan gücünün yettiğini 
sesinle yerinden oynat, atlıla
rınla ve yayalarınla onların  
üzerine yaygarayı bas, mallar
da ve evlatlarda onlara ortak
ol, onlara çeşitli vaatler yap. 
Gerçi şeytan onlara boş vaat
lerden başka birşey vaatede- 
mez” (17/64)

r ız .” Ş im di bugüne, gelirsek , 
müslümanların itikadi düşünce
lerine şeytan, sureti haktan gözü
kerek yanaşmaktadır. Bakın bu
nunla ilg ili tersine bir örnekte 
şöyle: Z uhruf suresinin 36. ve
38. ayetlerinde Allah şöyle bir 
uyarı yapıyor bize, diyor ki:

Kur’an ayetlerine dikkatle bakıl
dığı zam an bu konuda birçok 
ayette apaçık deliller bulunacak
tır.

A dem ’in cen n et
ten çıkarılma sebebi, 
şeytanın ona, ebedi 
yaşam a duygusu  
vesvesesi verm esi
dir.

diye de bu serbestliği verdikten 
sonra onun etkili olamayacağını

Adam yoldan saptırılmış ama 
kendisinin hala sıratı müstakimde

"İşte  eb ed ilik ,  
eğer şu ağaçtan  
yerseniz, ebedi ka
lacaksınız cennet
te." (7/20)

M esela bir ayette 
k ısm i o la rak  şunu 
g ö r e b i l i y o r u z .
Ademle m ücadele
sinden  so n ra , A l
lah’tan müsaade isteyen İblis’e 
Allah müsaade ederek diyor ki: 
“Sen serbestsin. Ama gerçekten 
benim samimi olarak kitabıma 
teslim olan ve benim arzu etti
ğim tarzda yaşayan müminlere 
gücün yetmeyecektir. Ama bu
yur sen serbestsin.” Serbest ol
masının da bir anlamı var. Çün
kü serbest olacaktır ki, insanlar
da özgürce onu seçip seçmeme 
konusunda imtihan edilmiş ola
caklardır. Ve şöyle demişti Allah 
ona:

olduğunu zannediyor. Niçin böyle 
olmuş? Kur‘an-ı Kerim’i terkettiği için. 

Terketmiş, bırakmış Allah ona bir 
şeytanı arkadaş kılmış, o onu 
saptırmış, o hala müslüman 

olduğunu söylüyor, hala hakk üzere 
olduğunu ifade ediyor, ama farkında 

olmadan şeytanı arkadaş edinmiş.

ifade etmektedir.
Peygamber Kur’an’la muhatap 

olup geldiği zaman, müşrikler ne 
demişlerdir: “Allah herhangi bir 
kitap indirmemiştir.” Yani şey
tan onları konuşturup  der ki: 
“Sen kim oluyorsun ki, peygam
berlik iddiasında bulunuyorsun. 
Sen de bizim gibi beşersin. Seni 
herhangi bir k itapla Allah bir 
peygamber olarak göndermiş de
ğild ir.” Daha da ileri giderek, 
“yani bizim istediğimiz gibi ya
şamamıza sen niçin karışıyor
sun?”, “Nasıl istersek öyle yaşa-

“Kim Rahm an’m zikrini yani 
Kur’arı'ı görmezden gelirse o
na bir şeytanı arkadaş kılarız.

A r tık  o şey tan , 
K ita b ’ı ihm al 
eden insanın can 
yo ld a şı o lur. O 
şeytanlar, bu can 
yo ld a şı o lduğu  
adam ı, yoldan çı
kardıkları halde, 
saptırdıkları hal
de, o hala kendi
sinin doğru yolda 
olduğunu zanne
der.”
B urada çok 

önem li b ir konu 
var. Adam yoldan 
sap tır ılm ış  ama 
kendisinin hala sı
ratı müstakimde ol

duğunu zannediyor. Niçin böyle 
olmuş? K ur‘an-ı Kerim’i terket
tiği için. Terketmiş, bırakmış Al
lah ona bir şeytanı arkadaş kıl
mış, o onu saptırmış, o hala müs
lüman olduğunu söylüyor, hala 
hakk üzere olduğunu ifade edi
yor, ama farkında olmadan şey
tanı arkadaş edinmiş. Şimdi za
ten daha önceki sohbetim izde 
bahsettiğimiz gibi, Kur’an’ı oku
mamak, yaşamamak, tebliğ et
memekle meydana gelen zaaf bi
zatihi şeytanın insana galebe çal
m ası dem ektir. İnsan bu anla-
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Hem müslümanım diyeceksin, hem de Allah’ın 
vahyettiği dinin nereye karışıp nereye karışıla
madığını tayin edeceksin. Hem müslüman oldu
ğunu söyleyeceksin, hem onun emri olan namazı 
kılacaksın, oruç tutacaksın, hem de diyeceksin ki, 
‘arkadaş bu ahkâm ayetlerini tatbik edemeyiz.’ 
İşte bütün bunlar şeytanın, insanın aklına kalbine 
ve itikatına aşılamaya çalıştığı vesveselerdir.

mıyla K ur’an ’ı terk edilmiş bı
raktığı zaman şeytanlar ona gale
be çalar. Şeytan da bu konuda 
insanlarla mücadele yapar. Şöyle 
yapar: Bugün bazılarının alim 
kisvesi altında yaptığı gibi. Mes
ela, “Bizim Kur’an’ı anlamamız 
mümkün değil. Bunu ancak bazı 
insanlar, bazı seçkin insanlar an
lay ab ilir” diye vesvese verir, 
vehmeder, kuruntuya kaptırır in
sanları. “B iz bunu anlayam a
y ız ’” der. “ K u r’a n ’ı ancak 
bilmem ne kadar çok ilim sahibi 
olanlar bilir” der. Diğer taraftan 
yine o şeytan ve onun bugünkü 
ortakları şöyle diyebilirler: ‘Din 
bir vicdan işidir. Din Allah ile 
kullar arasındadır. Yani bir taraf
ta kul var, bir tarafta da Allah 
var.’ Bu kasıtlı ve çarpık bir laf
tır. “Tamamen vicdani bir iştir” 
derler. “Yani kulla Allah arasın
da inanca taalluk eden uygulama 
kimseyi ilgilendirmeyen tama
men vicdanlara kalmış bir duy
gudur” derler. Bunu bugün bir
çok bilgisiz müslüman söylüyor, 
üstelik sam im iyetle, inanarak 
söylüyordur. Din Allah’la insan 
arasında bir vicdan işiyse, dinin, 
Kur’an’ın toplum hayatına karış
maması gerekir. Toplum hayatı 
başka din başka, devlet başka, 
din başka. Bu ne demektir? Bu
nun Türkçe tefsiri şudur: Allah, 
bizim nasıl bir toplumsal model 
yapmamız gerektiğine karışma
malı. Yani, burdan kalkarsanız 
Allah’ın neye karışıp neye karış
maması gerektiğini insanların ta
rif etmeye kalkması gibi büyük 
bir hezeyan ortaya çıkar. Allah’a 
iman ediyorsun sonra diyorsun 
ki, “kusura bakma, sen bizim şu 
işlerimize karışma hakkına sahip

değilsin” işte bu, insanın itikadı
na sokulmuş en büyük sapmadır. 
En büyük hezeyandır. Müslüman 
olduğunu söyleyen insanların bu 
anlayışına karşı, şeytanın bu ves
veseleri ne karşı mutlak anlamda 
m ücadele verm ek zorundadır 
müminler. Ne diyor fertler çıkıp, 
K ur’an’ın ayetlerinin çoğu ah
lakla maneviyatla ilgili, bireyler
le ilgilidir. İkiyüz küsür ayetin 
dışındakileri uygularsak yeter 
zaten. Belki de uygulamak bu
gün bu şartlarda uygun olmaz. 
Bu ne demektir? Yani bir fert 
bunu diyebildiği zaman şöyle 
demiş olur; “Bu ülkede bir sis
tem kurulmuştur. Bu sistem ken
di yasalarını koymuştur. Bunun
la çatışan ayetler vardır. Bugü
nün şartları içinde bu ayetlerin, 
çatışmadan uygulanması müm
kün değildir. Dolayısıyla biz bu
nu kabul edemeyiz.” Hem müs
lüman olduğunuzu söyleyeceksi
niz, hem Allah’ın şu kadar ayeti
nin artık bu çağda uygulanması
nın mümkün olmadığını, bunu 
uygulamak istemenin irtica oldu
ğunu ifade edeceksiniz. Yani Al
lah şu ayetleri göndermiş ama 
bunlar artık uygulanması gerek
meyen ayetlerdir, şunlar uygula
nabilir. Bunu kim taleb ediyor?

Allah bu ayetler şu çağda uygu
lanmayabilir diye bir vahiy in
dirdi de öyle mi karar verdiler? 
Kim buna karar veriyor? Dürüst
çe şunu deseler tamam. “Arka
daş biz, dinin bir vicdan sorum
luluğu olduğuna inanıyoruz. Al
lah’tan vahyedildiğine inanmı
yoruz.” Bunu anlamak mümkün. 
Çünkü o zaman der ki “herkesin 
kedine uygun bir inancı olabilir”, 
bu inanca kendi içinde hoşgörülü 
olunabilir. B udist’in de, B rah
man'ın da dinine hoşgörülü olu
nabilir. Hem müslümanım diye
ceksin, hem de Allah’ı cahil ye
rine koyup şu ayetleri uygulana
mazdır deyip, daha doğrusu Al
lah ’ın vahyettiği dinin nereye 
karışıp nereye karışmamasını siz 
tayin edeceksiniz. Hem müslü
man olduğunu söyleyeceksin, 
hem onun emri olan namazı kıla
caksın, oruç tutacaksın, hem de 
diyeceksin ‘arkadaş bu ahkâm 
ayetlerini tatbik edemeyiz.’ İşte 
bütün bu anlamlar bütün bu anla
yışlar bile şeytanın, insanın aklı
na kalbine ve itikatına aşılamaya 
çalıştığı vesveselerdir. Bugün en 
tehlikeli vesveseler bunlardır. 
Bütün bu vesveselerle, anlayış
larla bizim, Kur’an’ın bize öğret
tiği tarzda, m ücadele etmemiz
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gerekiyor.
B ir insan  bugün K u r’a n ’ın 

birçok ayetii istemesine rağmen 
tatbik edemiyorsa tevbe eder der 
ki: ‘Ben bu anda tatbike hazır 
değilim.’ Bazı insanlar da, bizim 
toplum şu anda İslamı tümüyle 
uygulamaya hazır değil diyebilir. 
Bunu anlayabilirsiniz. Bu deği
şim isıer, uzun bir süreç ister. 
Bunu anlarsınız. Ama tümü din 
olan Kur’an’ı parçalayarak, ahla
ki olan ahlaki olmayan, 
hukuk i olan o lm ayan , 
devleti ilgilendiren ilgi
lendirmeyen gibi değer
lendirmelere girmek yan
lıştır. Ne dem ek yani?
Yalan söylem ek devleti 
ilgilendirmiyor mu? İlgi
lendiriyor. H ırsızlık ce
zası vermek devleti ilgi
lendirdiği gibi yalan söy
lemek de devleti ilgilen
diriyor, dedikodu da ilgi
lendiriyor. Zanla konuş
mak da toplumda herkesi 
ilg iled iriyor. Bütün bu 
ayetleri bireysel düşüne
mezsiniz. Ahlaki olduğu
nu söylediğiniz dedikodu 
yapmak, laf taşımak, kö
tülük götürmek ve benze
ri ayetler bugün toplum 
hayatında bir siyaset tipi 
olarak bize taşınıyor. Nasıl bu 
işe karışmayacaksınız? Eğer din 
bu işe karışmayacaksa, siyasete 
karışmayacaksa, yalan söylemek 
caizdir. Hırsızlık yapmak caiz
dir, (bugün olduğu gibi) o zaman 
buna karşı çıkmanın anlamı yok
tur. Her türlü soygun, ahlaksız
lık, kötülük caiz midir? Hayır. 
Ayrıca bunu çoğaltabiliriz. İtika- 
di alandaki yanlışlıkları sapıklık

ları müslümanlık adına yapılan 
mezarlardan yardım bekleyen, 
oralara sığınan anlayışlar. Veya 
A lla h ’ın vahyetm ediğ in i A l
lah ’tan vahyedilmiş iddiasıyla 
ortaya çıkarmalar. Bugün müslü- 
malık adına bazı insanlar çıkarak 
kendisine vahiy geldiğini yeni 
sahifeler geldiğini söylemiyorlar 
mı? Veya tarinte, kendi elleriyle 
yazdıklarını “Bu Allah katından- 
dır” diyerek, müslümanlara din

Din Allah’la insan arasında bir 
vicdan işiyse, dinin, Kur’an’ın 
toplum hayatına karışmaması 

gerekir. Toplum hayatı başka din 
başka, devlet başka, din başka. 
Bunun Türkçe tefsiri şudur: Allah, 

bizim nasıl bir toplumsal 
model yapmamız gerektiğine • 

karışmamalı. Yani, burdan 
kalkarsanız Allah’ın neye karışıp 
neye karışmaması gerektiğini 

insanların tarif etmeye kalkması 
gibi bir hezeyan ortaya çıkar.

gibi takdim eden insanlar çık
mamış mıdır? Bütün bunları ka
bul etmemiz mümkün müdür? 
Kuşkusuz değildir.

Şeytanın bütün bu yapıp ettik
leri ürettikleri ve düşüncelerimi
ze, insan düşüncesine katmaya 
çalıştığı ve çok defa da İslami 
bir özellikle süsleyerek, katmaya 
çalıştığı bütün bu inanışlarla uz
laşması olmayan tavizsiz bir şe

kilde mücadele etmek gerekiyor. 
Çünkü itikadi alanda, bu müca
deleyi yapm azsak İslam başka, 
ayrı b ir renge bürünür. Birçok 
yerde biirünm üşdür de. M üslü
m anlık  ad ı a ltında dünyadaki 
m ily o n la rca  insan ın  inancın ı 
araştırırsanız itikatlarının Kur’an 
değil, A llah ’ın kitabı değil, İs
lam alimlerinin müslüman adam
ların, liderlerin , imamların vs. 
yazdığı düşüncelerle oluştuğu 

görülür. Yani Ahmet’in, 
M e h m e t’in düşüncesi 
itikatı oluşturmuştur.Ve 
d o la y ıs ıy la  bu beşeri 
yo ru m lar itikat olarak 
kabul olduğu için de yı
ğ ın la  y an lış la r ortaya 
çıkmıştır. Birinin kitabı
na göre itikat kuranlarla, 
başkasıın kitabıyla itikat 
kuranlar arasında tefrika 
çıkm ış, bunlar çatışma 
meydana getirmiş, bun
la r  sa f inancı sarsm ış 
milleti K ur’an'dan uzak- 
laştırm ıştır. K ur’an bu 
y an lış  itik a t sonucu 
oku n m az halde
bırakılmış ve terkedilmiş 
bir halde tutulmuştur.

Şeytanın Vesvesesine 
karşı Şeytanla 

Mücadele

İkinci aşamada ise, şeytanın bi
ze aşılamaya çalıştığı kötü istek
ler, nefsani arzu ve isteklerle, şe
hevi duygu lara  karşı şeytanla 
m ücadele etm em iz gerekiyor. 
Şeytan neyi aşılar? Kur’an bunu 
şöyle belirtir:

“Şeytan sizin aranıza şarapla,
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kum ar ile düşm anlık ve kin 
sokmak istiyor. Sizi namazdan 
ve Allah’ı anmaktan alıkolmak 
istiyor." (5/91)

Bu çok açık, bir düşmanlıktır. 
Daha doğrusu böyle bir düşman
lığı şeytan apaçık yapıyor. Yani 
şarap ve kumar ile düşm anlık 
aşılanıyor. Diğer tarafta şeytan 
sizi fakirlikle korkutur.
Size çirkin şeyleri yap
manızı emreder. Diğer 
taraftan bir başka yerde 
ç ıp lak laştırm ay ı Hz. 
A d em ’le eşine karşı 
yaptığı taktiği uygula
yarak çıplaklığı empo
ze eder. Tabi burda Al
lah diyor ki:

“Biz her peygambere 
insan ve cin şeytan
larını düşman yaptık.
Bunlar Peygam ber
ler i a lda tm ak için  
birbirlerine yaldızlı 
sözler fısıldarlar." (
6/112 )

Bu şeytanlar ise insa
na uzun ömürlü olmayı 
empoze ediyor, fuhuşa 
uygun yaşam ayı, ha
ram  işlem ey i güzel 
gösteriyor. İnsana kumarı güzel 
gösteriyor, içkiyi güzel gösteri
yor, israfı, lüks ve debdebeyi, 
zinayı güzel gösteriyor. Dolayı
sıyla bütün bunları güzel gören, 
bunların ardınca gitmeye çalışan 
insan şeytanın emrine uymaya 
başlayacaktır. O bakımdan Allah 
teala şöyle hitap ediyor Kitab’ın- 
da:

“Yeryüzünde olan temizlerden 
yiyin, şeytanın adımlarını izle
meyin." (2/168)

D em ekki şey tan ın  adım ları 
var. Şeytanın adımlarını izlediği
niz zaman o size haram olanları, 
kötü olanları, fuhşiyatı, bütün 
kötülükleri em poze edecektir. 
Aklında ne kadar kötü anlayış

varsa bunu tavsiye eder. Kur’an 
bizi bu konuda şöyle uyarır:

“O sizin çirkin işlerinizi size 
güzel gösterir, hoş gösterir.” 
(27/24)

Çirkin bir iş vardır ama öyle 
süsler ki, bu hoş gelir. O bakım
dan mesela rüşvet almak. Rüşvet 
almak maddi gelir sağladığı için

insan nefsine şeytan rüşveti bir 
müslümana aldırmak için helal 
özelliklere büründürerek sunma
ya çalışır. Bir şahitlik konusunda 
diyelim ki bir şehadet yapmanız 
gereken bir yerde adaletle şahit
lik yapmanız gerektiği bir yerde 
şeytan size yakınlarınızı kayır
manız konusunda tavsiyede bu
lunur. Yani adaletten sapmanızı 

emreder. Bu da nedir? 
Kötü bir d üşünced ir. 
İnsanın nefsine şeytan 
bunu em p o ze  eder. 
Nefsimize bakarsak hep 
bu tarafımız ağır basar. 
Tamam bu arkadaşım  
veya kardeşim veya ba
bam, bunu savunmam 
daha doğrudur, Aslında 
bu şeytani b ir duygu
dur, vesvesedir. Diğer 
taraftan fazla haramla 
helale bakmadan azgın
ca kazanm ayı tavsiye 
eder. Ve o konuda ya
pılacak birçok şeyi, me
sela faiz almayı, buna 
benzer meşru olmayan 
veya çirkin olan birçok 
şeyi değişik gerekçeler 
sunarak İslamileştirme- 
ye çalışır. Yani insan 
nefsinin “ya bu da caiz 
olabilir veya caizdir, bir 

mahzuru yoktur”, dedirterek faiz 
almaya iter. Kumardan, piyango
dan para kazanmak veya repo
dan %400 para kazanm ak gibi 
hiçbir emek sarfetmeden tama
men sömürü esasını dikkate alan 
bir para kazanmayı caiz gösterir 
şeytan. Çünkü bugün bu ülkede 
bu topraklarda bu hataları, bu 
kötülükleri yapakların hepsine 
sorduğunuz zaman “Elhamdulil-

Şeytanın düşüncelerimize, çok defa 
İslami bir özellikle süsleyerek, kat
maya çalıştığı inanışlarla uzlaşması 
olmayan, tavizsiz bir şekilde müca
dele etmek gerekiyor. Çünkü itikadi 
alanda, bu mücadeleyi yapmazsak 
İslam başka, ayrı bir renge bürünür.

Birçok yerde bürünmüşdür de. 
Müslümanlık adı altında dünyadaki 
milyonlarca insanın inancını araştır

ırsanız itikatlarının Kur’an değil, 
Allah’ın kitabı değil, alimlerin, 

müslüman adamların, liderlerin, 
imamların vs. yazdığı düşüncelerle 

oluştuğu görülür.
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lah müslümanız” diyorlar. Müs
lümanlığı yaşayan da var bunla
rın içinde, yalnız laf olarak da 
söyleyenler de var. Ama her ikisi 
de yaşayıp yapanlar da kendine 
göre bunu İslamileştirmeye delil
ler bulmaya çalışıyor, İslamı hiç 
yaşamadığı halde sıkıştığı zaman 
ben de müslümanım diyen insan
lar bugün içki, kumar, fuhuş vb. 
her türlü çirkefi, her türlü ahlak
sızlığı, her türlü çıplaklığı, bütün 
m ahrem iyetin i ayak lar a ltına 
alan özgürce isteyenin istediğiy
le yatmasını kendince caiz gören 
bu in san la r m üslüm an lığ ı da 
kim seye b ırakm am aktad ırlar. 
Ama bunların hayatlarına baktı
ğın zaman şeytanın onlara empo
ze ettiği bir yaşam olarak hayat
larını buna göre tanzim etmek is
tiyorlar.

Şeytan bizim hayatımızda bize 
her zaman haklı gerekçeler suna
rak öyle bir anlayış içerisinde bir 
çok yanlışlığı, kötülüğü, israfı, 
zulmetmeyi, haksızlık yapmayı, 
adaletsiz şahitlik yapmayı, dedi
kodu yapm ayı, gıybet yapm a
yı, laf getirip götürmeyi vb. eko
nomik söm ürüyü, faiz almayı, 
faiz vermeyi ve daha bir yığın 
kepazeliği mübah gösterecek ge
rekçeler bulabilir, veya bu konu
larda bizi unutturabilir. Evet bu 
alanlarda şeytanın bize empoze 
etmeye çalıştığı duygularla, an
layışlarla hiçbir kesinti verme
den mücadele etmemiz gereki
yor. Bu anlamada Kur’an şeyta
nın insanları saptırmak isteyece
ğini onun ağzından bize aktara
rak bizi uyarmaktadır:

“Ya Rabbi! beni azdırm ana
karşılık, yemin olsun ki, ben de

insanları saptırmak için senin 
dosdoğru yolun üstüne otura
cağım. Sonra onların önlerin
den, arkalarından, sağların
dan, sollarından onlara soku
lacağım. Ve çoklarını şükre- 
denlerden bu lm ayacaksın .” 
(7/16-17)

Bu aye tle rin  bü tününde 
Adem ’i nasıl saptırdığını ifade 
diyor ve sonunda yemin ederek 
şeytan Adem’i ve eşini saptırır
ken diyor ki: “Allah’a yemin ol
sun ki, ben size öğüt veriyorum.” 
Yani sizin iyliğiniz için söylüyo
rum, diyerek aldatıyor. Dolayı
sıyla Adem ve eşi şeytanın bu 
dediğini yaparak cennetten çıka
rılıyorlar. Demek ki şeytan Allah 
adına konuşur, Allah adına ye
min eder, hedefi zaten bu işleri 
Allah adına yaparak, Allah adına 
yapıyormuş gibi göstererek in
sanları saptırmaktır. Din konu
sunda sizden daha dindar oldu
ğunu ifade eder, bütün bu şeyleri 
daha doğrusu az önce ifade etti
ğim ayetlerden bütününü gözden 
geçirip dikkatle okursak hem iti
katlınıza hem de ameli anlamda 
bizi saptırmak isteyen iblisle il
gili mücadelenin ne kadar önem
li olduğunu görür ve bu konuda 
her iki aşamada kesintisiz bir 
mücadele vermek durmuda oldu
ğumuzu kavrarız. Özetle şeytan
la olan mücadelede ateşkes yok
tur. Bu mücadele insanın sorum
luluk yaşına ulaştığında başlar, 
ölene kadar devam eder. Hem 
nefsiy le ilg ili m ücadele, hem 
şeytanla ilgili mücadele devam 
eder ve burda gözden kaçırılma
yacak olan konu şudur. Şeytanlar 
yalnız görülmeyen varlıklar de

ğildir. İçine insanların çoğu da 
girer ve bunlar şeytanın askeri
dir. Asıl tehlikeli olanlar onlar- 
dır. O nlar yanımıza gelirler, bi
zim dostumuz, arkadaşımız gibi 
davranırlar, bizi Allah yolunda 
mücadele etmekten alıkorlar ve 
onun g erek siz  olduğunu onun 
o lam ay acağ ın ı, yap ılm asın ın  
mümkün olmadığını ifade eder
ler.

Bütün bu anlamlarıyla şeytanla 
yürütmeniz gereken mücadeleyi 
bu bilinç düzeyinde dinamik ve 
canlı tutamazsak bizim kafirler
le, münafıklarla, zulmedenlerle, 
haksızlık yapanlarla her türlü iş
kenceyi veya benzeri şeyleri ya
pan insanlarla mücadele edecek 
heyecanı gücü azmi devam ettir
memiz m üm kün olmayacaktır. 
Çok kısa zaman sonra biz Allah 
y o lu n d a  m ü cad e led en  erken 
emekli olur, mücadeleyi terkeder 
kendimize göre tatmin olacak bir 
tarzda İslam i görünen bazı iba
detleri yapar ve böylece işimizin 
bittiğini zannederiz ki bu da en 
büyük kayıptır. Şeytanla müca
deleyi yürütürken bir iki konuya 
dikkat etmemiz gerekiyor. Mese
la toplumla yapılan mücadelele
ri, A llah  T eâ lâ  A ra f suresi 
199’dan 202’ye kadar olan ayet
lerde şöyle ifade ediyor:

“Affı öğret, iyiliği emret. Ca
hillere aldırış etme. Ne zaman 
şeytandan kötü bir vesvese se
ni d ürtüklerse  A lla h ’a sığın  
çünkü o işiten ve bilendir. Ve 
devam ediyor. “Allah’tan kor
kanlar kendilerine şeytandan 
bir vesvese dokunduğu zaman 
hemen durup-düşürıürler ve iş
te düşündükleri zaman gerçe
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ğin ne olduğunu anlarlar. Kar
deşleri ise onları azgınlığa çe
kerler, hiç yakalarını bırak
mazlar.”

Ve 201 ’de bahsedilen bu ves
vese gelince hemen düşünürler 
ifadesi bizim bütün zamanlarda 
dikkat etmemiz gereken çok te
mel bir uyarıdır. Bu şeytani ves
veselere karşı, hemen düşün
memiz lazım. Acaba bu duyguyu 
neden em poze ediyorlar. Yani 
Kur’anı okurken biri gelip sana 
diyorsa sen Kur’an’ı anlamazsın, 
önce başka kitaplar oku veya bu 
toplum un değişm esi mümkün 
değil niye uğraşıyorsun diye ve
ya adam gibi tebliğ ederken ‘ar
tık zam an bitti al eline silahı 
şöyle şöyle yap’ diye tersinden 
bir şeytani dürtü gelirse o zaman 
yapılacak olan, mümin insanın 
düşünmesi lazım, bu niçin geli
yor? Türkiye’de mücadele eden 
insanların yapacakları hemen dü
şünüp doğruyu bulmaktır. Bunun 
için Fussilet suresinde, “insanla
rı Allah’a çağıran ve ben nıüslü- 
manlardanım diyenden daha gü
zel sözlü kim olabilir" denir. Ve 
devam eder. “İyilikle kötülük bir 
olmaz. Sen kötülüğü en güzel 
olan tarzda uzaklaştır. O zaman 
bakarsın düşman olan kişiler se

nin dostundur." Ve devam edi
yor bu kötülüğü iyilikle savma 
olgunluğunu ancak sabredenler 
ve hayırdan payı olanlar kavuş
turulur. Eğer kötülüğü iyilikle 
uzaklaştırma konusunda bir teb
liğ ve bir m ücadele yaparken 
şeytandan kötü bir düşünce ge
lirse sana gene A llah ’a sığın. 
Çünkü o işiten ve bilendir. Yani 
Allah yolunda mücadele eden in
sanlara, şeytanın sürekli dürtüsü 
vardır. Mümine düşen görev te
fekkür edecek, düşünecek, Al
lah ’a sığınacaktır. Yanlış yap
m aktan A llah ’a s ığ ın acak tır. 
Doğruyla yanlışı anlayacaktır. 
Eğer gerçekten düşünürse Allah 
ona doğruyla yanlışı ayıracak bir 
ölçü verir.

“Allah, kendisinden korkanla
ra hakla batılı ayıracak bir öl
çü verir." (8/29)

O bakımdan bize gelebilecek 
her türlü vesveseye karşılık Al
lah’a sığınmamız lazım ve Al
lah’ın bize öğrettiği gibi ona ya
karm am ız lazım . A llah 
K ur’an ’da bize şeytandan ona 
nasıl sığınmamız gerektiği konu
su veya iki ayaklı şeytanlardan 
nasıl korunm am ız gerektiğini, 
ayrıca birçok ayette nasıl dua et

m em iz gerek tiğ in i ö ğ re tiyo r. 
M üm inler bu kapsamda tezek
kür, tefekkür ederek, Rablerine 
yakararak, yardım isteyecekler
dir.

Bu mücadelenin şeytana karşı 
m ücadelenin m utlaka A llah ’a 
yapışarak yapılabileceğini hiç 
unutmamamız gerekir. Kur’an’a 
gerçekten yaşamak için yapışır
sak şeytan asla bizi etkileyemez.

A ncak bu bilinçte olunduğu 
zaman şeytanla olan mücadele 
kazanılır. İşte bu anlayış içinde 
biz nefsim izle de şey tan la da 
olan mücadeleyi yürütebilirsek o 
zaman biz diğer düşmanlara kar
şı K u r 'a n ’ın reh b e rliğ in d e  
m ücadeleyi sürdürebiliriz . Bu 
bize heyecan, azim, kararlılık  
verir. Allah yolunda mücadele 
etmekten emekli olmayız.

“R a b b im iz  b izi doğru yo la  
ilettikten sonra kalbimizi eğ
riltme. Bize katından bir rah
met ver, şüphesiz sen bağış
layansın." (3/8)

“Rabbim iz, bize gücüm üzün  
yetm ediklerin i yüklem e, bizi 
affet, bizi bağışla, bize acı. Sen 
bizim  m evlam ızsın , ka fir ler  
topluluğuna karşı bize yardım  
et." (2/286) ■
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Maslahat’tan 
Mefsedet’e
Ahmet Yusuf Özütoprak*

Tevhidî hakikat olan, “La ilahe 
illa llah” kavram ı başta olm ak 
üzere, günümüzde bir çok temel 
kavramın içi boşaltılmış, gayr-i 
İslâmî, ircaî manalarla doldurul
muştur.

Tavhid akidesinden uzaklaş
mış olmak, beraberinde tevhidî 
olmayan yaklaşım ları da getir
miştir. Haktan inhirâfın yanında, 
metod olarak yapılan en ciddi 
yanlışlardan biri, hiç kuşkusuz 
adına “maslahat” konularak takı
nılan nefsi tavırdır.

“Cümhur-i fukahâ, İslâm hu
kukunda maslahatın muteber ol
duğunu ittifakla kabul eder. On
lara nefsi arzunun mahsülü ol
mayan ve nass’lara aykırı düş
meyen m aslahatla amel etm ek 
gerekir.” (1)

Maslahat, Arapça bir kelime
dir. ‘Sa-la-ha’ kökündendir. Lü
gat m anası, menfaat ve iyiliğe 
vasıta olan, sulhün gerektirdiği 
şey, rahatlık, dine olan bağlılık, 
demektir.

Kur’an’da doğru olan ameller 
için kullanılır. ‘Fe-se-de’ kökün
den gelen M efsedet’in zıddıdır. 
Mefsedet, fesad, kökünden türe
miştir. Bozgunculuk, haddi teca

(*) Araştırm acı, yazar 
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vüz edip zulmetmek, istikamet
ten sapma, ibadetin bozulması, 
ameller için geçersiz olma, hük
mü olmama, uygunluktan uzak
laşmak demektir.(2)

“Mücahid imamlar: Bilgi elde 
etmede ilk yol; haber-i sadık’tır. 
Allahü Teala (cc)’nın emirleri 
m aslah a t’ı kavram am ızda ilk 
yoldur, nehiyleri de mefsedet’i 
gösterir. Gazali: M aslahattan 
maksat, şer’i şerifin gayelerini 
korum ak  ve g erçek leş tir-  
mek(tir)”der. İlahi teklife muha
tap olan her insan; emrin en yük
sek derecesi olan “Tevhid akide
sini” muhafaza etmek, en şiddet
li nehiy olan “Tağut’a kulluktan” 
kaçınmak durumundadır... Zira 
küfür m efsedet hükm ündedir, 
mefsedetin izalesi imkan oldu
ğunda her müslüman üzerine va
ciptir... Tağutî güçlerle savaş
mak “M aslahat’ın” en üst dere
cesidir. İbn Abidin: “ ...Dinin  
muhafazası, maslahatların en 
üstünüdür.” hükmünü zikreder” 
(3)

Bu ifadeler gösteriyor ki, açık 
ve kesin olan nass’ların zıddına 
veya terkine yönelik tavır, mas
lahat olamaz.

Kavramın asıl manası, Ş e r’i 
Şerifin gayelerini korum ak ve

gerçekleştirmek iken, günümüz
de, özellikle hareket fıkhı açısın
dan çarp ık  ve yanlış bir mana 
yüklenmiştir. Dinin emir ve ya
saklarına uysun uymasın menfa
at elde etmek, içinde bulunulan 
an neyi gerektiriyorsa öyle dav
ranmak diye algılanır olmuştur. 
Neticede nefsî arzunun eylemle
rine, “maslahat” denildiğini gö
rüyoruz. K ur’an da salah ve fe
sad kelim eleri birbirinin zıddı 
iken, bir çok ayettte fesad kına
nılmış, insanın ve âlemin haktan 
sapmışlığı, bozulmuşluğu olarak 
bildirildiği halde zaman içerisin
de adeta fesad, salah gibi görül
meye başlanılm ıştır. Dine rağ
men yapılagelen fasid işlerin adı 
maslahat, müfsidler de ıslah edi
ciler olarak görülmeye başlanıl
m ıştır. G erçekte A llah’ın dos
doğru yolunun ifsad edilmesine 
razı olmayan muslihler ise boz
guncular, tekere taş koyucular 
gibi görülür olmuştur.

Şâtıbî, şeriatı tanımlarken şun
ları söylüyor:

“Ş eria t, k u lu n  d ü n y a  ve ah ire t işle 

rin i en  ü s t d ü zey d e  g e rçe k le ş tire 

b ilm e s i iç in  g e rek li o lan  h e r  şeyi 

ge tirm iş  v e  açık lam ıştır.

H iç  b ir y e n i o lay  yok tu r k i, şe riatte



m aslahattan  mefsedete

o n a  d a ir b ir h ü k ü m  m ah a lli b u lu n 

m asın ; bu m üm kün  değild ir. D o la 

y ıs ıy la  da  “ m e s k u tu n  a n h ” y an i 

h a k k ın d a  sü k u t  g e ç ilm iş  b ir  şey  

y o k tu r.” (4)

Demek ki dine rağmen yapılan 
bir işe, oluşa, tavra siz maslahat 
diyemezsiniz. Böylesi davranış
lar olsa olsa mefsedet olur ki, bu 
ise indî bir görüştür, bozguncu
luktur, dini tahrif ve de ifsada 
kalkışmaktır. Çünkü Al
lah geçmişin b ilg isine 
sahip olduğu gibi gele
ceğin bilgisine de sahip
tir. Ve kıyamete kadar, 
olmuş, olacak her husu
sa cevap içeren bir din 
göndermiştir.

Allah (c) nihaî olarak 
şöyle buyuruyor;

“Biz sana her hususa 
cevap veren bir şeriat 
gönderdik, ona uy. Bil
meyenlerin keyfi arzu
larına uyma." (5)

“ B ir  şey  h a k k ın d a  ş e r ’i 

yasağ ın  b u lu n m u ş  o lm a 

sı, o şeyde m ü k elle fin  b ir 

m a s la h a t ın ın  b u lu n m a 

m as ın ı g e re k t ir i r .  G e rç i 

ilk  bakışta  m ü k elle fin  bir 

m aslahatın ın  b u lu n ab ileceğ i d ü şü 

nülebilir; a n ca k  iy ice  üzerinde du 

ru ld u ğ u n d a  ö y le  o lm ad ığ ı g ö rü le 

cek tir. Y e lte n e n  k im se  fa rk lı d ü 

şünse b ile  A llah  T eâ lâ  o şeyde ku 

la yönelik  b ir m aslah a t o lm adığın ı 

bilir ve  o y ü zd en  de onu yasak lar.” 

(6)

Allah’ın Peygamberi, “Sizi ge
cesi gündüzü gibi aydın bir yol

üzere bıraktım” (7) diye buyur
duğu halde, insanların dine rağ
men bir yerlerde/bir şekilde izze
ti aramaları ve yaptıkları gayr-i 
İslâmî işlere maslahat demelerini 
anlamak imkansızdır. Şeriat hü
kümlerinin dışına çıkarak takını
lan tavra maslahat demek hem 
dini tahrife kalkışmak hem de in
sanlara zulmetmektir. Bu da İs
lâm’ın gerçekleştirmeyi hedefle
diği salaha değil bilakis fesada

götürür. İslam pragmacı bir mah- 
tığa sahip değil, bilakis ilkelidir. 
Faydacı, çıkarcı bir yaklaşım İs
lâm ’ın izzetiyle örtüşmez. Ger
çekte maslahatı gözetmek, ilkeli 
davranm aktır. İn san ın  sın ırlı 
cephesinden değil, vahyin aydın
lığında aramaktır.

Can, akıl, nesil, mal ve dini 
korumak maslahatları, İslâmî hü
kümler ile örtüşmelidir. Çünkü

Nebi (s) ve mesajı, alemlere rah
met, bir öğüt, gönüllere şifa ve 
hidayet olarak gelmiştir.

"Yahut “bize de kitap indiril- 
seydi, biz onlardan daha çok 
doğru yolda olurduk” demeye- 
siniz diye (K ur'an’ı indirdik), 
işte size de Rabbinizden açık 
bir delil, hidayet ve rahmet gel
di. Kim Allah’ın ayetlerini ya
lanlayıp onlardan yüz çeviren

den daha zalimdir! Ayet
lerimizden yüz çevirenle
ri, yüz çevirmelerinden 
ötürü azabın en kötüsüy
le cezalandıracağız" (8) 
“....O  üm m î P eyg a m 
ber’ e uyanlar (var ya), 
işte o Peygamber onlara 
iy iliğ i em reder, onları 
kötülükten meneder, on
lara temiz şeyleri helal, 
pis şeyleri haram kılar. 
Ağırlıklarını ve üzerle
rindeki zincirleri indirir.
O Peygam ber' e inanıp  
ona saygı gösteren, ona 
yardım  eden ve onunla 
birlikte gönderilen nûr’a 
(K ur’arı’a) uyanlar var 
ya, işte kurtuluşa erenler 
onlar d ı r (9)

“ K ülli b ir durum la c ü z ’i b ir 

d u ru m  te â ru z  (z ıd d iy e t)  h a lin d e  

b u lu n u rsa , kü lli o lan  takd im  e d i

lir... K ısm î m aslahatların  ihlale  uğ 

ra m a s ıy la  a lem d ek i n izam  b o z u l

m az. C ü z ’i m aslahatın  külli m as

lah a tta n  öne  a lın m ası durum u ise 

bunun  aksined ir. Ç ünkü külli m as

laha tla rın  ihlal v e  dum ura uğ ram a

s ıy la  a le m d e k i n iz a m  b o z u lu r .” 

( 10)

Kur’an da salah ve fesad 
kelimeleri birbirinin zıddı iken, 

bir çok ayettte fesad 
kınanılmış, insanın ve âlemin 

haktan sapmışlığı, bozulmuş- 
luğu olarak bildirildiği halde 
zaman içerisinde adeta fe
sad, salah gibi görülmeye 
başlanılmıştır. Dine rağmen 
yapılagelen fasid işlerin adı 
maslahat, müfsidler de ıslah 
ediciler olarak görülmeye 

başlanılmıştır.
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düşünce

diyen Şâtıbî kavram a daha bir 
boyut getirmektedir. Muhakkak 
ki insanın m aslahatın ı gerçek 
manada yaratanı, üzerinde yegâ
ne hükm etm e ye tk isine  sahip 
olan Allah bilir. İnsanın nefsiyle 
işlemiş olduklarında mefsedetin 
maslahattan fazla olması ise mu
hakkaktır.

"... De ki: Siz mi dana iyi bilir
siniz, yoksa  A llah mı?" (11) 
“...Size ancak az bir bilgi veril
miştir.” (12)
"... A llah  bilir siz b il
mezsiniz.” (13)
"Hiç ya ra ta n  b ilm ez  
mi? O, en ince işleri gö
rüp bilm ektedir ve her 
şeyden h a b erd a rd ır .”
(14)
“Sizden, sözü gizleyenle 
onu açığa vuran, gece
leyin gizlenenle gündü
zün yürüyen  (onun i l
minde) eşittir.” (15)
“Sözünüzü ister g iz le 
yin, ister açığa vurun; 
bilin  ki O, ka lp le r in  
içindekini bilmektedir."
(16)
"... Peygamber size ne 
verdiyse onu alın, size 
ne yasakladıysa ondan da sakı
nın. Allah’tan korkun çünkü A l
lah' in azabı çetindir.” (17)
"... Onlar ancak zanna ve ne

fislerinin arzusuna uyuyorlar. 
Halbuki kendilerine Rableri ta
rafından yol gösterici gelmiş
tir." (18)

İmam Seyyid K utup ise ko 
nuyla ilgili şunları söylemekte
dir:

“ H am aset d u y g u la rın a  v ey a  d a v a 

n ın  z a fe r  ve y ay ılm as ın a  d u y u lan  

a rzu la ra  kap ılan  d avetç iler; şu  in 

san  v ey a  bu u n su rla rı k a z a n a y ım  

d iy e  d av ad an  tav iz  v e rm e  y o lu n a  

g itm ek ted irle r... G ene  bu d a v e tç i

ler ayn ı noktadan hareketle  d av e tin  

d u y arlı ö lçüsüy le  h iç  bağd aşm ay an  

ve d o sd o ğ ru  d av et m eto d u y la  h iç  

u y uşm ayan  araç ve yön tem lere  de 

başvu rm ak tad ır. D avan ın  za fe r ve 

y ay ılm asın a  duydukları aşırı h ırs tır  

kend ile rin i bu hale getiren. D avaya  

m as la h a t (avan taj) sağ lay ay ım  di-

Şeriat hükümlerinin dışına 
çıkarak takınılan tavra 

maslahat demek hem dini 
tahrife kalkışmak hem de in
sanlara zulmetmektir. Bu da 

İslâm’ın gerçekleştirmeyi 
hedeflediği salaha değil 

bilakis fesada götürür. İslam 
pragmacı bir mahtığa sahip 

değil, bilakis ilkelidir.

ye  bu d u y g u y a  k a p ılm a k ta d ır la r . 

O ysa ki davanın  gerçek m asla
hatı, m üstakim  çizgiden ayrılm a
maktadır. Ne az ne de çok sap tı

rılm adan  bu istikam eti korum aktır. 

S onuç ise, g ay b a  kalm ış b ir şeydir. 

B u n u  A l la h ’tan  b a şk a  h iç  k im se  

b ilm ez . B u n d a n  do lay ı dava  a d a 

m ı, bu tü r so n u ç  hesap larına  girişe- 

m ez. Ç ünkü  davetçin in  görevi; da

v an ın  d u y a rlı, n e t ve açık  yolunu  

izlem ek ve bu istikam etin  sonucu

nu  ise  A l l a h ’a h a v a le  e tm e k ti r .  

S o n ra  bu  so n u c u n  hay ırlı o lacağ ı

d a  m u h a k k a k tır ... Y üce  A llah , re 

sul v e  p e y g am b erle rin i k o ru y arak  

şe y tan la rın ; b e şe rin  fıtri rağ b etle ri 

y o lu y la  d a v a y a  k a r ışm a s ın ı ön le- 

m iş tir .” (1 9 )

B u n d a n  d o la y ı  m a s u m iy e t  v a s f ı  

b u lu n m a y a n  d iğ e r davetçilerin  çok 

(d a h a )  d ik k a t l i  o lm a la rı z o ru n lu 

d u r. Ç ü n k ü  iş in  bu y ö n ü  so n su z  

d ik k at v e  uyarı istem ekted ir. “D a

van ın  z a fe r i” vey a  “D ava  m aslah a

t ı n a  ilişk in  o la rak  d uyu lan  arzuyu 

fırsa t b i le n  şe y tan ın  bu boşlu k tan  

y a ra r la n a ra k  v e sv e se  s a l 

m a s ın a  m eydan  verm em ek 

g e r e k i r .  D a v e tç in in  so n  

d e re c e  sa k ın m a sı g e rek en  

n o k ta  budur.

“D a v an ın  M aslah a tı” ke li

m es in in , d av a  adam ların ın  

s ö z lü ğ ü n d e n  ç ık a r ılm a s ı  

g e rek ir. Ç ünkü  bu b ir a lça

l ış  n o k t a s ıd ı r .  Ş e y ta n ın  

b a s k ın  y a p a b i l e c e ğ i  b i r  

n o k tad ır . Şu veya  bu şah 

sın  m aslah a tın ı koruyay ım  

d e rk en  şey tan ın  v esvesesi

n e  k a p ı a ç ıl ır .  B u a ç ıd an  

b a k ılırsa  “ D av an ın  M asla 

h a tı” (yan i davanın  çıkarı) 

m ese le s i; d av a  adam ların ı 

p e ş in e  k a tıp  d a v e tin  v a z 

g eç ilm ez  m e to d u n u  u n u ttu ra n  b ir 

p u t  h a l i n e  d ö n ü ş e b i lm e k te d i r .  

B u n d an  d o la y ı d a v e tç in in  g ö rev i; 

dav a  m e to d u n d a n  ay rılm am ak  ve 

doğ ab ileceğ i san ılan  so nuçlara  ba

kılm adan  b u  m eto d a  bağlı ka lm ak

tır... K aldı ki m aslahatın nerede 
o ld u ğ u n u  en  iy i b ile n  A l-  

lah ’tır.(20)

Beşerî sistem ler, inananların 
m ücadelelerini tağutî sistemin 
içine çekebilmenin çabası içinde 
olurlar. B ilirler İslam ’ın tabiatı
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m aslahattan  mefsedete

>ariyle beşeri olana muhalif ol- 
ğunu. Ve bilirler İslâm’ın İslâ-
i olmayan metodlarla başarıya 
aşamayacağını. Onun için iman 
lenleri hem sistemin içine çek
te gayreti gösterir, hem de sürek- 
töhmet altında bırakarak, siste- 

ıin insanına sunduğu nimetleri 
ayıp dökerler. Minnet ile rencide 
:derler. Aldanarak şeytanın adım- 
arına uyanları, hem burunlarını 

yere sürte sürte putlarına taptırır, 
hem de sistem içine almış olma
nın key fin i yaşarlar. B öylece, 
ham yürekler, kof akıllar bilinç 
altında yenilmişliği tadar. Ve şey
tanın aldatmacasının adını “Dava
nın M aslahatı” koyarak mücade
leyi küfrî yol ve yöntemlerle yap
mayı ganimet sayar. Mal bulmuş 
mağribi gibi saldırır. Yani müca
deleye başlamadan yenilgiyi ta
dar. Zavallı insan neticede nefsini 
ilah edindiğinin, dizginleri onun 
eline verdiğinin farkına bile var
maz. Düşünmez mi o insan, in
sanların m aslahatının, A llah’ın 
emir ve yasaklarına mutlak itaat 
etmekte olduğunu? Allah’ın bilip 
kendisinin bilmediğini... Allah’ın 
herşeyi, her hükmü insanın fayda
sına bildirdiğini...

“ İn sa n la r ın  m as la h a tı, A lla h ’ın  in 

d ird iğ inde , R asûlU ’nün  de teb liğ  e t

t iğ i g ib i O ’nun şe ria tin d ed ir . E ğ er 

m aslahatları, on lara  A lla h ’ın ken d i

leri iç in  k o y d u ğ u n a  k a rş ı ç ık m ad a  

g ö rü n ü y o rsa , o z a m a n  bu k o n u d a  

o n la r  v eh im  iç ind ed irle r. M a s la h a 

tın  A l l a h ’ın  e t t iğ in in  d ış ın d a  b ir  

şeyde  o lduğunu  idd ia  eden  b ir k im 

se b ir an dahi bu d in  ü zere  kalam az, 

bu d in in  eh linden  o lam az .” (21)

Tağutlar bu tavırlarını firavun

ile ortaya koymuş ve M usa’nın 
başına şöyle kalkmıştı: "Biz seni 
çocukken himayemize alıp büyüt
medik mi?..” (22) Musa (s) ise; 
“O nimet diye başıma kaktığın 
ise, (aslında) İsra iloğulların ı 
kendine kul köle etmendir” (23) 
der. Yani psikolojik savaşı kay
betmez, tam aksine karşı hücuma 
geçerek kafirlerin yüreğinde ha
set bırakacak şekilde gerçek hal
lerini/niyetlerini ifşa eder. “Rab- 
bım Allah’tır” der ve dosdoğru 
olur.

Peygamberimizin (s) tavrında 
da hep aynı tevhidi netlik ve ka
rarlılık vardır. Nebi’ye (a) teklif 
edilen, m akam , m evki, dönü
şümlü olarak dine tabiiyet, atala
rın dinini kötülememek, statüko
nun devamı şartıyla istenilenle
rin söylenebileceği iznini red 
eder. Müşrikler daha farklı çö
züm lerle sistem in alternatifini 
kendi içinden çıkartma teklifleri 
yapıyorlardı. Teklifleri Peygam
ber tarafından her seferinde açık 
ve net olarak reddedilmiştir. Bü
tün bu önerilere davanın çıkarı 
(maslahatı) m antığıyla yaklaş
mak yasaklanmıştır. Böylesi bir 
hayal ediş bile onların putlarına 
meyletmenin cezası olarak tehdit 
edilmiştir. Muhatabı Peygamber 
dahi olsa yâr ve yardımcısız bı- 
rakılırcasına perçeminden yaka
lanma ikazı ile korkutulmuştur.

“M üşrikler, sana vahyettiği- 
mizden başka bir şeyi yalan ye
re bize isnat etmen için seni ne
redeyse sana vahyettiğimizden 
saptıracaklar ve ancak o tak
dirde seni candan dost kabul 
edeceklerdi.” “Eğer seni sebat
kâr kılmasaydık, gerçekten, ne

redeyse onlara birazcık meyle
decektin." “O zaman, hiç şüp
hesiz sana hayatın ve ölümün 
sıkıntılarını kat kat tattırırdık; 
Sonra bize karşı kendin için bir 
yardımcı da bulamazdın.” (24) 
".. Eğer sana gelen bir ilimden 
sonra, onların arzularına uyar
san, (işte o zaman) Allah tara
fından senin ne bir dostun ne 
de koruyucun vardır". (25)

H am d A lem lerin  Rabbı A l
lah’a dır. ■
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Tarihsel Süreçte ve 
Kur’an’da Kadın (III)

Fatma Kutluoğlu

Giriş

Değerli Ümran okuyucuları, son 
dönemlerdeki yoğun ve değişken 
gündem dolayısıyla üç sayıdır 
ara verdiğimiz “Tarihsel süreçte 
ve K ur’an’da Kadın” adlı yazı
mızın alt başlığını teşkil eden 
“Kur’an ve Çok Eşlilik” konusu
na bu sayımızda kaldığımız yer
den devam edeceğiz.

Sizlere sunmakta olduğum ve 
“İslam’ın yumuşak karm”(!) ola
rak ifade edilen bu konulan ka
dın olmanın ötesinde inanan bir 
kişi olarak önemsiyorum. Kadı
nıyla erkeğiyle insanlığı ilgilen
diren bu meseleler bugün aklet- 
meyi, tefekkürü, tedebbürü ter- 
ketm enin, ana kaynak K ur’an’ 
dan ve sahih sünnetten uzaklaş
manın faturası olarak karşımıza 
kadını, annelerini-kardeşlerini- 
kızlarını cahiliye devrinde oldu
ğu gibi aşağılayan ve ezen cahili 
kültür ile bezenmiş örfi bir İslam 
çıkıyor. Öyle bir din ki D in’in 
özünden uzak. Beyinsizliğimizin 
bedelini bugün İslama ödetiyo
ruz. Sadece bu konularda değil 
bir çok konuda maalesef böyle-

yiz. Bu din düşünceleri ipotek - 
lenmiş müslümanlardan çektiği
ni hiç kimseden çekmemiştir.

Bu dine inandığını söyleyen 
kimseler, binlerce yıllık egemen 
kültürün zulme dayalı şuuraltı 
şartlanmasından kendilerini kur
taramaz. İlahi Vahyi ona hakim 
kılamazsa bugün olduğu gibi ya
rın da zikrettiğimiz problemlerin 
çözümsüzlüğü aileden-topluma 
varan bir dağılmaya ve bozulma
ya sebebiyet verecektir. Takdir 
edersiniz ki bu toplumsal çökü
şün ta kendisidir.

Bu durum toplumu A llah’ın 
dininden uzaklaştırmak isteyen
ler için kullanılabilecek bir silah 
haline dönüşür ki bugün medya 
aracılığıyla yapılan da budur.

Kendi ellerimizle ihdas ettiği
miz bu vebalin altından bizleri 
kim kurtarır?

Allah bizi hatadan ve o yolda 
ısrarkâr olmaktan korusun.

Teaddüdü Zevcât: Çok Eşlilik

Nisa suresinin 3. ayetinde veri
len 4 kadınla evlenme müsaadesi 
aynı surenin 129. ayetinde ger

çekleşmesi imkansız bir olgu ha
linde gösterilmiş, böylece bir ka
dınla evliliğin temel yaratılış dü
zeni olduğuna dikkat çekilmiştir. 
Nisa suresinin 129. ayeti kerime
si dikkatle okunduğunda görülü
yor ki, çok zorlayıcı sosyal-psi- 
kolojik veya evrensel sebepler 
yoksa bir kadınla yetinmek zo
rund ad ırla r. A yete göre ideal 
olan, tek evlilik olmakla birlikte 
çok zorunlu  hallerde evlenm e 
müsadesini kullanma konumun
da olan kim seden, ilahi otorite 
şunu istem ektedir; birden fazla 
kadınla beraber olmanın hukuk
sal ve ahlaksal tüm sorumluluk
larını üstlen. Bu sorumluluklar
dan kaçanlar, aslında bir kadınla 
olmayı savunuyor görünseler de, 
gerçek te on lar b irçok  kadınla 
hiçbir yükümlülük altına girme
den beraber olmayı ucuza kapat
manın peşindedirler. D ergiler, 
gazeteler ve görüntülü medya bu 
gizli gayenin aleni görüntü ve 
haberleriyle doludur.

K u r’an ’ın büyük problem ler 
karşısında getirdiği insanın do
ğası ve sosyal yaşantının işleyi
şiyle ahenkli bu çözüme (birden
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k u r’an ’da kadın

fazla eşe) karşı çıkanlar ve onu 
din adına istismar edenler aynı 
günahı işlemekte ısrarkâr kadın 
söm ürücü çağdaş zalim lerdir. 
Üzülerek müşahede ediyoruz ki; 
kadınlarımız İslam’ın kendileri
ne verdiği haklardan bihaber ve 
şahsiyetinin bilincindeki o ilk 
dönem müslüman kadının kimli
ğinden uzak kaldıkları müddetçe 
istismara daha müsait olacaklar
dır. Kur’an’ın tanıdığı bu ruhsatı 
bireylerin bir tür meşru metres 
ku rum una gerekçe yapm aya 
ka lk m ala rın d an  e lb e ttek i 
Kur’an sorumlu değildir.

Ümmetin bütün düşünen 
alimleri ve aydınlarının bu 
vebalde pay sahibi oldukları 
kanaatindeyiz. Garaudy İs 
lam ve insanlığın Geleceği 
adlı kitabında şöyle der:

“Erkek hakim iyetine dayalı altı 

bin y ıllık  ataerkil toplum  yapı

sından  bu yana  insanlık  kadın  

boyutu  yönünden  kötürüm dür.

Güç ve savaş, çarpışm a ve ha

kim iyet konularında  “e rkekçe” 

değerleri b irinci plana koym uş 

o la n  to p lu m la r ım ız ın  tem e l 

p roblem i, toplum sal ilişk ilerin  

“kadınlaştırılm ası” problem idir.

Bu temel sorunun hallinde İslam ’ın 

katkısı ne olabilir? diye düşünürsek, 

bu soruya cevap verm ek için ön yar

g ılar, s logan lar, eski g e lenek ler ve 

İslam ’a karşı korku ve kin ç ığırtkan

lığı ile dolup taşan bir dünyanın ö te

sine uzanm ak şarttır. Herşeyden ön

ce K u r’a n ’ı m utlak  değerlerin  vah- 

yolunduğu tarih i ortam ı gözönünde 

bu lundurarak  okum ak gerekir. Son

ra da m esajın  kendisinden değil de, 

O r ta d o ğ u n u n  (tü m  to p lu m la r ın )

K u r’anî vahyin öncesinde ve sonra

sındaki binlerce yıllık hayat ve gele

neklerinin tarzlarından kaynaklanan 

h u su s la rı İ s la m ’a yam am am ak  la 

zım .”

Daha önce temas ettiğimiz, ka
dının tarih iç indeki yerin i ve 
onun farklı toplumlardaki algıla
nışını gözönüne getirdiğimizde 
netice olarak o kötülüğün temeli, 
ayartıc ılığ ın  ve ah laksız lığ ın  
menbaı, ruhu olup olmadığı tartı
şılan, hiçbir hakka sahip olma-

Kur’an’ın büyük problemler 
karşısında getirdiği insanın 

doğası ve sosyal 
yaşantının işleyişiyle 

ahenkli bu 
çözüme (birden fazla eşe) 
karşı çıkanlar ve onu din 

adına istismar edenler aynı 
günahı işlemekte ısrarkâr 
kadın sömürücü çağdaş 

zalimlerdir.

yan bir köle olarak karşımıza çı
kar.

İşte Kur’an, böyle bir zulmün, 
aşağılanmanın had safhada oldu
ğu bir dönemde kadına gerçek 
şahsiyetini ve kimliğini verdi.

İslam, böyle bir ortamda kadı
nın insan olarak, kadın ve erke
ğin eşit olduğunu sadece toplum 
içinde icra ettikleri fonksiyonları 
bakımından aralarında bazı fark

lılıkların  olduğunu ifade eder. 
Ondört asır evvel kadına seçme 
seçilme, miras, boşanma-evlen- 
me, çalışma ve öğretim özgürlü
ğünü tanımıştır. Bir Fransız dü
şünürü:

“B ir m edeniyetin kalitesi o m edeni

yette kadınların oynadığı rolle  ölçü

lü r.”

der. Bu ölçüye göre değerlendir
me yapacak olursak, Batı mede
niyeti, bu konuda örnek gösteril

meyecektir. Nitekim, mesela 
F ransa’da kadının kocasın
dan bağım sız olarak kendi 
m alları üzerinde tasarrufta 
bulunabilmesi için 20 . yüz
yılın başlarını, İtalya’da ka
dının boşanma hakkına sa
hip olması için 20. yüzyılın 
son üçte birini beklemek ge
rekmiştir. Halbuki Kur’an ve 
Peygamber Sünneti, ondört 
asırdan beri bu hakların iki
sini de kadına tanımaktadır.

Bütün bu tarihi vakalardan 
sonra parçacı yaklaşımlarla 
İslam’a çamur atmak akıl ve 
mantık sahibi herkesin red
dedeceği bir şeydir.

Gerek çok eşlilikde, ge
rekse  d iğer bazı m esele lerde 
olayları dünden bugüne bütünü 
ile ele alıp irdelersek ilahi mesa
jın evrenselliğini ve sunmak iste
diğini anlam ak mümkün olur. 
Bunun haricindeki yaklaşımlar 
güdük, yanlış, tarafgir ve prob
lemleri çözümsüz kılan bir görü
nüm arzetmeye mahkumdur. ■
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Nasıl Başarılı Olunur?

Ramazan Tamer Büyükküpçü*

Eğitim, insanlarda olumlu davra
nış şekilleri ortaya çıkarmak ola
rak tarif edilir. Öğretim ise bizle- 
ri eğitimin ayrılmaz parçası olan 
bilgilenmeyi gösterir. Çağımız
daki en büyük problemlerden bi
risi de hiç kuşkusuz eğitim  ve 
öğretim kavramlarının kargaşası
dır. Bu kargaşa insanların sadece 
öğretimlerini almalarına rağmen, 
toplum da bir türlü  iyi e tk iler 
meydana getirememelerine sebep 
olmaktadır, insanlar üniversite 
düzeyinde tahsil gördükleri ve 
pek çok makam ve mevkileri iş
gal ettikleri halde, birçok yanlış 
davranışı yapm aya devam  e t
mektedirler.

Ayırdedilmesi gereken önemli 
noktalardan birisi de bilmekle, 
bilincin iradeli bir şekilde kulla
nılmasıdır. Mesela uyuşturucu
nun kötü olduğunu bilmek ve öğ
renmek için bir gencin mutlaka 
uyuşturu kullanması gerekmez. 
Uyuşturucu kullanan birilerini 
görmek o bilgiyi edinmede yeter
li olacaktır. Bu bilgi edinildikten 
sonra ondan uzak, yani bunu ira
deli olarak yapmak o bilginin bi
linçli bir şekilde kullanıldığını 
gösterecektir. Ancak kullanılan

(*) Öğretm en, İsparta
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bilgiler unutulmaz ve bir fayda 
sağlar. Kullanılmayan ve faydası 
olmayan bilginin taşınması ham
allıktan başka bir şey değildir.

Bilginin oluşmasındaki temel 
ilkelerden birisi de ilginin olma
sıdır. İlginin olmadığı bir yerde 
bilginin olması da mümkün de
ğildir. Çünkü, bilginin oluşacağı 
bir zemin oluşturulmadan edini
lecek bilgi ezberlenen fakat kısa 
bir müddet sonra unutulan bilgi 
olmaya mahkumdur. Çünkü, ilgi 
bilgiyi doğurur. İlginizin olduğu 
konulan daha çabuk kavrarken, 
ilginizin olmadığı konuları öğre
nirken sıkıntıdan patlarsınız. Ba
zı bilgilerin sizlere zorla verilme
ye çalşılması hem sizi sıkacaktır 
hem de fayda getirmeyecektir.

Başarılı olm ak için m utlaka 
bilgilenme ve bilgilendiğiniz şey
lerin uygulanması gerekir. Başa
rılı olmak ancak eğitim ve öğreti
min birlikte yapılmasıyla müm
kündür. Başarılı olmak için çaba
layan bir insanın önüne çıkıveren 
bazı engeller vardır. Bunu Prof. 
Ali Fuat BAŞGİL üç sınıfta top
lamıştır. (bkz. Gençlerle Başba-
§ a )

Birincisi, tembelliktir. Tem
bellik karşımıza mertçe çıkmaz.

Yaptığımız işlerin zamansız ol
duğunu, yapmasakda olabileceği
ni, bazılarının yapmasının yeterli 
olabileceğini düşünmek türünden 
içimize girerek bizi azimsiz hale 
getirir. Tembellik doğrulan yan
lış, yan lışları doğru görm ekle 
başlar. Doğru ve yanlışların bir
birine karıştığı bir noktada artık 
ne doğru düşünebilir ne de doğru 
davranabilirsiniz. Geciktirerek ve 
bunu alışkanlık haline getirerek 
ayakta kalabileceğinizi zanneder
siniz ama bu kendi idamlık ipini
zi kendi elinizle kendinizin hazır
lanmasından başka bir şey değil
dir. Tem bellik başkalarının sır
tından geçinmeyi de getirir. Tem
bel insan çalışıp bir şeylere sahip 
olma yerine başkalarının artıkla
rıyla geçinmeyi kendine bir hayat 
biçimi olarak seçer.

İkincisi, arkadaştır. Kişiliği
mizin oluşumundaki en önemli 
etkenlerden biri de çevredir. Bir 
gencin çevresini ailesi oluşturdu
ğu gibi arkadaşları da oluşturur. 
Bir atasözümüz vardır hani “bana 
arkadaşını söyle, sana kim oldu
ğunu söyliyeyim”. Bu söz mutla
ka bir tecrübeden sonra söylen
miştir. Arkadaşlarınız iyiyse size 
m utlak iy ilik  temin edecektir.
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Eğer arkadaş seçiminiz iyi değil
se sizlere pek çok kötü alışkanlı
ğı edinmeniz konusunda zemin 
hazırlayacaktır. A rkadaşınızın 
kötülüğünü de tesbit etmeniz de 
zordur. Çünkü o size dost görü
nür. Kötü arkadaş size tembelli
ğin yolunu açacaktır. Yanlışlıkla
rı yapmaktan doğru işleri yapma
ya vakit bulamadığınız için doğ
ru işleri bırakmak zorunda ola
caksınız ki bu da tembellikten 
başka bir duruma götürmez. İn
san kötü arkadaş vasıtasıyla kö
tülük yapmayı kendisi için ga
ye haline getirebilir. Kötü ar
kadaş çalışmanızdan rahatsız 
olabilir hatta sizin başarılı ol
manızı kıskanabilir. Kendi du
rumunun kötülüğü yetmiyor
muş gibi bir de sizi kendisine 
ortak yapmaya çalışır. Arka- 
da;ş seçerken öncelikle çalış
kanlık, dürüstlük ve iyilikse
verlik özellik lerin i mutlaka 
arayarak doğru bir seçim yap
mış olabilirsiniz.

Üçüncüsü, kötü örnekler
dir. Kötü örnekler tembelleş
mek, hırslanmak, başkalarının 
kötü duruma düşmesi pahası
na onları ezerek yükselme anla
yışını ortaya çıkaracaktır. Bir iş 
yaparken çalışarak başarılı olma
ya değil, başkalarını sömürerek 
ayakta kalmaya sürükler ki bu da 
başarılı olmanın önündeki engel
lerden biridir. İnsanın başarılı ol
ma konusunda m oral gücünün 
zayıflaması, çalışma heyecanının 
ortadan kalkm asına sebep olan 
bu hastalık, bir gencin uğrayabi
leceği en kötü durumdur. Kötü 
örneklerin bulunduğu insanlarda
ki temel özellik bencilliktir. Ken
dini düşünen birisinin başkaları

nın iyiliğini düşünmesi değil an
cak kendi çıkarlarını düşünmek 
gibi bir özelliği vardır. Kendini 
düşünen birinin başarılı olmak 
için vazgeçemeyeceği hiçbir de
ğeri yoktur. Başarılı olmak için 
her şeyi meşru görmek de temel 
vasıflarından bir tanesidir. Bu 
özellik sahibi olanlar kendilerini 
ancak bu yolla tatmin edebilirler. 
Halbuki başarıya ulaşmak her 
şey olmamalıdır. Sadece kendi 
idealinize ulaşmak için bir vasıta 
olarak kullanılmalıdır. Ancak bu

Başarılı olmak için 
mutlaka bilgilenme ve 
bilgilendiğiniz şeylerin 
uygulanması gerekir. 
Başarılı olmak ancak 
eğitim ve öğretimin 
birlikte yapılmasıyla 

mümkündür.

temel nokta sizin hakkıyla başa
rılı olmanızı sağlayacaktır.

Bu tehlikeleri belirttikten sonra 
artık başarılı olmayla ilgili konu
muza devam edebiliriz.

B aşarılı o lm anın ilk  ve tek 
önemli şartı iradeli olmaktır. İra
deli olanlar yapacakları işlerde 
mutlak başarıya ulaşacaklardır. 
Çünkü irade yaptığımızın bilin
cinde olmayı ve şartlarını oluştu
rarak davranmayı gerektirir. İn
san sadece bildikleriyle değil, 
iradesini kullanabildiği ölçüde 
insani vasıfları taşır. İnsanla hay

vanı ayıran temel özellik irade
dir. Az bilgili insanın başarılı ol
ması mümkünken iradesi zayıf 
olan bir insa-nın başarılı olması 
mümkün değildir. Hiç bilmediği
niz fakat ilginizin bulunduğu bir 
işi öğrenerek başarılı olm anız 
mümkündür. İrade azimli olmayı 
ve ardından da başarılı olmayı 
gerekli kılar. Çünkü, azmin elin
den hiç bir şey kurtulamaz. İra
denizle yaptığınız bir iş ona inan
cınızdan dolayı size tadına do
yum olm ayan yen i haz la r ve 

mutluluklar verir.
Hiç bir çalışma iradesiz ya

pılmamalıdır. Usulüne uygun 
ve verimli olarak yapılan ça
lışmalar gerçek çalışmalardır. 
Çalıştığınız bir konudan ve
rim almanız için mutlaka is
tekli olmanız gerekir.

Çalışmak için hem bedenen, 
hem ruhen , hem de zihnen 
sağlıklı olunması gereklidir. 
Akıl sağlığının normal olma
dığı bir çalışmada düzgün so
nuçların alınması da mümkün 
değildir.

Etrafınızda yaptığı işi sev
meyen pek çok insanla karşı

laşırız. Yaptıkları işten para ka
zanmalarına rağmen zevk alarak 
yapmadıkları için hep bir yolunu 
bulup kurtulmaya çalışırlar. Eğer 
kurtulamıyorlarsa işin ucundan 
tutarak adeta savsaklama yoluna 
giderler. Savsaklanan işlerinde 
devamlı bir başkası tarafından ta
mamlanması durumu ortaya çı
kar. Bu tamamlamada işin ilk ba
şından itibaren düzgün bir şekil
de yapılmasından daha çok çaba 
harcamanıza sebep olur. Öyley
se, yarıda bırakacağınız, m ay
mun iştahlılık yapacağınız bir işe
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başlamamanız daha iyi olacaktır. 
Y apam ıayacağınız biri işi ben 
yaparım diyerek yapacaklara da 
engel olmamanız en güzelidir.

Başarılı olmak için somut ola
rak şunlara dikkat ediniz.

1. Çalışmak için müsait bir za
man bekleme yerine yapacağınız 
işleri program layınız. M utlaka 
günlük, haftalık, aylık ve yıllık 
bir program oluşturunuz. Bu şe
kilde hem vaktinizi iyi kullanmış 
olacaksınız hem de sıkıntı yarat
mamış olacaksınız.

2. Çalışacağınız mekanı kendi
niz oluşturun. A rayarak vakit 
kaybetme durumunda kalırsınız. 
Mekanı seçerken dikkatinizi da
ğıtacak şeylerin olmamasına dik
kat ediniz. Karşınıza asacağınız 
bir manzara veya sanatçı resmi 
sizin hayaller kurmanıza sebep 
olarak dikkatinizi dağıtır.

3. Bugün yapmayı daha önce
den planladığınız bir işi mutlaka 
bugün yapınız ki ertesi günde yı
ğılmalar olmasın. Yapacağınız 
işlerin birikmesi sizde stres yara
tacaktır. İçinden çıkamayacağınız 
kanısına varıp bir gün her şeyden 
vazgeçebilirsiniz.

4. Yapacağınız işleri bir sıraya 
koyunuz. Alptyapısı oluşmamış 
bir iş yaptıklarınızı boşa çıkara
caktır. Bu da ümitsizlik ve bık
kınlık meydana getirir.

5. Bir anda birden fazla iş yap
maya kalkışm ayın, zira hiçbiri 
tam olmaz. Tam yapm adığınız 
bir iş, hem çevrenizde hem ken
dinizde bir güvensizlik meydana 
getirir.

6. Bir işi bitirdiğinizde mutlaka 
yaptıklarınızınız bir değerlendir
mesini yaparak kendinizi değer
lendiriniz. Eksilerini ve artılarını

zı bulunuz. Bulduğunuz eksi ve 
artıları mutlaka bir yere kaydede
rek daha sonra aynı türden bir iş 
yaparken o notlarınızı gözönünde 
bulundurunuz.

7. Çalışırken kullanacağınız 
malzemeleri daha önceden hazır
layınız. Çalışmanın tam ortasında 
dikkatinizi topladığınız bir anda 
kalkmanız sizin zihninizi böle
cektir. Bundan dolayı pek çok 
düşünürün masalarının üstünün 
neden dolu olduğu iyi anlaşıla
caktır.

8. Y apacağınız çalışm anınn 
usulünü daha önceden mutlaka 
öğrenip, zihninizde özümseyiniz.

9. Yaptığınız işlerde anlamadı
ğınız bir konuyu kesinlikle atla
mayınız. Gerekirse tekrar tekrar 
sorunuz. Atlamanız daha sonra 
sizin önünüze aşılamıyacak en
geller çıkaracaktır. Anlamadığı
nız bölümü çaba sarfederek aş
manız size daha çok çalışma mo
tivasyonu kazandıracaktır.

10. Yapacağınız işi ne çok gö
zünüzde büyüterek korkunuz ne 
de küçük görerek hafife alınız. 
Çünkü hiç beklemediğiniz bir an
da farklı olaylar meydana gelerek 
sizin şaşkınlığa düşmenize sebep 
olabilir. Her şeye hazırlıklı ola
rak mutlaka yaptığınız işlerde al
ternatif planlarınız olsun. Deği
şen şartların çalışmanızı engelle- 
mesindense, sizin değişik şartlar 
altında çalışmaya hazırlıklı olma
nız daha iyi olacaktır.

11. Öncelikle yapacağınız işi 
sağlam yapınız ki tekrar geri dö
nerek yapma durumunda kalma
yasınız. Belki geri dönme fırsatı
nız olmayabilir.

12. Bir konuda çalışırken ilgi
niz dağılırsa veya bir şeyler ilgi

nizin dağılm asına sebep olursa 
kendinizi zorlamadan ilginizi çe
ken işe göre bir tavır belirleyerek 
ilginizin tatmin olmasına veya o 
ilgi dağınıklığının atlatılmasına 
sebep olan şartların ortadan kalk
masına yönelik çalışmalar yapı
nız.

13. Zihninizle ilgili bir iş yapı
yorsanız bunun zor ve ayrıcalıklı 
bir iş olduğunu baştan kabulleni
niz. Unutmayınız ki düşünmek, 
kazma sallamaktan daha zor bir 
iştir.

14. Çalışmak sadece saatle ya
pılan değil iş bittiğinde biten bir 
ilgiyi gerektirir. Mesai saatleriniz 
dolsa da işinizi planlı olarak daha 
kısa sürede ve istenilen özellik
lerde tamamlayınız.

15. Yapacağınız işin planlama
sını zihninizin yorgun olmadığı 
zamanlarda yapınız ki unuttuğu
nuz bazı yerler olmasın.

16. Yaptığınız ve savunduğu
nuz işlerinizde istikrarlı ve disip
linli olunuz. Büyük kazanç sa
hipleri disiplinli ve istikrarlı ça
lışmayla bunu elde etmişlerdir.

17. Yaptığınız hiçbir işte daha 
önceden kararınızı vermeden ve 
panikleyerek başarılı olamazsı
nız.

18. Yaptığınız işleri bilen ve 
kendisine güvendiğiniz insanlar
la görüşerek fikirlerini alarak is
tişare yapmayı ihmal etmeyiniz. 
Zira akıl akıldan üstündür.

19. Her gün mutlaka okumanız 
gerektiğine inandığınız ve sizin 
başucu kitabı olarak kabul ettiği
niz bir kitaptan tesbit edeceğiniz 
miktarda okumayı ihmal etmeyi
niz.

20. İnsanlarla, anlayabilecekle
ri seviyedeki bir dili kullanarak
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konuşmayı kendinize şiar edinin
iz. Bilgili olduğunuzu göstermek 
için muhatabınızın kullanmadığı 
ve bilmediği kelimeleri kullanma
yınız. Önemli olan kullandığınız 
kelimeler değil, fikirlerinizin orji- 
nalliği ve güzelliğidir.

21. Çok ve lüzumsuz konuşma
yınız. Çünkü boş tenekeden çok 
ses çıkar. Bilmediğiniz bir konuda 
susmanız da bir erdemdir.

22. Birisinin bilgisizliğini yüzü
ne söyleyip onurunu kırarak onu 
kazanam azsınız tam tersine 
kendinize yeni cepheler açmış 
olursunuz. Halbuki karşımıza 
değil yanınıza almanız daha 
önemlidir.

23. Başkasının yüzüne söy
ley em ed iğ in iz i arkasından  
söylemeyiniz ki sizin zayıf ka
rakterli olduğunuz kanısına 
varmasınlar.

24. Yalan söylemeyiniz ki 
başkalarının size olan güveni 
sarsılmasın.

25. Kesinlikle yapamayaca
ğınız şeylerin sözünü vermeyi
niz.

26. Birisiyle hangi saatte bu
luşmaya söz verdiyseniz buna 
mutlaka uyunuz. Geciktiğiniz
de kendisinden özür dileme erde
mini gösteriniz.

27. Hangi türden bir iş olursa ol
sun kararsız olmayınız. Çünkü, en 
kötü karar bile kararsızlıktan daha 
iyidir.

28. Ehil ve layık olmadığınız bir 
işi yapmaya kalkışmayınız. Zira, 
bu şekilde davranarak beceriksiz
liğinizi herkese ilan etmiş olursu
nuz.

29. Gençliğinizin getirisi olan 
bazı fiziki özelliklere dayalı dost
luklar oluşturmayınız. Zira bir gün

o özellikleriniz kaybolacaktır. İş
te o zaman dostsuz kalmak iste
miyorsanız tedbirinizi daha önce
den alınız.

30. Elinizde bulundurduğunuz 
imkan ve makamlar sizi hiçbir 
zaman değiştirmesin. Bütün im
kan ve makamları bir gün kaybe
dersiniz. İşte zaman siz ancak ka
rakter ve onurunuzla yerinizi ko
ruyabilirsiniz.

31. Büyüklerinize ana ve baba
nıza hürmet edesiniz ki bir gün

Başarılı olmanın ilk ve 
tek önemli şurtı iradeli 
olmaktır. İradeli olanlar 

yapacakları işlerde 
mutlak başarıya ulaşa
caklardır. Çünkü irade, 
yaptığımızın bilincinde 

olmayı ve şartlarını 
oluşturarak davranmayı 

gerektirir.

siz de hürmet görebilesiniz.
32. Arkadaşlarınızla fazlaca ve 

ölçüsüz şakalar yapmayınız. Ters 
bir yerde ve zamanda aynı türden 
şakalar size yapılarak sizin top
lum önünde bozulmanıza sebep 
olabilir.

33. Herkesi sevmek mecburi
yetiniz yoktur. Ama sevmediği
nizden dolayı onlara ölçüsüz söz
ler ve davranışlar sergilemeyiniz.

34. D ost kabul ettik le rin iz i 
mutlaka arada bir dahi olsa ziya
ret ediniz. Bayramlarda hiç ol

mazsa telefon veya kartla tebrik- 
leşiniz.

35. İsimler pek kalıcı değildir. 
Tanıştıklarınızın ve dostlarınızın 
isimlerini mümkün oldukça aklı
nızda tutmaya çalışınız.

36. Çok dikkatli olunuz. İnsan 
boyunda yağdanlıklar haline gel
meyiniz.

37. D ostlarınızın sizi yanlış 
yaptığınızda uyarmalarına müsa- 
de ediniz. Eğer hiç uyarı almı
yorsanız bu yaptığınız işlerde tü

müyle başarılı olmadığınızı 
değil, etrafınızda kimsenin si
ze bir şey söylem esine izin 
vermediğinizi gösterebilir.

38. Karşınızdakini iyi dinle
yip ne demek istediğini iyi 
anlamadan ona cevap verme
ye kalkışmayınız. Zira eksik 
anlamanız eksik cevap verme
nize sebep olacaktır. Dinle
mesini bilm eyen sözünü de 
kimseye dinlettiremez.

39. Elde ettiğiniz başarılar
dan dolayı zafer sarhoşluğuna 
düşüp taşkınlık yapmayınız. 
Başarı elde etmeniz daha yeni 
başarıları elde etme plan ve 
düşüncelerini size kazandırır
sa elde ettiğiniz başarının bir

anlamı ve faydası vardır.
40. Daha önceden elde edilen 

kültür ve tecrübeyi hafife alıp 
çiğneyip geçmeye kalkışmayınız. 
Size lazım olanını almasını bili
niz. Başkasını çiğneyerek, hakir 
gö re rek  b aşa rıy ı e lde etm ek 
mümkün değildir.

41. Bir işe karar verme aşama
sındayken detaylı ber şekilde artı 
ve eksilerini iyice düşününüz ve 
sonra karar veriniz. Aldığınız ka
rarı uygulamaktan sizi hiçbir şey 
alıkoymasın.
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42. Yaptığınız işi bilinçli bir 
şekilde yapınız. Bilinçli yaptığı
nız işlerden pişmanlık duymayı
nız. Yaptığınız işlerin sonuçları
na katlanmak büyük bir erdem
dir.

43. Sırf muhalefet etmek için 
birşeyler konuşup inatlaşm ayı
nız. Kuru inat bir gün mücadele 
azminizi kıracaktır.

44. Başkalarının düşünceleri 
kendinizce muteber olmayabilir 
ama muhterem olduklarını unut
mayınız. Başkalarını inançlarına 
saygılı olunuz ki onlarda size 
saygı göstersinler.

46. Başkalarının kimlikleriyle 
değil kendi özgün kim liğinizle 
hayatınızı devam ettiriniz. Zira, 
çok kimliklilik sizi özgür ve öz
gün kılmayacak; tam tersine on
lara köle olma durumuna düşüre
cektir.

47. Gücünüzün yettiği ölçüler
de iyilik yapınız. İyilik yaptıkla
rınızdan kötülük görseniz bile sa
bırlı olunuz bir gün mutlaka fay
dasını göreceksiniz. Kötülük gör
mek sizin motivasyonunuzu hiç
bir şekilde etkilemesin.

48. Muhataplarınızı tahrik ede
cek konuşma ve davranışlarınızla 
derdinizi anlatamazsınız. Derdi
nizi havayı gerginleştirmeden an
latmaya çalışınız. Bulanık ve ger
gin hava başarıya ulaşan yolda 
ilerlemenize engel olacak ve baş
kasının işine yarayacaktır. Zira 
tatlı söz yılanı deliğinden çıkarır.

49. Her şeyde mutlaka duygu
sal bir boyut vardır. Fakat duygu
sallık vereceğiniz kararlarda çok

etkin olursa yanlış kararlar verme 
ihtimaliniz çoğalacaktır. Duygu
sallık, yem ekteki baharat gibi 
dengeli kullanılırsa güzel bir tat 
ve koku verir. Fazlası çok güzel 
hazırladığınız bir yemeğin fazla 
baharatlı' olmasından dolayı yen
memesine sebep olacaktır. Aman 
duygusallığı fazla kaçırmayınız.

50. Dolgun başaklar gibi ağır
başlı ve mütevazi olunuz ki esen 
rüzgarlar sizi fazla etkilemesin. 
Tevazu her tokat atmak isteyene 
suratınızı uzatmak değildir. Her 
konuda yer ve zaman şartlarına 
uygun tavır belirlemektir.

51. Başarıya ulaşmak için ken
dinizden arkadakilere bakarak 
gevşeyip tembelleşmeyiniz. Ken
dinizden öncekilere bakarak kıs
kanmadan ama gıpta ederek on
lara  yetişm eyi hatta geçm eyi 
planlayınız.

52. Savunduğunuz prensipleri
nize ilk önce kendiniz saygılı 
olunuz.

53. Meyvesi olan ağacı taşlar
lar. Taşlamalar sizi üzmesin tam 
tersine çalışma şevkinizi artırsın.

54. Hangi konumda olursa ol
sun size yağ çekerek evet efen- 
dimci olanlara dikkat ederek; tes- 
bit ediniz. Öncelikle onları etrafı
nızdan uzak laştırın ız  ki neler 
döndüğünün farkında olabilesi- 
niz.

55. Kendinize doğru klavuzlar 
ve doğru vasıtalar seçiniz. Zira, 
yanlış klavuzlar ve vasıtalarla 
doğruya ulaşmanız mümkün de
ğildir Kars otobüsüne binip, İs- 
tanbula’a gidemezsiniz.

56. Bir işi eğer bir başkalarıyla 
yapmak durumundaysanız yapa
cağınız işin gereklerine göre o işi 
en iyi bilen birileriyle birlikte 
yapmaya dikkat ediniz.

57. Bilgiyi sadece gerekli oldu
ğu kadar ve gerekli olana verme
yi adet edininiz. Çünkü, sırrını sır 
eden sırrının sultanı, sırrım sır et
meyen sırrının kurbanı olur.

58. Önemli olan bir problemin 
çözümüyse, şov yaparak bir şey
leri öne çıkarmamaya dikkat edi
niz.

59. Yaptığınız işlerle ilgili ola
rak eksikliklerinizi belkide kim
senin göremeyeceği bir yere kay
dederek ̂ zamârfzaman hatırlamak 
için bakınız. Eksiklerinizden ta
mamladıklarınız varsa onları sili
niz. E ğer yazm azsanız zaman 
içinde akılda kalmayacağından 
unutulur. Akıl unutur ama yazı 
unutmaz.

60. H ay atın ıza  yön verecek 
prensipleri sık sık tekrar ediniz ki 
o prensiplerden uzaklaştığınız 
zam an size h a tırlam a im kanı 
doğsun.

Y u k arıd a  b e lirtm ey e  ç a lış 
tığ ım ız  esasla r çoğaltılab ilir. 
D üşünen insanın buna benzer 
prensipleri bulması mümkündür. 
Önemli olan doğruların bulun
masının yanında onların pratiğe 
aktarılm asıd ır. Esas başarı ve 
m u tlu luk  ancak  işte o zam an 
yakalanacaktır. Ne mutlu sonsuz 
mutlulukları yakalayabilenlere ve 
yakalamak için çalışanlara. ■

72  ümran



çeviri

İslâm Fobisi

M. H. Faruki
Türkçesi: Şakir Altıntaş

“ T h e  R u n n y m a d e  T ru s t” , g e ç t iğ i 
m iz  yıl “ İs lam  F o b is i” fen o m en in i, 
o nun  İn g ilte re ’dek i var o lan  e tk isin i 
v e  bu  d u ru m la  i lg il i  n e le r  y a p ıla 
b ile c e ğ i h u su su n u  a ra ş tırm a  g a y e 
siy le  “ İn g iliz  M ü slüm an lar ve  İslam  
F o b is i K o m isy o n u ” o lu ş tu rd u . Bu 
k o m is y o n  b i r  y ı l  s o n r a ,  Ş u b a t  
1 9 9 7 ’de, “ İslam  Fobisi: Ö zellik le ri 
ve  T eh lik e le r i” isim li b ir b ild iri y a 
y ın lad ı.

G e rçek ten  İslam  fobisi n ed ir?  Şu 
b ir  g e rç e k tir  k i, İs lam  in an ç la rın a , 
h ü k ü m le r in e  v e  ib a d e tle r in e  k a rş ı 
ç ık m ak  v ey a  o n ları e le ştirm ek  için  
ö z ü n d e  k o rku  ve  n e fre t taşıyan  b ir 
şey  d eğ ild ir. M ü slü m an la r k e n d ile 
rin e  y ö n e ltile n  e leştirile rd e  a s la  bir 
kay ırm a, b ir ay rıcalık  talep  e tm iy o r
lar; o n la r  sad ece  e leştiri ü s lu b u n d a  
b ir  n e z a k e t b u lu n m asın ı is tiy o rla r . 
“ Ş e y ta n  A y e t le r i” h a d is e s in d e  de 
c idd i ve tu tarlı sav lar sadece  m ü slü 
m an la r  ta ra fın d a n  ifade  ed ilm es in e  
ra ğ m e n  m e d y a n ın  san sü rü  y ü z ü n 
den  b u n la r h iç  gün d em e getirilm ed i. 
M e d y a n ın  ta v r ı  h e r  z a m a n  şu  o l 
m uştur: B ir  y azar, istediğ i h e r şeyi 
y a y ım la m a  k o n u su n d a  s o n s u z  b ir  
ö zg ü rlü ğ e  sah ip tir , eğer b ir başkası 
yap ılan  bu tür b ir yayına, fark lı b ö l
g e le r d e k i  h u k u k u n  v e y a  d e ğ iş ik  
k ü ltü rle rin  izin  verm eyeceğ i g e rek 
ç e s iy le  k a rş ı  ç ık a r s a ,  bu  k iş in in  
bö y le  b ir g e rek çey le  o y azara  karşı 
ç ık m a  hakk ı yoktur.

H er ne o lu rsa  o lsun  “T h e  R u n n y 

m ad e  T ru s t” ın y a y ım lad ığ ı b ild ir i
n in  ilk p lan d a  ak la  g e tird iğ i şu n la r
d ır: İ s la m fo b is t le r  ( İs la m  k o rk u su  
d u y an lar), m üslü m an ların  m ono litik  
ve  tutucu a y rıca  d iğ er k ü ltü r sah ip 
lerinden  çok fark lı o ld u k la rın ı, İs lâ 
m î s a d e c e  p o l it ik  ç ık a r  ve  a sk e ri  
a v a n ta j iç in  k u lla n d ık la r ın ı  fa rze - 
derler. Bu k iş ile r aynı zam an d a  B a 
tılı k ü ltü rle rin  ve  to p lu m ların , İsla- 
m i b a k ış a ç ıs ıy la  te n k it  e d ilm e s in i 
asla  h azm ed em ez le r v e  k a fa la rın d a 
k i İslam  fo b isin i ırkçı d ü şm an lık la  
k a r ış t ı r ı r la r .  H e r şe y e  ra ğ m e n  bu 
nefre tle rin i de tab ii ve  so ru n su z  bir 
şey o larak  a lg ılarlar. İs lam  fob isin in  
bu ö z e llik le r i  d e , ta b ii o la ra k , her 
b iri b ir d iğ erin i b e s le r  ve karşılık lı 
o larak  d irenç  ve güç a lıp  v e rilm es i
ne sebep  o lu rla r; zam an  zam an da- 
b irb iılerin i d eğ iş tirirle r ve  b ir d iğ e 
rine  şifre  o lm a  im kanı sağ larlar.

B ü tü n  b u n la r  n a s ıl g e rç e k le ş ir?  
B i ld i r id e  b u n u n  b irk a ç  ö rn e ğ i de 
ye r a lm aktad ır:

Sir Alfred Sherm an: “ H ristiyan  
A v ru p a , İ s la m i b ir  t e h d i t le  k a rş ı  
k a r ş ıy a d ır .” (S la m s ’s N e w s D rin e  
in to  E u rope, B ulletin  o f  the Jen tsa -  
lem  ln s titu te  f o r  W estern  D efen ce, 
vol. 6, n o .3, E k im  1993)

C lare H o llin g sw o rth : “ İs la m i 
fu n d a m e n ta l iz m , h ız l ı  b ir  ş e k ild e  
g lobal ba rış ın  ve güv en liğ in  en bü 
yük  tehd id i h a lin e  g e liy o r .” (In ter
nationaI H era ld  T rib ııne, 9 K asım  
1993)

B e r n a r d  L e v is :  “ O k la h o m a  
b o m b a s ın ı k im in  h a z ır la d ığ ın ı  ve 
y e rle ş tird iğ in i b ilm iy o ru z ... (fak a t) 
M u h te m e len  y a rım  y ü zy ıl iç inde ... 
b u ra d a ,  s o n u c u n u  f a n a t ik  m ü s lü 
m an la rın  kazan acağ ı sav aşların  o la 
c a ğ ın ı  f a r k e d e b i l i y o r  m u s u n u z ?  
O k la h o m a ,  M i s s i s s i p p i ’d e k i  
“ H a r tu m ” o la ra k  i s im le n d ir i lm iş  
o lac ak ” (The Tim es, 21 N isan  1995) 

C h arles M oore: “ İn g ilte re , ö z  
o larak , İn g ilizce  k onuşan , h iris tiyan  
ve  b ey az  in san la rın  y aşad ığ ı b ir  ü l
kedir. E ğ e r b irile ri b u rasın ı U rd u ca  
k o n u şan , m ü slü m an  ve e sm e r tenli 
in sa n la rın  y a şa d ığ ı b ir ü lk e  o la ra k  
d e ğ e r le n d i r m e y e  b a ş la r s a  bu  d u 
rum , in san ın  k o rkusunu  ve  k ızg ın lı
ğ ın ı a rttırır. Y eterin ce  ço cu k  sahib i 
o lm a m a  k o n u su n d ak i in ad ım ız  y ü 
zü n d en ... G ib b o n ’un m eşh u r  h a y a 
lin d e  o ld u ğ u  g ib i, bu sa rık lı g ö ç e 
b e le r k azan acak  ve O x fo rd  o k u lla 
r ın d a  K u r ’an  ö ğ r e t i le c e k .” (T im e  
fo r a m o re  L ib era l and “ R a c is t” Im - 
m ig ıa tio n  P o licy , T he S p ec ta to r, 19 
E k im  1991)

V e b irk aç  ö rn ek  daha:
F a y  W eldon: “ K u r’an, d ü şü n c e 

siz liğ in  k a y n ağ ıd ır” .
R o b e r t K ilro y  S ilk : “ M ü s lü 

m an la r, geric i ve  şey tan d ırla r.” 
P a tric k  S oo k h d ev , S tep h en  Spen- 

d e r v e  The Sun m agazin i de  bu  ö r
n ek le r a rasın d ad ır. F ak a t The Sun' ı 
ve  b en zeri m ag azin leri suç lam ay ın ; 
o n la r  s a d e c e  o k u y u c u  k i t l e s in in

tem m uz-ağustos 1997  73



çeviri

bek len tile rin i k a rş ıla m ay a  ç a lış ıy o r
lar. A y n ı z a m a n d a  bu  iş in  u c u n d a  
p ara  d a  vard ır.

F a k a t bu  m a s k a ra lık  v e y a  b e li r 
s iz l ik  n e d e n iy le  İ s la m  f o b i s in in  
kendi so n u ç la rı sad ece  h e d e f alınan ı 
değil ç o k  d a h a  gen iş b ir top lu luğu  
da  e tk ilem ek ted ir. B u du ru m  ç o ğ u 
lcu b ir to p lu m u n  g e lişm esin i e n g e l
le m e k te d ir ;  a y r ıc a  m ü s lü m a n  ve 
m iis lü m an  o lm ay an  k itle le r  a ra s ın 
d a , ö z e l l ik le ,  a ç lık  v e  s e fa le t  g ib i 
o r ta k  p r o b le m le rd e k i  i le t iş im i  de  
k o p a rm a k ta d ır . S ad ece  b u n u n la  da  
k a lm ay ıp  u lu sla ra ras ı ilişk ilere , d ip 
lo m a s iy e  ve  t ic a re te  de  z a ra r  v e r 
m ektedir.

D iğ e r y an d an  m ü slü m an la r içinse  
İslam  fob isi şu a n lam la ra  g e lm ek te 
dir: T eh d it v e  g e rg in lik , a rtan  işs iz 
lik, m ad d i d e zav an ta j, İslâm i o k u l
lar için  e ş itlik  hak k k ın ın  redd i, dini 
ve  ırk i a y r ım c ılık , b a sk ı ve şid d e t, 
b ireysel ö z g ü rlü ğ ü n  k ıs ıtlan m ası, a it 
o lm a  d u y g u su n u n  k ıs ı t la n m a s ı  ve 
u lusal p a rti p o litik a la rın d a  a k tif  rol 
a lm ak tan  d ış lanm ak .

K o m isy o n a  göre , İslam  fo b isi g ü 
n ü m ü z  d ü n y a s ın ın  c id d i b ir  d u ru 
m u d u r; b u n u n  ö n ü n e  g e ç ilm e s i ve 
aza ltılm ası iç in  acil ve  etk ili ted b ir
ler a lın m ası gerek m ek ted ir.

B u d u r u m d a  n e le r  y a p ı la b i l i r ?  
E ğ er fo b i ik iy ü z lü lü k  vey a  b ir b a h a 
ne d e ğ ilse , z ih in se l b ir  d u ru m d u r. 
O , p e k ço k  o lg u n u n  b ir  k o m p le k s i
dir. R e d d e tm e  ve  h a y a lc il ik , k ib ir  
ve h o şg ö rü sü zlü k , fa k a t tem elde  ise 
b ilin m ey en in  ko rk u su  v e  g e rçek le ri 
gö rm ek  is tem em ek tir. B u du rum dan  
k u rtu lm a k  ise  im k a n s ız  d e ğ il, im 
kan d a h ilin d e  o lan  b ir şeydir.

H er ne  o lu rsa  o lsun , İslam  fo b is i
ni her z am an  b ir İslam  k o rk u su d u r 
d iye  a lg ıla m a k  y an lış tır , b irço k  İ s 
lam  fo b isi k ö tü  a rk ad aş ed in m iş ç o 
cu k la r g ib id irle r. Bu d u ru m d an  k o 
layca  k u rtu lab ilecek k en  o n la ra  fay 
d a  g e tire c e ğ i  d ü şü n c e s iy le  b irç o k  
y a n lış la r  y ap arla r . H e rşey e  rağ m en

to p lu m , s a d e c e  İ s la m  fo b is in d e n  
k e n d is in i  d e ğ il ,  İs la m  fo b is in i  de  
k e n d is in d e n  k o ru m a k la  y ü k ü m lü 
dür.

N asıl k i, h iç b ir  su ç  ve kö tü  d ü 
şü n c e  h u k u k  ta ra f ın d a n  ta m a m e n  
ö n len e m iy o rsa  ö n y a rg ı d a  ayn ı şe 
k ilde  engellenem ez. H ukukun  y a p a 
b ile c e ğ i ,  k i y a p m a s ı  g e re k e n  d e , 
ö n yarg ıy ı m üm kün m ertebe  pasifize  
e tm ek, ön lem ek  y a  d a  en aza  in d ir
gem eye ça lışarak  m uhtem el kurban ı 
korum aktır.

K om isyon , haklı o larak , çeşitli k i
şile rin  fa rk lı s e v iy e le rd e  İs lam  f o 
b isi ile m ücadele  e tm esi g e rek tiğ ine  
inan m ak tad ır. P o litik ac ıla r, g a z e te 
c ile r, k ilis e  g ö re v lile r i ,  m ü slü m an  
liderler, k am u o y u n u  y ö n lend iren ler, 
siyase ti y ö n len d iren le r, eğ itim c ile r, 
h u k u k çu la r, işv e ren le r  ve h ü k ü m et 
y e tk il ile ri  g ib i to p lu m u n  her k e s i 
m in d e n  in sa n la r  o n u n la  m ü c a d e le  
e tm elid irle r. K o m isyon , tartışılm ası 
ve  b ir so n u ca  varılm ası için  9 m ad 
d e lik  b i r  g ü n d e m  o lu ş tu r d u .  B u  
gündem  m addeleri ö zellik le  huk u k a  
a y k ır ı  ş e k i ld e  d in i  n e f re t i  ta h r ik  
eden  ve din i ay rım cılık  yapan  y a sa 
lar o lup  o lm am ası, işs iz lik  ve e ğ i
tim de yeni po litikala r, m edya, m ü s
lüm an o lan  ve o lm ayan  topu lu luk la- 
r ın  so ru m lu lu k la r ı  v e  İn g ilte re  ile  
o n u n  d ış p o lit ik a s ın d a  g ü v en i in şa  
e tm ek  için  p ra tik  ö lçü lerin  inşa e d il
m esi ve h a y a ta  g e ç ir ilm es iy le  i lg i
liydi.

D ini nefre ti tah rik  e tm e k o n u su n 
d a  ise, bu  tah rik in  d in e  sa y g ıs ız lık  
v e  d in in  k u ra lla r ın a  h a k a re t içe rip  
iç e rm ed iğ i çok  n e t değ il; fa k a t b ir 
m ü slüm an ın  g ö zünde  böy le  b ir  a şa 
ğ ılam a ciddi b ir sa ld ırı ve d in in  k u t
sa lla rına  karşı b ir h ak are t içe rm ek 
tedir.

B u n u n la  b ir lik te  İs lam  fo b isi sa 
hasındaki zo rlu k  “p o litik ”tir, y o k sa  
k e s in lik le  g ö rü n e n  d ü şm a n  “ m e d 
y a ” ile ilg ili değ ild ir. T ab ii ki m e d 
ya o k u y ucu ların ı v ey a  iz ley ic ile rin i

y a n lış  y a  d a  d o ğ ru  y ö n le n d ir iy o r  
o l a b i l i r ;  f a k a t  a s ı l  o la n  m e d y a y ı  
y a n lış  v e y a  d o ğ ru  y ö n le n d ir e n le r  
k im le r?

G e ç m iş te  b u n la r  “ O ry a n ta lis t le r” 
o larak  a d la n d ırılıy o rla rd ı. B u g ü n  ise 
ç eş itli b ra n ş la ra  y ay ılm ış  en te llek - 
tü e l d a n ış m a n  o lan  “ u z m a n la r”dır. 
B u n la r  d ü rü s t ve  tu tarlı o lm a  ih tiy a 
cı d u y m a d a n  sü rek li yazan , can lı ta
rihe  ş a h itl ik  ed en  köşe  y aza rla rı ve 
g a z e te c ile re  ak ıl hoca lığ ı y ap an  k i
ş ile rd ir. Ö y ley se  b iz  F red  H a llid ay , 
S a m u e l  H u n t in g to n  g ib i le r i  v e y a  
o n la rd a n  d e s te k  a lan  ve m u h te m e 
len  m a s u m  o lan  C harles M o o re  v e 
y a  B e rn a rd  L ev is  g ib ile rin i m i su ç 
lay a ca ğ ız?

B u u z m a n la r , b ir “ th ink  tan k ” e ti
ke ti a l t ın d a  ve k o ro  h a lin d e  d e v le t 
y e tk i l i le r in in  k u la k la r ın a  “ ta v s iy e 
le r” f ıs ıld a d ık la r ın d a  çok d ah a  ö ld ü 
rücü  o la b ilir le r .  Y o k sa  b iz  S ir A lf- 
red  S h e rm a n  v ey a  b ir zam an la r İn 
g i lte re ’n in  y abancı k ü ltü rle r ta ra fın 
d an  i s t i la  e d ild iğ in i d ü şü n en  L ad y  
M a rg a re t  T h a tc h e r ’ı m ı su ç la y a c a 
ğ ız?  T h a tc h e r , seç im i k azan d ı v e  el- 
b e ttek i h e r  şey i unuttu  fak a t S ir A lf- 
r e d  a s la  u n u tm a d ı.  O , g e ç t iğ im iz  
C u m a  g ü n ü n ü n  “ Jevvistı C h ro n ic -  
le ”ın d a  d a  k en d i “ İslam  fo b is i”n in  
a teşli b i r  sav u n m asın ı yazdı.

H e r h a lü k a rd a  bu d u ru m u  k o n t 
ro lleri a lt ın d a  tu tan  m ed y a  sah ip leri 
v e  ç ık a r  g ru p la rı so runu  o rtay a  ç ık ı
yor. Z a v a llı  köşe  yazarı b ay rağ ı ta 
ş ıy o r o la b il ir  fa k a t o  sad ece  p a tro n 
ları ta ra fın d a n  v e rilen  ta lim a tla r y ö 
n ünde  h a re k e t ed iyor.

T e d  T u r n e r ,  T im e - W a r n e r  v e  
C N N  im p a ra to r lu ğ u n u  k o n tro lü  a l
tın d a  tu tu y o r. K arı-koca , an n e-b ab a  
v e  ç o cu k la rd a n  o lu şan  39 A m erik a lı 
b ir  “ ta r ik a t in tih a n ”n d a  ö ldü. G arip  
g ö rü n ü y o rd u  fa k a t  bu b ir  in sa n lık  
tr a je d is iy d i .  B u  in sa n la r ın  a ile le r i  
iç in se  ç o k  d a h a  ağ ır  b ir şeyd i. H er 
ne  o lu r s a  o lsu n , b u  o lay  şe y ta n c a  
zev k  d u y u la b ile c e k  b ir du ru m  d e ğ il
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di. A y n ı hal T e d  T u rn er için de  ge- 
çerlid ir. F a k a t bu  olay  onu m em nun  
e tm iş t i ;  ç ü n k ü  o n u n  iç in  s a d e c e  
“b irk a ç  d e lid e n  k u rtu lm ak  iç in  iyi 
bir f ırsa t” tı, d ü n y ad a  daha  çok  insan 
vardı v e  az  d a  o lsa  b ir m ik tarından  
k u r tu lm a n ın  h iç  m a h z u ru  y o k tu .  
B iz , C N N ’in  h a s ta  id e o lo jis in d e n  
do lay ı R iz  K h a n ’ı veya  W alte r R o- 
g e rs ’ı m ı y o k sa  bu debdebeli im p a 
ra to rlu ğ u  m u suç layacağ ız?  Y a p ıla 
cak  iş, T e d  T u rn e r engellenm elid ir; 
ya d a  h a lk  y a ra rın a  çalışm ası g e re 
ken bu  k u ru m u n  başından  ç ek ilm e
lidir. F a k a t b ö y le  b ir şeyi C lin to n ’a 
y ap m ak  h e rh a ld e  T ed  gibi b ir im p a 
ra to ra  y a p m a k d an  dah a  kolaydır.

B u  y ü z d e n  p ro b le m in  k a y n a ğ ı , 
öze llik le  p o litik a  ü reten ler ve  k am u 
o y u n u  y ö n le n d ire n le r  dah il, çeş itli 
d ü z e y le rd e  a ran m a lıd ır . K o m isy o 
nun tek lifi tam  o larak  budur. B elk i 
m ed y a  k e n d in i savunm ak  isteyen  ve 
cev ap  h ak k ı ta lep  eden  in san lara  bu 
im kanı v e re re k  düzeltileb ilir.

D iğ e r  y a n d a n , g a z e te le r in  o k u r  
m ek tu p la rın ı y ay ım lam aları b e k le n 
m ek te d ir  v e  bunu  yap ıyorlar da. F a 
kat g e le n  m ek tu p la rın  ne k ad arın ın  
y a y ım la n d ığ ı  n e  k a d a rın ın  sa n sü r
lend iğ i tam am en  ed itö rün  takd irine  
ka lm ıştır . İn g ilte re ’deki m ü slü m an 
la r ın  ç o ğ u  m e k tu p la r ın ın  so n u n u n  
g aze te  sü tü n la rı değ il, çöp sepetleri 
o ld u ğ u n u  s ö y lü y o r la r  ve  e ğ e r  bu 
m e k tu p la r  “ S am  A m c a ”dan g e lm iş 
o lsayd ı ço k  d ah a  fark lı d eğ erlen d iri
lirle rd i, d iy e  dü şü n ü y o rla r. Bu hal, 
g a ze te le re  m ek tu p  gön d eren  in sa n 
ların  c e s a re tin i  k ırm a k la  k a lm ıy o r  
ayn ı z a m a n d a  e d itö rle re  h a b e r le r i
nin n e  k a d a r  p o p ü le r  o lduğu  ve bu 
y üzden  h iç  e leştiri yap ılm adığ ı h is 
sini v e riy o r. B u y an lış tır  ve d ü z e ltil
m ezse y an lış  y o ld a  olan  g ru p lar a ra 
sında  o rtak  b ir sö y lem in  g e rçek le ş
tirilm esi v e  u z laşm an ın  sağ lanm ası 
im k an sızd ır. G aze te le rd en , en  a z ın 
d a n , y a y ım la n m a y a n  m e k tu p la r ın  
bir lis te si isteneb ilir.

B u n u n la  b ir lik te  p ro b le m in  k a y 
n a ğ ı s a d e c e  m e d y a  d e ğ ild i r ;  iş in  
iç in d e  p o l it ik a la r  ü re te n  “ u z m a n 
la r” , ç ık a r g rup ları ve m ed y a  ba ro n 
ları d a  vardır. H er zam an  k ararı o n 
la r  v erirler: B ir  m ü cah id  ne  zam an 
iyi b ir arkadaş ve  ne  zam an  “ İs la m 
c ı b ir te tö r is t” tir?  M ü s lü m a n la r  ne 
z a m a n  a te is t  m a rk s iz m e  k a rş ı  b ir 
m ü tte fik  v ey a  ne zam an  H ıristiy an  
A v ru p a ’ya  karşı b ir tehd ittir?

Bu rap o r İslam  fo b isi k o n u su n d a  
n ihai b ir çözüm  g e tirem ey eb ilir; fa 
k a t  u lu sa l  v e  u lu s la ra ra s ı  y ö n le r i  
o lan , çok  az  k im sen in  u ğ ra şm a  ce
s a r e t in e  s a h ip  o ld u ğ u  m e s e le n in  
güçlü  yön lerin i can  a lıc ı b ir nok taya  
g e tirm iş tir .  A y n ı z a m a n d a  S u ssex  
Ü n iv e r s i te s i  r e k tö r  y a r d ım c ıs ı  da  
o la n  k o m is y o n  b a ş k a n ı  G o r d o n  
C on w ay  so run ların  ü zerin e  cesa re t
le g itm ek ted ir. Şu sö z ler de  k en d is i
n e  a it t ir :  “ E ğ e r  İ n g i l te r e ’d e  İs lam  
f o b i s i  o lu p  o lm a d ığ ı  k o n u s u n d a  
şü p h e le r in iz  v a rs a ,  b e n  o ra d a  b ir  
ha fta  g eçirm en izi, k i ben  bunu  y a p 
tım , ay rıca  ulusal ve h a fta lık  b ir dizi 
g aze tey i okum an ız ı tav s iy e  ederim . 
İs lam  ve m ü s lü m a n la r la  ilg ili b a ş 
l ık la r a  b a k t ığ ın ız d a  ö n y a r g ı l ı  ve 
d ü ş m a n c a  y o ru m la r  b u la c a k s ın ız . 
B u y o ru m lar ço ğ u n lu k la  ö n y arg ı ve 
d ü şm an lığ ı k ib a rc a  iş lem esin e  rağ 
m en  bazen  te rb iy es iz lik  d e  y ap acak 
lard ır. M edya  in san ların  çoğunu  is
te d iğ i y e re  s ü rü k le y e b i lm e k te d ir .  
İn g iliz  m ü s lü m a n la r , o k u lla rd a  ve 
işy e r le r in d e  y a p ıla n  a y r ım c ılık ta n  
b ü y ü k  acı ç e k m e k te d ir le r .  M ü slü - 
m an la ra  karşı ş id d e t ve  s ind irm e h a
rek etle ri o ldukça  yayg ınd ır.

Kom isyon bu yılın sonunda bir so
nuç raporu yayınlayarak bu raporda İs
lam Fobisi’nin ayrıntılı etkilerini tartı
şacak ve “yasam a ve hüküm et politika
larında m üm kün olabilecek değişiklik
leri tavsiye edecektir.” Fakat bu arada, 
özellikle, ilerki tartışm ada ele alınmak 
üzere ileri sürülen 9 m addelik sorunlar
la ilgili görüşleri de alm ak ister.

Komisyonun Tartışacağı Gündem  
Maddeleri

/ .  Yasamada Ayrımcılık:
İn g ilte re ’de d in i a landa ayrım cılık  

yap ılm asın ı engelleyen  yeni b ir yasa  
olmalı m ı?

2. Yasamada D ini nefreti tahrik:
İngiltere’de dini nefretin tahrik edil

m esini engelleyen yeni bir yasa olmalı 
m ı?

3. Katılım:
İn g iliz  m ü slü m an ların  po litik , e n 

te lek tüe l, e k o n o m ik  ve kü ltü rel iliş
kilerde katılım larm ı sağlam ak için han
gi ölçüler esas alınmalıdır?

4. Eğitim:
E ğitim  sistem inde  yeni po litika  ve 

yaklaşım lar isteniyor mu?
5. M edya:
İslam  fob isi g ib i hassas kon u ların  

ta r t ış ı lm a s ı  v e y a  ifa d e le n d ir ilm e s i 
d u ru m la rın d a  m e d y a  için  re h b e rlik  
tesis edilm eli m i? E ğer tesis edilecekse 
rehberlik  neleri ih tiv a  etm eli ve  kim  
tarafından yapılmalı?

6. istihdam:
İslam  fobisinin azaltılması veya yok 

edilm esi konusunda işverenlere rehber
lik e d ilm eli m i?  E ğ e r ed ilecek se  bu 
rehberlik neleri içerm eli ve kim  tarafın
dan yapılmalı?

7. İslam  inan cına  sah ip  o lm ayan  
toplamların sorumlulukları :

İslam  fo b is iy le  ilg ili o la rak  m ü s
lüm an olm ayan toplulukların düşünce 
liderlerine düşen rol ve sorum luluklar 
nelerdir?

8. Müslüman topııluluklann sorum 
lulukları:

İslam  fobisi konusunda m üslüm an 
top lu luk ların  içindek i düşünce lid e r
lerine de rol ve sorum luluklar düşm ek
te midir?

9. Giiven inşa etme:
İ n g i l t e r e  iç in d e  v e  o n u n  d ış  

p o l i t ik a s ın d a  g ü v e n  in şa  e tm e  
konusundaki pratik ölçüler nelerdir? ■

İm pact /  N isan  1997
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Uykunun Yaslandığı Duvarlara 
Bomba Bağlıyorum

Ahmet Mercan

Coşku ve Sel

Sınırsız vadilerde koştukça dağlarla yarışıyorum  
sanki. Caddeler yürüdükçe irkilen tüylerim  k ar
gı olup beni koruyor sanki. G ür debili bir nehi- 
rim, en yüksek rakım lı tepeden denize düşüyo
rum. V e bir Arap atım n yelelerinde rüzgara yeni 
ritim leri öğretiyorum . N utuklara yüreğim i oku
tuyorum . Serm ayem e bakıp güldükçe yeryüzü, 
yıldızları cebim e doldurup, çocukları alıp yeryü
zünden kaçıyorum .

Yeryüzü bana dar geliyor.
G erilim in  k ö rdüğüm üne d üşünce coşkunun  

alevleri, dem ir yolları yutan lokom otifin kazanı 
oluyor yüreğim . U ykunun yaslandığı duvarlara 
bom ba bağlıyorum . H er gece ve nabzım ı saklı
yorum  gökgürültüsünün gölgesine. Gönder yan
gınlarını, yakıt olur ancak, bu susm ayan gönlü
m e iyi bil ey gökyüzünün ateşli hançeri. K ayan 
yıldızlar akar her gece saçlarım a, çöller yorgan 
yerine beni kuşanır her kış gecesinde.

H ira’da yanan yangının közü düştü koynuma.
Örtün beni çocuklar, örttükçe örtün, örtüler tu

tuşuyor. Safa ve M erve’de koşm ayı düşlerken, 
Safa ve M erve önüm de koşup duruyor. Ensar ve 
m uhacir, kucaklaşıyor, alevlerim i zirveye taşırı

yor V eda tepesi. K usva  sönm eyen  uygarlığ ın  
son m eşalesini taşıyor karan lık  dünyanın ufuk
larına.

Saçlarını yol ey gece, geçti senden kördüğüm 
ler, yol verdi yarılan dağlar. K ızgm  çöl en se
vinçli dansını sundu hicret yürüyüşlerine. Büyü
dü gözleri, bir ağaç altında; A kabe’de, en yük
sek sesiyle gökyüzüne açıp ellerini saldı şükrü
nü göklere dünya.

Susan yüreğim  kafeste gibi. K at kat açılan ye
rin  bağrında lav ları ço ğ a lta rak  akan  b ir nehir 
uykuya karşı.

Vay benim  karşı dağa vurup  dönen  um utla
rım! Ritmi düşen yüreğim in eşiğinde boynu bü
kük yalnızlara bürünüp bekliyorsunuz. Elim de 
bekleyen gül, gözünü yere dikti. Sonbahar şarkı
ları koro oluşturuyor, kü le göz diken közüm ün 
karşısında.

Denizlere göz ucuyla bakıyorum .
N inn isin i çö zem iy o ru m  su ların . Irm ak ların  

sesleri hançerlenm iş, cırcır böcekleri bile terket- 
miş, kendine b ırakm ış geceyi. Testere sesleri, 
tabut kaburgalarının üzerinde Uyku kavisleri çi
ziyor. G ökgürültüsü karıncaları bile ilgilendir
miyor.

Ceylansız kalan dağın acısı saplandı bağrıma.
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G erdanlığ ım  kayalık  vadide düşürm üş bir gü 
vercin  kadar m ahzunum . K irp ik lerim den m or 
renkli kıvılcım lar, ağır ritimlerle geceye karışı
yor. A tların yeleleri ayaklarına dolanıyor. D ağ
ların  tepelerinden  sessiz variller yuvarlan ıyor 
geçitlere...

En yüksek kayaya çıkan süvari, dam arlarını 
örüm cek ağı gibi gererek bağırıyor, duyan yok. 
Y okluğun böyle m i olacaktı, ey çöllere kadife 
yum uşaklığ ı getiren  gecelerin ayyüzlü  nebisi, 
Sancağına canını ilm ek atan sahabinden kalan, 
bütün atlar öldürüldü. Duvarlar örüldü aramıza. 
D uvarlara çiviler çakıldı. Çivilere, öpülüp kok
lanan em aneti astık, çakılı kaldı yerinde, yeryü
zünün can dam arına hayat sunan iksir.

Şimdi, ölüden kalan gözlerle bakıyorum  dağ
lara. Küllerin arasından bir küçük közden k ıv ıl
cım  um m ak için, soğuk gecelerde soluk birikti
riyorum.

Suskun ve kederliyiz. K ollan yanına düşm üş 
m azeretsiz savaşçılarız, çıkm adığım ız savaşta 
yenilmişiz. Yeraltı m adenlerinin kinle buluştuğu 
yerde, silah olup üstüm üze doğruldu yerin altı 
ve yerin üstü. B iz ellerim izi bırakm ıştık, biz el
lerim izi birbirim izden çözüp yanım ıza bırakm ış

tık.
G özlerim  um utsuzca uçuşan ateşin küllerinde 

gezerken bir karıncanın devleşen tablosuyla irki
lip doğruldum . Gövdesinin on katı büyük bir yü
kü küller arasında bulup çıkaran karınca, kendi 
usu lleriy le  yükünü taşırken yan gözlerle  bana 
bakıp acı acı gülüm süyordu. K açam adım  utan
cım dan. Y orgun ritim lerim i çağırdım . Hayatın 
ince ilm ikleriyle başlam ak üzere, nabzım a din
m eyen bestenin notalarını gösterdim . Işığı gelsin 
gözlerinin istedim. K arınca kararıncanın küçük 
bir niyet olm adığını öğrendim , rüzgarda uçuşan 
küller arasında. Ayaklarım ı yokladım . D 'zlerim e 
yüklendim . Ayaklandım. Yeryüzü yüzünü dön
dü bana.

Ç ehrem de iklim lerde devinen sevinçlerin  el
leri kenetlendi. Y eniden ritm in i duydum  hay
atın, yeniden... Her varlıktan yansıyan anlamlar 
başlarım  eğerek onayladılar beni. U m ut yazılı 
bir ufuk ardına düştüm ve yürüdüm .

B en patlam aya haz ırlanan  b ir volkandım  ve 
dünya buz kesilm iş bir vadi.

L av larım  buzdan  v ad iye düştü ğ ü n d e  sessiz 
kalm ayacak göklerin yeryüzüne olan uzaklığı. ■

sLJararlanndan emin olduktan iç-in dostlarını uzak^tuttular, kendilerine 
6ağlamak.ve kazanmaf^için de düşmanlarını yakınlaştırdılar, 

‘yakınlaştırılan düşmanlar dost olmadı. Sima uzaklaştırılan dost, düşman 
oldu. 9-Cerkes düşman safında birleşince yıkımları mukadder oldu.

‘ZSa MüsLim Oforasani
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Kitap Dünyası

İdris Kahraman

Arap Aklınınrap
Olıuşumu

M u h a m m e d  A b id  C a b ir i ,
İz Yay., 504 sh.

Arap tarihinin müslümanlar açı
sından önemi büyüktür. Çünkü, 
İs lam ’ın geld iğ i toplum  Arap 
top lum udur. V ahye m uhatap  
olan in san lar A raptır. S iretin  
yaşandığı tarih  Arap tarihidir. 
M ek k e ’de doğup  M e d in e ’de 
oluşan toplum yine Araplardan 
oluşmaktadır. Bütün bunları bi- 
raraya getirdiğimizde karşımıza 
çıkan tablo — hepsi olmamakla 
berab er—  İslam  ta rih in in  en 
önemli bir kısmı aynı zamanda 
Arap tarihidir. Bu nedenle Arap 
tarihini inceleyen eserlerin üze
rinde dikkatle durulm ası, yeni 
gö rüşlerin  in ce lem esi g e rek 
mektedir.

M ağrib li fe lse fec i M uham 
med Abid Cabiri’nin, Arap aklı 
ile ilgili eserler silsilesinin ilki
ni oluşturan kitap “Arap Aklın
ın Oluşumu” (Tekvinu’l A kli’l 
Arabi) ism ini taşıyor. Bu eser 
aynı zamanda konunun mukad
dimesi niteliğinde. Bu nedenle 
daha “temelli” ve daha “felsefi”

bir özelliğe sahip.
Yazar Arap aklını, Arap kül

türünün kendine mensüp olan
larla, bilgiye ulaşmak için daya-

E mmm
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mlması gereken bir esas olarak 
sunduğu ilke ve kurallar topla
mı olarak tarif etmekte. Konuya 
bazan eleştirel, çoğu zaman da 
objektif olarak yaklaşan yazar, 
İslam kültürüne yeniden göz at
mak, sonra da Arap aklının ya
pısı ve m ekanizması hakkında 
düşünmek ve fikir üretmek he
definde. B öylece proje birbirin

den ayrı ve birbirini tam am la
yan iki bölüm e ayrılmakta. İ l
k inde A rap  ak lın ın  oluşum u, 
bununla ilgili öne sürülen tez
ler; İk in c isin d e , Arap aklının 
yapısal analizi irdelenmekte.

Birinci bölümde ilk yaklaşım
lar ve İslam  kültürünün dina
miklerinin analizi olarak iki kıs
ma ay rılm ak ta . B urada, Arap 
aklıyla kastedilen  nedir? Arap 
aklının İslam  kültürüyle ilişkisi 
nedir? B u kültürdeki dinam iz
min karakteri nedir? vb. gibi so
rulara cevaplar aranmaktadır.

İkinci bölüm de, İslam kültü
rünü tesis eden ve içinde birbi- 
riy le  ç a tışa n  b ilg i s is tem leri 
araştırılmakta. İslam kültürünün 
başlangıç olarak seçilen nokta
dan itibaren, gelişimi bir bütün 
olarak ele alınmaktadır.

Kültür siyasi olduğu için bah
si geçen dönem  siyasi, sosyal 
ve kültürel bütünlük içerisinde 
ele alınmakta, zaman zaman si
yasi tartışm alara yer verilm ek
tedir. İslam  kültürünün resm i 
tarihinden biraz olsun bağımsız 
kalmak kaygısıyla yazılan eser
de, atasözü, efsane, kıssa ve hu
rafelere yer verilmemektedir. ■
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Kur’anu’l Mecid

İzzet Derveze,
Ekin Yay., 264 sh.

İzzet Derveze, 1888 Nablus do
ğumlu. 1933’te Y afa şehrinde 
İngiltere aleyhine yapılan gös
teriy i yönlendirm ekten , 5 yıl 
hapse m ahkum  ed ild i. 1937
1939 yılları arasında, F ilistin  
d iren işine  ka tıla rak  d iren işte  
id a r i  s o ru m lu lu k la r  ald ı. 
1941’de Türkiye’ye geldi.

K itab ın  sunuş bölüm ünden  
öğrendiğimize göre bu eseri II. 
Dünya Savaşı y ıllarında Bur- 
sa’da kaleme almış. O dönem
de B ursa kü tüphanelerindek i 
tefsir, hadis, kelam , k ıraat ve 
K u r’an ilim leri alanlarındaki 
eserlerden faydalanılarak yazıl
mış. Dolayısıyla çeşitli araştır
m a konuların ı içerm esi bak ı
mından bağımsız bir eser. Buna 
karşılık izlenilen tefsir metodu
na, K ur’an’ı anlam aya yönelik 
ideal yön tem in  aç ık lan ışm a, 
K u r’an hizm etine ve tefsirine 
ilişkin açıklamalar içermesi ba
k ım ın d an  T e fs iru ’l H aclis 'in  
mukaddimesi niteliğinde.

K ur’an ’ı anlam anın ve tefsir 
e tm en in  ideal b ir  y ö n tem in i 
am açlayan yazar, eserin i dört 
bölüm halinde kaleme almıştır.

B irinci bölüm de, K u r’an ’ın 
üslûbu, vahyed ilişi ve tefsiri 
konuları ele alınmaktadır. İkin
ci bölüm de, K u r’a n ’ın cem ’i, 
tedvini ve okunuşu rivayetler 
üzerinde durularak irdelenmek
tedir. Üçüncü bölüm, K ur’an’ı

an lam an ın  ve te fs ir  e tm enin  
id e a l  y ö n tem i k o n u su n d a k i 
yaklaşımların yer aldığı bölüm
dür. M üfessirlerin  k itaplarına 
ve m etodlarına ilişk in  yorum  
ve g ö rü ş le r s e  d ö rd ü n cü  
bölüm ün konusunu teşk il e t
mektedir.

İzzet Derveze’nin konuyu or
taya koyuşunda, değerlend ir
m esinde ve sonuca bağlamasın
da K u r’an ayetlerini tem el al
m as ı ve bu p e r s p e k tif te n  
düşünm esi eserin  değerini bir 
kat daha artırmaktadır. ■

YENİ ÇIKAN DİĞER KİTAPLAR

İslam H u k u k  Teorisi M uhammed H alid Mesud
M uğlak  Ölçekli Harita Ebubekir Eroğlu

Düş, Gerçeklik ve Sinema Sadık Yalsızuçanlar
Yeniden İnanmak Rasim Özdenören

Denize Açılan Kapı Rasim Özdenören
Laik Düzende Dini

Yaşamak Hayrettin Karaman
Sanat Ali Şeriati

Ve Cevap Veriyorum Ali Şeriati
Siret Ali Şeriati

Edebi Hatıralar M ehmet Rauf
Kur'an da Denge Faruk Gürbüz

İslam Tefsir Ekolleri Ignaz Goldziher
Akıl, A şk  ve İslam Ümit Aktaş

Sivastopol Tolstoy
İçimizdeki Şeytan Tolstoy

Düşünceler Blaise Pascal
H ü m a n izm  ve A ta türk

Devrimleri Yümni Sezen
Siyasi M anipülasyon

Sanatı VVilliam H. Riker
Rasulullah'ın Ehli Kitapla

Münasbetleri Osman Güler
Zam anı Yönetme Sanatı Jacqualine Atkinson
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