ARAGCSAL AKIL VE AHLAKI YOZLASMA
ARAKESITINDE DININ RUHU

B ir seyin ruhu ona yon veren anlamlar, bir seyin mahiyeti
ise onu tanumlayan 6zelliklerdir. Yon verici anlamlarla
tamimlayici 6zellikler arasinda bityiik fark vardir. Zira ilki

bir seyin degerlendirilmesinden ikincisi ise bir seyin tanim-
lanmasindan yahut tasvirinden ortaya ¢ikar. Varsayimlari,
iddialar1 ve nihai amaglari neredeyse tim modern Miisliiman
dusinirlerden farkh olan Taha Abdurrahman entelektiiel
birikimini, Islam aleminin fikri yonden iginde bulundugu icler
acist durumdan ¢ikip 6zlenen ve 6zenilen héle gelmesinin
imkanlarimi aramaya, bulmaya ve onlar fikri projeler héalinde
sunmaya hasretmistir.

Onun temel farki, varlik, bilgi, ahlak ve siyaset gibi temel felsefi
sorunlar iizerine, derinlikli ve hesabi verilmis biitiincil bir
paradigma insa etmesidir. Taha Abdurrahman’in kelam ilminin
yeniden yapilandirilmasina, dini amel ve aklin yenilenmesine,
ahlaka, modernlik ruhuna, farkl bir felsefe yapma gelenegine
vurgu yapan eserleri bu cezbedici entelektiiel cabanin verimle-
rinden sadece birkacidir.

Modernligin gercekligi ile uygulamalar: ayrimin, tefekkiiriin
gerekleri ile amelin gereklerini birlestiren 6zel ilkelere dayan-
diran Taha Abdurrahman, yazdiklariyla ve konusmalariyla riist
sahibi bir elestirmen oldugunu ortaya koymustur. Bu birgok
bakimdan 6nemlidir zira her elestirmen riist sahibi degildir.
Sekiilarizm sarhoslugu icinde sanki sekiilerlik ondan uzak
duran herkesin helak oldugu yeni bir dinmis gibi sekilarizmi
hayatin tiim alanlarinda hakim kilmaya calisan aragsal aklin
bendesi teologlar ne bitytik kotiliigiin binlerce insani katlettigi
Gazze ne insanlardaki merhamet yoksunlugunu arttiran
goemenlik karsithg tizerine tek kelam etmiyorlar. Buna karsin
son derece kiistah bir dille fikhin ustl ve fiirtt boyutunu teknik
bir aragtirmanin 6tesinde entelektiiel bir diizlemde degerlen-
dirmeden seriati dillerine dolamaktan geri kalmiyorlar. Daha
iyi olmanin yolunu aramak yerine ¢ogu zaman yaptiklar gibi
Islam’a dair oryantalist dezenformasyonun kayigina biniyorlar.
Hatta duygu durumlar itibariyla 1990’larda daha bariz hale
gelen mutedeyyin yapilara her tur iftiray1 atan miptezelliklere
su tasiyorlar. Aslinda bu durum onlarin laiklik seferberliginin
yine bu donemden 2000’lerin ilk on yilinin sonuna kadar bas
bas bagirmay1 marifet addeden kent laiklerinin 6tesine geceme-
digini de ortaya koyuyor.

Surasi kesin ki ginden giine eyyamci sarhosluklarina dalan
bu teologlarin hakikatin gereklerine 6ncelik verdikleri
sdylenemez. Ashinda onlarin durumu, islim diinyasinin uzun
yillar Batih hegemonyaci bilgi bicimlerine kars: savunmasiz
kalmasindan kaynaklanmaktadir. Hegemonyanin tesirleri ise
neresinden bakilirsa bakilsin bir hiisran, bir devamsizlik ve
nihai olmayan bir kopus hikayesi anlatir. islam diinyasindaki
felsefe pratigini yeniden bigimlendirme girisimiyle farklilasan
Taha Abdurrahman’in ilk Misliman filozoflarin Yunan felse-
fesine kars1 sergiledikleri yanls tavri, cagimizdaki Miisliiman
distnirlerin de modern Bat1 felsefesine kars: sergiledigini
soylemesinin ne kadar isabetli oldugunu daha iyi kavriyoruz.

Degerli, anlaml ve giiclii argiimanlariyla 6ne ¢ikan Taha Ab-
durrahman, cagdas entelektiiellerin Tslam diisiince gelenegiyle
yakin iligki kurma siirecindeki basarisizliklarina ve Islam
aleminin karsilastig1 entelektiiel ve yapisal sorunlarin temelin-
deki taklitci modernlige 6zellikle dikkat ¢ceker. Bati modernli-
ginin altinda yatan hegemonyaci tasariy1 ve bu goriisii aklin
siizgecinden gegirmeden benimseyen Islam diisiiniirlerini de
elestiriye tabi tutmaktan kacinmaz. Bu taklidin Mtslimanlara
zarar verdigini ve diger sorunlarla beraber [slam felsefesinin
yoksullagmasina yol actiginu ileri stirer.

Mistemlekeci Bati1 diigiincesini taklit etmenin Miislimanlar
icin trajik ve agir bir bedeli vardi. Ciinki bu taklit sadece onla-
rin kendi geleneklerine yabancilagsmasini degil, ayni zamanda
carpik bir Miisliiman sahsiyeti de beraberinde getirdi. Dolay1-
styla “Islami kriz” kavramina odaklanan énceki yenilikgilerin
aksine Taha Abdurrahman bu goriisii tersine ¢evirir. Ona gore,
bugiin Miisliimanlarin karsilastigi sorunlar Islam’dan degil, dig
etkenlerden kaynaklanir, bunlardan en énemlisi {slam diinyasi-
nn Bati'min baskin bilgi bigimlerine bagimliligidir. Dolayisiyla
diisiinceleri, Islam tarihinden modern hayat tarzina uymay1
tasdikleyecek bir yorum ¢ikarmaya ¢alisanlarin reddini igerir.
Elbette mevcut bilgi anlayislarinin ve diisiince bicimlerine dair
elestirel miidahalelerde bulunmanin degerinin bilincindedir.

Siiphe yok ki bu gercevede Taha Abdurrahman okumalarinin
oniindeki en bityiik engel, dogmatik ve sartlanmus sekiilarist
bilingtir. Bu ‘biling’, sadece kendilerini laik diye tanimlayan kit-
le ile de ilgili degildir. Hisle kavranan diinya tiriinden yalinkat
bir diinyanin dokundugu herkes bir sekilde bunun parcasidir.
Abdurrahman’in metafizik temele dayah ahlak 6gretisi logos-
tan praksise ve eyleme bir dontisimii ifade eder. Bu ¢ercevede
Abdurrahman’in paradigmasini ahlaki merkeze alan bir eylem
teorisi seklinde okumak gerekir.

Taha Abdurrahman Batih okurlarla tanistiran Wael B. Hallaq
onun ¢aligmasinin, ahlakin Islam’in merkezi alanim1 meydana
getirdigi gerceginin en giiclit kanit1 oldugunu belirtir. Islam1
liberal yahut diger modernist diisiince kategorileriyle rasyo-
nellestirmenin anlamu iizerine kafa yoran Hallaq, Miislaman
entelektiiellerin, liberal olsun ya da olmasin Avrupa-Amerikan
geleneginde liberallige getirilen radikal elestiriyi anlayip takdir
etmekte hentiz yeterli diizeye gelemedigi goriisiinde haklidir.
Hallag, ¢cagdaglarinin gogunun aksine Abdurrahman’in neyi
temsil ettiginin farkindadir. Gintimiizde insanlarin her seyin
sucunu devlete, sirketlere, ordulara, endiistrilere ve -cevremi-
zi ve parcali insanlar olarak bizi yikima ugratan- sistemlere
attiklarinin da. Canki bizim tiim bu yapilara nispet ettigimiz
problemlerin derin sebepleri, son tahlilde bireysel insani 6zne-
ler olarak kendi mahiyetlerimizde yatar.

Cagdas diinyanin genel durumuna baktigimizda pek ¢ok alam
birbirinden ayiran, parcalayan Batili modernligin, butin iler-
leme, gelisme ve iyiye gitme vaatlerine ragmen insanlhig ahlaki
bir krizin i¢ine diisirdigu ortadadir. Hal boyle olmasina karsin
Batihlarin dikkatini, Miisliimanlar arasinda siiren, Islam'in
neyi yasakladigi, neye izin verdigi ya da neyi savundugu hak-
kindaki tartigmalara vermesi manidardir. Taha Abdurrahman,
emsalsiz bir ahlak bilgisinin, ahlak Gizerine derin diigiinmenin
ya da gliglii bir ahlak felsefesi yapmanin ahlaklilik olmadigin
savunur. Onun taniminda ahlak, insanin melekelerinde mey-
dana gelen degerlerin eylemle bulusmasidir. Bugiin sorumlu
okuyucunun; ahsageldigi, basariya ulagtirmayan ilmi durgun-
luktan kurtulmas: gereklidir. Sahip oldugu ihsani yenilemek
ve siirekliligini giivence altina almak istiyorsa giiciiniin son
raddesine kadar kendisi ile miicadele etmelidir.

Taha Abdurrahman’in saglam/kesin bilgiye dayanan ve mo-
dern 6znenin varolussal kiistahliginin ziddi olan teklifi ahlaki
¢cizgiye dayanan eksiksiz bir hayat tarzi sunar. Ciink bakis
acis1 ve eylemleri ahlakla sekillenen insan, yaratilan her seye
alcakgoniillilitkle hiirmet eder. Bu sebeple Abdurrahman
dikkatle okumak, onun diisiinceleriyle hemhal olmak, bu ¢agda
yasayan Miisliimanlar olarak kendimizi yeniden diisiinme
siirecinde yararh olacaktir. Muhakkak ki en iyisini Allah bilir.

Yeni sayimizda bulugsmak temennisiyle.

Umiran
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ANAYASAYI DEGISTIRME SEANSI

ONUN DARBE RUHUNU KOVABILIR Mi?

MUSTAFA AYDIN

on giinlerin 6nemli tartisma konularindan

birisi stiphesiz, anayasada yapilmasi disii-
niilen degisikliktir. Ne var ki rahathkla olabi-
lirlik diizeyindeki bu konunun éniinde ciddi
engeller vardir. Soyle ya da boyle farkh kat ve
katmanlardan meydana gelen genis bir seckinci
yap1 heniiz aktif bir tartismaya girmemisse de
kendisinin ayricalikli varolug ortamini ortadan
kaldiracagi kaygisiyla bir anayasa degisikligine
sicak bakmamaktadir. Simdilik bir ytizy1ldir
olusturulagelen hegemoni yeni bir anayasaya
ihtiyac birakmamaktadir. Artik toplumun sec-
tikleri, topluma ragmenlik tasiyan pek cok ko-
nuda 6zgiin bir karar alamamakta, hegemonik
sistemin onay! alinmadan ciddi bir degisiklik
yapilamayacag: inancini tasimaktadirlar.

Bir stiredir tizerinde durulmasina ragmen

konu yeterince gtincellenebilmis degildir.
Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan farkl
platformlarda dile getiriyor, Meclis Baskam
parti merkezlerinde gériismelerde bulunuyor
ama hala, belki 6zel bir beklenti tasimadigin-
dan veya daha 6nceki tartismalar sonugsuz
kaldigindan, toplumca gtincel bir konu olarak
gorilmemektedir. Bagka bir ifadeyle en azindan
simdilik toplumda yeterince ilgi gérmediginden
s0z edebiliriz.

Mesele, koseye sikismus iktidarin kendine bir
acilim alani bulmak gibi bir gerekge tasiyor olsa
da bizim burada tizerinde durmak istedigimiz
konu boyle bir isin gereksizligi degil, sonucun
alinabilirlik dizeyidir. Bilindigi tizere iktidarin
anayasa degisikligi icin ileri siirdiigii en 6nemli
gerekce, mevcut metnin bir darbe anayasasi
oldugu ve bundan kurtulmamiz gerektigidir.
Yapilmasi gerekli ama zor olan da budur. Daha
sade bir anlatimla mevcut anayasanin sadece
icine sinmis degil, bizzat kendisini olusturan ve
tekin olmayan ruhun ne dereceye kadar kovula-
bilecegidir. Bu sorun is ciddilestikce daha bir 6n
plana ¢ikacaktir.
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Vakia 2010 yilindaki mevzii anayasa degisik-
ligi izerinde yasanan tartigma ortaminda akil
almaz savunmalara sahit olmustuk. Bu siirecin
sartsiz durdurulmasi istenmis, seckinci yapinin
onemli sozciilerinden biri olan Sabih Kanadog-
lu ytizii kizarmadan bu Meclis’in de bu cahil
toplumun da anayasada bir degisiklik yapma
hak ve yetkisinin olmadigini, yapilmak istene-
nin cumhuriyet rejimini atip yerine saltanati
getirmeden baska bir sey olmadigini soyleyebil-
misti. Sanki millet saltanat1 getirmek i¢in hep
pusudadir.

Bu iilkede toplum baglaminda ne yaparsaniz
bu is, saltanati ve hilafeti bir geri getirme isidir.
Halbuki bagindan bugiine topluma ragmen
tepede belli bir sultan yoksa da bir seckinci sal-
tanat1 var olagelmistir. Bu yapinin anayasasi da
darbeyle gelir, darbeyle gider. Siyasi hayatimiz-
da halktan referans alma konumunda bir parti
olan CHP’nin o zamanki lideri Kemal Kiligda-
roglu bu ‘gercegi’ soyle dile getirmisti: “Thtilali
yaparsiniz, o zaman anayasay1 degistirirsiniz,
tabi basarisiz kalirsaniz idam sehpasini da goze
alirsiniz” Diger bir ifadeyle anayasa mutlaka bir
darbe tranudir, 6yle olmak zorundadur.

Esasen Tirkiye'de bugtine kadarki biitiin
anayasalar bir olaganiistit donemin trini-
dirler; bir korku siyaseti ve tehdit ortaminda
olusturulmuslardir. Ciinkii onlara gére anayasa
diinden bugtine bir temel metin olarak halka
birakilmayacak kadar 6nemlidir. Halbuki anaya-
sa temel esprisi itibariyla bir toplumsal uzlas-
ma isidir. Onun i¢in Turkiye'deki gelismeye
girmeden once genel olarak anayasa olgusuna
kisaca bakmakta yarar vardir. Yoksa anayasada
toplumun istedigi bir degisiklik yapilabilir mi;
onun neresinde, hangi ortamda, ne ile ve nasil
bir sonuc alinabilir, sorularina saghkl bir cevap
bulmamiz miimkiin degildir.



GENEL OLARAK ANAYASALAR

Isin hukuki teknik boyutunu siyaset bilimcileri-
ne birakarak sosyolojik agcidan bir sey soylemek
gerekirse anayasa, genelde toplumdaki farkh
tabaka, grup ve ziimrelerin ortak bir platformda
yasayabilmek icin olusturduklar bir uzlagsma
metnidir. Toplum tarafindan belirlenen ve
onaylanan bu metin genelde o toplumda tartis-
ma yaratabilecek sorunlari belirleyip en temel
coztumlerini gosteren bir gerceveyi ihtiva eder.
Neticede anayasa bir sozlesmedir ve taraflar

o toplumda yasayan kesimlerdir, anayasay1
doguran devlet, bir baska deyisle onun adina ha-
reket eden bir seckinci yap: degil, onu doguran
toplumun ortak talebidir. Yine anayasa metni
askin degerlerle ortiismesi disiiniilse de kutsal
bir metin degildir, diinyevi bir s6zlesmedir.

Anayasa toplumun tstiinde orada bir yerlerde
duran ve ona sahip olan bir 6zne ve daha da ko-
tistt kendi adina bir siyasal taraf degildir. Dev-
let toplumca ortaya konan bu iradeyi uygular
ve nezaret eder. Devlet ayri1 bir hak sahibi veya
bir ticiinct sahus degildir, objektif bir hakemdir.
Genel siyaset kuramlarinda da belirtildigi gibi
toplumun artik iiriniinden aktarilan payla
varligin siirdiiren ve bu séz konusu hakemlik
isini yiritmekle gorevli bir 6rgiitsel yapidir. Bu
orgiitsel yapiy: olusturan ve seckin diye nitele-
nen gorevliler toplumun disinda veya tistinde
bir taraf degildir.

Bat1 diisiincesinde anayasalar 1215 yilinda
imzalanan Magna Carta sozlesmesiyle baslatilir.
Ancak Dogu’da, Islam diinyasinda ilk anayasa
ornegi [slam toplumunda bizzat Hz. Peygamber
(s.) doneminde, Magna Carta’dan 590 yil 6nce
Medine Sozlesmesinde yasanmuistir. 52 madde-
lik bu metne gore, “Medine (o zamanki adiyla
Yesrib) sehrinde oturan Mekkeli muhacirler,
Medineli Ensar’dan olusan Miisliimanlar, Beni
Kaynuka, Beni Kureyza ve Beni Nadir Yahudi
kabileleri ve sozlesmeli Hiristiyan topluluklar
bir immet (toplum) olustururlar, sehre yapilabi-
lecek bir saldirida ortak savunmada bulunurlar.
Etnik ve dini anlagmazliklarini kendileri ¢ozer-
ler vb.” denmektedir.

Siiphesiz anayasa metninin ortaya ¢ikmasinda
aydinlarin 6nemli bir rolii vardir. Genel siyaset
konusunda oldugu gibi bir grup aydin toplu-

mun genel egilimlerini, ihtiya¢larin géz dniin-

de bulundurarak metni olusturup bizzat halkin
veya temsilcilerinin 6ntine getirirler. Halk ya da
temsilcileri saghikli bir ortamda 6ézgiir iradesiyle
oylar. Bu agidan bakildiginda halkin onayina
sunulmayan hicbir ilke, hi¢hir anayasa maddesi

olamaz.

Ne var ki basindan beri bizde anayasalar, hep
olaganustii donemlerde ¢cogu kere seckinle-

rin belirledigi metinler, hegemonik bir baski
ortaminda oylanip kabul edilmislerdir. Diger bir
ifadeyle halk oyladiginda da bu tercih bi¢im-

sel kalmistir. Dolayisiyla toplumun tizerinde
anlastigy, gerektiginde degistirebilecegi bir
metin seklinde diisiiniilmemektedir. Onun igin
de anayasalar darbe gibi olagantstii sartlarda
olusmus, boylece bu yapilan lazumsuzluklar
toplumca onaylanmis gortuntiisii verilegelmistir.
Baska bir deyisle bu sozlesmeler, milletin degil,
seckincilerin sozlesmeleridir. Laiklik 6rneginde
gorildigt gibi metindeki bazi ilkeler/maddeler
genel gecer baglamlarinin 6tesinde bir 6zel ya-
piy1 korumaya yoneliktir. Egitim hakkiyla ilgili
bir diizenlemenin nigin laiklik agisindan sorun
teskil ettigi de ancak bu baglamda aciklanabilir.
Bunun halk veya temsilcileri tarafindan yapil-
maya kalkisilmasi, gerekli cogunluga sahip olsa-
lar bile mesruiyet dis1 bir istir, bagka bir deyisle
bir sivil anayasa olamaz, esasen olmamustir da.
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Laiklik denen ilke bizim tarihsel
misyonumuzu reddetmek icin vardar.
Toplumsal sivil bir anayasa onun
tarihsel misyonunu goz ardi etmemeli,
bu tiir konularda éniinii agmahdar.

TURKIYE'DE ANAYASA HAREKETLERI

Tarihimizde 1808 yilinda II. Mahmut dénemin-
de herhangi bir halk oylamasina gitmeksizin
imzalanan Sened- i Ittifak, ilk anayasa hareketi
olarak kabul edilmektedir. Metin toplumun ileri
gelenleri ile devlet arasinda olusturulmustur.
Ayan, esraf, padisahin yetkileri ve baz: anlas-
mazliklarin ¢6ziimii olarak devreye giren hare-
ket, hep olaganiistii sartlarda devam etmistir.
Hatta denebilir ki tarihimizde olaganiistiilitk
ortaminda hazirlanmamis hi¢bir anayasa mev-
cut degildir.

[k kabul edilen 1876 Anayasas1 Osmanlrnin
kritik bir zamaninda ilan edilmisti. I1. Abdil-
hamit s6z konusu anayasay1 ilan etme sartiyla
tahta cikarilmisti. Baska bir ifadeyle darbeciler
bunu fiili bir darbe yapmadan gercgeklestirmis-
lerdi. Tabii ki genel toplumsal iradeden ¢ok bazi
azinliklarin zorlamasiyla ilan edilen bu anayasa
daha baska gerekceleri ne olursa olsun beklenen
sonugclar1 vermemis ve kisa bir siire sonra da
yurirlikten kaldirilmsti.

Ikinci Mesrutiyet doneminde ilan edilen 1908
Anayasasi da bir olagantstuliik doneminde
gerceklesti. Bu, genelde 6ncekinin yiiriirliige
konmasindan ibaret bir isti. Ger¢i askeri darbe
metin tizerinde baz degisiklikler yapmisti, ama
bu da sonug itibariyla toplumsal egilimleri go-
zetmeyen, tepeden inme bir metindi. Es deyisle
bir toplumsal mutabakat tarafi yoktu. Kisa bir
siireligine var olan 1921 Anayasasi da bir varo-
lus miicadelesi ortaminda dogdu, olaganiistii
sartlar bunun icin de gecerliydi. Toplumla celi-
sen bir tarafi yoksa da uzun siire devam edecek
tabir caizse 6zgin bir metin degildi.

Cumbhuriyet doneminin asil anayasas1 1924
yilinda gerceklesti. Ne var ki bu anayasa da bir
olaganiistiiliik ikliminde olustu. Istiklal miica-
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delesi ortaminda kurulmus bulunan ve her seye
ragmen toplumu daha iyi temsil etme konu-
munda ve dolayisiyla da her haliyle mesru olan
Meclis’in feshedilmesinden sonra olusturulmus
antidemokratik bir Meclis tarafindan gercekles-
tirilmisti. 1924 Anayasasi, toplumsal temsili bir
hayli tirpanlanmis boylesi bir Meclis’in iirtnity-
dii. Kald1 ki ortam da fevkalade olaganiistitydii.
Istiklal mahkemelerinin, Takrir-i Sitk{in ve
benzeri diizenlemelerin bir tiir teror estirdigi
bir ortamd1 bu. Kurucu ekibin disinda kimsenin
bir sey deme hak ve yetkisi yoktu. O donemde
yaygin bir bicimde uygulanan (Kemalist degil)
kameralist sistem anlayisina gore, cahil halkin
bir diyecegi olamazdi, onun icin de yapilacak
isler ona sorulmadan ve gerektiginde tepesine
vurularak yapilmaliyda.

Buna ragmen 1928 yilina kadar dort y1l kulla-
nilan bu anayasada “Tiirk toplumunun resmi
dini Islam’dir” gibi ifadeler de yer aliyordu. Bu
tur ifadeler 1928’de kaldirildi. Cumhuriyet’in
din politikasi, dini sirf devletten ayirmak degil,
toplumdan ayirip soyutlamakti ki bu tam anla-
muyla bir devlet sekiilarizmi idi.

Anayasa tizerinde bir oynama da 1937 yilinda
yapildi. Bu tarihin olagantstuligi Mustafa
Kemal'in agir hastaligidir. Geride kalan se¢-
kinler yer yer din diismanhgina varan devlet
sekiilarizmini siirdiirmede zorlanacaklar kana-
atindedirler. Dolayisiyla dine kars: anayasal bir
tedbire ihtiya¢ vardir. Mustafa Kemal devlet zor-
lamasinin disinda anayasal bir diizenlemenin
ihtiyaca cevap vermeyeceginin bilincindedir.
Onun i¢in laikligin resmiyetine sicak bakmaz.
Ama cevrenin 1srari tizerine, pek istekli olmasa
da ortahklarda gercek anlaminin diginda (ki
hala oyle) bir s6ylem olarak dolasan laikligin
anayasaya girmesine riza gosterir. Doneme
sahitlik eden (eski Bagbakanlardan Sadi Irmak
gibi) bazi aydinlarin anlattiklarindan anladigi-
miza gore biraz da istemeyerek kabul eder.

Anayasa tizerindeki 6nemli degisikliklerden
birisi 1961 yilinda yapilmistir. 1961 Anayasasi
giiniimiize kadar stiregelen pek ¢cok anayasa
disiligin kaynagini olusturmaktadir. Darbenin
as1l maksadi goz 6niinde bulunduruldugunda
bunu anlamakta zorlanmayiz. 1960 Darbesi'nin
amaci, secimle inisiyatif sahibi olmak isteyen
topluma goézdagi vermek, mevcut ve bir kismuna



yeniden olusturdugu bazi biirokratik kurum-
lary, halkin sectigi Meclis ve icinden ¢ikardig
kabinenin tizerinde etkin ve egemen kilmakti.
Diger bir ifadeyle bundan sonra atananlar
secilenlerin tizerinde bir yetkiye, denetleme ve
gozetleme, gerektiginde mudahale etme hakki-
na sahipti. Olaganiistii bir ortamda ve boylesi
bir amagla olusturulmus bir anayasanin yuka-
rida belirttigimiz gercek anlamda bir anayasa
ozelligi gostermesi elbette beklenemezdi.

Toplumsal gelismelere yapilan her miidahalede
bu isin suclusu imis gibi 6nce anayasa ¢dope ati-
liyor, sonra éncekinden ¢ok da farkh olmayan,
toplumsal inisiyatife imkan tanimayan yeni bir
anayasa ortaya konuyordu. Siyasal hegemoni-
nin yaninda tabir caizse bazi esantiyonlar da
verildi. Mesela 1980 Darbesi’'nin iiriinii olan ve
baz1 manipiilasyonlarla oylamadan gegirilen

82 Anayasas1 bunun tipik bir drnegidir. Cogu
gercek dis1 bilgiler tagiyan inkilap tarihini ana-
yasaya yerlestirmeyi mesrulastirmak icin, tabir
caizse ucu kulpu olmayan ilk ve ortaggretimde
yer almasi istenen ahlak dersi anayasa met-
ninde yer ald. Tabi vatandag Inkilap Tarihi’ni
gormedi, ama Din Kilttarii ve Ahlak Bilgisi dersi
icin yeni anayasaya ytizde 93 oraninda evet oyu
kulland1. Toplumun ihtiyaclarina denk diisme-
yen bu anayasa, kabuliintin iizerinden bir yil
gecmeden elestirilmeye baslandi. 32 yildan beri
ciddi herhangi bir maddesine dokunulmadan
pek cok yeri degistirildi, yamah bohcaya dondii.

Anayasa ile ilgili 6nemli degisikliklerden biri
2010 yilinda yapildi. Bu tarihte yapilan kismi
anayasa degisikligi referandumuyla 26 madde
degistirildi. AK Parti’nin etkin bir ddneminde
yapilan bu degisiklikte biirokratik kurumlarin
yapilarinda ve islevlerinde baz degisiklikler
gerceklestirildi. Askerin sistem tizerindeki 6zel
vesayeti kaldirildi. O zamanki Anayasa Mahke-
mesi Baskani Hasim Kili¢'in ifadesiyle normal
sartlarda gerceklesebilecek ciddi bir anayasa
degisikligi yapildi. Bu degisiklikler genelde, ana
konulara dokunulmamasi, merkezi seckinci
yapiy1 pek irgalamamasi, mevcut biirokratik ya-
pinin sistemin korumaciligini yapmaya devam
edebilecegi inanciyla pek tepki almadi. Kisacasi
anayasanin darbeci ruhu yasamaya devam etti.

ANAYASANIN DARBECI RUHUNU SURDUREN
ILKELER

Uygulamada yasalarla diizenlenebilecek pek
cok sey anayasalarda yer alirken, 6nemli sorun-
lar, belirsiz ifadeler, sloganci soylemlerle idare
edilmeye calisilmistir. Pratikteki bazi sorunlarin
yeni ifadeleriyle degismeyen, anayasanin soz
konusu ettigimiz, darbeci ruhu bu degismeyen
ilkelerin arasinda varligini rahathikla stardur-
mektedir. Esasen mevcut anayasanin 2. mad-
desinde “Cumhuriyet’in bir demokratik, laik,
sosyal, hukuk devleti” oldugu ifade edilmekte-
dir. Ancak devleti tekelinde, toplumu vesaye-
tinde goren bir seckinci kesime gore Turkiye'de
devletin dort degil, iki 6zelligi vardir: “Laik
Cumbhuriyet”. Bu yogun sdylemde demokratik
sosyal ve hukuk ilkelerinin yeri yoktur. Bunlar
gercek anlamda gtincellenirse mevcut sistemin
toplum geneline karsi savunulmasinda islevsiz
kalirlar. Demokratik olmalar: toplumdan oy
beklemelerini, hukuk ilkesi (mesela) milletin
inanclarina saygih olmalarim gerektirir. Bugii-
niin sartlarinda gecerli demek olan cagdas gibi
miuphem bir sifatla nitelendirilen bu ilkelerin
kalic1 yiitksek degerler olmadigini séyleyebiliriz.
Bunlar yapay degerlerdir ve yapay degerler kii-
resellestiklerinde de bir siire sonra anlamlarini
kaybetmektedirler. Ne var ki bu kavramlar etkin
doénemlerinde de Turkiye'de kendi baglamlarin-
da bile gercek anlamlarin1 bulmamuslardir.

Siiphesiz bu degerlerin icinde en 6nemlisi
parlamento veya TBMM’dir. Varhigi ve 6nemi
cagdaslik nitelemesine baglanabilecek bir
olusum olmayan meclisler insanlik tarihi bo-
yunca icinde bulunduklar: toplumlar: temsilen
onlarin sorunlarini ¢ézmek icin bir bicimde var
olagelmislerdir. Kabile yonetimi tek kisinin isi
degildir. Krallarin genis veya dar bir danigma
meclisi vardir. Onun icin burada énemli olan,
bir meclisin varhig1 degil, toplumu ne dereceye
kadar temsil ettigi, bu temsilin iyi islemesi i¢in
de nasil olusturuldugudur. Tarkiye'de gayet
yerinde bir is olarak devlet kurulmadan Meclis
kurulmustur. Ankara’da Anadolunun temsilci-
leriyle Istanbul’dan gelen son Osmanh Meclisi
Mebusan iiyelerinin katilimiyla olusturulan
Meclis, yeni devletin ilk seklidir, denebilir.

Ne var ki toplumun degisik kesimlerinden olus-
mus bu Meclis, ii¢ y1l sonra 1923 yilinda feshe-
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dilmis, yeni olusturulan Meclis, 1950 yilindaki
secimlere kadar toplumun sectigi degil, seckin-
cilerin atadigi kisilerden olusmustur. Bagka bir
deyisle tam anlamiyla bir millet meclisi degil,
seckinler meclisi hiiviyetiyle calismus, fazlaca
bir karar sahibi olmamuis, dogal olarak ald1g1
pek cok kararda da 6ncelikle milleti degil siyasi
yapiy1 goz ontnde bulundurdugu soylenebilir.
Daha sonra da demokratik teamiillere aykir:
olarak atananlar bu secilenlere miidahale ede
gelmisler, darbelerle milletvekillerini Yassiada
ve Zincirbozan hapishanelerine tikip keyfi yar-
gilamalarin sonunda idam edilenler olmustur.

28 Subat siirecinde baski yasayan milletin mec-
lisi, toplumun ¢ocuklarina 15 yasina kadar dini
egitim veremeyecegine iligkin bir yasa ¢ikarmak
zorunda kalmigtir. Asker basta olmak tizere
biirokratik kurumlarin miidahale hakkinin bir
‘kismr’ 2010 yilindaki kismi anayasa degisik-
liginde kaldirilmistir. TBMM en 6nemli kuru-
mumuz olarak varhgini siirdiarmekle birlikte
anayasa biirokratik kurumlara kars: toplumu
koruyacak bir ilkeyi ihtiva etmemektedir. Mese-
la egemenligi hala ipotek altindadir.

20. ytizyilin yaygin iiclii deger skalas: konu-
mundaki egemenlik, bagimsizlik ve iiniterlik
iiclemesinden birisi olan hakimiyet, cagin
akimina uyularak benimsenmis ve en énemli
temsilcisi kabul edilen Meclis’in alinhgina
(“Egemenlik Kayitsiz Sartsiz Milletindir”) serlev-
hasi seklinde cercevelenmistir. Ancak seckinci
yap1 DP uygulamasiyla kendi agisindan ‘yanlhs
yaptigiun’ farkina varmus, secimle gelecek
iktidarlarin egemenligi ellerinden alabilecekleri
endisesine kapilmuslardir. Tedbir baglaminda
1961 Anayasasina “Egemenlik milletindir,
ancak millet bu egemenligini biirokratik ku-
rumlar araciligiyla kullanir.” ifadesi yer almastir.
Meclis'in alinhigindaki yazi da “kayith sarth”
denmemisse de kayitsiz sartsiz ifadesi kaldi-
rilmugtir. Geleneksel devlet anlayisinin hizla
anlamin yitirip kiiresel siyasetin gélgesinde
birer siyasal organizasyona déniistiigih: modern
dinyada bagimsizlik ve iiniterligin neye karsihik
oldugu ayrica tartisilabilir.

LAIKLiK iLKESi

Anayasa cercevesinde en ¢ok tartigilan konular-
dan birisi stiphesiz laikliktir. 17. yiizy1l sonla-
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rinda Avrupa’da ortaya ¢ikan laiklik filizlenen
ulus devletlerin kilise karsisindaki bagimsizlik
miicadelelerinde din ve devleti ayr1 géren bir
otonomluk ilkesidir. Cok 6zel bir anlama sahip
oldugu icin toplumlarin kendilerine 6zgiiliikler-
de bir anlamlandirmaya sahip olmustur. Mese-
la, devletin karsisinda kurumsallagmus bir kilise
olmadigi icin Amerika’da laiklik, Avrupa’daki
gibi bir devlet-kilise ayirimi degil, devletin, top-
lumda mevcut 14 dini ve etnik gruba ayni me-
safede olmasi seklinde tanimlanmist: ki funda-
mental dindarligin ortaya ¢ikmasina kadar da
bu tanmim samimi ve anlamh gozitkmistiir. Ne
var ki fundamentalizm din ve ahlak kaygilariy-
la, Hollywood un miistehcen filmlerine, evrim
kuraminin okullarda okutulmasina vb. kars ¢1-
kinca, devlet tarafsiz hakemlik rolinii birakarak
kapitalistlerin yaninda yer almis ve kabul ettigi
laikligi gérmezlikten gelmistir, ytizyih agkin bir
zamandir din ile miicadele etmektedir.

Konunun uzmani Andrew Davison’a gore din-
siyaset bileskesinde Tiirkiye'de sirf iilke sart-
lariyla ortiisen degil, kendi genel gecer anlami
icinde bir laiklik asla var olmadu. Tiirkiye'de
laiklik kilise-devlet, dini cemaatler-devlet gibi
alt olusumlar arasinda degil, tarihsel ve gtincel
béyle bir catisma olmadig icin, bir toplumda
din ve devlet gibi iki genel kurum arasinda bir
aywm olarak tasarlanageldi. Sosyolojik acidan
bir toplumda kurumlarin birbirinden ayrilmasi
s0z konusu olamaz. Bu durumda laikligi, devle-
tin dini kontrolii seklinde anlamak gerekir. Bu
kontrol, bir denetim ve baski anlamina gelir ki
basindan beri uygulama da bu olmustur.

Davison'un da altini ¢izdigi gibi soylemde
kullamilan ayirma, din-devlet arasinda degil,
din-toplum arasinda bir ayirim olarak karsimiza
cikar. Bu durumda laiklik, din karsithginin ada
haline gelir ki diisintiiramuze gére bunun adi
laiklik degil, sekiillarizmdir. Dunyevilik anlami-
na gelen sekiilarizm, din ve siyaset kurumlar:
arast iliskileri dizenleyen bir siyasal ilke degil,
bir toplumda tiim kiltiirel kurumlarin zamanla
dinden uzaklasmalarin ifade eder. Sekiilarizm
dogal bir stire¢ gorulir. Halbuki Tirkiye'deki
sekiilarizm devlet zoruyla yiriitilen bir olgu-
dur ki buna biz “devlet sekiilarizmi” adini vere-
biliriz. Buna gore toplumdaki her tiirlii eylem



(bagortiist takmak, gocuklar: camiye gotiirmek
vb. gibi, siradan pek ¢ok sey) bu devlet sekiila-
rizmine aykiri islerdir.

Turkiye’de basindan beri sekiilarizmi esas alan
bir politika yolu izlenmistir. Bunun icindir ki
uygulamalar, en azindan degerlendirmeler, laik-
ligin anayasada yer almasindan dncesiyle son-
ras1 arasinda ciddi bir farklilik gdstermemistir.
Toplumun dini kazanimlari bu ilkeye ragmen
gerceklesmistir. Boylesi bir devlet sektlarizmi,
laiklik adiyla bir medeni toplumun anayasasin-
da yer alamaz. Laikligin anavatan Bat1 toplum-
larinda din ile ilgili sorunlar diger alanlarda
oldugu gibi laiklik sloganiyla degil, yasalarla
coztlmektedir ki bugiin 26 Avrupa iilkesinden
22’sinin anayasasinda laiklik yer almamaktadir.

Yukarida da belirtildigi tizere sistemin laik
cumhuriyet olarak nitelendirilmesi sorunlu bir
ifadedir. Cumhuriyet, sistem tizerinde, toplum
geneli demek olan cumhurun etkin oldugu
sistem demektir. Bir sistemde toplum, din basta
olmak tizere degerleriyle vardir. Yoksa sistem en
hafifinden bir seckinci diizenegi olur ve cag-
daghk vb. gibi hicbir neden onu mesru kilmaz.
Siiphesiz Cumhuriyet 6nemli bir gercevedir.
Ancak bir o kadar énemli olan, iceriginin
gercekten cumhur ile doldurulmasidir. Ama
maalesef 1950 yilinda yapilan se¢cimlere kadar
Cumhuriyet’in bu sdz konusu igerigi doldurula-
manugtir. {lke bu tarihten sonra anlam kazan-
maya baglamustir.

Stiphesiz cumhurun icerige dahil olmasinin
yollarindan birisi genelde demokrasiye mal edi-
len secimlerdir. Ne var ki demokrasi etiketi ve
buna bagh sureta se¢cimler her zaman cumhuru
sisteme dahil etmez. Bir dénemler totaliter bir
yapiya sahip, Sovyetler Birligi icinde yer alan,
secimlerle ilgisi bulunmayan ve cumhura karst
en kat1 bir din politikasi olan devlet sekiilariz-
mine sahip hemen biitiin ilkeler, isimlerinde
“demokratik Cumhuriyet” nitelemesini tagiyor-
lardi. Tiirkiye'de sistemin yegane partisi sayilan
CHP'nin birbirleriyle celisen ve genel gecer bir
icerikleri bulunmayan (cumhuriyetgilik, halk-
cilik, milliyetcilik, laiklik, devletcilik, inkilapei-
hiktan olusan) 6 okunun icinde demokrasi yer
almamugtir. Cinki demokrasi her seye ragmen
tabir caizse millete yliz vermek demektir.

Kisaca agiklamaya calistigimiz bu ilkeler eger
yeni anayasada yer alacaklarsa amasiz, fakatsiz
bir tanima kavusturulmak durumundadirlar.
Bagindan beri olaganiistii sartlarin bir irani
olan anayasanin yerine yeni bir sivil anayasaya
elbette ihtiyacimiz vardir. Ne var ki yukarida
s6z konusu ettigimiz ilkelerin yeniden belirle-
nip darbe ruhunun kaldirilabilecegi bir ortam-
da bulunmadigimiz kanaatindeyim. Kurtulmak
istedigimiz darbe ruhu tepemizde dolasmakta-
dir. Ruh ¢agirma seanslarinda yasadigimiz gibi
kendi gériinmediginde de masamizin tizerinde-
ki bardaklarla oynayabiliyor.

1987 yilinda Millet Meclisi’nin bagortiisit
serbestisi ile ilgili aldig1 karar: iptal eden
Anayasa Mahkemesi “her ne kadar anayasa ve
yasalarimizda yasaklayan bir madde yok ise de
basortiisit anayasada yazili olmayan miiesses
nizama aykiridir, serbest birakilamaz.” diyordu.
Anayasa Mahkemesi anayasada yer almayan bir
dtzene atifta bulunuyordu. Diger bir ifadeyle
sz konusu ettigimiz ruh, mutlak bir bedene
sahip olmama ilkesine uygun olarak sadece
metinlerde yasamiyor, onun disinda da varhgini
hissettiriyor. Bu konular1 konusup yazarken
bile bu olaganiistiiligti gormemek miimkiin
degildir.

GOZ ONUNDE BULUNDURULMASI GEREKLi
BAZI GERGEKLER

Anayasa degisikligi tartismalarinda dikkat edil-
meyen 6nemli noktalardan birisi, tartismalarin
kavramlar ve lafizlardan yola ¢ikilarak degil,
gizil mefhumlardan hareketle yapilmasidir.
Oyle ki bu bazen dogrudan bir anlam tartismasi
bile degil, bir mefhumu muhalefet dedikodusu-
dur.Yukarida da deginildigi tizere s6z konusu
anayasa maddelerinde yapilan degisiklik,
anayasada var olan hitkiimlerdir: Esit hizmet ve
egitim hakki ilk defa anayasaya giriyor degildir.
Yapilan is bir darbe ortaminin getirdigi kronik-
lesmis yasa dis1 bir dayatmanin asilabilmesi igin
zaten var olan hitkiimlerin altinin ¢izilmesin-
den, birilerine hatirlatilmasindan ibarettir.

Oyle goziikiiyor ki éniimiizdeki anayasa de-
gisikligi stirecinde 6nemli sorunlardan birisi,
tartismay1 gizil anlamlardan c¢ikarip lafzi hale
getirebilmektir. Birilerinin simdiden rahatsiz
oldugu sey de budur. Mesela sistemin bir temel
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ilkesi kabul edilen laikligin istismardan ¢ikarila-
cak sekilde tammmlanmasi birilerinin hosuna git-
meyecektir. Esasen bu kesimler konuyu “laikligi
zayiflatma cabas1” diye nitelemektedirler. Bu
durum karsisinda “egitim herkesin hakk: degil-
dir” goriasiiniin, icinde konumlandirilabildigi
bir laiklik istismarinin tistesinden gelecek bir
yol bulmak zordur. Stiphesiz bir kesim, toplum
disihik kadar, mantik disihg kendisine prensip
edinmis, mevcut carpik degerleri sonuna kadar
kullanma tutkusuyla hareket edecektir. Tabi
izlenecek yol bu marjinallikler degil, gittikce
yitirdikleri makuliyet, hi¢ de 6nemsemedikleri
toplumsalliktir. Bunun ikisi de 6zellikle anayasa
gibi 6nemli bir belirlemede dayanilabilecek iki
temel olcektir.

Yazimizi her seye ragmen bir anayasa degisik-
ligi girisiminde g6z dniinde bulundurulmas:
gerekli oldugunu diisiindiigiimiiz birkag notla
tamamlayalim. Bir kere anayasada degistiri-
lemez ilkeler olamaz. Bir ddnemlerin fasizm
kalintis1 diyebilecegimiz bu goriis anayasa lstii
bir anayasa var, demektir. Anayasa toplumsal
bir sozlesme metni olduguna gore 6nemli bir
kismu cagdist hale gelmis, egemenlik, bagimsiz-
lik, Giniterlik, laiklik vb. gibi sloganlardan uzak
olmaldir. Bu tiir kavramlar yer alacaksa “bicak,
kesmeye yarayan alettir”, 6rneginde oldugu gibi
iclemsel bir tanim yapilmahdir. “Bicak yaralar:
kazimada kullanilan alettir”, tamimi kaplam-

sal bir tamimdir ve mutlak sorunludur, ¢iinkit
kasith 6zel bir tanimdir. Bu agidan bakildiginda
ilkelerin 6nemli bir kisminin bir i¢leminin ol-
madig goriilecektir. Yoksa “Tarikatlar anayasal
diizene aykiridir!” yargisinin nigin Atattarket
Diistince Dernegini kapsamadig agiklanamaz.
Sorun, ikisinde de bir suca baglanabilir, bu ise
anayasa degil, bir hukuk sorunudur.

Anayasada “devletin dini” diye bir madde olma-
malidir. Miikellef olan fertlerdir, devlet inang
yukimlaligia tasimadig icin devletin dini, dola-
yisiyla miimin veya kafirligi olamaz. Devlete
resmi din belirleme bir modern mantiksizhiktir.
O devletin her dinden vatandas olabilir ve igeri-
gine karismaksizin her dinden insanin dini hak
ve hukukunu gozetmek zorundadir. Mezhep de
pesinen bir sorun gériillemez. Genel ¢ercevedeki
suclarin cezasi ise din/mezhep gozetilmeksizin
uygulanan hukuka baghdir. Etnisiteler (irklar)
icin de ayni kural gecerlidir. Anayasal olarak
hi¢bir irkin, meslek ve megrebin tistinliigii veya
asagihig1 s6z konusu olamaz.
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Bir dénemlerin uluscu sloganlarindan biri

olan laiklik anayasada yer almamalidir. Pozitif
varsayimun dinin gerileyip bitecegine iligskin
varsaylmunin hilafina, din bazi degisikliklerle
birlikte buitiin dinyada etkinlik kazanmakta,
en sekiiler toplumlar bile din ile yatip kalkmak-
tadirlar. Pek yakin bir zamanda hemen biitiin
Bati tlkelerinin milli egitim miifredat prog-
ramlarinda bir Yahudilik dersinin konacagin
rahatlikla syleyebilirim. Ctinkii Batr’ya gore
Judaizm tarihsel varliginin bir kiiltir kodudur,
Batr'min diisiinsel tarihinin en 6nemli dinamigi
Yahudiliktir. En dinsiz bilinen filozofun (mesela
Nietzsche'nin) “Eger hala bir dinden s6z edile-
cekse bu Yahudiliktir!” dedigini goriiriiz. Boyle
bir dersin konusulmasinin 6ninde yazih yazisiz
hicbir laiklik engeli yoktur. Hatta bu ders istege
bagli/se¢meli olmayabilir. Laiklik denen artik
cagdis hale gelmis ilke bizim tarihsel misyo-
numuzu reddetmek i¢in vardir. Toplumsal sivil
bir anayasa onun tarihsel misyonunu goz ardi
etmemeli, bu tiir konularda éniinii agmahdir.

Anayasa toplumun temel yapisini esas aldig
gibi ferdi hak ve 6zgtrlitkleri koruyucu ilkelere
sahip olmalidir. Mesela cinsiyet konusunda
insanligin gelecegine meydan okuyan escinsel-
lik gibi sapikliklar bir hak olarak taninamaz.
Cunkii boylesi bir ‘hak’ insanin fitri bir 6zelligi
olan erkek ve kadinhigina kars1 bir saldir, en
fitri varhigini elinden alma girisimidir, bu bir
anayasa ihlali sayilmahidir. Antropologlara gore
karsimizdaki kisinin cinsiyeti bilinmeden bir
iletisim kurulamaz, bir diyalog saglanamaz.

Anayasa metninde ayrintilardan kaginilmali,
sorunlar miimkiin oldugunca yasalarla diizen-
lenmelidir. Metinde sloganct anlatimlardan
uzak durulmahdir. Bunlar mevcut anayasanin
darbeci ruhunun kovulmasi i¢in yapilmasi ge-
rekli asgari sartlardir. Siiphesiz toplumumuzun,
olaganiistii sartlarda onaylatilmis bir seckinci
sozlegmesine degil, toplumsal uzlasma metni
olarak ortaya cikmis bir anayasaya ihtiyaci
vardir. Ne var ki ben fazlaca timitvar degilim.
Iktidarin, késeye sikistirilmus psikolojisini
asmay1 hedefledigini diisiindiigiim bu ortam
kismi anayasa degisikligi ortami kadar rahat
gozikmiyor. Umarim daha olumsuz bir sonug
elde etmeyiz.



SUDAN HALKININ

HAYALLERI VE ORDU

Hammur ZiYADE

alk protestolarinin eski dev-

let bagkan1 Omer el-Besir’i
gorevi birakmasina zorlamasi-
nn Uzerinden bes yildan fazla
bir siire gectikten sonra Sudan'in
gelecegi diger Arap Bahar iilkele-
rinden daha parlak gérinmiiyor
ancak celiskilerinin patlamasi bir
siire gecikti. Zaman geldiginde
de patlama oncekiler gibi siddetli
oldu. Sudan deneyimi de tama-
men farkli gériinmiyor ve iyi ni-
yetler, kirilgan bir tlkede iktidar
arzusunun her seyi yitkmasini en-
gellemekte basarisizliga ugradi.

Devrim daha basinda onceki
rejimin guvenlik komitesinin
iktidara tutunmasina tosladu
Ordu komutanlarindan, istih-
barat servisleri ve Hizhi Destek
Kuvvetleri (HDK) milislerinden
olusan guvenlik komitesi, 11 Ni-
san 2019°da komite baskaninin
yaptig1 aciklamadaki ifadeye gore
“rejimin basin1” devirme karari
aldi. Ancak 24 saat icinde tyeler
arasindaki i¢ anlasmazliklar ve
sokagin onerilen yol haritasim
reddetmesi, komitenin yapisin-
da hizli degisikliklere yol actu
Komite baskani, yardimcisi ve is-
tihbarat midiri ayrilirken HDK
milisleri komutam ikinci adam
koltuguna oturdu. Buna karsin
bir yi1l ordunun yonetimini ve
ardindan se¢imlerin yapilmasin
oneren yol haritas: iptal edildi.

Yeni askeri konsey sokag1 temsil
eden siyasi giiclerle miizakerelere
girdi. Bu gtgclerin talebi, iktidarin
dort y1llik bir gecis donemiyle bir-
likte tamamen sivillere devredil-
mesi yonindeydi. Miizakereler,
giivenlik komitesinin samimiyeti
ve iktidar1 teslim etmesi konu-
sunda ciddi siipheler olusturdu.
Ardindan genelkurmay karargahi
oniinde 3 Haziran 2019 guni bir
katliam yasandi. Yuzlerce Kkisi

oldi, kayboldu ve onlarca teca-
viiz olay1 kaydedildi. Katliamin
aksaminda ordu komutan1 Gene-
ral Abdulfettah el-Burhan siyasi
giclerle daha once yapilan an-
lasmadan vazgectigini agiklayan
bir bildiri yayimladi, hiktmeti
kurma ve bir yil sonra secimlere
gitme niyetini duyurdu.

Sokagin ve direnisin tepkisi 30
Haziran 2022°de dev gdsteriler
ve Kkitlesel sivil itaatsizlikle giic-
liv geldi. Askeri liderler ulusla-
rarast medya organlarina ¢ika-
rak sivil liderlere miizakerelere
donmeleri icin adeta yalvardi
Buna ragmen ordu sokak hare-
ketlerinden hi¢ ders c¢ikarmadi.
Iktidar arzusu daha bityiiktii. Bu
yluzden Egemenlik Konseyi'ndeki
onursal makamiyla yetinmedi,
devlet idaresinde daha o6nemli
dosyalar ve konular1 ele gecire-
rek nifuzunu arttirmaya galisti.
HDK milisleri komutaninin yone-
timi altinda gecis rejimi ile silahli
miicadele hareketleri arasinda
baris miizakereleri gergeklesti.
Bunu askerlerin ekonomi komi-
tesi, korona salginiyla miicadele
amach acil saghk komitesi ve
onceki rejimin giclenmesinin
oniine gecme komitesi gibi tiim
ama komiteleri yonetmesi izledi.
Ardindan Egemenlik Konseyi'nin
askeri bagkanlik déoneminin sona
ermesiyle birlikte askerler, l-
kenin hala bedelini 6dedigi bir
askeri darbe gerceklestirmek icin
harekete gecti. Darbe iki silahl
mittefik arasindaki aleni cekis-
menin baslangici oldu ve Islami
hareketi iktidara donmeye daha
da yakinlastirdi.

Cogu kimse ordunun ve (miitte-
fiki HDK’nin) Sudan’daki halk
devrimleri tarihinden ders c¢i-
karmasini bekledi ancak Arap
Baharr’yla miicadelenin siddeti

_

askeri liderler icin daha cazipti,
tim tlkeyi, Sudanin uluslara-
ras1 nifuz bolgelerine ve coklu
hitkiimetlere parcalanmasi uyari-
s1 veren bir i¢ savasa doniismeye
baslayan topyektn bir savas sa-
hasina cevirerek éne atladilar. Tki
ana tarafin, amacin demokrasiyi
getirmek veya devleti korumak
oldugunu ileri surdugi savas,
devleti agindirmaya ve disiirme-
ye calisiyor. Keza savas Ozgir-
likle giivenligi takas eden vatan-
das nezdinde dahi totalitarizmi
giclendirdi.

Askerlerin hedefi 2019’dan bu
yana degismezken, kitlelerin ha-
yalleri savas gercegine toslayacak
kadar yikildi. Tetikciler disinda
tim dinyamin duydugu i¢ savas
davullariyla birlikte goriinen o
ki Sudan’da 1958’den beri devam
eden askeri yonetim tlkeyi sona
yaklastirdi. Cogu kimse bilinme-
yen sucluyu asma girisimi icinde
saga sola suclamalar dagitirken
bagimsizliktan bu yana odada
oturan fili gérmezlikten geliyor.
Sudan devletinin yonetiminde
degismeyen tek faktor, savas ve
dagilma siirecine girecek kadar
kotillesmesinin sebebi bu fil yani
ordudur.

Yalniz ilkemizde orduyu sugla-
maya kim cesaret edebilir ki?!
Zaten bu yuzdendir ki halkla-
rin hayallerini suclamay: tercih
ediyorlar.

(El-Arabi El-Cedid gazetesi, % ===
Sudanh yazar ve romanci, 15 Ha-
ziran 2024)
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AKSA TUFANI SONRASI
ISRAIL'IN YOK OLUSUNDAN
BAHSETMEK NORMALLESTI

Hilmi EL-ESMER

merikall  gazeteci Thomas

Friedman’in ¢arpici acgiklama-
lar;, HAMAS hareketinin kurucusu
Seyh Ahmet Yasin'in -Allah rahmet
eylesin- ac¢iklamalarim1  animsa-
tiyor. Her iki agiklama da kritik
merkezi noktada bulusuyor. Bu,
neredeyse dilnyay1 yoneten sabite-
lerden higbirini birakmayan Aksa
Tufan depremi akabinde yogun se-
kilde yasadigimiz tuhaf ironilerden
biridir. Sanki 7 Ekim 2023 daha
¢ok bir doniim noktasina benziyor.

Yasin, Al Jazeera’yaverdigi miulakat-
ta Siyonist diisman olusumunun
2027 yiinda, yani yaklasik 3 yil
sonra yok olacagini ongormiistii.
Friedman da yine Al Jazeeranin
son yayimladig1 soylesisinde bu
yilin iki muhtemel sonugtan birine
sahne olacag 6ngoriisinde bulun-
du: flki, Israil diisman olusumunun
yaninda gercek bir Filistin devle-
tini kuracak ¢éztime ulasilmas.
Ona gére bu uzak bir ihtimal. fkin-
ci ihtimal ise, Filistin’deki sartlar
1948 yih éncesine yani Israil olu-
sumunun kurulmas: éncesine, bir
baska ifade ile isgal devletinin yok
olmasina gotiirecek yikici kapsamli
bir savas. Friedmanin ikinci ihti-
mali yakin gordugu anlasiliyor ve
Friedmanin ABD yonetimine ¢ok
yakin oldugu malum. Bir baska
deyisle Friedman sadece kendi ka-
fasindan konusmuyor ve soylendi-
gi tizere ABD yonetimine yakinlig:
yam sira bu ydnetimin yumusak
giicit olmas1 bakimindan bu olu-
sumun “hummali bir dostudur”.
Dahas1 Yahudiligi, ABD Dasisleri
Bakan1 Antony Blinken'in Yahudili-
ginden daha az Yahudi ve Biden'in
ovundiagi Siyonistlikten daha az
Siyonist olmayan elitleri ve rejimiy-
le yakin bir iligkisi vardr.

Hatta yakin zamana kadar Israil
olusumunun dagilmasinin basla-
digindan bahsetmek, cogu kimse
tarafindan hos karsilanmayan bir
kehanet bigimiydi. Bu tiir konus-

12 | Temmuz 2024 | Umran

malar futiroloji, sdzdizimi yazar-
larina, kutsal ve kutsal olmayan ki-
taplarin kehanetlerini aragtiranlara
hasredilmisti. Bugiin ise sozgelimi
bu olusumun ugradigr “stratejik
yenilgiden” bahsetmek normallesti,
siyasetciler ve ust diizey askeri uz-
manlarca dile getiriliyor artik. Ah-
met Yasin ve Thomas Friedmanin
bahsettigine benzer bir ifadedir
bu stratejik yenilgi tabiri. Stratejik
yenilgi, basina geldigi olusumun
parcalanmasinin  baslangicindan
bagka bir sey degildir.

Buna yakin ve hatta merkezinde
olan, hepsi de Israil olusumunun
kaymaya bagladigi ucurum etra-
finda donen bir dizi ifade, isaret
ve aciklama bulunmaktadir. Isra-
illi gazeteci Haim Levinson'un X
platformunda yazdig1 tizere bu
olusumun Gazze'deki Filistin dire-
nisi karsisinda ugradig: agir yenilgi
olmasaydi bu tiir aciklamalar “nor-
mal” kargilanmazdi: “Israil 2029
yilinda ve hatta belki daha once y1-
kilacak. Yahudi niifusunun ¢ogun-
lugu tlkeyi terk edecek ve sayilari
25 bin olan Yahudi Haredi azinhik
yam sira Arap cogunlugu disinda
hi¢ kimse kalmayacak. Netanya-
hu ve esi ABD’deki ogullar Yair’in
yamina kacacaklar”. Israillilerden
gelen tepkiler sok ediciydi: “Haim!
2029 mu? Cok iyimsersin. Durum
bu sekilde devam ederse 2027 yili
da gercgekei olmayan bir hedef gibi
gorunityor. Netanyahu ve esi enin-
de sonunda kagacak.”

Bu gercek “eger” degil, sadece “ne
zaman” meselesidir. Ingiliz gazete-
ci David Hirst'in Middle East Eye
haber sitesindeki “Israil Ha¢hlarin
Yolundan mu Gidiyor?” baghkl
uzun makalesinde yazdiklar1 bu
atmosfere yakindir. Makalede Hirst
isgal olusumunun Filistin halk-
na yonelik savaslar1 ile Haghlarin
Misliimanlara  karst  1099’dan
1291’e kadar yaklasik iki asir si-
ren savaslari arasinda bir karsilag-

tirma yapmaktadir. Hirst, Israil'in
giinbegiin  Hach  Hiristiyanlara
benzedigini ispatladigini, sadece
sirekli devam eden savaglarinda
degil, ayn1 zamanda emellerinde de
onlar1 6rnek aldigini yazdi. Hirst,
Israil'in su an Gazze'deki eylemleri
nedeniyle diinyanin goziinde “mes-
ruiyetini yitirdigini, akibetinin
Hachlann akibetine benzedigini
ilave ediyor. Akibeti elbette denize
atilmak olmayacak ancak bir sekil-
de stratejik, askeri ve diplomatik
olarak maglup edilecektir. Hirst'e
gore Israilli akademisyen David
Ohana'nin “Hagh kaygis1” ya da “sok
edici gizli korku” dedigi sey, selefle-
ri Hach Hiristiyanlarin projesinin
sonlanmas1 gibi Siyonist projenin
yikimla sonlanmasi endisesinin
Israillilerin ~ kalplerine yerlesmis
olmasidir. Burada “Sekizinci 10 yil
dugimi” tizerinde uzunca durmak
istemiyoruz ve bu konuda ¢ok sey
soylendi ve yazildi. “Sekizinci 10 y1l
laneti” dustuncesi Filistin’de Yahudi
siyasi varligimin tarihini ele alan
tarihgilerin oybirligiyle kabul ettigi
bir anlatiya dayanmaktadir. Genel
olarak Yahudiler antik tarih boyun-
ca Filistin'de kendileri icin iki ba-
gimsiz siyasi olusum kurmuslar ve
her iki olusum da dmiirlerinin seki-
zinci 10 yillik diliminde ¢okmiis ve
yikilmislardir.

Yukarida anlatilanlar bityitk 6nem
arz etmektedir ancak daha da
onemlisi bu olusumun yok olaca-
gindan bahsetmek Aksa Tufan
sonras1 miimkiin hale geldi. Once-
sinde ise bir tir hisnit kuruntuy-
du. Bugiin ise Israil’in yok olacagin-
dan bahsetmek, Arap dahi olmayan
siradan halk kitlelerinin ifade ettigi
yasanan bir gercekliktir. Sokaklar-
da “nehirden denize Filistin 6zgur-
dir” slogani atiliyor artik. Bu slo-
gan Arap ideologlarin tekelindeydi.
Hatta bazi Siyonistlerin dilinde
ozellikle “Filistin’in kurtulusu” ifa-
desi alay konusuydu. Bugiin ise
gerceklesmek iizere olan bir hayal.

(El-Arabi El-Cedid gazetesi, S¢e=mni
Urdiinlii yazar, 13 Haziran 2024)



ARAP NATO'SU FiKRi
YENIDEN MIi CANLANIYOR?

Gazi DAHMAN

G azze savasimn ve Litbnan’a
sicrama ihtimalleri golge-
sinde bolgenin yasadigi dogum
sancilar1 baglaminda kulislerden
Arap NATO’su fikrini canlandir-
ma girisimlerine dair haberler
siziyor. Eski ABD Baskani1 Donald
Trump yonetimi bu fikri sunmus,
bolgemizdeki catisma haritasiyla
oynamay, Israil'i dogal ve rasyo-
nel bir ortak olarak entegre et-
meyi, Filistin dosyasini unuttur-
ma ve en iyi ihtimalle Israil’in i¢
meselesine cevirmeyi murat eden
kott bir fikir gibi goriiniince be-
sikteyken gomilmiista.

Bu baglamda Israil ve Amerikan
istihbarat kaynaklarina yakin
Amerikan Axios internet sitesi,
Gazze'deki savasin bolgenin gi-
disat1 iizerinde olusturabilecegi
gelismeler ve sonugclarla miica-
dele etmek i¢in taraflar arasinda
koordinasyonu ele almak ve or-
taya cikan gelismeler karsisinda
mutabakata varmak icin ABD hi-
mayesinde Manama’da bes Arap
iilkesinden askeri yetkilileri Isra-
illi mevkidaglariyla bir araya ge-
tiren toplant1 haberini yayimlada.
Gortinen o ki toplant1 bu farkh ta-
raflar1 bir araya getirebilecek cer-
ceve olarak bolgesel NATO fikrini
yeniden canlandirda.

Manama toplantis1 belirli so-
nuclara ulastiysa bu toplantinin
misyonu ne olacak? Peki, top-
lantida belirli sorunlar etrafinda
mutabakatlara varildi mi? Konu,
Amerikalilanin  ve Israillilerin,
her iki tlkenin kamuoylarina
islerin yolunda gittigine dair gii-
vence vermek veya bu savasin
devam etmesine ve gelecekteki
yansimalarinin risklerine yone-
lik tepkinin dozunu dusirmek
baglaminda Israil'in Gazze'deki

savasina destek verildigi yonun-
de belirli mesajlar gonderme
girisimi gibi goruniiyor. Hedef,
benzeri gorillmemis savas suglar:
isleyen Netanyahu hiitkiimetine
verdigi sinirsiz destegiyle savasin
paramparca ettigi ABD imajini
dizeltme girisimi olabilir. Zira
Washington bu tir haberleri ya-
yimlayarak Araplarin Israil'in
yaptiklarina onay verdigini ve
dolayisiyla Amerikalilarin ve Is-
raillilerin Araplardan daha kralci
olamayacaklarin1 vurgulamaktan
fayda sagliyor.

Washington ve Tel Aviv’in, bolge
tilkeleriyle yaptiklar: diizenleme-
ler iizerinden Gazze'deki savasa
¢ikis yolu aradiklar: kesin ve Arap
ordularinin savas sonrasit donem-
de Gazze'deki sartlar1 yonetme
siirecine katilmalari fikrinin orta-
ya atildig1 bir sir degil. Fikir Arap-
lardan tim diizeylerde bir kabul
gormedi ve baskin gorus, burada-
ki amacin Araplari, gelecek siirec-
te aktif Filistin giicleri haritasin-
dan ¢ikarilmas: yoniindeki plan
kabul etmeyecek olan HAMAS’la
kars1 karsiya getirmek oldugu
yoniinde. HAMAS, Israil kaderini
belirlese dahi bunu kabul etmedi,
yerin altinda ve ustiinde hala di-
renmeye devam ediyor.

Bu fikir mazide kald1 ve bazi Arap
cevrelerinin Israille normalles-
me egilimi olsa bile Araplarin
ABD ve Israil'in oyunlarina basit-
¢e kanacaklarini diigiinmek zor-
dur. Tam olan bitene ragmen bu
cevrelerin Israil ile normallesme-
yi iptal edecegini veya dondura-
cagini gosteren hicbir isaret yok
ancak bu mesele baz1 Arap cevre-
leri tarafindan bolgenin istikra-
rina saglayacak yeni bolgesel bir
dizen kurma c¢abalar1 baglamin-

da hesaplanmaktadir. Boylelikle
bu yeni diizen ekonomik proje-
lerinin basarisim1 garanti altina
alacak, bolgede kendi planlarini,
siyasi ve guvenlik hesaplarin et-
kileyebilecek yiikselen dinamik-
lerle muicadelede rejimlerin istik-
rarin giiclendirecektir.

Bolgede Iranla miicadele et-
mek icin askeri bir ittifak kurma
fikri uygulanabilir degil artik.
Zira Arap tulkelerinin Tahran’la
dismanhk halini ortadan kal-
dirmaya calismalar1 ve ozellikle
de Suudi-iran anlagmasi sonrasi
dogal iligkiler kurmalar1 diginda
Araplarin Amerikalilara duyulan
giiveni bityiik dlctide azaldi. Bu-
nun yan sira birinci derecede i¢
sartlarin idaresine yogunlasan ve
bolgesel roller elde etmeyi amacg-
layan bircok Arap tlkesinin yeni
siyasi egilimleri bulunmaktadir.
Bunu da dis iligkilerini genisle-
terek ve su siirecte diinya ekono-
misinin ihtiya¢ duydugu serma-
yelerini yatirnma dontstiirerek
etki alanlarinmi arttirmak suretiyle
gerceklestirmekteler.

Bircok Arap tilkesinin Misliman
Kardesler ile baglantili gruplarin
ezici bir yenilgiye ugramasim
ve nihai olarak siyasetten uzak-
lagsmasini temenni ettigi kesin.
Ozellikle de bu gruplar, Arap de-
gerlendirmelerinde resmi rejim-
lerin ana diigman, iktidar ele ge-
¢irmek icin en ciddi ve alternatif
tehdit kaynagiyken... Bu durum
HAMAS ve diger Islami gruplara
yonelik tutum icin gecerli ancak
buna karsin ABD ve Israil planla-
11 bu iilkelerden kollarini sivama-
larin1 ve Filistinde Islamcilarla
savasa girmelerini talep edecek
kadar ileri gitmektedir. Arap re-
jimleri doguracagi dinamikler
sebebiyle bunu bolgede istikrar:
sarsabilecek bir tehlike goriiyor-
lar. Bu ytuzden onumizdeki do-
nemde ne NATO ne de benzeri
bir cercevede baska bir fikir soz
konusu olabilir.

(arabi21.com, Suriyeli yazar,
21 Haziran 2024)

Umran | Temmuz 2024 | 13



FILISTIN HALKINA KARSI
ISLAMOFOBININ KULLANILMASI

Lemis ENDUNI

|

alman Rusdi, 20 Mayis

2024’te sunu sdyledi: “Ozgiir
Filistin, fasist HAMAS hareketi ta-
rafindan yonetilen Taliban benze-
ri bir devlet demektir.” Islamofobi
ve Misliimanlara kars1 ayrimci-
ligin Bat1 somiirgeciligini mesru-
lastirmak icin kullanilmas1 yeni
bir sey degil, “6tekinin” insanlik-
tan cikarilmas: ve seytanlastiril-
masi, halklar tizerinde tahakkiim
kurmamin ve cezalandirmanin
en onemli araglarindandir. Bu
yuzden su an Filistin halk: kar-
sithgryla birlikte Israil'i savunma
amach siddetli bir Islamofobik
saldiriya tanik oluyoruz.
Irkgr  Ingiliz yazar Douglas
Murray’den Hint asilhi Ingiliz
romanci Salman Rusdi’ye kadar
entelektiieller, Israil'in soykirim
savasini mesrulastirmak, Filistin-
lilerin 6zgurligine ve kurtulusu-
na kargi ¢ikmak igin islamofobiyi
kullaniyorlar. Bunu da bazen
HAMAS'1n egilimini bahane ede-
rek ve cogunlukla Israil’i ve Ame-
rikan politikalarini  savunmak
icin yapiyorlar.
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Murray ve Rusdi arasinda hicbir
ortak payda yoktur. 1lki Islam’a
kars1 nefreti ve Miislimanlan
asagilamasiyla taninan bir sagci
iken digeri Miisliiman ve Filistin
davasimin hakliliginin tamamen
bilincindeydi. Ancak yirmi yi1ldan
fazladir Batr'y1 hosnut etmeyi,
Irak savasindan baslayarak Israil
liderleri ve Washington'daki Si-
yonistlerle tam bir uyum icinde
bir Filistin devleti kurulmasina
kars: oldugunu ilan etmesine ka-
dar ABD politikalarini destekle-
meyi secti.

Televizyonlarin, ABD ve Avrupa
aragtirma merkezlerinin ozel-
likle de Aksa Tufami operasyo-
nu sonrasi kendisiyle roportaj
yapmak icin yarigtig1 Murray ise
Ingilterede Miisliimanlara yo-
nelik kiskirtmalarini her zaman
aciktan yapmus bir irk¢idir. Ba-
tiyr Savunmak adh kitabinda da
acikladig1 tizere Miisliimanlarin
toplumlar ve Bati medeniyeti igin
bir tehdit oldugunu dusinmek-
tedir. Sirf Musliuman olduklar:
icin, Ingiltere sehirlerinin mahal-

lelerini “tahrip eden”(!) ve “kirle-
ten”(!) Miusluimanlardan nefret
etmektedir.

Bu nedenle Murray, Siyonizm
hareketinin en oOnemli kuru-
cu liderlerinden biri olan Zeev
Jabotinsky’nin miujdeledigi tize-
re ve Israil Bagbakami Benjamin
Netanyahunun Gazze savasinin
ilk giininde bu savasin iyi ile
kotl, uygar ile barbarlar arasin-
da bir ¢ekisme oldugu yoniinde-
ki agiklamalar1 dogrultusunda
Israili Bat1 medeniyetinin ilk sa-
vunma hatt1 olarak gérmektedir.

Murray da aym bakis acisiyla
Israil'in isgalini, cinayetlerini ve
Filistin halkini kokiinden s6kme-
sini Bati medeniyetini koruma
bahanesiyle gerekcelendirmek-
tedir. Yoksa HAMAS Islami bir
hareket oldugu icin degil, “mede-
niyetin” temsilcisi Israil'in “bar-
barlar1” yenilgiye ugratmakta
iizerine diiseni yaptigi icin...

Bu yiizden Murray Israilin en
onemli savunucularindan biri
haline geldi. Bat1 medya kurulus-
lari Israilli yetkililer veya yazarlar
yerine ona yer verdi. Kendisinin
“Oxford aksan1” denen bir aksan
ve Avrupali 6zellikleri var. Bagka
bir ifadeyle “medeni Bati'min” ah-
laki ve Israil’le olan miisterek etik
degerler adina savas suglarini sa-
vunmak i¢in aristokrat goriniim-
lit “beyaz adamin” irksal iistinla-
guni temsil ediyor.

Rugdi ise bir bagka hikaye.
Islamofobi nedeniyle degil, Batil
hitkkiimetler ve ozellikle ABD’ye
hizmet etmek icin aldig kararla
ve Bati medeniyetine ait olma
arzusuyla hareket etmektedir.
Somiirgeci politikalarin borazan
haline gelse de kariyerine Filistin
davasinn etkili bir destekgisi ola-
rak baslamis ve 2000’li yillarin
basinda bu davaya sirt gevirmisti.
Destekgilerinin 1srarla tizerinde
durdugu gerekce, 1988 yilinda
Seytan Ayetleri romaninin ya-
yimlanmasi sonrasi ranin hak-
kinda 6lum karar ¢ikaran fetvasi-
dir. Ancak bu kabul edilemez bir
gerekcedir. Zira Rusdi Filistin da-
vasinin sadik bir savunucusuydu.



Ayrica Filistinli dastintur Edward
Said ve Pakistan asilli Amerikah
solcu entelektiiel [kbal Ahmed ile
giclu bir dostlugu vardi. Bunun
yani sira Said, Ahmed, Arap ve
Missliman yazarlar, Rusdi ile da-
yamisma icinde olduklarini yazih
ve sozlii olarak ytuiksek sesle dile
getirdiler, Iran fetvasi karsisinda
kendini ifade etme ve yasama
hakkini savundular.

Rusdi'ye hayranhk, tartismal
Seytan Ayetleri romamn ya-
yimlamadan 6nce bagladi. Ik
roman1 Utang Pakistanh elitlere
yonelik derin bir elestiriydi ve
ikinci romamn1 Gece Yarist Cocuk-
lart Hindistan tarihinin siyasi ve
sosyal bir anatomisiydi. Ancak
Rusdi’nin sémiirgeci bir oryanta-
list kisilige burtinecek derecedeki
entelektiiel ve siyasi doniisi, ken-
disini tamamen diismanca bir
kategoriye koydu. Ger¢i bu doniis
[ran fetvasia ve géziinii kér eden
oldirilmesi girisimine gerekce
olamaz ki bu igrenc¢ ve kinanmas
gereken bir suctur. Kendisi sagc1
poptlist siyasetciler gibi degildir,
onlara benzemez ancak pratikte
onlarin rolinit tamamlamakta
ve Musliman olmasi hasebiyle
onlara ve Israil liderlerine sahip
olmadiklar1 bir guvenilirlik ka-
zandirmaktadir Rusdi.

Onemli olan Rugdinin, Siyo-
nistlerin, sagc siyasetcilerin ve
siyasal Islam tehlikesi, ISID ve
El-Kaide tehlikesi soylemi altin-
da Filistinlilere diigsmanliklarin
gizleyen bazi liberallerin soyle-

diklerini tekrarlamasidir. Onlar

soylediklerinin yalan oldugunu
biliyorlar. Zira halklarin o6zgir-
liilk hakk: yonetim sekline bagh
degildir. Demokratik bir Filistin
umut ettigimiz dogrudur ancak
bu séylemler Israil'in her giin is-
ledigi cinayetleri, Filistinlilerin
evlerini yikmasimi ve yerinden
etmesini kabul etmek, Filistin’de
irkel bir yerlesimci projesine ytiz-
siizce destek vermek anlamina
gelmektedir. Baz: liberallerin be-
nimsedigi bu tir séylemlerin za-
manlamasi, soykirim savasinda is
birligi yapmak, hatta ortak olmak
ve Filistin halkinin kimligini sil-
meye calismaktir.

Ayni kisiler Filistin'de kolonyal
soykirimi savunmakta ve destek-
lemekteler. Hatta siyaset bilimi
profesoric Graeme Woodun 17
Mayis'ta Amerikan Atlantic der-
gisindeki makalesinde yaptig
gibi, cocuklarin oldirilmesinin
“yasal” oldugunu iddia ederek
uluslararast  orgiitleri  Gazze
Seridinde Israil bombardima-
n sonucu oldirtalen ¢ocuklarin
say1s1 hakkinda dogru olmayan
bilgiler vermekle sugladi. Aym
Islamofobik ifadelere dayanarak,
insanhigin altin1 oymak i¢in Bati
insaninin Islam ve Miisliiman-
lara yonelik korkusunu istismar
etti.

Sorun, bazi Arap laiklerin -ki
ben de kendimi laik olarak go-
rityorum- Islami Filistin devle-
tine veya HAMASIn catismay1
kazanmasina karsi uyarida bu-

lunan bu sdylemlerin bazilarini
benimsemesi. Arap laiklerin ba-
kis acilar farkhlik arz ediyor. Bir
kismu farkh gerekeelerle Filistin
halkina diismanlik beslerken bir
kismu da Filistin halkiyla dayanis-
ma iginde olmadiklarindan de-
gil, Filistin direniginin zaferiyle
birlikte Arap diinyasinda Islamci
akimin giiclenmesi endisesiyle
Israil'le catismayt HAMAS1n kay-
betmesini temenni ediyor.
Filistin davasina diisman “Arap
entelektiieller” Israil'in yaninda
yer alarak tutumlarimi belirledi-
ler. HAMAS'1n zaferi durumunda
siyasal Islam'in zaferinden du-
yulan endise ise dar gorusla bir
tutumdur. Zira Israil'in zaferi Fi-
listin ve Arap halklar1 agisindan
bir felaket olacaktir. Bir baska
ifade ile partiler ile entelektiiel-
ler arasinda Islimofobinin yani
[slam diigmanh@mn yayilma-
sindan korkulmaktadir. Bu da
saikler farkli olsa da ayni Batih
ket Islamofobinin agtigi sonuca
gotiirecektir.

Arap entelektiielleri Islamofobiye
ve Israil soykirimui savasini des-
teklemek icin kullanilmasina
kars1 saglam bir tutum almaya ca-
giriyorum. Zira Islamcr harekete
ideolojik olarak muhalefet etmek
ile somirgeciligin ve Siyonizm’in
araclariyla yiizlesmemek arasin-
da fark vardir.

(El-Arabi El-Cedid gazetesi, S¢<zai

Urdiinlii gazeteci ve yazar, 9 Ha-
ziran 2024)
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SiYONISTLER VE THEODOR
HERZL'IN “KIBRIS PROJESI"

Hisam SAFiYEDDIN

iyonizm'in  kurucu babasi

Theodor Herzl 1 Temmuz
1898 tarihli gunlugine sunu
yazar: “Ingilizlerden Kibris1 is-
teyebiliriz” Herzl gtunliklerinde
Kibris'tan 40 kez bahseder. Ancak
tamamu da sadece su iki baglam-
da gecer: Ilki ve sadece bir kez,
Filistin’de bir Yahudi devleti kur-
ma vaadi almak igin Istanbul’da
Bab- Ali ile ahmip takas edilebi-
lecek bir toprak seklinde gecer.
Ikincisi ise alternatif yerlesim
projesi olarak daha o6nemli bir
baglamda yer alir.

1897 yilinda kurulan Dinya Si-
yonizm Orgiiti'niin ilk bagkan
Herzl, Osmanh ileri gelenlerin-
den Izzet Bey’in sultana iyi niyet
gostergesi olarak “Yahudilerin
Filistin haricinde bir toprak
parcas1 edinmeleri ve bunu bir
miktar parayla birlikte sunmala-
r1” yonindeki tavsiyesini duyar
duymaz aklina Kibris'in geldigi-
ni soyler. Zaman gectikce salta-
natin Filistin'de Yahudi devleti
kurma hakkini kabul etme sans:
azaldi. Herzl, Istanbul'un (borg-
larin1 silme yonundeki teklifi
karsiliginda) Filistin'den vazgeg-

Theodor Herz/
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mek icin ¢ok caresiz olmadigin
ve Siyonistlerin yakin gelecekte
saltanatin dort bir yanunda karsit
gosterilerle kars: karsiya gelecegi-
ni ifade etti. Buna karsin Avrupah
Yahudi fakirlerin acil yardima
ihtiyaclar vardi ve Siyonist hare-
ket, Diinya Siyonizm Orgiiti’niin
Dordincii Kongresinde bir ba-
sar1 ortaya konmadig takdirde
kontrolden ¢ikabilirdi.

Buelverissizsartlarda Herzl, basta
Alman Siyonist David Traitsch’in
cagrisini yaptig1 ve Romanya'da
basarili bir sekilde tanittig1 “Kib-
r1s projesi” olmak tizere alternatif
bir strateji ¢cizmeye calisti. Herzl,
Kibris’, saltanat dagilana veya Fi-
listin secenegine kars1 gitkmaktan
vazgecene kadar gecici bir yer-
lesim projesi olarak gordi.. Ada
cografi bakimdan Filistin’e yakin
ve kendi ifadesiyle gerektiginde
“Israil topragim” istila etmek icin
harekete gecme noktasi olabilir.
O vakit Kibris (1876’dan itibaren)
Ingiliz vesayeti alindaydi. Bu da
adayr somiirgeci mantiga gore
Londra’nin onay vermesiyle miilk
edinmeye ve yerlesime acik bir
toprak haline getiriyordu. Planin

genisletilmis niishasinda “Kibris
Projesi” Sina ve Arig’in de (Herzl’e
gore Masir Filistin’i) kolonilestiril-
mesi talebini iceriyordu. Bu proje
“Sina-Aris-Kibris Projesi” olarak
biliniyordu.

Herzl, siyasi destek elde etmek
icin Ingiltere’deki karar verici-
lerle, mali destek elde etmek igin
Avrupali zengin Yahudilerle cesit-
li goriismeler yaparak Kibris pro-
jesini hayata gecirmeye calist.
Herzl'in ginluklerinde topladig
bu goriismelerin tutanaklar, Si-
yonistlerin Kibris halki ve toprak-
lariyla ilgili somurgeci emellerini
ve 1rker zihniyetini, bunu gercek-
lestirirken karsilastiklar: engelle-
ri gozler oniine sermektedir.

Lord Rothschild’e yazdig1 mektu-
bunda Herzl, “Dogu Akdeniz'de
biiyikk bir Yahudi kolonisinin
var olmasiin” Filistin’i ele ge-
cirme firsatlarimi arttiracagin,
“Dogu Yahudi Sirketi sancag
altindaki  Ingiliz  kolonisinde
Yahudilerin, Siyonizm’e uzak
Arjantin'deki  somiurgecilerden
(Yahudilerden) daha az vefal ol-
mayacaklarini” ifade eder. Kibris
projesine paralel “gizli bir plan1”
oldugunu da ekler. Bu plan Sul-
tan Abdilhamid’in teklifi sonrasi
Irak'in  somurgelestirilmesidir.
Rothschild ile goriigmesi sirasin-
da Herzl, kendisine Ingiltere igin
ulusal bir hizmeti yerine getire-
cek bir Yahudi sirketi kurmak i¢in
Londra ileri gelenlerini iceren bir
toplant1 tertip etmesi ¢agrisinda
bulunur. Herzl, projenin “hayir-
severlik faaliyeti icermeyen is”
cercevesinde kalmasinda 1srar
eder. Rothschild, Herzl'in 6neri-
sine sicak bakar ve projesine ya-
zili bir taahhiit yazmas: halinde
konuyu Somiirgeler Bakani Lord
James Chamberlain ile ele alacag
sozinu verir. Ancak Rothschild,
Herzl’'in emellerinin aksine proje-
nin “25 bin yerlesimciyi (gonder-
meyi) asmayan kigik bir dene-
yim” kapsaminda kalmasin ister.
Chamberlain bir fikir olarak
Siyonizm’e hayranhgini ve bu yol-
da elinden gelen destegi vermeye
hazir oldugunu gostermesine



ragmen Herzl onunla goriisme-
sinde pek olumlu bir tepki almaz.
Chamberlain, Herzl'in aktardi-
gima gore konuguna, Kibris'ta
Rumlarin  ve Mislimanlarin
yasadigini, yeni gocmenler icin
onlan yerlerinden edemeyecegi-
ni ve gorevinin onlarin yaninda
durmasin gerektirdigini bildirdi.
Rumlar, Rusya ve Yunanistan'in
destegiyle Yahudi goctine direnir-
se isler daha da kotiiye gidecek,
bunun yani sira tipki yabanci
iscilerin gelisini protesto etmek
icin Londra’min dogu yakasindaki
sendikalar1 huzursuz ettigi gibi
Kibris'taki isci sendikalarimi da
rahatsiz edecektir. Chamberlain
Rumlarin, tipki Avustralyalilarin
aralarinda “bogulma” korkusuyla
Hintlilerin gociine kars: ¢iktikla-
11 gibi Kibris'taki Yahudilere kars1
direnecegine isaret etti. Herzl'in
aktardigina gore Chamberlain,
konusmasimi “Bana Britanyanin
havzasinda su ana kadar beyazla-
rin yasamadigi bir toprak parcasi
bul, o vakit bu konuyu tartigabili-
riz.” seklinde bitirdi.

Herzl umudunu yitirmedi ve
Rothschild’e “Yahudilerin davet
edilmesi amaciyla halk arasinda
bir talep yaratmalar i¢in Kibris'a
alti adam gonderme” niyetini
bildirdi. Herzl, somiirgeci hayal

gictuni kulland: ve yeni bir plan
ortaya ¢ikti: Mali ag1g1m1 kapatma
ve vergileri 6deme sozii karsili-
ginda Portekiz’den Mozambik’in
satin alinmasi, sonrasinda “Sina
Yarimadasrnin tamamu ve belki
Kibris” karsihginda Ingilizler-
le takas edilecek bir meta ola-
rak kullanilmasi. Nihayetinde
Herzl'in c¢abalari Dunya Siyo-
nizm Orgiiti'niin  kararini ver-
mesi ve somiirgecilik secenegini
Filistin'le simirlamasi  sonrasi
bosa gitti.

Kibris’ta yerlesimci Siyonist proje
basarisiz oldu ancak adada ingiliz
emperyalist proje 1960 yilina ka-
dar dogrudan ve sonrasinda do-
layh isgalci formatiyla devam etti.
Londra tipki Hindistan, Levant ve
diger guiney tlkelerinin bélinme-
sine katkida bulundugu gibi bu
adanin da bolunmesine katkida
bulunmadan Kibris'taki yone-
timini birakmadi. Keza Londra,
egemenligi altinda bulunan bol-
geler kapsaminda adadaki askeri
uslerini muhafaza etti. Bu bolge-
lerin valisi Rob Thompson'in da
itiraf ettigi tzere ada, devletinin
“ktiresel uzantisim1” ve Batrnmin
“stratejik avantajin1” olusturuyor-
du. Bu bolgede bulunan ingiliz
hava iissii, Irak, Afganistan ve son
olarak Rusya-Ukrayna savasinin

Benyamin
& Netanyahu

patlak vermesi sonras1t NATO’nun
dogu cephesini destekleme bagla-
minda diizenlenen askeri operas-
yonlara katildi.

Son 10 yil zarfinda Kibris 6zel-
likle ekonomik ve askeri diiz-
lemlerde Israil’le iligkilerini giic-
lendirmeye calisti. Kibris, Dogu
Akdeniz Gaz Forumuna dahil
oldu. Bu normallesme forumu
Masir, Urdiin, Yunanistan, Italya
ve Ramallah Yonetimi yami sira
Siyonist olusumu icine aliyor.
Askeri baglamda Kibris Israille
periyodik olarak kara, deniz ve
hava tatbikatlar1 yapiyor.

2022 yilinda bu tatbikatlar Israil
A24 kanalina gore Hizbullah’a
kars1 Litbnan'in  derinliklerin-
de muhtemel bir savasin si-
miillasyonunu kapsadi. Bugiin
Hizbullah’in Kibris uyarmasin-
dan sikayet edenler ve direnise
giiven vermek ve Siyonist olusu-
mun ¢ikarlarini degil de Litbnan’1
korumak i¢in Lefkose’yi sorum-
lu tutmak yerine onu rahatlat-
makta acele edenler var. Liibnan
hitkiimeti de Arap rejimleri gibi
derin egemenlik uykusunda.
(Lubnanin Hizbullah’a yakin
el-Ahbar gazetesi, Li
Lubnanh gazeteci, 24 Haziran
2024)

Arap diinyasi medyasindan derleyerek ORTADOGU dan

sayfasimi hazirlayan ve terciime eden Halil Celik.
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AMERIKAN UNiVER%iTELERi ISRAIL YANLISI
SiYASI FIKIR BIRLIGINE MEYDAN OKUYOR

CEMIL AYDIN

C olumbia Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
profesorlerinin yiizde 6571, 6 May1s Persembe
sabahi, “akademik 6zgurlik ve ortak yonetisimin
temel gerekliliklerini” ihlal ettigi ve “6grenci hak-
larina esi benzeri gorillmemis bir saldiriya” yol
actig1 gerekcesiyle tiniversitenin rektoriit Nemat
[Minouche] Shafik’i' kinayan bir giivensizlik
kararini kabul etmek iizere oy kullandi. Ayni ak-
sam, Columbia Universitesi’ndeki Filistin yanlist
ogrenciler ve 6gretim liyeleri, resmi mezuniyet
toreninin iiniversite rektorii Shafik tarafindan
gitvenlik ve emniyetle ilgili kaygilar gerekce
gosterilerek iptal edilmesi sebebiyle, kampiis
yakinindaki tiklim tiklim dolu salonda alternatif
bir mezuniyet toreninde bir araya geldi.

Columbia Universitesi 6gretim iiyeleri ve
ogrencilerinin her iki eylemi de 6grencilerinin
Gazze'deki soykirimi protesto etmeleri ve Filistin
halkinin hak ve 6zgiirliklerini desteklemele-

ri sebebiyle saldiriya ugrayan kurumlarinin
akademik haysiyetini ve hiitmanist ideallerini
korumay1 amachyordu. Ne de olsa bu tiniversite,
ABD’nin Ortadogu’daki dis politikasinin irk¢ili-
gin1 ve oryantalizmini elestiren etkili kitabiyla
taninan Filistin asilli Amerikal Profesor Edward
Said’in onlarca yil ders verdigi bir tiniversiteydi.
Bugiin Kuzey Amerika’da binlerce tiniversite

1 Columbia Universitesi'ni ziyaret ederek basin aciklamasi
yapan Temsilciler Meclisi Bagkani Mike Johnson,
kampiisteki Filistin’e destek gosterilerini “nefret ve
antisemitizm” seklinde niteleyerek, protestolari
sonlandiramamasi durumunda Universite rektori
Nemat Minouche Shafik’in istifa etmesi cagrisinda
bulunmustu. [¢ev.]
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profesérii Ortadogu tarihi ve Arap-Israil catig-
masi Uzerine verdikleri derslerde Said’in hiima-
nist mirasin siirdiirityor. 1980’lerden itibaren
Ortadogu'nun en 6nemli Siyonist tarihgisi
olmanin yaninda Filistin kargithgiyla 6ne ¢ikan
Bernard Lewis, Said’in fikirlerine saldirmay1
kendine vazife edinmisti. Ancak Lewis Araplara
ve Miislimanlara yonelik derin irk¢iligr sebebiy-
le akademik miicadeleyi kaybetti. Bugiin Lewis,
Amerikan tiniversitelerinde muteber bir uzman
olarak degil, sadece Islam, Miislitmanlar ve Fi-
listinliler iizerine 6n yargili ve irkei calismalarin
bir temsilcisi vasfiyla okutuluyor.

ANTISEMITIZM TANIMININ SILAHA
DONUSTURULMESI

Ancak Amerikal siyasetcilerin konusmala-
rindaki hakim dil Siyonist Bernard Lewis’in
Filistin karsit1 teorileridir. ABD Bagkani Joe
Biden, tniversite kampiislerinde “antisemitizm”
suclamasuyla, siiren bir soykirimi protesto eden
universite 6grencilerine karsi sert polis tedbir-
lerini desteklediginde, Lewis'in ABD’deki Israil
lobisince? formiile edilen baz1 varsayimlarini
tekrarliyordu. Biden, 7 Mayis'ta Israil'in sivilleri
ayrim gozetmeksizin 6ldirmesine kars1 mesru
ve baris¢il 6grenci protestolarini bir tiir ‘antise-
mitizm’ seklinde yaftaladi. Ayrica Filistinlileri
‘Yahudilere kars: kadim nefret’ tasiyan insanlar

2 Israil lobisi i¢in bk. Paul Findley, ABD’de Israil Lobisi,
cev. Mustafa Ozcan-Ahmet Asrar, Pinar Yayinlari, 1994.
John J. Mearsheimer, Stephen M. Walt, Israil Lobisi ve
Amerikan Dig Politikast, gev. Hasan Kosebalaban, Kiire
Yayinlari, Istanbul, 2009. [cev.]



diyerek asagiladi ki bu tamamen yanhs bir
soylentidir ve Miisliimanlarin Yahudi diigmani
oldugu seklindeki Islamofobik bir kinayeye
dayanir.

Amerikali liberal siyasetciler ve gazeteciler
arasinda Filistin milliyetciliginin Yahudilere
kars1 dogustan gelen bir dismanliktan kay-
naklandigini iddia etmek ve Filistin-Israil
catismasini [slam ve Yahudilik arasindaki bin
yillik medeniyetler catismasinin bir yansimasi
seklinde tasvir etmek hayli yaygindir. Aslinda
medeniyetler catismasi tezi 1980’lerde Bernard
Lewis tarafindan Israil'in yerlesimci politi-
kalarim ve Filistinlilerin haklarimin inkarim
mesrulastirmak amaciyla formiile edilmistir.
Biden'in tarihsel bakimdan dogru olmayan bu
tur ifadeleri, Filistin’'de Miuisliman ve Yahudile-
rin tarihsel olarak bir arada yasamasi konusun-
daki bilgisizligiyle izah edilemez. Bu, ABD’deki
Israil lobisi tarafindan Filistinlilerin hak ve
ozgirliiklerini destekleyen her tiirlii elestiriyi
suclamak icin kurgulanan kasitl bir yalandir.
Bu organize kampanyanin bir parcas: olarak
Israil lobisi, Uluslararas1 Holocaust Anma
Ittifaki (IHRA) tarafindan formiile edilen ve
Israil ve Siyonizm’e yonelik her tiirlii elestiriyi
Yahudilere kars1 islenmis bir nefret sugu olarak
goren antisemitizm tanimini silaha donistiir-
miustiir. Halihazirda ABD Disisleri Bakanhgi ve
ABD Kongresi bu Siyonist tanim1 benimsemis
vaziyettedir ve Filistinlilerin haklarina yonelik

(- LA

destegin 6zgiirce ifade edilmesini engellemek
maksadiyla cesitli eyaletlerde benzer yasalarin
cikarilmasi ve tim tniversitelerde uygulanma-
sticin sistematik bir ¢aba sarf ediliyor. Boyle

bir paralel mevzuat ne mevcut ne de mantikl
olacaktir. Ornegin, Budist Burma milliyetciligi
adina bunu mesrulastiran ve destekleyen Budist
rahipler olmasina ragmen, Burma hitkiimetinin
Rohingyalara karsi soykirim uygulamasin eleg-
tirmenin Budizm karsit1 bir nefret su¢u oldugu-
nu kimse iddia etmedi. Hindistan hitkiimetini
elestirmek Hindu karsitlig1 sayilmazdi ve hig
kimse Suudi Arabistan, Iran ve Pakistan’1 elegtir-
menin Miisliman karsithg: sayilacagina dair bir
yasa ¢ikarmada.

Antisemitizmin bu agir1 Israil yanhsi silahlan-
masinin aksine, Amerikan tiniversitelerindeki
akademisyenlerin cogunlugu, “Filistinlilerin
adalet talebini ve uluslararas1 hukukta yer
alan siyasi, milli, medeni ve insani haklari-

nin tam anlamiyla verilmesini desteklemeyi”
suc saymayan Antisemitizm Uzerine Kudiis
Deklarasyonu'na katilacaktir. Bu deklarasyon
“Bir milliyetcilik bicimi olarak Siyonizmi
elestirmenin veya karsi ¢tkmanin ya da Urdiin
Nehri ile Akdeniz arasindaki bolgede Yahudiler
ve Filistinliler i¢in ¢esitli anayasal diizenle-
meleri savunmanin” nefret sucu kapsaminda
degerlendirilmemesi gerektigini belirtiyor.
Kudiis Tanimy, yine benzer sekilde “iki devletli,
iki uluslu, tiniter demokratik, federal ya da her
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Filistinliler ve miittefikleri evrensel adalet, esitlik ve haklar dilini ne kadar ¢ok

kullanirsa, ABD ve Batih giicler tarafindan yaratilan sézde kurallara dayali uluslararasi

diizendeki cifte standarda ve ikiyiizlilugi o kadar c¢ok ifsa ediyorlar.

ne sekilde olursa olsun ‘nehir ile deniz arasinda’
yasayan herkese tam esitlik taniyan diizenle-
meleri desteklemenin antisemitik olmadigini,”
belirtir.

ULUSLARARASI DUZENDE
CIFTE STANDART VE IKiYUZLULUK

IHRA tanimini dayatmaya yonelik kanuni
tesebbtslerin ortaya koydugu husus, sosyal
esitsizlikleri ve adaletsizligi anlama ve bunlara
kars1 ¢ikma alani olarak tiniversitelerden duyu-
lan korkudur. Bu anlamda, beyaz tistiinlitk¢i

ve cumhuriyetci muhafazakar yasa koyucular
tarafindan kolelik ve irk¢ihik tarihine iliskin
Amerikan tiniversite egitiminin miifredatini ve
icerigini degistirmeye yonelik benzer sistematik
cabalarin oldugunu hatirlamak énemlidir. Bun-
lardan en dikkate deger olani, Florida’da beyaz
Amerikalilar1 rencide edecegi gerekgesiyle irk
teorisinin ve ABD’deki kolelik tarihinin elestirel
anlatiminin 6gretilmesinin yasaklanmasidir.
Amerikali muhafazakarlarin irk ve kolelik
tarihinin 6gretilmesine kars: ¢ikarak yapmaya
calistiklari, Israil lobisi tarafindan bu kez liberal
Amerikalilarin ve New York Times gibi sozde
ilerici gazetelerin destegiyle Israil'in Filistin-
lilere uyguladig1 baskinin tarihi konusunda
basariyla gerceklestirilmistir. Bu girisime gore,
son 100 yilda Filistinlilere kendi yurtlarinda
neler olduguna dair gercekleri 6greten herhangi
bir profesér ve metin dogrudan antisemitizm-
le suglanacaktir, ¢linkit bu kaginilmaz olarak
Ingiliz imparatorlugu, Siyonist hareket ve Israil
hitkimeti tarafindan Filistin halkina yapilan
adaletsizlikten bahsedecektir.

Antisemitizm tamimim Filistinlilere ve Musla-
manlara kargi yeni bir irk¢ilik bicimi yaratmak
icin kullanmanin baska bir ironisi daha var.
Filistin yanhsi fikirlerin su¢lanmasy, esitlik ve
insan haklari, aydinlanma ve adalet gibi kiiresel
degerleri dile getiren Filistinlilerden korkul-
dugunu ve bunlarin reddedildigini gosteriyor.
Filistinliler ve muttefikleri evrensel adalet,
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esitlik ve haklar dilini ne kadar ¢ok kullanir-

sa, ABD ve Batili giicler tarafindan yaratilan
sozde kurallara dayali uluslararas: diizendeki
cifte standard ve ikiytzliligi o kadar ¢ok ifsa
ediyorlar. Bu adalet ve esit haklara dair iddialar1
reddetmenin tek yolu Filistinlilere, Araplara ve
Miisliimanlara yonelik yeni irk¢ilik bigimleri
icat etmektir. Bu anlamda, mevcut Filistin karsi-
t1 mevzuat, genel hatlariyla irkciligin en énemli
yoniini ortaya koyuyor: Bu, insanlar arasindaki
kultir farklihigindan veya cehaletten kaynakla-
nan 6n yargi ve nefretin neticesi degildir; belirli
insan gruplarini insanliktan ve adaletten mah-
rum etmek icin kasten yaratilmig bir ideolojidir.

ABD Kongresinin beseri bilimler, tarih ve sos-
yal bilimler alanlarinda tiniversite 6gretimini
kontrol etmeye ve sanstirlemeye yonelik son
girisimleri, yiksekogretimin modern diinyanun
ve toplumlarin tabiatina iliskin herhangi bir
elestirel inceleme yapmaksizin, bityiik sirket-
lerin faydasina ¢alisanlarin mesleki egitiminin
yapildig bir yer olarak kalmasini saglamaya
calisan otoriter arzuyu yansitiyor. Gergekte,
ogrencilerin cogunlugu iyi maash isler bulmak
ve gelecekteki kariyerleri i¢in beceriler edinmek
amaciyla yiitksekogrenim gorityor. Ancak beseri
ve sosyal bilimlerde yiiksek6grenimin asil
amacinn hicbir zaman bu olmamasi gerekiyor-
du. Universiteler, insanlarin modern diinyay1
yaratma bicimlerini, bu diinyay1 insanlik ve
diinyamiz i¢in daha adil hale getirmek tizere
degistirebilecegimiz ahlaki bir amacla incele-
digimiz yerlerdir. Antisemitizmin tanimi ve
Filistin halkinin dogru tarihini 6gretme hakk:
konusundaki legal miicadele, Amerikan ytikse-
kdgretim sisteminin ve onun hiitmanist idealle-
rinin ruhunu ve gelecegini belirleyecektir.

Kaynak: https://www.aa.com.tr/en/americas/opinion-
american-universities-under-attack-for-challenging-
pro-israeli-political-consensus/3228031

Ceviren: Ekrem Bugra OZDEMIR



YENI OGRENCI RADIKALiZMI UZERINE

TERRY EAGLETON

960’ yillarda muhafazakarlarin' radikal

ogrencilere leke siirmesi nispeten kolaydi.?
Yalnizca devlet diismani olmakla kalmiyorlard,
hayat tarzlar: da adabr muasereti asacak sekilde
olusturulmus gibiydi. Birakin barikat kurmay,
bir cadir diregini bile dogrultamayacak dlciide
kafalar dumanhyken devrim gevezeligi yapan,
uzun sacl, ihmalkér tiplerdi. Ozgiirlitk 6zgiir
aska indirgenirken, bir hafta boyunca tizerinde
sa¢ bandindan bagka bir giysi olmadan yatakta
yayllmak burjuvazinin calisma fetisinin bir eles-
tirisi sayiliyordu. Kesinlikle hi¢bir sey yapmaya-
rak sisteme kafa tutabilirdiniz. Ya da orta sinif
degerlerine kars1 savagmak yerine, yalnizca
okulu birakarak baskici sistemi reddedebilirdi-
niz. Pasiflik bir aktivizm bicimine déniismiistii.
Baris, diipediiz tembellik demekti. Utopya uzak
bir gelecekte degil de o sirada tuttirdugiiniz
esrarli sigaranin dumanindaydu.

1 Burada ve metnin devamindaki muhafazakarlik
degerlendirmelerinin Avrupa tarihinin modern
zamanlari dikkate alinarak anlasilmasi gerekir. [¢ev.]

2 Bir edebiyat elestirmeni ama ayni zamanda siyasi bir
figiir olarak Terry Eagletonin metinleri elestiri ile
guncel siyasetin birbirinden ayrilamayacagini ortaya
koyar. Yayimlandig mecrada olumlu olumsuz pek ¢ok
yorum yapilan ve -birkag¢ kismu harig- terciimesini ara
basliklar ekleyerek* sundugumuz bu metin de onun
Bati tiniversitelerindeki Gazze protestolarini nasil
yorumladigini ortaya koyuyor. Metnin yazarinin,
“bazen sinsi bir soruya, ustaca bir cevaba, garip bir
nedene, zekice bir imaya, bir itiraz karsisinda kurnazca
bir saptirmaya veya akillica diizeltmeye takilip kalan”
mizahi dili de akilda tutularak okunmasi faydali
olacaktir. [cev.]

1960°'LARDAN GUNUMUZE
OGRENCI AYAKLANMALARI

Gelgelelim bu ihmalkar tipler ayn1 zamanda
siyasi militanlar da olabiliyorlards, zira mili-
tanhklar: tam anlamiyla ihmalkarhklarinda
yatiyordu. Onlar icin kontag1 kapatmak ve bos
bos takilmak en az sandik basinda oy saymak
kadar siyasiydi. Asil mesele, pek cok siyasi
krizde oldugu gibi, siyasetin taniminin kendi-
siyle ilgiliydi. Siyaset sandikta baslayip sandikta
mu bitiyordu, ne yediginizi (...) de kapsamiyor
muydu?

Tim bunlar, 1960’larin sonundaki 6grenci ayak-
lanmalarinin sadece siyasi doniisimu degil,
kaltiirel devrimi de hedefledigini gosteriyor.
Onlar, esasl siyasi dontisiimun sadece tarim
politikalar1 ya da dis politikaya dair gortslerde
degil, insanlarin tecriibelerinde kok salmas: ge-
rektiginin bilincindeydiler. Gelenekler, degerler
ve hissi yatkinliklarini kapsayan genis anlamiy-
la kiiltir, siyasetin yatacagi toprakti. Yatmak
fiili bu farklh anlamda da bu kadar énemli bir
sey idiyse eger, bunun sebebi kismen seksin
eglenceli olmasi kadar, adina yakisir herhangi
bir siyasi degisimin yeniden var etmesi gereken
o icsel, kisisel alana ait olmasiydu.

Bu konuda hippiler ve yippiler?, birkag ytizyil
once Avrupa’da kendi uzun kiltiirel devrimle-

3 1960’ ve 70li yillarda ABD’de kurulan Youth
International Party iiyelerine verilen ad. Daha sonra
cogu yuppie halini almustir. [¢ev]
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Ortadogu’daki savasin New York

ve Kaliforniya’da kimlik siyasetine
donisme riski yok denemez. ABD’deki
Filistin yanlsi protestocularin bir kismi
bu riske kars1 hayli dikkatli gériniiyor.
Aslinda postmodern Amerika’nin bir
kimlik sorununa doniistiiremeyecegi
herhangi bir sey yok gibi.

rini baslatan, o esef duyduklar: orta siniflardan
ilham alhiyorlardi. Ahlak ve gorgii kurallarinda
ortaya ¢ikan bu yeniligin en bitytik basarilarin-
dan biri de realist romands, ancak bu zengin
kaynak bile bilim olarak bildigimiz gticlii ente-
lektiiel devrimin yaninda soniitk kaliyordu. Eski
aristokratik degerlerden nezaket, hiyerarsi ve
can sikan koyluleri kirbaglama etkinligi yerini
tutumluluga, vicdana, 6zdisipline, caligkanli-
ga ve evlilikte sadakate birakirken, degisime
ugrayan sey sadece hisler degil, ayn1 zamanda
duyarlihklardi. Mesrutiyetciler, mutlakiyetcileri
alttan alta deviriyordu.

Su anda Bati'min kampiislerini elinde tutan
ogrenciler arasinda sarhos halde “savasma
sevig” diyerek dolasan pek fazla tip yok. Barig
icin bunca feryat ediyorlarsa, bunu gelecekte
siddetin asildig1 bir diinya adina degil, Gazze'de
hemen simdi ateskesin saglanmas: gerektigi
icin yapiyorlar ve katliamin sona ermesinin
devasa bir agsk cemberini ortaya ¢ikaracagina
dair hezeyan icinde degiller. Kisacasi, 1960’lar-
daki atalarindan daha akilli, yararci ve daha

az idealist olduklar: gibi, kafay1 bulmanin...
cennete giden yol oldugu inancina da kuskuyla
yaklasiyorlar. Bu anlamda, sogukta uyumalar:
ve polisten dayak yemeleri disinda, ginimiiziin
diger 6grencilerinden pek de bir farklar: yok.
Thatcher ve Reagan doneminden bu yana, he-
men hemen her yerde 6grenciler daha temkinli,
cikarc1 ve menfaatci oldular; bu kismen igcinde
bulundugumuz siyasi dénemin genel temaytl-
lerine, kismen de yiiksekogretime has degisik-
liklere baglanabilir. Bugiinlerde 6grencilerin
neredeyse tamami, hemen herkes gibi, biiyiik
bir bor¢ icinde ve bu da bizi muhafazakarhga
itiyor, kurulu diizene baghyor ve ¢izginin disina
¢itkma ihtimalimizi azaltiyor.
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Bu sebeple, siyasi radikalizm agisindan boylesi-
ne karamsar bir dénemde, birkag y1l éncesine
kadar iiniversite oldugu bile belli belirsiz anlasi-
lan, sirket kapitalizminin ve yonetsel sagmalik-
larin kaleleri bu okullarda muhalefetin boylesi
bytik bir dlgekte patlak vermesi ¢ok etkileyici.
Cunkii adalet talebi uykuya yatsa da heniiz
6lmedi. Aslinda tiim insani diirtiiller arasinda
sondiiralmesi en zor olanlardan biri o, biitiin bu
polis siddeti onu bastirmaya ¢aligsa da.

GAZZE PROTESTOLARI VE UNIVERSITELER

Su anda Gazze'de masumlarin katledilmesini
protesto eden 6grenciler en temelde bu okulla-
rin birer miisterisi. Dudak uguklatan iicretler
karsihginda, 6grenme degerinin yerini coktan
paranin aldig1 kurumlardan egitim denen bir
mal satin aliyorlar. Ben de eski bir iiniversite
profesorii olarak, edebi eserlere dair yorumla-
rimu kargilayabilecekleri miktarlar oraninda
6grencilere sunarak akademinin para odakl
hale gelmesinden faydalanirdim. Ornegin, sade-
ce bes dolar verenler Macbeth karakteri iizerine
kismen enteresan ama dinyaya pek de yarar
saglamayan goruslerimden birine sahip olabilir-
ken, bunun dort ya da begs katin1 6deyebilecek
olanlar Ugultulu Tepeler kitabinin sasirtici
derecede orijinal bir analizine sahip olabilirler-
di. Hatta elestirel diisiincelerim icin tek seferde
6deme yapamayanlar i¢in her hafta kiiciik bir
6deme ya da bir ¢ikolatali kek, Aran 6rgusa*

bir kazak gibi takas triinleri karsiliginda Jane
Austen hakkindaki goriislerimi paylastigim bir
taksitli satig programu bile olusturmustum.

Universiteler, ne kadar ayricalikli ve mesafeli
olurlarsa olsunlar, bir zamanlar sosyal diizenin
onceliklerini uzun siiredir bunyesinde topla-
yarak bilgelik ve uzmanlhigin testine tabi tutan
htimanist elestiri merkezleriydi. Giniimiizde
ise, her ne kadar artunleri daha az elle tutulur
olsa da, Tesco® kadar piyasaya mahkam olduk-
lar1 séylenebilir. Gintimuziin 6grencileri, bu

4 Aran orgisii birbirine yakin 6rilmis sag¢ orgiileri, bal
petegi, baklava ve kafes desenleriyle dolu agir bir
orgudir ve cogunlukla 6n ve arka tarafinda farkh
desenler bulunmaktadir. Orgiyii 6ren kisi bir ilmek ya
da ilmekler grubunu digerinin éniinden veya
arkasindan gecirmek i¢in araglar kullanir. [¢ev.]

5 Merkezi Ingilterenin Cheshunt sehrinde bulunan
Ingiltere’nin en bityitk siipermarketler zincirini
olusturan firma. [¢ev.]



sistemin yarattig1 kalabaliklar ve bugiine kadar
onun herhangi bir alternatifiyle tanigmamus-
lar. Cok sayida Ingiliz grencinin katildig1 son
buyuk olgekli siyasi olay, Irak isgaline yonelik
protestolar: saymazsak, 1980’li yillarin basin-
daki madenci greviydi, yani bugiin yaklasik 40
yil geride kalmis bir olay. O zamandan bu yana,
ogrencilerin daha siyasi olanlari enerjilerini ya
cevreye ya da kimlik siyasetine yonlendirdiler.

Aralarinda, 6dedikleri iicretlerin Israil'in agtig:
savas1 desteklemek icin kullanildigini gérmek
istemeyenler var. Sunu da belirtmek gerekir ki,
bu isteklerde 6grencilerin kendileri icin istedigi
cok az sey var ya da hi¢ yok. Digerkamhk siyasi
acidan revacta olmayabilir, ancak zenginlerin
tim cabalarina ragmen soyu titkenmis de degil.
(...) Engelli, feminist ya da etnik bir azinhigin
pargasiysaniz, siyasi faaliyetiniz buytik dl¢tide
bagkalarina hizmet eder ancak bunun dogrudan
sizi de iceren sahsi bir boyutu olmas1 muhte-
meldir. Fakat Filistin hastanelerinin bomba-
lanmasini protesto eden beyaz orta sinif bir
Amerikali i¢in durum kesinlikle bu degil.

Yine de Ortadogu’daki savasin New York ve
Kaliforniya’da kimlik siyasetine déniisme riski
yok denemez. ABD’deki Filistin yanlisi protes-
tocularin bir kismi bu riske kars: hayli dikkatli
gorinityor. Aslinda postmodern Amerikamin
bir kimlik sorununa doniistiremeyecegi her-
hangi bir sey yok gibi. Bu protestocularin kii¢iik
bir azinhig gercekten de rezil antisemit tipler,
dolayisiyla bu suclamay: hareketin tamamina
yuklemek de zor olmuyor. Baz1 Yahudi 6gren-
ciler agisindan da mesele masum sivillerin
parcalanmasindan ziyade Yahudilik baglaminda
yeniden cercevelenebiliyor. Bugtinlerde buna
“soylemi yonetmek” deniyor. Israil'in yiiriittagi
terdr kampanyasini ahlaki agidan savunamiyor-
saniz, o zaman karsidan karsiya gegme hakkiniz
gibi bambaska bir seyden bahsedin. Gintim{i-
zin moda taktigi dikkat dagitma ve uzaklastir-
ma. Ogrenci kalabaliklar geteler olarak yeniden
tanimlanirken, 6grenci olmayanlar da dis
mihraklar seklinde damgalaniyor. Baz1 ABD’li
politikacilar kendi aralarinda, aghktan 6len
cocuklardan degil, ifade ve toplanma 6zgurli-
giinden bahsediyorlar. Amerikal eylemci 6g-
rencilerin de belirtmek istedigi gibi, Gazze’deki
tiniversitelerin harabeye dondigi bir dénemde
Amerika’daki akademik ozgurlitkkler konusunda

pek cok tartisma yiritilayor. Bati Seria’daki
siddetten bahsedilmezken, Columbia’daki sid-
det mansetlere taginiyor.

Bu esnada “ama’yla baslayan laf salatalar1 da
biitiin hiziyla yayihiyor. Evet, Gazze'deki top-

lu katliamlar tiziintii verici, ama HAMAS 1n
kokini kazimanin tek yolu bu! En temel ahlaki
ilkelerden birini ¢cigneyerek, amaclar araglar:
mesgrulastirir héle getiriliyor. Peki, diismani yok
etmek i¢in bir milyon Filistinliyi yok etmek ilke
olarak kabul edilebilir mi? Evet, su anda Israil’i
yoneten sagci fanatikler bir utang kaynag ola-
bilir, ama Israil devleti her ne pahasina olursa
olsun savunulmalidir! Evet, Filistin’i savunanla-
rin seslerini duyurmaya haklar: var, ama ¢ocuk-
larin1 Kennington ve Walworth’tan Londramin
merkezindeki yuriytslere getiren 6gretmenler
ve sosyal hizmet uzmanlar1 da déhil olmak
tizere bunlarin ¢ogu kilik degistirmis HAMAS
yanlisi fanatiklerdir!

Oteden beri 6grenciler hem hakarete ugrama-
nin hem de alay edilmenin cifte ytikiini tagirlar.
“Toplumsal asalaklar” diye tohmet altinda
birakildiklar: gibi, kafalar: bulutlarda idealistler
olarak da alay konusu edilirler. Oysa 1960’larin
sonundaki ABD’deki 6grenci hareketi ulusal
siyasette hesaba katilmak zorunda kalinan bir
giictl, Fransa’daki muadili ise emekgi kitleleri
sokaklara dokmiis ve neredeyse hiikiimeti de-
virmisti. Platon ya da pankreas, ¢aligan bir grup
insan i¢in bu hi¢ de fena sayilmaz.

Kaynak: https://unherd.com/2024/05/
in-defence-of-our-new-student-radicals/

Ceviren: Ekrem Bugra OZDEMIR

Umran | Temmuz 2024 | 23



<<y

HAKiKA'I: ARAYISINDA
GELENEKSEL BIR YONTEM OLARAK
MUNAZARA

—— TAHA ABDURRAHMAN*

kademi cevresindeki bazi aragtirmacilar ya

Misliimanlarin moderniteye katilmasini
giivence altina alacagina inandiklari Arap-islam
dusiincesiyle bag: tamamen koparmaya ya da
bu mirasin sadece moderniteye katilmanin
gerekliliklerini saglayan tek kismi oldugunu
dustndikleri felsefeye bagh kalmaya ¢agirdilar
ve cagirmaya devam ediyorlar. Bu iki bakis agis
goriiniiste benzesmese de aslinda tek bir netice-
ye varir; Arap-Islim diisiincesi paydasindakileri,
insa ettikleri mirasa baghliklarindan koparip
baska milletlerin tirettigi mirasla iligkilendir-
mek. [slam mirasiyla bagin tamamen koparil-
mast seklindeki ilk séylem, onun yerine baska
yabanci mirasi koyma cagrisini gizlemiyor.
Bu bagin tamamen degil de kismen kesilmesi
gerektigini sdyleyen ikinci sdylem ise Yunan
mirasindan alindigi bilinen “felsefe” disindaki-
lerle bagin koparilmasi gerektigini salik veriyor.
Dolayisiyla, ikinci goriisiin asil amaci, digsaridan
nakledilenle degil de koklerden gelenle iligkiyi
kesmektir. Bu da gelenekle olan bagin kismen
degil tamamen kokiinden koparilmasinin bagka
bir tezahiiriidiir.

Biz kendi agcimizdan, goriiniiste farkliymis gibi
gortinen bu iki goriisiin aksine gelenekle, ilis-
kimizi koparmanin ya da parcalara ayirmanin
miimkiin olmadig tarihi gerceklik icinde bir
bag kurulmas: maksadiyla cagrida bulunduk

ve bulunmaya devam edecegiz. Bu sebeple biz
“kadim olana davet edenler” seklinde vasiflandi-
rilirken, diger iki grubun savunucular “yeniye
davet edenler” diye nitelendirildiler.! Oysa biz

*

Taha Abdurrahman’in 1988 yilinda Fas Begeri Bilimler
oduliine layik gortlen Fr usil el-hivar ve tecdid i‘lm
el-kelam ()1 ple 239255 sls=dl Jseol (3) adli kitabinin
ikinci baskisina yazdig1 9 Nisan 2000 tarihli 6nsozin
cevirisidir. Metni okuma kolayhg: sunmas: bakimindan
ana baghk ve ara baghklar mitercim tarafindan
eklenmistir. [gev.]
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metodolojik deger bakimindan ciddiyet ve
dogrulugu konusunda onlarin yontemlerine
denk ya da onlar1 asan aracglarla -kavramlar ve
yontemler- cagrida bulunduk. Ciinkit bundaki
dayanagimiz sadece kadim geleneksel goriisiin
cikarimlari degil bununla beraber siipheye ma-
hal birakmayan (sarih) yontemsel arastirmala-
rin giincel gelismeleri olmustur. Fakat ihtirasla
harekete gecen yahut cehaletle kor olan kimse-
ler tarafindan atfedilen olumsuz yakistirmalar,
bizi gelenekle ve onun gesitli boliimlerinin
tekamiiliyle bagimizi kalici olarak kesintiye
ugrattigina dair varsayimlarimizi incelemedeki
kararh calismadan vazgeciremedi.

GELENEGIMizZE 0ZGU DiYALOJiK PRATIK

Bu arastirma ilk olarak, Arap-Islam geleneginde
“miinazara” ismiyle bilinen ve ona 6zgii olan
diyalojik (a,)s-01) pratigin nasil yapildigini agik-
lamak iizere ortaya ¢ikti. Bu pratik, kendimizi
bu mirastan ayirmanin imkéansiz oldugunu ve
ayni sekilde bu pratigi gelenegin bir bolimiiyle
sinirlamanin dogru olmayan bir iddia kabilin-
den oldugunu gostermektedir.

Gelenegimize 6zgii diyalojik pratikle baglari-
mizi koparmamiz miimkiin degildir. Ciinkt
diyalogun 6zel erdemleri bugiin immetin gelis-
mesinin ve bilin¢glenmesinin gostergesi sayil-
maktadir. Bu erdemlerden t¢iinii zikretmemiz
yeterli olacaktir:

Ilki; diyalog sadece aragtirma yontemlerinde
farklilik oldugunda agiga cikar. Zira hakikate
ulasmanin birkag degil sinirsiz yollar: vardar.
Cunkii hakikat hakim goériisiin aksine ne sabittir
ne de degisken, aslinda yenilenmesi de doéniis-
mesi de miimkiindiir ve ona ulasmamn bircok

1 Buiki grup “gelenekselciler” ve “modernistler” seklinde
de nitelendirilebilir. [gev.]



yolu vardir. Hakikatin kendi 6ziinde yenilene-
bilir olmas1 ve ona ulasacak yollarin gesitliligi
elbette ona ulagsmak isteyenler i¢in diyalogu
zorunlu kilmaktadir.

Ikincisi; diyalogun farkh taraflar ya da kisi-

ler arasinda strdariilmesi zamanla ihtilafin
azalmasina ve taraflarin birbirinden istifade
etmesine kap1 aralamaktadir. Oyle ki bir taraf
argiimanlarin karsilastirilmasi neticesinde
kendi delillerinin zayifladigini gorditkten sonra
gorusiinden vazgecebilir. Asamali olarak kendi-
sine muhalefet eden tarafin sézlerine meyleder.
Veya bunun aksi olabilir ve mezkar taraf takvi-
ye deliller getirerek karsi goriisiin nazarini celp
edebilir. Ve nihayet ihtilaf, bir tarafin teslim ol-
mas1 ve kabullenisiyle son bulur. Nitekim ihtilaf
ayristiran bir hastaliksa, diyalog onu iyilestiren
bir devadar.

Uciinciisii; diyalog, aklin genislemesine ve
algilarinin derinlesmesine, diyalogun olmadig:
bir goriisiin genisletemeyecegi veya derinles-
tiremeyecegi 6lciide katkida bulunur. Ciinka
diyalog iki taraftan bakma konumundadir, zira
iki taraftan bakmak tek bir taraftan bakmak gibi
degildir. Bilindigi tizere akil, esyadaki nazarin
evrilmesiyle genisleyerek ve derinleserek kendi
olctistinde degiskenlik gosterir. Higbir surette
degiskenlik gostermeyen akil tamamen 6lu akil-
dir, degiskenlige erisen akil ise tam canh akildir.
Bu durumda iki tarafli disinmeye maruz kalan
aklin tek tarafli distinen akla gore iki kat1 de-
giskenlik gostermesi gerekir ki bu da daha ¢ok
genislemesi ve derinlesmesi demektir. Ayrica
iki tarafin delillerini bildigimizde akil sadece
delilleri toplamakla kalmaz onlar1 birbiriyle
eslestirir ve aklin degiskenligi daha ziyadelesir.
Bilindigi gibi izdivactaki bolluktan olan sey
ictimada yoktur, 6yle ki aklin ve derinliginin
kapasitesi izdivag halinde, her ikisinin ictima
halindekinden daha da artar.

iSLAMI MUNAZARANIN OZU

Ote yandan miinazara pratigini Arap-islam
geleneginin kisimlarindan tek bir kisim olarak
sinirlamamiz dogru olmaz. Bunun nedeni asag-
daki hususlardir:

2 I¢tima ile gergeklesen artig simirh ve sonludur. izdivag
ile gerceklesen artig bereketli ve simirsizdir. [gev.]

Taha Abdurrahman

Birincisi; Islami miinazara, kurallarinin de-
tayinda Yunan cedelinin bazi degismezlerini
kullansa da temelinde olan Kur’ani cedeldir.
Zira Kur’an- Kerim’'in ¢okca ve cesitli sekillerde
diyalog (3,541) bicim ve yontemlerini icerdigi
herkesce malumdur. El-kavl kelimesinin cesitli
konularda farkli cekimlerle gelmesi 6rnek
olarak yeterlidir.* Malumdur ki Islami ilimlerin
farkl sahalarin etkisiyle kusatmada Kur’an
mertebesine ulasan baska bir sey yoktur. Boyle-
ce Islami miinazaranin 6ziinde Kur’an-1 Kerim
oldugu dogrulanirsa ayni1 zamanda bu mukad-
des kitabin Arap-islam geleneginde etkisinin
uzandigi alanlar da dogrulanir.

Ikincisi; miinazara hicbir zaman Miisliitmanlar
nezdinde, hedeflenen bir tartismayla ilgilenme
araci olmamustir. Aksine dogru bilginin gelisti-
rilmesi ve saglikl akil yiiriitmenin yapilmasina
bir vesile olmustur. Bilginin gelistirilmesine

ve saglikli akil yuratmeye farkh alanlarda da
ihtiyac duyuldugu icin Miisliimanlarin bu alan-
larda arastirma yaparken miinazara yontemini
arac1 kilmasi gayet tabiidir. Oyle ki miinazara
baska yontemlere tistiin gelmis hatta gelenegin
bazi alanlarinda bilgiyi tek basina yonetmistir.

Ugtinciisii; miinazara istenilen bilgiye ulagtiran
diger yontemlere gore daha az kisitlayici ve
sinirlar bakimindan daha genel kabul goren
delil ve istidlal yontemlerini takip eder. Boylece
miinazaranin isleyisinin kapsami diger ¢alisma-

3 Kur’an’da bu kelime 1700’den fazla yerde ge¢mektedir.

Ornek olarak zikrettigimiz baz1 bicimleri;
ey (B d5IsB 5B 5 slss B sl o 5Bl coald B ol Y (B JB.
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larin kapsamindan daha genis olur. Kat1 kural-
lagtirmalarin yapilamadig alanlarin yani sira
yapilabildigi alanlarda da miinazaraya yonelis
gerceklesir.

Boylece gelenekten tamamen kopulmasi gerek-
tigini soyleyenlerle, gelenegin bazi kisimlarin-
dan yiiz cevrilmesi gerektigini sdyleyenlerin
Islami miinazaranin kisir ya da batil bir tar-
tisma olduguna dair iddialarindan olusan ve
ilmi gercekligi bulunmayan 6nyargilari ortaya
cikiyor. Bu ithamlar: ya inatlarindan ya da ceha-
letlerinden ileri gelmektedir.

Inatcihga gelince; itiraz eden taraflardan birinin
siipheye yer birakmayacak sekilde, dogrulugu
ve faydasi ispat edilen miinazaranin hakikate
ulagmay1 amaglayan bir diyalog pratigi oldugu-
nu inkar etmesidir. Belki de bu inadin sebebi,
itirazcimin aklinin farkinda olarak ya da olma-
yarak Islami olmayan gelenegin sdylentilerine
kapilmasi ve Arap-Islam gelenegini bu yabanci
gelenekle kiyaslamasidir. Kendisiyle kiyasla-
nana (yabanc gelenek) tezat olan her seyin,
digeriyle kiyaslananin (Arap-Islam gelenegi) bir
zayifhig1 oldugu kabul edilmektedir. Gercek su
ki bu kiyaslama kesinlikle dogru degildir ¢iinkit
bu iki gelenek arasindaki farklar sayilamayacak
kadar ¢oktur. Boyle bir kiyaslamaya girisen
kisinin akh bir artma olmaksizin daralir. Ciinkit
kigi, aklin1 kaptirdig: sdylentilerin uyumsuz
oldugu seylerin gerceklik ihtimalini tasavvur
edemez.

Cehalet ise; ad1 gecen itirazc taraflardan birinin
Arap-Islam gelenegi hakkindaki bilgisinin s1g
olmasi ve ondan herhangi bir hitkiim ¢ikarma-
ya ehil olmamasidir. Buna ragmen gelenegin
sirlarini kesfetme ve derinlikli olarak aragtirma
hususunda neticeye vardigini zanneder. Karsit
gorisin sandig1 gibi bu malumat: elde etmek
icin Arap-Islam toplulugu icerisinde vuku bulan
tarihi hadiseleri ve siyasi dalgalanmalar1 bilmek
yeterli degildir. Ayni zamanda gelenege mahsus
ve onun icinde tiretilmis yontemlere de hakim
olmak gereklidir. Bu yontemlere hakim olmak
icin en azindan fakihlerin ve kelamcilarin
tisluplarinda éne cikan giiclii Islami yéntemlere
dair tecriibe sahibi olunmalidir. Durum béyley-
ken tecrtibeye sahip olmadigi siirece -miinazara
konusunda 6nyargili ya da gafil olsun- karg:
ciktig1 sey kabul edilmez.
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IKi TEMEL SART; CINS BIRLIGI VE
YENILIK/GUNCELLIK

Arap-islam gelenegi mensuplarina karsi yapilan
zulmit defetmek ve onlara hak ettikleri itiba-

11 geri kazandirmak igin elinizdeki bu eseri*
yazmaya koyulduk. [lmi acidan, ehlini kétiile-
yen kibirli rakiplerin aksine tartismaya mahal
vermeyecek bir yol izledik. Oyle ki bu kitap iki
temel sart1 eksiksiz ve derli toplu incelemek
amaciyla yazilmistir:

Onlardan birisi, cins birligi (miicanese)® sartidir.
Bununla kastedilen; yontemin konu cinsinden
olmasidir. Kisi konunun belirlendigi i¢ meka-
nizmalara/araglara ulagmak istediginde, bu
mekanizmalar: bilmenin, diisiindiigii konuya
ehil olmasini sagladigi bilinciyle, yontemin
konu ile benzerlik géstermesi gerekir. Ornegin;
tarihi bir konu i¢in ancak tarihi metodoloji
uygundur, mantiga dair bir konu icin ancak
mantiki metodoloji uygundur. islim gelenegine
dair ge¢mis ilmi arastirmalar bu sarti ihlal et-
meye ve konu cinsinden olmayan metodolojileri
kullanmaya meyletmislerdir. Gelenegin tamami
tarih ve siyasetten ibaret olmamasina ragmen
ekseriyetle siyasi ve tarihi metotlar kullanil-
mustir. Dolayisiyla, bu gelenekten kesfedilen ve
kendisini ortaya ¢ikaran mekanizmalari elde
etmede arizi ve harici niteliklere dair olmas:
disinda hig¢bir fayda saglamayan neticeler bu
vasitalarla belirlenemez. Dogrusu, bilginin
sirlariyla, bilginin ortaya ¢iktig1 ortamin siyasi
sebeplerine ve tarihi olaylara vakif olarak, diger
ilimlerden analizde bulunsan da dogru bilgiye
ulasamazsin.

Buna karsilik biz, miicanese sartin1 kapsamli
sekilde ele almaya cahistik. Islami miinazara bir
dizi anlamsal ve istidlali yapidan miitesekkil
baska bir ifadeyle mantiksal dil bilim niteligine
sahip bir konu oldugundan dolay1, onu arastirir-
ken metodolojik bakimdan mantiksal dil bilim
kullandik. Misliiman alimler ve onlarin idareci-
lerine mantiksal dil bilimde akilc1 pratigin cok
6nemli yonleri oldugunu asikar kildik.

4 Bk« ole wazss slsodl Jsol 3

5 ‘usly gz cod Jss Wl ey’ BR. Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’'t-Turds, el-Merkezii's-Sekafi el-Arabi,
5. Baski, 2016, s. 336. [cev.]



Ikincisi, yenilik/gtncellik (modernite)® sartidar.
Bununla kastedilen; bilimsel bilgi alaninda me-
todolojik olarak kullanimdaki modern gelismis-
lik sartlarini saglamaktir. Bu ytizden ¢alisma-
mizda iki metodoloji arasinda ayrim yapmamiz
kacimilmazdir: Misliimanlara mahsus diyalojik
pratik olarak kabul edilen miinazara yontemi
“alt metodoloji”dir ki biz miinazara yontemini,
konularimiz tahlil ettigimiz, degerlendirdigi-
miz seckin/ayirt edici bir konu haline getirdik.
Sonraki ise inceleme, degerlendirme ve dii-
zeltmeyi gerceklestirirken kullandigimiz “iist
metodoloji”dir. Konumuza uygun yeni bilimsel
gereklilikleri edinmek icin elimizden geleni
yaptik. Béylece bazilarinin bize yonelttigi ‘eskiyi
benimseme’ ithami tamamen reddedilmis oldu
¢inkii bu itham ancak tist metodolojinin eski/
kadim olmasi durumunda dogru olurdu. Oysa
burada tist metodoloji modernitenin vasitala-
rin1 tam olarak kendinde barindirmaktadir.

Alt metodolojinin eskiligi iddias: ise dikkate
alinmaz, bunun da ¢ sebebi vardir:

I1ki; incelenen konunun eski olmasi onu arasti-
rirken kullanilan yontemi de geride birakmaz.
Zira calisilan konu eskiyse bile onu incelemek
icin kullanilan yontemin yeni olmasi olasidir.

Ikincisi; her eski sey fayda saglamaz, her mo-
dern olan da zararsizdir gibi bir kabul dogru
degildir. Eski olan; imkanlar/firsatlar icerebilir,
kullanighligl uzun siireler etkili olabilecek ufuk-
lar acabilir ve hatta uzak zamanlarin her birin-
de yeni bir seymis gibi addedilebilir. Bunun tam
tersi modern olan i¢in de miimkiindr; potansi-
yeli azalabilir ve ufku canh bir simdiden ziyade
o6l bir gecmise benzeyecek kadar daralabilir.

Uctinciisii; ash gecmis zamanlara dayansa bile
eski, yeniligini kanitlayabilir. Bu kanitlama,
ona yaklasirken takip ettigimiz modern yontem
araciligiyla gerceklesir. Bunun icin belirlenen
kistaslara gore faydali olacak bazi kisimlar-

da eskiye uymamuz gerekir. Miinazaray ele
alisimizda bizzat bdyle olmustur; bahsettigimiz
bu isleyis Islami diyalogdaki farkli unsurlarin

6 @l kelimesi bu metinde, Bati'min kendi tecriibesiyle
ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasi alanda yasadig
yeniliklere atifla yenilik/giincellik manasinda
kullanilmistir. [cev.]

varligini agiga ¢ikarnmustir. Sadece inat¢i olanlar
onun sayisiz faydalarini ve bariz yeniligini inkar
etmektedir.

Biz bir Islami pratik olan “diyalog” (hwar) iize-
rine ¢alisirken, ideolojik (fikraniyye)’ fikirlerin
tesirindeki yazarlarca bu yontem bir catigsma
(stra’) unsuru olarak tanimlandi. Gelenegi
elestirenlerin agina oldugu ve diger okuyucular
icin de asina hale getirdikleri yolun [¢atisma]
aksine biz, baska bir yol [miinazara] izledik.
Calismalarimiz onlar ve takipeileri icin kabul
ettikleri bir kuralmis gibi olsa da bu onlar i¢in
bir ilerleme degildir. Bugiin, bizi itham edenler
arasinda catismaya doniik ilginin azaldigini ve
yerini diyaloga olan ilgiye biraktigini goriiyo-
ruz. Bundan dolay: bu kitabimiz, okuyucunun
ilgilendigi meselelerde istifade edebilmesi icin
dogru zamanda gelmis gibi goriintiyor.

Igeriginin tamamini giinlitk dilin kelimeleriyle
aktarmay1 arzulamamiza ragmen ozellikle bazi
kelimeleri sembolik dil bicimiyle vermemizle,
simgelerin/sembollerin diline asina olmayan ya
da yabancilasmis okuyucunun metnin bazi yer-
lerinde idrak giicinii zorlamasi gerektigini inkar
etmiyoruz. [slam felsefesi yazimi, genel olarak
okuma kolaylig1 ve zihin tembelligi ile sonuglanan
tarihsel isleyis sebebiyle uzun bir stire mantiki
mitktesebattan koparildi ve yerine baska seyler
konuldu. Bu mitktesebatin tasidig1 sembolik
mantiki araglarla birlikte okuyucu uzun zamandir
unutmus oldugu akhin calisma emarelerinden de-
rin dikkate, Gst diizey bir odaklanmaya ve yiiksek
ozene yeniden donmiis olacak.

Ne olursa olsun bugiin sorumlu okuyucunun;
alisageldigi, basariya ulastirmayan ilmi dur-
gunluktan kurtulmasi gereklidir. Sahip oldugu
ihsani yenilemek ve stirekliligini givence altina
almak istiyorsa giiciiniin son raddesine kadar
kendisi ile miicadele etmelidir. Gayret zahmet-
siz, varligin devami ihsansiz olmaz.®

Ceviren: Zehra YILDIRIM®

7 “Fikraniyye” lafzini “ideolojiler” lafzinin karsilig1 olarak
kullandik. Bu kullanimin gerekgeeleri i¢in Tecdidu’l-
Menhec fi Takvimi’t-Turas kitabimiza bakin,
el-Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, 2. Basky, s. 24-25.

8  Gul bahgesi dikensiz olmaz/Zahmetsiz rahmet olmaz.
[cev] )

9 Fas/Rabat Muhammed V Universitesi Edebiyat ve
Begeri Bilimler Fakiiltesi Modern Islam Diigiincesi
alaninda doktora ¢alismalarina devam etmektedir.
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“HADI YAI"CILAR ICIN
TAHA ABDURRAHMAN'I OKUMA KILAVUZU

——— SONER GUNDUZOZ ——

HAYALLERI BIRAKALIM, i$IMIZE BAKALIM:
REALIZM Mi, UTOPiZM Mi?

T aha Abdurrahman’in paradigmasi, farkh
teorik katmanlara dayanan ve cesitli dii-
siinsel alanlara uzanan ¢ok boyutlu bir sistem-
dir. Bunun 6ziinde ahlaki olani yeniden agiga
vurmak, ontolojiyi ve epistemolojiyi bu referans
cercevesinde yorumlamak bulunur. Bu diistiniis
sekli, ampirik bir dinamizm oriintiisii iginde
“salt tecrid”i as1p transandal alan, tecriibi alan-
la birlestirmeyi ve nazarin pratige evirilmesini
amaclar. Boylece bu paradigma énce ontolojik,
bilahare epistemolojik alani ve nihayet tim ger-
cekligiyle ilahi isimlerin derunundaki aksiyolo-
jik erdem alamini, hakikate uzanan bir diyagram
halinde ele alir.

Taha Abdurrahman’in paradigmasi, kapah

ve dogmatik degildir. -Fahreddin er-Razi'nin
dedigi gibi- zaten Islam, muhkemin yaninda
miitesabihi getirerek daha ilk basta dogmatizmi
reddeder. Ongoriilen, kiimiilatif bilgi aginda,

6z olanin ve vahyin ¢ekirdek epistemolojisinin
referansinda, farkh bilgi odaklarini eritmek

ve senkretik bir diisince evreni inga etmektir.
Bunu, gercek anlamda yalnizca referans bilgiyi
ve transfer bilgiyi ayirt edebilen rustih sahipleri
basarabilir. Rustih, sadece bilgide derinligin
degil, ayn1 zamanda farkh bilgi edinim yollarin
tikamamanin ve bilgi akisini ¢oklu bir yapiya
birindirmenin de ifadesidir. Bu ise modern
distincenin enstriiomantal (aragsal) akliny, farkh
idrak dinamikleri ile pekistirmeyi, yine akl,
ruh ve kalp ile birlestirmeyi ve parcalanmis
disiince evrenini biitiinlestirmeyi gerektirir.
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Akal, felsefe de cevher olarak sunulurken Taha
Abdurrahman akli eylemsel bir potansiyel
olarak degerlendirir ve onu hayat vasitalariyla
bedihi (apriorik), iftirazi (varsayimsal) ya da
var olan bilgiden yola ¢ikarak hadler (mantiksal
tanumlar) vasitasiyla yeni kavramlara, baska bir
deyisle tasavvurata ulastiran yol olarak gortr.
(Hallag, 2007, 188) Ona gore, rasyonel mantigin
yam sira sehadet ve ruhi 6z de bir bilgi kaynagi-
dir. Abdurrahman agisindan Islam diigiincesi,
inang (akide), dil (beyan) ve bilgi (marifet) te-
melinde vahiy merkezli “epistemolojik bir 6z
referans alarak genislemelidir.

Taha Abdurrahman’in, basta Dinii’l-Haya olmak
uzere, el-Lisan ve’l-Mizan, Tecdidii’l-Menhec,
Sualiv’l-Unf, Dinin Ruhu ve bundan hemen son-
ra okunmasi gereken Sekiiler Ahlakin Sefaleti,
Ahlak Sorunsali, Amel Sorunsali gibi Tiirkceye
cevrilmis ve heniiz cevrilmemis pek ¢ok eseri
bu paradigmay1 farkl boyutlari ile ortaya koyar.
Abdurrahman, Dinin Ruhu’nda, butancul bir
hukuk sosyolojisi, siyaset stratejisi ve holistik
bir paradigma insasina girisir. Dinii’l-Haya'da,
ahlakin temel ilkelerini ortaya koyarken,
Sekiiler Ahlakin Sefaletinde ise a-teolojik Bati
ahlakini sorgular. Dini diistincenin miiptezel
hale getirildigi, birilerinin diskur cekmek diye
agizlarina pelesenk edip sekiler bir yordam ile
gercekte kendilerinin diskur ¢ektikleri, Islam’
kultirel bir form, Kur’an’ in-nerself bir cogsma
hali olarak algilayarak insanligin yazgisini,
ilahi olmayanin sahte agkinligina mahktm
ettikleri bir zeminde bunlar1 tartismak elbette
ikircikli bir durumdur. “Elest Bezmi mi... O da



Taha Abdurrahman

ne!”Yeryiiziinde hacim kaplayan, miitehayyiz
ve cismani varlik semasi disinda bir boyut mu?
Hadi oradan, biraz hayal, biraz misal aleminden
metafizik serpintilerle akh iitopyada bogmak ve
Elestu bi-Rabbikum meclisindeki ‘Beld’ yahut
‘Evet Rabbimiz sensin’ cevabini, modern Islam
dustincesinin basina ¢oreklenmis bir bela ola-
rak gérmek isteyenlere... [lahi bir tiyatro izler
gibi Elest’i ve Mahseri okuyanlara séyleyecek
fazla bir sz olmamakla beraber, Abdurrah-
man, onlarin “metafizik temsil” dedikleri ruhi
sehadet meclisinin perdelerini agarak ise baslar.
Ona gore bilgi, salt akli degil, ruhi ve kalbidir
de. Bu yoniiyle Abdurrahman, biraz Israkilige,
biraz Ekberilige goz kirpar kirpmasina ama
kendi paradigmasinin en rasyonel oldugunu
sOyleyerek rasyonalizmi farkh ve felsefi bicimde
yorumlar.

Taha Abdurrahman; Freud ve Lacan’in bagin
cektigi psikanalizin ego, id ve siiper egosuna ve
sekiiler beseri bilgi katmanlarinin birden ¢ok
olusuna -kendi libidolarinin teleolojik hesaplar:
icinde- ses ¢cikarmayan s6ziim ona entelekttielle-
re, [slam diisiincesinin, insanin ruhi boyutunu
olusturan farkh katmanlarina yonelik epistemik
verilerini neden yadsidiklarini sormaya gerek
duymaz. Buna mukabil ciddi bir psikanaliz
elestirisi yapar. Bu acidan Bat1 aklina yon veren
Freud ve Lacan’in diisiincesini anlamadan Ab-
durrahman okunamaz. Sosyolojik boyutta J. J.
Rousseaunun Toplum Sézlesmesinden bihaber
ve ahlaki boyutta sekiiler ahlak paradigmasinin

yine Rousseau’cu natiiralist, Kant'c: elestirel,
Durkheim’c1 toplumcu ve Luc Ferry’ci hiimanist
yaklasimini analitik bir okumaya tabi tutmadan
Abdurrahman1 anlamaya calismak, temel atma-
dan insaata baslamaya benzer.

HASTA AJiTE: HANGi DAMARDAN
ENJEKSIYON YAPMALI?

Bat1 ve Islam diinyasinda Taha Abdurrahman
ile ilgili bir hayli ¢calisma ortaya konmustur.
Wael b. Hallaq, Abbas Erhile, Hammt en-
Nakkari, Ibrahim Mesrith, Abdulkadir Mel-
louk ve Muhammed Hashas gibi yazarlarin
eserleri bu cabamin trtintidur. Tarkiye'de de
Abdurrahman’in diistince diinyasi tizerine
birtakim ceviri ve telif eserlerin kaleme alindig1
gorulmektedir. Ancak Abdurrahman okuma-
larinin 6niindeki en bitytik engel, dogmatik ve
sartlanmis sekilarist bilingtir. Bu ‘biling’, sadece
kendilerini laik olarak tanimlayan kitle ile de
ilgili degildir. Mundus intelligibilis tiriinden
yalinkat bir diinyanin dokundugu herkes bir
sekilde bunun pargasidir. Abdurrahman’in
kavramsallastirmasi ile modern insan, Batr'nin
sekiiler diisince sistematiginde oldugu gibi
parcaci (ctiz’dni), maddi kaliplarla oriilii ve
gayb alemini diglayic1 sekilde bir killyani (iini-
versal) yapiya mahkim edilmistir. Bu noktada
[slami bir ahlak sistematigi olusturmak isteyen
Abdurrahman, Ibn Haldun’u temel referansla-
rindan biri olarak kullanmus, farklhh metodolojik
tutumlarn ise elestiri, analiz, katki ve kabul-
lenme cihetinden ele almigtir. Ona gore Islami
disiince evrenini sekillendiren ve farklilas-
tiran sey, transfer bilgiye karsi konumlanma
bigimimizdir.

Bu dogrultuda Islam diisiincesinde olusmus
dort buyuk dustince damar dikkat ceker.
Bunlann ikisi uzlasmaci (vasulcy); diger ikisi

ise ayristirmacidir (fasilct). Vasil yontemi adin
verebilecegimiz birinci yontem, felsefe ve seriat
arasinda ortak ilkeler ve 6zellikler oldugunu
kabul ederek her iki alanin referanslarini ve
metodolojisini uzlagtirma yontne gider. Bu yon-
temin temsilcileri, Ya'ktib b. Ishak el-Kindi (v.
252/866 [?]), Farabi (v. 339/950) ve Ibn Sina'dir
(v. 428/1037). Uzlagtirma anlayisinin ikinci yon-
temi, seriat1 felsefeye 6nceler. Bu yontemin ni-
rengi noktasi, inan¢ konusunu her seyin iistiin-
de tutmak suretiyle bu konuda saglam referans
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noktasinin seriat oldugu hususundan hareket
eder ve felsefeyi -reddetmese de- ikincil bir alan
olarak belirler. Ayni1 zamanda énemli bir dilci
olan Ibn Sid el-Batalyevsi (v. 521/1127) Kitabii'l
Hadaik fi'l-Metalibi’l(-Aliyeti’l)-Felsefiyyeti’l-
Avisa’da bu yontemi uygular. Ayristirmac fasil
yontemine gelince bunun ilk grubuna gore, -fel-
sefe ve seriat ayni hakikatin iki vechesi olsa da-
felsefe, akli nazari; seriat, vahy-i ilahiyi referans
aldig1 icin her iki alan metodolojik olarak birbi-
rinden ayristirilmaya mahkitimdur. Bu gériisiin
temsilcisi Megsai ve Yeni Eflatuncu egilimleriyle
taninan filozof Ebti Stileyman es-Sicistani’dir (v.
391/1001 [?]). Sicistdni bu metodu, Miintehabu
Swani’l-Hikme’de uygular. Ayristirma yontemi-
nin ikinci grubu ise felsefe ve seriat arasinda
kismi bir ayrilik oldugunu dastnir, ancak her
iki kanalin biisbiitiin birbirinden ayristirilma-
sinin imkansiz oldugu énermesiyle felsefenin
seriata 6ncelenmesinin en uygun yol oldugunu
benimser. Bu goriisiin en belirgin temsilcisi Ibn
Riisd’ttr (v. 520/1126) (Abdurrahman, 1994,
174-175).

Bu noktada Islam diisiince gelenegi icinde
menkil (transfer) bilgiyi, 6nce asli referansa,
-mevsil sifatiyla baglayarak-, ayrica soz ko-
nusu bilginin birlestirilmesi islemi olan vash
yapmadan, tersi istikamette menkali me’stl
yerine koymak suretiyle menkdlii asil kabul
edenler, 6nemli bir probleme kaynakhik ederler.
Faréabi, Ibn Riigd ve Birtini (v. 453/1061 [?]) gibi
diisintrler, zaman zaman takrib-i ma‘’ktsa st-
ritklenmislerdir. Ebti Nasr el-Farabi ve ibn Riisd
Organon’u zenginlestirerek Islam diisiincesine
eklemlemek suretiyle bu yontemi uygulanmuislar-
dir. (Abdurrahman, 2012b, 297). Organon’un et-
kilerini anlamadan Taha Abdurrahman’in Islam
dustincesi ile ilgili bakigini irdelemek miimkin
degildir. Ona gére, kismi fash éngéren Ibn Riisd,
Yunani terimler ile Islami terimler arasinda tam
bir 6zdeslik kurmustur ki bu, Islami episte-

mik 6ziin érselenmesine yol acmustir. Ornegin
Yunan distiincesindeki hikmet, iffet, secaat ve
adalet seklindeki dort erdem, Islami bir proble-
matik olarak [bn Riisd tarafindan, Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid kitabinda fik-
hi mezheplerin mukayesesi baglaminda Yunan
diisiince gelenegine gore ele alinir. Gercekte bu
dort kavram, Aristonun eudaimonia (mutluluk)
teorisinin temel parametreleridir. (Abdurrah-
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man, 2012b, 48). Abdurrahman agisindan mo-
dern dénemde benzer elestirinin odak noktala-
rindan biri Muhammed Abid el-Cabiridir. Onun
Islam diisiince geleneginde epistemolojik alan,
beyan, irfan ve burhan seklinde ti¢ kategorik
alan olarak gérmesi, Abdurrahman’in ifadesiyle
epistemolojik alanin ayristirilmasinin ve fashn
bir ifadesidir. Zira Abdurrahman’a gére Cabiri
Bat1 kiltiiriiniin gesitli alanlarindan iist yap1
enstriimanlarin iktibas etmigtir. Cabiri, Jean
Piaget’in yapilandirmaci (constructivism)
yaklasimindan; André Lalande’in ve Gaston
Bachelard’in rasyonel epistemolojisinden ve
nihayet Hegelci ve Marksist yapisalcilik ve tarih
felsefesinden etkilenmistir (Abdurrahman,
1994, 34). Bu damarlara ait literatiirii yedege
koymadan Taha Abdurrahman’in elestirisini
anlamak zordur.

YAPIN DA GORELIM: EYLEM TEORISI VE
ISLAMI PRAGMATIKSIN MAHIYETI

[1ahi sézlesme ve emanet paradigmasi ya da
kisaca emanet paradigmasi [praxeology and
trusteeship paradigm] acisindan praxeology
(eylemsellik), paradigmanin icerigindeki dontis-
turticii eyleme isaret eder. Trusteeship (emanet)
ise dogrudan ilahi sézlesme ve emanet kavrami-
na atifla kullarulir. (Hashas, 2015, 67) Abdurra-
man, bir taraftan [bn Sindc1 gelenegin bir ifade-
si olarak varhigin, mahiyetten énceligi kabulint
benimser goriinmekte, boylece felsefi anlamda
Ibn Sinac1 yaklasima ve Molla Sadra’daki

israk ve tegkik teorilerine ontolojik degil, ama
sonuglar1 bakimindan epistemolojik ve etik bir
gondermede bulunur. Bu itibarla Abdurrahman,
varlik, mahiyet ve cevher tartismasinda varhigin
onceligi tarafini tutmak suretiyle -mutlak bir
skeptik modelleme yanilgisina dismeden- dog-
ma yerine praksisi ve eylemi dnerir.

Taha Abdurrahman, edim bilim alaninin ve be-
seri eylemle ilgili teorik yaklagimlarin bilindik
ilkelerinden yararlansa da kendine 6zgu bir
Islami pragmatiks [teddvuliyye] ve eylem teorisi
gelistirmistir. Boylece Islam diigiince evrenini i¢
ice gecen geometrik daireler seklinde tasavvur
etmis, merkez periferi me’stl, yani asli referans
alani olarak adlandirmistir. Abdurrahman,
Islami pragmatiks alanini ve Islami pragmatiks
yonteminin ilkelerini, 6zellikle Amel Sorun-
sali, Sualii’l-Menhec ve Tecdidii’l-Menhec fi



Takvimi’t-Turas adh kitaplarinda isler. Bu
bakimdan bu kitaplarin s6z-eylem teorisinin
farkinda olarak okunmasinda yarar vardir. John
Rogers Searle ve soz edimleri (speech acts) teo-
risi, Ludwig von Mises ve insan eylemi (human
action) teorisi, Hannah Arendt ve dogarhk ile
eylem teorisi gibi teorileri, kendi eylem teori-
sini kurmak i¢in kullanir. Bu referanslardan
Arendyt, insanin yapip ettiklerini, emek/calis-
ma (travail-[sugl]), sanata ve zanaata dayal

is (oeuvre-[sun‘]) ve eylem (action-[‘amel])
kategorilerine ayirarak bu fiill cerceveyi Vita
Activa ile ifade etmektedir. (Arendt, 2018, 35)
Ona gore cogulluk, insani eylemin sartidir.
(Arendt, 2018, 36, 37) Arendt’in bu sozii, tam
da Taha Abdurrahmanca bir konusmadir. Ne
var ki Abdurrahman’a gére Arendt’in yaptigi
emek, is ve eylem tasnifi, insan edimlerinde

en yiitksek dereceye ulagmak icin énemli olsa
da (Abdurrahman, 2012b, 20) Arendt, fiziki
diinyada sadece siyasi eylem vasitasiyla gercek-
lesebilecek siireklilige ve 6liimsiizliige [beka]
vurgu yapar. Halbuki siirekli olan eylem, eylem
sahibine 6zgii yaratihistan gelen biyolojik bir
seydir. Oyleyse kisi, eylemde ne kadar derin-

lik kazanirsa erginlige [saldh] o kadar erisir.
Abdurrahman, Arendt’in insan eylemlerini
dogumlulukla baslayan bir siire¢ olarak gérmek
suretiyle, metafizigi dislamasina kars: ¢ikar. Ab-
durrahman, Arendt'in “dogumluluk” [natality]
kavrami yerine Vita Activa olarak “sehadet”
kavramin yerlestirir ve begeri eylemi, soz ve ey-
lem biitiinliigii igerisinde a-historik bir zaman
olan ilahi misaka ya da baska bir deyisle Elest
Bezmine baglar. Abdurrahman’in Arendt’e bir
diger itiraz1 eylemin siyasete indirgenmesidir.
Oysaki eylem her alanda ortaya konan beseri
fiiller olarak siyasi degil, hiimaniterdir. (Abdur-
rahman, 1994, 27)

BIRAK DAGINIK KALSIN: PARGALAYICI
YAPININ YERINE BUTUNLESTIRICT
PERSPEKTIF Mi?

Gadamer’e atifla iletisimin, giicliiniin asimilas-
yonuna bagl oldugu takdirde siddeti besleyece-
gi goriisiniin tipik tezahiirlerinden biri 11 Eylul
olaylaridir. Bunun cihadist eylem stratejisi diye
sunumu ayr1 bir karin agrisi olsa da bu noktada
Thomacilik, Platon ya da Aristoteles’e uzanarak
felsefenin diinyay: bir biitiin olarak kavrama
yoniindeki ontolojik iddiasi, Horkheimer’a atif-

la akli, metafizik olarak yeniden yorumlamay1
gerekli kilar. Dahasi akil ile din arasindaki iligki
yeniden kurulmahdir. Ozellikle dinin, Cassirer
ve Rickert’e atifla mitolojiye indirgenmesi ve
mitos sanat ve din alanlarimin nomolojik bir
perspektife oturtulmasi, dinin dinamik giiciin-
den istifade etmenin 6niinde giiclii bir bari-
yerdir. Butiin bunlar dikkate alindiginda dini
retorigin yeniden ele alinmasi, Abdurraman’a
gore bir gerekliliktir.

Abdurrahman elestirisine gelenekten baslar. ibn
Sina paradigmasi, tasdiki pozitif bilimlere, ikna-
y1retorige, tahyili ise poetika, yani siir alanina
tahsis etmistir. (Sef, 1987, s. 122) Abdiilkahir
el-Ciircani ise dini argiimantasyonun asil para-
digma haline gelmesi ve éniindeki engellerin
kalkmasi icin onu lojik bir temele irca eder. Bu,
istiare yapanin kastinin bir ispat ve argiiman-
tasyon oldugunu ortaya koyar. (Ciircani, 2007,
223) Kisaca mesele sadece bedii ve sanatsal
degildir. Kur’an-1 Kerim’'de de ¢ok kullanilan
istiareyi tahyil unsuru gérmek Kur’an’in ras-
yonel zeminini tartigihir hale getirir. Bundan
dolay1 Abdiilkahir el-Ciircani, istiareyi tahyil
kapsaminda degerlendirmemistir. Ibn Riisd,
din ve [blilim kavramlarini birbirinden ayirmus,
dinin metodunu iman, ilmin metodunu burhan
olarak belirlemistir. Ibn Riisd, bu metotlardan
ilkini avamin metodu kabul ederken, digerinin
ulemanin metodu oldugunu dastinmistiir.”
(Abdurrahman, 2012b, 297) Tartisma bir énceki
tahyil olgusunun bir uzantisidir. Felsefe alanin-
da Ibn Riisd’iin, Faslu’l-Makal’ de yaptig1 gibi
bazilar1 tarafindan seriat, “mitos”, yani epik s6z
konumuna indirgenmis, bu dogrultuda seriat,
hatabi s6z ya da retorik olarak algilanmistir. Bu
yaklasimin nedeni, aklin, salt Grek metoduna
gore tek bir biciminin olduguna inanilmasidir.
Halbuki akli fiiller, tiirleri itibariyla cok sayida
ve akli siirecler ise degiskendir. (Abdurrahman,
2012b, 89) Taha Abdurrahman’in, Messai felsefi
gelenege yonelik yukarida ifade edilen tespiti
ve elestirisi ilk bakista cok agir bir elestiri gibi
degerlendirilebilir. Fakat seriat ve din ayrih-

&1, gintimuzde de iistelik felsefi derinlikten
uzak ve sulandirilmis sekilde tartisilmaktadir.
Destekgileri, bu polemikgilere ister on dortlii
ister parabellum diyedursunlar, don lastiginden
hallice lastikli sapandan atilmis sekiiler esrime-
lerin pesinden kogmak akil kar1 bir is degildir.
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Abdurrahman agisindan bu durum, insanin, es-
yay1 kendi zatina nispet eden nefsani egilimine
uyarak, metafizik alemin iist degerlerini fiziki
aleme transfer etmesinden ve fiziksel olgula-

ra kutsallik atfetmesinden ibarettir. O bunun
adina teshid kavraminin tam ziddi olarak tagyib
der. (Abdurrahman, 2012a, 45, 46) Fiziki dleme
metafizik deger atfi seklindeki tagyib olgusu,
insanin kendini yaraticisimin idare ve miidaha-
lesinden bagimsiz gormesi, dini hayatin1 kendi
kurgusu dogrultusunda tesis etmesi ve nihayet,
benligini tanrilagtirmasa siirecidir.

Biz BOYLE iYiYDiK: ARAGSAL AKLIN
OTESINDEKI BIiR AKLIN iMKANI DA NE?

Taha Abdurrahman’in aragsal akil kavram

ile ilgili olarak elestirel bicimde soyledikleri,
akli agkin boyuttan koparan ve onu salt profan
bir diinyaya mahkm eden anlaysla ilgilidir.
Aklhn yerlesiklestirilmesi hem Dilthey’den
Heidegger’e kadar tarihsel diisiince gelenegin-
de hem de Peirce’den Dewey’e ve bir sekilde
Wittgenstein’a kadar pragmatik diisiince gele-
neginde, bilen 6znenin agkinliktan koparilmasi
seklinde tezahiir eder. Oyle ya, bu egilime gore,
sonlu 6zne, “dinya iireten” kendiligindenligini
tamamen yitirmeksizin, “dinyada” yerlesik
olmalidir. Bu agidan McCarthy ile Heidegger,
Dewey ve Wittgenstein'in 6grencileri arasinda-
ki ihtilaf, hangi tarafin agkinliktan koparmay:
dogru sekilde gerceklestirdigi sorusu iizerine
bir aile kavgasidir. Bizim degerleri kendinden
menkul zevat, bu aile tarafindan tam olarak
kabul gébrmese de -zira bunlarin hicbirini de-
rinlemesine okumamustir- kendini Heideggerci,
Wittgensteinci olarak tanimlama ukalaligini
elden birakmaz. Taha Abdurrahman, bu kesme-
kes icinde bir ideal olarak miicerred akil ve mii-
sedded akil mertebelerini asmaya ve miieyyed
akil mertebesine ulasmaya davet eder. Mileyyed
akil, fiilleri sadece yaratici ve rizik veren Hakk’a
nispet eder (Abdurrahman, 2012a, 270, 396; Ab-
durrahman, 2012b, 94). Bu ¢ercevede felsefenin
miicerred aklimin dayattigi burhan ve modern
diinyada yasanin bityiik 6lciide kaynagin tegkil
eden ve iktidarin bir ifadesi olan sultan, insamin
mutlulugunu temin edemez. Diinya ve ahiret
saadetini saglayacak olan vicdandr.
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IBN KAsi'Yi GLDURMEMIS MiYDiK?
ISRAKILIK YAHUT EKBERILIK SANCISI

Taha Abdurrahman’a gore, Islami pragmatiks
adi verilen ve eylem icin bir matriks konu-
mundaki epistemolojik birikim, nazari ve
ameli biitiinltigiin beraberce harekete geci-
rilmesini gerekli kilar. Bu paradigmada ve
vahyin degerlendirilmesinde temel nirengi
noktalarindan biri Esma-i Hiisna teorisidir.
Temelleri ibn Kasi’ye (6. 546/1151) uzanan,
fakat Abdurrahman’in daha ¢ok Ibn Arabi'min
Fitithath tzerinden benimsedigi bu teoriye
gore, Esma-i Hiisnamin her bir ismi varlik
alanina yansimustir. Nihayetinde ilahi isimler
ontolojik, epistemolojik tezahiirleri olsa da asil
olarak aksiyolojik boyutta génderme icerir. Ab-
durrahman, 1994, 318). Dolayisiyla ilahi isim-
leri referans almayan ahlak temelsizdir. Taha
Abdurrahman dogrudan Israkilik ve Ekberilik
ile baglantili gérillemez. O, sadece teorik olarak
bu alanlardan beslenmis ve ruhen Ibn Arabi

ve Molla Sadra’ya yaklagmustir. [bn Arabi gibi
dikotomik bir dil kullanmasi da cabasu.

BiZiM MATEMATIGIMiZ iYIDiR. 2+2=4 EDER:
GOKLU EVREN TEORisi Mi DEDiNiz?

Taha Abdurrahman, her tirlii tiimden gelim
yontemini reddeden agonistik teoriden etkilen-
mis olsa da 6ziinde timelden tikele ulasmay:
reddetmez. Fakat tikel olgularin hakikat agisin-
dan ¢oklu bir dizge olusturdugunu disindr.
Bireysel katihm temeline dayanan diyalojik
alanin lojik alan ile tam bir mutabakatinin
olmasi dustiniilemez. Ciinki diyalojik olan
bireysel ve tikel unsurlart mantik dnermeleri-
nin timelliginden farkh bicimde devreye sokar.
Bu cihetten Abdurrahman tecritten ¢cok ampirik
bir gorinti verir. Agonistik siyaset kavrami
cercevesinde ozellikle Habermas’a kuvvetli
atiflar icerisinde miizakere etigini gelistirmesi
de bundandir. O bu noktada Gazzalimin diisin-
cesinden de ayrilir ve Ibn Teymiye'ye yaklagr.
Zira Gazzali, Ibn Teymiyye'nin zihindeki tiimel
varhgin imkanini reddeden ve illeti, tikellerde
ve a'yanda var kabul eden temel epistemoloji-
sinden ayrilmakta ve tiimeller tizerinden bir
paradigma insa etmektedir. (Refik el-Acem,
1989, 317, 323-324) Oysaki Taha Abdurrahman,
tikellerin tim farklihiklarina ragmen hakikati
ifade edebilecegini coklu evren teorisiyle paralel



sekilde izaha girigir. Aslinda bu, ne batinilige bir
canak tutma ne de liberteryan esnekligidir. Tam
tersine dogmatizme karsi Islami diisiince evre-
ninin harekete gecirilmesi ve modern diinyanin
problematigine Islami epistemolojiyi aktarma
cabasidir.

FULARIM NEREDE? JAKOBEN BIR
ENTELIJANSIYA MI
MUTEFAKKiH BiR TOPLUM MU?

Taha Abdurrahman toplumun kararlarinin ve
yonetime dair politikalarinin mesruiyetinin,
profesyonel fakihlerden olusmus jakoben ve
isttenci bir zimrenin fetvalari ya da delillerine
bor¢lu olmadig: gibi; kamusal yasama ilkelerine
bagliligin zahiri boyutuna gosterdikleri 6zene
ya da fikhin sart ve ilkelerini kendisinden aldik-
lar1 harigten referanslara da bor¢clu olmadigin
distnir. Kamusal kararlar, teknik fakihin
kamu yonetimine iliskin bakigina ve velayet an-
layisina birakilamaz. Kamu adina karar verme
ve siyaset yapmamn bir ifadesi olan velayet-i
amme kavramu elitist bir grubun tekelinde
olmamalidir. Fikhin, bir ruhban devleti [devlet-i
kehenttiyye] veya seckinci fikih ruhbanhg
[devlet-i fakahttiyye] seklinde bir devlet yapisi
olusturmasi yanlistir. Msliman topluma
[Gmmete], mensubiyet suuru veren epistemoloji
kantitatif ve ortak bir yap1 olusturabilir. Boylece
fikhilesme siirecine tabi olmus, ahlaki erdem-
lere sahip ve dini ve taabbudi entelektiiellige
ulasmus bir toplum insa edilebilir.

SONUGC YERINE

Taha Abdurrahman, islam diisiincesinin Aristo
referansh disiiniis yorumuna bagh olan logosu
praksise doniistiirerek bir doniisiim hareketini
baslatmustir. O, ahlaki gecisin nirengi noktasina
ilahi isim teorisini, bunun kevni yansimalari-
ny, nihayet fizigi ve metafizigi kendi semantik
sarmalinda birlestiren sehadet (metafizik te-
melli sahitlik) kavramin yerlestirmistir. Kisaca
Abdurrahman’in metafizik temele dayal ahlak
Ogretisi logostan praksise ve eyleme bir donii-
simii ifade eder. Bu ¢ercevede Abdurrahman’in
paradigmasini ahlaki merkeze alan bir eylem
teorisi olarak okumak gerekir.

Taha Abdurrahman, islami gelenek icinde yer
alan ya da Bat1 diistincesi icinde gelisen bilhassa

liberteryan teorilerden beslenmekte, fakat bun-
lar elestiri, analiz, ret ve kabul gibi farkl sekil
ve tiirlerde kullanmaktadir. Bu konuda Islam
distince evreninin 6z bilgisi olarak gordugu
beyani alana, inang ve bilgi sistemlerine bagh
kalmaktadir. Abdurrahman kendi sistemati-
gini biitiinciil bir yap: olarak degerlendirmek
suretiyle beyan, burhan ve irfan alanlarimi
bélmeden kullanmakta, farkh kiiltarlerden bilgi
edinimini ise senkretik bir yontemle fakat re-
ferans ve transfer bilgi ayirimini gozeterek ger-
ceklestirmektedir. Abdurrahman, ahlak, siyaset,
felsefe, fikih, tasavvuf, tip, biyoloji, astronomi
ve iletisim gibi farkl epistemolojik alanlarin
birlegsimine dayanan bir paradigma insasini én-
gormektedir. Bu ise onu, urettigi kavramlar da
dikkate alindiginda dikkatli bir okumaya tabi
tutmay1 gerektirmektedir.
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TAHA ABDURRAHMAN VE MODERNLIK RUHU

——— MEHMET FATiH BiRGUL——

zerinde herkesin miittefik oldugu ender
U tespitlerden biri, Miisliiman diinyanin
halihazirda pek ¢ok ve hayli derin sorunlar:
bulundugudur. Gergekten de Miisliiman top-
lumlarin yuzlestigi ve bogustugu problemler
hem nicelik hem de nitelik bakimindan devasa
boyutlara ulasmis durumdadir. Giincel olarak
devam eden Irak, Suriye, Libya ve en buytutk
1stirabimiz Gazze facialarinin agik bicimde
gosterdigi tizere, Miisliman toplumlar tarih
dis1 kalmislar ve bityiik giiclerin yazdiklar
senaryolarda figiran konumuna dismislerdir.
Siyasi, iktisadi ve en 6nemlisi kiiltiirel bagimsiz-
hiklarini yitirmis Miisliiman toplumlar, sefalet
ile sefahat arasinda salinmaktadirlar. Fakat ne
yazik ki, en agik ve yakici tespit, s6z konusu
sorunlarin ¢éziimiine yahut hafifletilmesine
dair hicbir alametin ufukta gézitkmemesi, buna
mukabil problemlerin siddet ve derinliginin
ayni istikamette artarak ilerliyor olmasidir.

MODERNLESME VE BATILILASMA YAHUT
BiR TURLU MODERNLESEMEMEK SORUNU

Halbuki bu sorunlar ne bugiin ne de yakin gec-
miste ortaya ¢ikmus degildir. Tarihi olarak bir
dontim noktas: almak gerektiginde, Musliiman
diinyann, siyasi, iktisadi ve kaltiirel agidan
once dogrudan sonra dolayli olarak modern
Bati tarafindan sémiirgelestirilmesiyle belir-
mis ve gorintr hale gelmistir. Gintimuzde ise
somirgelestirmenin, postmodern bir zemine
intikal ettirilerek devam ettigini ve dolayisiyla
da her kusakta form degistirmekle birlikte,
oziinde hep ayni kalan problemlerin -i¢ asirdir
hep hazirliksiz yakalanan Miisliiman toplumlar-
da- giderek daha da derinlegen rahneler actig
gorilmektedir.
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Siyasi, iktisadi ve kiiltiirel olarak bir bicimde
kendilerine yeten Miisliiman toplumlar, 18.
asirdan itibaren, evvelce basariyla miicadele
ettikleri Bat1 karsisinda stirekli ve agir darbeler
almaya basladilar. Galiplere duyulan nefret,
onlarin basarilarinin sirrina kars1 merak ve hay-
ranlik ile karismaya basladi. Batihlarin tistiinlii-
giniin temel ve yegane sebebinin “modernlik”
oldugu yargisina kesin ve siiphe edilemez bicim-
de ulasildiginda, Miisliman diinyanun bugin de
devam eden trajedisi bagka bir ifadeyle “carpik
modernlesme” macerasi da baglamis oldu.
Cunkit Masliman toplumlarin -kiiltarit hem
korumak hem de tretmek vazifesini istlenmis-
aydin ztimresi, kendilerinde eksik olan tespit
ve ardindan temin hususunda kafa yorarken,
stiphesiz miistevlilerin maharetli dokunusla-
rin da bityiik katkisiyla “Bati-Batililagsma” ve
“modern-modernlesme” gibi hayati konularda
sasirtict kafa karigikliklarina diistiiler.

Miisliman toplumlara énerilen ve uygulamaya
konan ¢éztimler, ¢ asirdir gittikce agirlasan
bedeller ddetirken, 6limciil bozgunu ne durdu-
rabildi ne de yavaslatabildi. Insanlari bir arada
tutan ve toplumu diizenleyen kadim kiltiirel
paradigmalar hizla asinip yikilirken, olusan
boslugu doldurmak icin ortaya konulan s1g ve
yetersiz gortisler sorgulanmaksizin uygulamaya
konuldu. Zira daha ciddi ve derin analizlere ku-
lak vermek, 6zellikle siyaset tarafindan bilin¢li
bicimde engellenmekteydi. Ancak hayli suurlu
miuidahalelerle izah edilebilecek yanligliklarin
neden oldugu zihni karmasa, en basta din ta-
savvuru olmak uzere, siyasi ve iktisadi anlamda
Miisliman toplumlar kiltiirel agidan bolda ve
tim enerjisini kendi icinde tiketen bir kurgu
meydana getirdi.



YENI BIR DUSUNCE VE PARADIGMA

Diinyanin yeniden tasarlandig1 gintimizde,
Misliiman toplumlar agisindan “modernlik”
probleminin hayati 6nemini muhafaza ettigi
izahtan varestedir. Ancak ne yazik ki, entelekti-
el diinyamizda bu kadim ve derin sorunumuz
hakkinda yeni ve orijinal tahliller bulmak
mumkiin olamamaktadir. Buna karsilik, ortaya
koydugu yeni ve orijinal paradigma ile tiim diin-
yada adindan s6z ettiren Taha Abdurrahman’in
“modernlik” sorunu hakkinda sadece ilging ve
ufuk acic1 degil, ayni zamanda sistemli ve derin
fikirler ileri siirdiiginii gormekteyiz. Dola-
yisiyla iilkemizde de son donemde hak ettigi
ilgiyi gormeye baslayan, Magrip’in yetistirdigi
biiyiik filozofun, bu hayati sorunumuza dair
tahlilleri izerinde durmalk, iki nedenle 6nemli
ve gereklidir. Oncelikle, hemen tiim tali sorun-
larimizin kendisine baglandig1 “modernlik”
sorununu giindemde tutmak lazimdur. Tkinci
olarak Taha Abdurrahman, simdiye dek alisa-
geldigimiz genel gecer bakis acisinin 6tesine
uzanmakta ve ¢ok daha saglikl bir zemine kap1
aralamaktadir.!

Taha Abdurrahman’in temel fark, varlik, bilgi,
ahlak ve siyaset gibi temel felsefi sorunlar iize-
rine, derinlikli ve hesab1 verilmis biitiinciil bir
paradigma insa etmis olmasidir. Bu paradigma-
nin 6zenle ortaya konulan mithim bir pargasi
da “modernlik” problemine egildigi Modernlik
Ruhu? adli eserdir.

Eserin etkileyiciligi, heniiz 6nséziinden itibaren
basliyor. Cinki Taha Abdurrahman, mesele-

yi basit ve acik bir bicimde ortaya koyuyor:
Misliiman toplum, sadece maddi degil ama
bilhassa manevi meydan okumalarla kars: karsi-
yadir. Tiim bu sorunlarin temelinde, yogun bir
kavram karmasasi olarak kendisini gosteren

ve icinden nasil ¢ikilacagi da bilinmeyen “fikri
kaybolmusluk” bulunmaktadir. Oyle ki, bagka
toplumlar/kiltiirler tarafindan ortaya konan
pek cok kavramlarin istilas: altindaki zihinleri-
miz “bu kavramlarin giriftlikleri, muglakliklar,

1 Taha Abdurrahman kiilliyatin1 nesreden ve boylece,
tarla kisirhiklar iginde bocalayan Tiirk entelektiiel
hayatina yeni ve derin bir soluk getiren Pinar
Yayinlarina hususen tesekkir bor¢luyuz.

2 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, cev. Mehmet
Emin Masali ve Miinteha Masali, Pinar Yayinlar,
Istanbul, 2021.

Taha Abdurrahman’in temel farka,
varlik, bilgi, ahlak ve siyaset gibi temel
felsefi sorunlar iizerine, derinlikli ve
hesab1 verilmis buitinciil bir paradigma
insa etmis olmasidar.

hatta labirent ve tuzaklari icinde debelenip dur-
maktadir. Ciinkii kendisinde, ne onlar1 kavrama
kudreti ne de defetme takati vardir. Gergek

su ki, Misliiman toplum, kendi kavramlarim
iretme ya da bagkalarina ait kavramlari, onlar:
adeta ilk kez kendisi ortaya koyuyormuscasina
6zgun bir revizyona tabi tutma yolunu bulama-
dig1 siirece, onun, entelektiiellerine musallat
olan bu fikri kaybolmusluktan ¢ikmasini asla
beklememek gerekir”. (s. 9)

Taha Abdurrahman’in eserlerine asina olan-

lar, son dénemde yetisen bu biiytik filozofun
omruni vakfettigi tefekkiir mesaisinin ardin-
daki temel derdin, iste bu “fikri kaybolmusluk”
problemi oldugunu hatirlayacaktir. Nitekim Ab-
durrahman kendi paradigmasini, naklettigimiz
pasajda isabetle tespit ettigi ana sorun ve temel
¢oziim etrafinda teskil etmis bulunmaktadir.

Magripli filozofun, basit oldugu kadar etkileyici
diger bir tahlili, “fikrl kaybolmusluk”tan ¢ikis
yolunu bulduklarini iddia eden ancak birbirle-
riyle catisir haldeki karsit aydinlar ziimresini
toplu halde elestiriye tabi tutmasidir. Bunlardan
ilki, Taha Abdurrahman’in “selef” taklit¢ileri
olarak nitelendirdigi kistmdir. Digerleri ise

Bat1 diisincesini esas alip taklit etmektedirler.
Esasen bu iki ziimre, Miisliman toplumlarda
-tium farkh renkleriyle birlikte- boy gosteren,
muhafazakar ve Batici dedigimiz entelektiiel
obeklere isaret ediyor. Her ne kadar Abdur-
rahman tasrih etmese de bu iki grup aydin

tipi aslinda Misliiman toplumlardaki temel
diyalektigin uclarini teskil etmekteler. Mamafih
filozofumuz, son derece isabetli ve etkileyici

bir tespitle, bu iki zimrenin tizerine yiikseliyor
ve birbiriyle catisan bu iki ucun -ayn1 zamanda
en buytik zaaflar1 olan- temel ortaklhigini agik
bicimde dile getiriyor. Bizim muhafazakar

2«

dedigimiz “selef taklitcileri”, “geleneksel Islami
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Modernlik, zannedildiginin aksine, tek
bir versiyondan ibaret degildir. Bizzat
Bat1 modernligi de homojen bir yap:
gostermemektedir ve bir degil, bircok
modernlik s6z konusudur.

kavramlar1 modern Batili kavramlarla 6zdes-
lestirmeye calisirlar. Stiray1 demokrasiye yahut
iimmeti devlete yahut da ribayi faiz kavramina
ozdeslestirmeleri bu kabildendir. Onlar bu ttar
muhtelif 6zdeslestirmeleri de pratige doniik ve
yonlendirici bir yap: arz etmesini umduklar: bir
soyleme tevessil ederek yaparlar. Ancak farkina
varmadan dogrudan vaaz verme tuzagina di-
serler; boylece menkul/alint1 kavramlar: tedrici
bir sekilde asli kavramlara irca etmeye baglarlar.
Nihayetinde ise isi, alint1 kavramlarin (belli bir
pratik alana) has olus d6zelligini devre dis1 birak-
maya kadar gotiiriirler”. (s. 10)

Taha Abdurrahman’in bu tasviri, teknik ama
son derece sagduyulu bir tespit iceriyor. Zira en
radikalinden en 1lmlisina kadar, Islami diisiin-
ce gelenegini ve kavramlarini esas aldigin ileri
siiren aydinlarimizin farkina varmaksizin dugar
olduklar1 durumu acgik secik ortaya koyuyor. Ba-
tih kavramlar golgesinde esas alindig1 diisiinii-
len geleneksel kavramlarin, pratigi amaglayan
yonlendirici bir soyleme araci kilinmasiyla “far-
kina varmadan dogrudan vaaz verme tuzagi’na
dustldugine dair ikaz, son derece 6nemli bir
gercegi yansitiyor.

Buna karsilik Batili kavramlar: esas alan ve
Islami kavramlar1 bunlarla 6zdeslestirme yo-
lunda ilerleyen aydinlar da tam tersi bir istika-
metten taklit icindedirler. Rasyonellik ve kanita
dayanarak ilerlediklerini zannetmelerine rag-
men, onlarin yaptiklari asli/geleneksel kavram-
lar1 alint1 kavramlara indirgemekten baska bir
sey degildir. Sonug olarak “surasi agiktir ki, her
iki taklitci kesim nezdinde, 6zgiinlitk namina
hi¢bir sey bulunmamaktadir. Zira miitekaddi-
mun (selef) taklitcileri, selefi, ortaya koyduklar:
ozgln seylerde orijinalligi yakalamalarina yol
acan amilleri kavramaksizin takip etmektedir.
Miteahhirun (Baty) taklitcileri de Batr'y, ortaya
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koydugu 6zgiin seylerde orijinalligi yakala-
masina sebep olan amilleri kavramadan takip
etmektedir”. (s. 11)

Ozellikle Cabiri’ye yonelttigi elestirilerinin de
etkisiyle, kat1 bir gelenekei olarak taninan Taha
Abdurrahman, gorilityor ki -en azindan genel
gecer anlamda- gelenekcilerden degildir. Nite-
kim, Batr'dan alinma kavramlar1 hicbir ayrim
yapmaksizin hitktimsiiz kildiklarin1 vehmeden
selef taklit¢ilerinden sayan Batic1 aydinlarin,
kendisini elestirisini reddetmektedir. Buna
mukabil Taha Abdurrahman, gelenek duyarlili-
g isaret eden yontemini de izah etmektedir.
Kavramlarini ve yargilarini olustururken, filozo-
fumugz, iki ilkeye dayandigini belirtmektedir.
Oncelikle dogrulugu kanitlanarak ortaya ko-
nulmadig siirece, alint1 kavramlar itiraza konu
edilmelidir. Adeta bir filtre vazifesi géren bu
hassasiyet yaninda, ikinci ilke sudur: Yanlhighg:
kanitlanarak ortaya konulmadig strece, asli/
geleneksel kavramlar kabule sayandir.

Taha Abdurrahman, boylelikle iki hususu
ortaya koymus olmaktadir. Oncelikle, Miislii-
man toplumlarin “fikri kaybolmusluk”larinin
temel sebebi olarak goziiken, Batimin kiiltirel
hakimiyeti karsisinda bir savunma hatt1 kur-
mak ve fikri savrulmay: daha da siddetlendir-
mekte olan bir tiir nihilizme kars1 gelenege dair
bir koordinat belirlemek. Ikinci olarak, taklit
pozisyonundan tamamen ¢ikabilmek i¢in gerek-
li temel sarti, yani hem Bat’dan menkul hem de
geleneksel diistince mirasina elestirel yaklasa-
bilme duyarhligini ortaya koymaktadir.

Boyle bir bakis acisinun farkliligl, Magripli filo-
zofun vardig1 sonuclarda da kendisini goster-
mektedir. Nitekim Taha Abdurrahman modern-
lesme karsit1 degildir. Fakat onun tefekkiiriiniin
gayesi, maddi egilime sahip Bati modernligine
alternatif olabilecek manevi temayiile sahip bir
modernlik insa edebilmektir. Boylece moderni-
te konusunda 6nemli oldugu kadar hep gozden
kacirdigimiz bir baska tespitle muhatap olmak-
tayiz. Modernlik, zannedildiginin aksine, tek bir
versiyondan ibaret degildir. Bizzat Bat1 mo-
dernligi de homojen bir yap1 gostermemektedir
ve bir degil, bircok modernlik s6z konusudur.
Ornegin cografi ve demografik olarak Alman,
Fransiz, ingiliz yahut Amerikan modernligi ara-
sinda farklar vardir. Ayrica modernligin gercek-



lestigi alanlar bakimindan yani hukuk, sanayi,
ekonomi vesair kulvarlarda da tuilkeler arasinda
farklhiliklar mevcuttur.

Taha Abdurrahman’in diisiincesindeki genislik
ve derinligin neden oldugu serinkanlilik, bu
noktada da kendisi gostermektedir. Filozof,
Miisliman toplumlarin gerceklestirebilecekleri
modernligin de -tipk: Batr’da oldugu gibi- bir-
den ¢ok versiyonu bulunabilecegini, dolayisiyla
kendi tefekkiirintin yegane degil, bu modernlik
modellerinden birine yaklasma cabasi olarak
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadur.

Filozofun modernlik hakkindaki goriislerinin
temelinde yatan asil bakis acis1 da alisageldigi-
miz analizlerden hayli farkh. Oncelikle “mo-
dernlik” kavraminuin halihazirdaki tanimlarinin
cesitliligine, muglaklhigina ve hatta birbirleriyle
celismesine dikkat ceken dusiiniir, modernite-
yi adeta butiin bir tabiat ve canhlar tizerinde
tasarruf eden bir ilah gibi tasarlayan tanimlar:
elestirmektedir. Bu tiir tasavvurlar, her seyden
once modern degildir; zira modernligi akilci ve
operasyonel bir kavram diizleminden hayali ve
kutsal bir nesne haline tagimaktadur.

MODERNLIK RUHUNUN UG TEMEL ILKESI

Buna mukabil Taha Abdurrahman’in 6nerisi,
yine orijinal bir bicimde, modernligin ruh ve
realite olarak ayrilmasindan ibarettir. Moder-
nite bir zihniyet olduguna gore, 6ncelikle onun
su ya da bu somut uygulamalariyla goriinen
tezahtrlerini degil, dncelikle temel dzelliklerini
kavramay1 gerektirir. Iste bunu yapabilmek i¢in
de ruh ve realite ayrimina gitmek icap eder.
Modernligin ruhunun ug temel ilkesi mevcut-
tur: Olgunluk ilkesi, elestiri ilkesi ve kusaticilik
ilkesi. Iste bu ii¢ ilke ile insa edilen bir tefekkiir,
modern olma vasfini haizdir.

Taha Abdurrahman’in olgunluk ilkesi adini
verdigi tavir, insanun yetersizlikten yani kendi
dustincesine dayanmaksizin baskalarini taklitle
karar verme stirecinden uzaklasarak kendi akh
ile hareket etme olgunluguna erisme ¢abasidir.
Bu ilke, Taha Abdurrahman’in diisiincesini
Kant ile iligkilendirmesi bakimindan ilginctir.
Ikinci ilke yani elestiri ilkesi ise insanin delilsiz
inanctan elestiri yoluyla kurtulmasi ve bir yar-
giy1 kabul ederken kanit ve kanutlama talebinde

bulunmasidir. Ugiincii ilke ise kusaticilik ilkesi-
dir ki, yargilarin 6zel hallerden evrensele dogru
ilerlemesini amag edinmektedir.

Anlasiliyor ki, Taha Abdurrahman, insanlik tari-
hi boyunca gerceklesen atilimlarin ardinda du-
ran zihniyete dair tespitler yapmaya calismak-
tadir. Bu bakimdan séz konusu ti¢ ilkenin Islam
dustince tarihinin belli dénemlerinde isledigini
soylemek bir vecibedir. Fakat elbette Miisliman
toplumlarda, bu ilkelere dayanan zihniyetin
drettigi atilmlar bugtin modern Bat'min mo-
dernlik realitelerinden farkli olmustur.

Filozof, biitiin eser boyunca, bu ilkelerin Islam
ile catismayan hatta bilakis Islam’in ahlak
ilkelerine dayanan bir teorisini inga etmeye
caligmaktadir. Bunu yaparken de -bizim pek
ahiskin olmadigimiz- son derece analitik bir te-
fekkir ile ilerlemektedir. Bununla birlikte, yeri
geldigince birtakim elestirel fasillar da oldukca
dikkat cekici. Ozellikle Taha Abdurrahman’in,
modernist Kur’an okumalarina dair actig
ayrintili bahis hayli ilging. Bat1 diisiincesin-
den -hesab1 verilmemis bir bicimde- aktarilan
kavram ve yontemler esliginde gerceklestirilen
tefsir faaliyetlerinin bilerek, bilmeyerek mey-
dana getirdigi hasarlar epey ayrintili bicimde
ele alimiyor. Mamafih filozof, “Kur’an-1 Kerim’e
yonelik yeni bir okuma hasil olmadan Misli-
manlarin modernlige dahil olmalar asla soz
konusu olamaz” (s. 242) hukmiuinii vermekten
geri kalmiyor. Eserin “Mesruiyet Sorunu” bas-
likh son boliimi, bilhassa énemli. Zira -aynen
modernite gibi- hakkinda kafamiz epey karisik
olan postmodernite meselesine girerek, mera-
mini acik secik ve oldukea analitik bicimde dile
getiriyor. Burada Abdurrahman, “Diinya moder-
niteden postmodernizme gecmekte iken, Islami
bir modernlik arayis1 nedendir?” sorusuna
cevap uretmektedir. Memleketimizin entelektii-
el aleminde de postmodernizmin ne olduguna
dair “fikri kaybolmusluk” s6z konusu oldugun-
dan, Abdurrahman’in oldukea serinkanli, ciddi
ve sistemli izahlar1 son derece énem kazaniyor.

S6ziin 6z, uzun zamandir “modernlesme” ile
“Batililasma”y1 birbirine karistiran ve hiz-

la seviye kaybeden entelektiiel diinyamizin
Taha Abdurrahman’dan istifade edebilecegini
umuyoruz.
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TAHA ABDURRAHMAN:
DUSUNSEL YITMISLIK ICINDEKI
ISLAMLIK BILINCINI AYIK, OZGUR VE
OZGUN KILMAYA VAKFOLMUS
ENTELEKTUEL BIiR TECESSUS

—— MUHAMMET ATES ———

H er millet, diistince, sanat, ekonomik refah zamanin degisimi ve gelisimi ytiztinden kars:

ve siyasi bagimsizlik bakimlarindan diin- karsiya kald1g1 agmazlar giderecek ve tikanik-
yada ytiksek bir konum elde etmenin 6nemine lar1 agacak yeni ufuklar saglar. Diger taraftan
inanir. Ciinki bu tarz bir konum elde etmek da insan irkinin yasadig1 problem ve krizlere
hem ilgili milletin kendisine deger verdigini ve yonelik kendi kiiltir ve medeniyetlerinin tagi-
dolaysiyla sayg1 duyulmay: hak ettigini goste- dig1 ¢oziim imkanlarini diisiinsel ingalara konu
rir hem de sahip oldugu degerleri diger kilarak insanhga 6zgiin teklifler sunarlar.

milletler nazarinda 6zenilmeye sayan
kilar. Asikardir ki, bir milletin diinya
milletleri arasinda kendisine yakis-
tirdig1 konuma ytikselmesinin yolu,
kendi rahminde insani musterege
katkida bulunacak seviyede nite-
likli ilim adamlar: ve diistintrler
yetistirmesi, bitylitmesi ve onlara
olabildigince etki alanlar1 agmasi-
dir. Zira yetisen bu biiytik sahsiyet-
ler, bir taraftan kendi
milletlerinin

Boylelikle hem kendi milletlerinin,
diinya milletleri icinde hak ettigi
. yere yukselme iilkiisiine hizmet
eder hem de insanligin ortak
problemlerinin ¢éztimune
ozgun katkilarda bulunurlar.

Farkh milletlerden miitesek-
kil Islam ttmmeti, son birkag
asirdir diinya milletleri icinde
kendisine yarasan yeri kay-
betmis olmasinin

Slaha Abdurrahman
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Taha Abdurrahman, tiitm entelektiiel birikimini, Islaim dleminin disiinsel yonden bu

geri kalmighk halinden ¢ikip 6zlenen ve 6zenilen hale gelmesinin imkanlarimi aramaya,

bulmaya ve onlar: diisiinsel projeler halinde sunmaya hasretmistir.

sikintilarini ve bundan dogan siddetli acilar:
yogun ve ¢ok boyutlu bir sekilde yasamaktadur.
Ne var ki muhtelif cabalarina ragmen hayli
uzun siiren ve hala da siirmekte olan bu sikin-
tilarinu giderecek bir ruh insa etmekten uzak
goruntiisit vermektedir. Bu tekinsiz durumun
elbette ki harici ve dahili bircok sebebinin oldu-
gunu séylemek miimkiin. Fakat IslAm iimmeti
yukarida bahsettigimiz nitelikte disiiniir ve
alimler yetistirmedigi ve bunu nesiller arasinda
bir teselstile dontistirmedigi muddetce ¢6ziim
yolunda tutturdugu istikametin sthhatinden s6z
etmek, emin olmak ve itminan duymak epey
giic. Zira ufkuna ¢oken kara bulutlar, ancak
kendi rahminin sagladigi beslenme ve canlilik
sartlari icinde yetisen nitelikli ilim ve fikir
erbabinin actig1 ufuklar sayesinde dagilabilir

ve boylelikle sarf ettigi cabalarin beyhude veya
daha da vahimi maksadinin tam aksini doguran
mahiyette olmadigina emin olabilir. Aksi takdir-
de niyeti iyi olmakla birlikte ehliyeti yetersiz,
kaygilarinda samimi ama bagka biinyeler icin
hazirlanmis recetelerden medet uman ya da ser-
vet, makam ve itibar i¢in ruhunu seytana satmis
olan iggiizar kimselerin iradesine ram olur ki bu
da zaten karanlik olan ufkunu iyice zifiri hale
getirebilir.

NEVi SAHSINA MUNHASIR BiR MUTEFEKKIR

Islam cografyasinin serhaddi Fas topraklarinda
yetisen, kapitalist sistemin motivasyonuyla
genel olarak tiim diinyada, 6zel olarak da Islam
aleminde gidimlii resmi egitim, medya ve siya-
setcilerin retorigi araciligiyla ti¢ koldan uygula-
nan biling kérlestirici ve kolelestirici araglarin
etkisine kendisini kapatmay1 becerebilmis ve
boylelikle bilinci hiir, dirayeti tam, aidiyetlerine
kars1 mesuliyetini yiiklenebilecek ruh yiiceligi-
ne sahip bir diistintir ve alim olan Taha Ab-

durrahman, tiim entelektiiel birikimini, Islam
aleminin diistinsel yonden bu geri kalmishk
halinden cikip 6zlenen ve 6zenilen hale gelme-
sinin imkanlarin1 aramaya, bulmaya ve onlar
dtstinsel projeler halinde sunmaya hasretmis-
tir. Kabul etmek gerekir ki, o bu yontiyle nevi
sahsina minhasir bir mitefekkirdir. Zira bilinci
ayik ama entelektiiel donamimi yetersiz veya
tam aksine entelektiiel donarnimu iyi fakat biling
igfaline maruz kalmis olmaklik genel olarak
Islam dlemindeki miirekkep yalamislarin hakim
yazgisi olmaya devam etmektedir.

Taha Abdurrahman, bu maks talihin tersine
cevrilmesi yolunda sarf edilecek cabalarin,
Islam aleminde gereksinim duyulan 6zgiin-
lesmenin ve dolayisiyla 6zgiirlesmenin ilk

ve zorunlu sart1 olduguna erken yaslarindan
itibaren inanmustir. Ortaya koydugu diisiinsel
projelerde gevseme kabul etmeyen bir 1srarla
“Miuslimanlarin felsefe ve diisiince alanlarinda
Ozgun tretim etkinligi gdstermelerini sagla-
yacak imkan ve sartlar1” kesfetmeye ve onlar1
dtstinsel ingalar ve teklifler halinde sunmaya
calismstir.

Ozgiin diisiinsel tiretim, keza ayik ve acik bir bi-
ling saglayan temel unsurlardan biri hi¢ kusku-
suz ki dildir. Bu yiizden hem modern dilbilimle-
ri ve dil felsefesi hem de klasik nahiv ve belagat
ilimleri Taha Abdurrahman’in temel istigal
alanlarini teskil etmigtir. Bu anlamda o, ayrim
gozetmeksizin dil olgusunun incelenmesinde
kadim olsun, modern olsun ortaya atilan her
teoriden istifade etmenin imkanlari aramigtir.
Bunun icin de 6zgtn disiince metinleri ortaya
cikaran dilleri 6grenmistir. Nitekim onun, kendi
temel diisiinsel projelerini ortaya atmadan 6nce
Islam alemindeki seviyeye gére muazzam say1-
labilecek bir ara¢sal donanim ¢abasi sergiledigi
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gorillmektedir. Bu ufuk dogrultusunda anadili
Arapcanin yan sira Ingilizce, eski ve yeni Latin-
ce, Fransizca ve Almancaya entelekttiel ihti-
yaclarini karsilayacak seviyede hakimiyet kesp
etmistir. Dil felsefesi hususunda Islam diisiince
geleneklerindeki teorileri -6zellikle Farabinin
Kitabii’'l-Hurtif 'da ortaya koydugu dustinceleri-
arastirmanin yan sira modern dénem dil felse-
fecilerinden Ludwig Wittgenstein'in teorilerini
siki bir imal-1 fikre tabi tutmustur. Bu konuda
gerek kadim gerek hadis tiim teorilerden istifa-
de etme cabasi sarf etmistir.

Taha Abdurrahman’in nitelikli felsefi metin-

ler ortaya cikaran farkl dillere hakim olmasi,
onun dillerin nisbiligi teorisini gelistirmesine
vesile olmustur. Ona gore filozofun konustugu
ve kullandig1 dilin sahip oldugu yapilar, onun
disiinsel ve inangsal goriiglerini etkiler. Oyleyse
bir filozofun trettigi felsefi anlam ve icerikler
de dogasi geregi nisbidir, oldugu gibi mutlaklas-
tirllamaz. Diger bir deyisle bazi yonlerden tim
milletlere hitap etseler bile diger bazi yonlerden
ise kendi kiiltiir ve medeniyet sartlariyla kayith-
dir. O halde bir dil, felsefe yapmaya 6teki diller-
den daha elverisli degildir. Bu anlamda dilleri
yaristirmak abesle istigaldir ve salt ideolojik bir
motivasyonun eseridir. Hakikat odur ki, her dil
kendine mahsus felsefe yapma imkan ve yonleri
barindirir. Dolayisiyla her millet kendi kiiltiirel
hususiyetleri geregince felsefe yapma hakkina
sahiptir.

Spesifik bir dil ve kiiltiire mahsus felsefe yapma
imkan ve yonlerinden bazilari sadece yerele
hitap eden yapidayken diger bazilar1 da evren-
sel karaktere biiriinme imkanina sahiptir. Bu
yluzden Taha Abdurrahman, herhangi bir filozo-
fun ortaya att1g1 diistincelerin hangi boyutlarda
yerellik ve evrensellik arz ettigini belirlemek
icin onun kullandig: dile entelektiiel diizeyde
héakim olmanin gerekliligini savunur. Zira yerel
anlam ve iceriklerin tespiti ve ayiklanmasi
ancak dilsel yapilar aracihigiyla miimkuandir. Bu
durum erken dénemde Islam &lemine aktarilan
Yunan felsefesi icin ne kadar gegerliyse modern
dénemde aktarilan modernlik felsefesinin insa
edici metinleri icin de o kadar gecerlidir.
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FELSEFE YAPMA HAKKI VE OZGUNLUK

Taha Abdurrahman’a gore yitirilen 6zgunlugi
yeniden kesp etme yolunda 1srarla hatirda tutul-
mas1 gereken husus sudur ki 6zgiin ve muhkem
bir diistinsel iiretim, ancak kullanilan araglarin
siki bir titizlikle insa edilmesi ile mitmkiindr.
Aksi takdirde serbest bir cagrisim icinde temel-
siz yargilar savurmak, ilmi hesabi verilemeye-
cek tezler sunmak ve kavramsal miphemiyetin
pengelerine yakalanmak isten bile degildir. Bu
nedenle hem dogal dile yonelik ilimlere hem de
sinai bir dil olan mantiga/mantiklara yonelik
genis bir vukifiyet kesp etmek, sahih bir felsefi
diistince etkinligi sergilemenin kacinulmaz
sartlarindandir. Burada hemen belirtmelidir ki,
Abdurrahman’in bu goriisii, mantike pozitivist-
lerin materyalist bilimsel mantigy, felsefenin
yerine ikame etme amaciyla felsefenin insani,
dini ve metafizik olandan meydana gelen can
damarlarini kesmek seklindeki radikal yone-
limlerinden hayli ayridir. Tam aksine modern
mantiklardaki imkanlarin mantik¢i-pozitivist
temayiilden ibaret olmadiginy, bilakis mezkar
mantiklarin bu temayalin disinda felsefi dii-
stincenin gelisip serpilmesinde biityiitk imkanlar
tasidigini gosterir mahiyettedir. O bu diisiincesi
dogrultusunda Misliman distntrlerin, bitytik
oranda icine diistiikleri taklit durumundan kur-
tulmak i¢in kendi dillerinin biitiin imkanlarin
aciga cikartmak, kavramsallastirmak ve kuram-
sallastirmak yoniinde yogunluklu bir ¢aba igine
girmelerinin hayli 6nemli oldugunu sarahaten
ifade eder. Bu anlamda ona gore yargi kesin: Bir
Misliman diistintr, kendi dilinin imkanlarim
vuzuha kavusturup isletmedik¢e diistincede
otekine ait olani taklit etmeye mahkimdur.

Aslolanin, bir distintrtin kendi dili igindeki
-ilkesel olarak sonsuz sayida olan- yap iiretimi
ve dolayisiyla bilgi tiretimi yollarini inga etmek
olduguna ve esasen dogal diller bu yonden
kendine 6zgii imkanlar barindirdigina gore
bilgi iiretiminde tek ve mutlak bir yéntemden
bahsetmek dogru degildir. Bu temellendirme-
den hareketle yontemde ¢coklugun esas alinma-
s1 gerektigini savunan Taha Abdurrahman’a
gore felsefenin dili, keza bizzat tiretilen felsefi
icerikler nasil teklik degil, cokluk ve cesitlilik
arz ediyorsa ayn sekilde yontemin de cokluk



arz etmesi gerekir. Ciinki iceriklerin coklugu
behemehal yontemlerin coklugunu da gerek-
tirir. Zira bir yéntem yapisin1 ve mesruiyetini
uygulandigi konunun dogasina ve dokusuna
uygun olmakla kazanir. Konusal doga ve doku
cesitliliginin s6z konusu oldugu her yerde de
zorunlu olarak yontemlerin cok sayida olmasi
gerekir.

Bu yiizden Taha Abdurrahman’a gore islam
aleminde 6zgiin distinsel iiretimin giderek
azalmasinin onemli nedenlerinden biri, bazi
diisintrler tarafindan iddia edildigi gibi
Gazzali'min, burhanin temelindeki nedensel-
lik ilkesini tenkit edip biiyiik oranda tasfiye
etmesi degil, tam aksine burhan mantigini bilgi
tiretiminde kelam ve fikih gibi dini ilimler de
dahil olmak iizere tiim ilimlerde yegane meto-
doloji olarak belirlemesidir. Ona gore burhan
mantig1 diigiince metotlarindan (mantiklardan)
sadece biridir ve bircok kusurla maluldiir. Zira
burhan metodu tiimel ve soyuttur. Donemsel
metodolojik gerekliliklerden dogan belirleme-
leri ontolojik ilkeler seviyesine ¢ikartmaktadir
ki, bunun ispat1 imkansizdir. Hatta velev ki,
burhan mantiginin aklin yegane distiinme sekli
oldugunu teslim edelim, bu kabul bile onu ontik
olanla birebir tekabiiliyet icine sokmaz. Zira
bizim bir seyi sadece belli bir sekilde dusiine-
biliyor olmamiz o seyin 6zii bakimindan bizim
distiincemizden hicbir sekilde farkli olmadigina
kanitlamaz. Sadece bizim miinhasiran belli bir
sekilde diisintyor olabildigimizi kanitlar.

Burhan mantig1 yegane ve mutlak bir metodo-
loji degilse evrensel bir felsefeden bahsetmek
de mesruiyet ve makuliyet zeminini kaybeder.
Nitekim Taha Abdurrahman, felsefenin ortaya
cikisini sadece Yunan’a hasretmek veya modern
donemde felsefe yapmanin Batili milletlerin
ozelligi oldugunu diisinmek ve onlar tarafin-
dan iiretilen felsefenin evrensel bir gecerlilik
niteligi tasid1g1 seklindeki kutsayici yonelimleri,
Islam aleminde 6zgiin felsefi diisiince ingasinin
ontndeki 6nemli engellerden addetmektedir.
0O, felsefenin Yunan felsefesi baglaminda ortaya
atildigi gibi evrensel, modern felsefeye yonelik
dillendirildigi gibi kiiresel oldugu yoniindeki
iddialar1 hem felsefi icerikler hem de yontem
acisindan reddetmektedir. Zira yapilan her

Taha Abdurrahman, ilk Musliitman
filozoflarin Yunan felsefesine karsi
sergiledikleri yanhs tavri, cagimizdaki
Arap diisiiniirlerin de modern

Bati felsefesine kars: sergiledigini
savunmaktadir.

felsefe, genel olarak spesifik bir tarihsel bag-
lamla, keza belli bir dil ve edebiyat imkanlariyla
irtibathdir. Nitekim filozoflarin biiytik orandaki
ihtilaflar: ve felsefelerin milletlere gore tasnifi
de bahis konusu evrensellik iddiasinin gecersiz-
ligine kanit tegkil etmektedir.

Bu dogrultuda Taha Abdurrahman, Yunan fel-
sefesinden etkilenen Miisliman Messai filozof-
lar1, Yunan felsefesindeki yerel/kavmi taraflar
gdrmeyip onu tiimden evrensel saymalarini
elestirir. Halbuki tipki Yunan edebiyaty, tarihi ve
mitolojisi nasil Yunan kavmine mahsussa Yunan
felsefesi de kavmi bir felsefedir. Kavmi olanin
Misliman Messai filozoflar tarafindan evrensel
addedilmesi, Taha Abdurrahman’a gore, bir ta-
raftan onlar tarafindan uretilen felsefenin taklit
sinirlarin1 agmama, diger taraftan da 6zgtn bir
[slam felsefesinin ingasin engelleme seklindeki
mentfi sonuglar dogurmustur.

Modern felsefenin kiiresellik iddiasina gelince
Taha Abdurrahman bu distnceyi, bizzat Batilh
felsefe icindeki soylemlerden hareketle itiraza
mahal kilmaktadir. Zira Batih filozoflar tiim fel-
sefeyi Avrupa felsefesine, Avrupa felsefesini ise
Alman felsefesine irca ederler. Ozellikle Alman
filozoflar Avrupa’daki diger milletler tarafindan
uretilen felsefenin 6zgiin olmadigini, kendi
felsefelerinden alindigini iddia ederler. Hatta bu
anlamda kendilerini diger Avrupa milletlerin-
den ayirmak i¢cin Alman felsefesinin dogrudan
Yunan felsefesi ile baglant1 icinde oldugunu
ileri stirerler.

Taha Abdurrahman bu baglamdaki diger bir iti-
razini da 18. asrin sonlarindan itibaren Yahudi
kaltiriiniin diinya capindaki merkezi haline
gelen Almanya’da uiretilen felsefenin, Yahudiles-
tirilme faaliyetine maruz kilinmasi tizerinden
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temellendirmektedir. Ona gore biiyitk Alman
filozoflar, dogrudan veya dolayh bir sekilde
Yahudi filozoflardan etkilenmistir. S6zgelimi
Leibniz, Nikolaus von Kues tizerinden Yahudi
filozof Ibn Meymtin’dan; Kant ise Spinoza ve
arkadasi Ibn Mendel'den etkilenmistir. Ote
taraftan Avrupanin yasadig1 dini reform, esasen
Hiristiyanhig Protestanlik formunda Yahudilige
yaklastirmistir. Nitekim bizzat Martin Luther,
Tevrat’a yonelik Yahudilerin epey begenesini
kazanan Almanca bir ¢eviri yapmustir. Binae-
naleyh, farkli egilim ve mezheplerden Alman
filozoflari, baz1 merkezi kavramlarini Tevrat'tan
almustir. Bu filozoflarin baginda da Kant gelmek-
tedir. Bu yiizden Hegel onu “utangac Yahudi”
seklinde nitelemis, Nietzsche ise onu Yahudilik
temayiiliinden 6tiri elestirmistir. Heidegger,
Yahudiligin etkilerinden dolay1 felsefenin ug-
radig1 zararlara ozellikle dikkat ¢ekmistir. Ona
gore bu etki felsefeyi asil maksadindan saptir-
mustir, zira felsefeyi, varlik iizerine diistiinmek-
ten ¢ikartip mevcut Gizerine diisiinmeye has-
retmis ve aracsal akla yegane gecerlilik payesi
atfetme temaytulini dogurmustur.

Taha Abdurrahman, ilk Miisliiman filozoflarin
Yunan felsefesine kars: sergiledikleri yanhs tav-
11, cagimizdaki Arap distinurlerin de modern
Bat1 felsefesine karsi sergiledigini savunmakta-
dir. Ona gore modern Batili felsefeye kiiresellik
payesini pesinen bicen Arap diisiiniirlerin, Al-
man felsefesinin mezkir Yahudilik temellerin-
den haberleri yoktur. Bu yonde acik bir bilgi ve
biling edinme gereksinimi i¢inde bile degiller.

TAKLITTEN 6ZGUNLUGE GEGIS CAGRISI

Bu baglamda hemen belirtmeli ki, Taha
Abdurrahman’in taklitten 6zgiinliige gecis cagri-
s1 giiniimiizde modern Bati felsefesinin nitelikli
eserleri ile baglar: kesmek maksadi tasimaz.
Tam aksine ona gore Mislimanlarin 6zginli-
gii hedefleyen cabalari dahilinde, modernite
felsefesini inga eden 6zgiin metinlerden istifade
etmeleri kacinmilmazdir. O, bu istifadenin mahi-
yetinin taklitci olmasina itiraz eder. Ona gore
bizim oncelikli olarak bu metinlere ve muellif-
lerine adeta bir bilim adamini laboratuvarinda
bilimsel faaliyet tretirken gozlemler gibi yaklag-
mamuiz gerekir. Dikkatimizi filozoflarin 6zgiin
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metinler inga ederken dili nasil kullandiklarina,
kavramsallastirma ve kuramlastirma yaparken
kullandiklar: dilin imkanlarindan hangi usuller-
le yararlandiklarina teksif etmeliyiz. Bunu titiz-
ce ve 1srarla yaptigimiz zaman bizde de kendi
dilimizin imkanlarindan yararlanma melekesi
husule gelir. Bu meleke de zaten 6zgiinligin
dibacesi mesabesindedir.

Taha Abdurrahman, s6z konusu melekeyi
kazanmanin pratik yolu olarak tercime olgu-
sunun ufkunu bu yéne agmay1 goriir. Cianki
ornegin felsefe ve ilahiyat ilimleri tahsil eden
ogrencilerin bu melekeyle yetistirilmesi icin ya
onlara nitelikli felsefi metinler ¢ikartabilmis
dilleri entelektiiel bir birikimi geregince kar-
silayacak dizeyde 6gretmek gerekir ki bunun
pratikte gerceklestirilmesi hayli gtctiir. Ya da
0grencinin bu melekeyi kazanmasini saglamak
uizere otorite metinlerin farklh seviyelerde bir-
den fazla yontemle terciime edilmesi gerekir. Bu
ikinci yontem daha pratik oldugundan Abdur-
rahman, onu tercih etmis ve otorite metnin ¢
ayr tarzda terciime edilmesini teklif etmistir.
Bu tarzlardan birincisi ilgili metnin kiltiirel bir
uyarlamaya tabi tutularak terciime edilmesidir.
Bu esasen icerikleri esas alip okurun onlar1
anlamasi icin kiltiirel bir uyarlamaya tabi tu-
tulmas1 demektir. Ornegin bir Yunan metninde
gecen “faal akli” Misliiman filozoflarin Cebrail
ile terciime etmesi gibi. Bu tarz terciime vasitasi
ile 6grenci yabancilik cekmeyecegi ve aginalik
duydugu bir atmosfer icinde felsefi sorunsalla-
rin igine gekilecektir. Ikinci tarz terciime ilgili
eseri hicbir kiiltirel uyarlamaya tabi tutmaksi-
zin terclime etmektir. Yani bir bakima anlamin
harfi tercimesini yapmaktir. Bu tarz ile 6grenci-
nin felsefi anlam ve icerik, edebiyattaki tabirle
ifade edecek olursak felsefi mazmun miiktese-
bat1 zenginlestirilecektir. Keza ona modelleme
yapma yoluyla kendi kiltiri icinde felsefi
anlamlar husule getirme kabiliyeti kazandira-
caktir. Ugiincii tarz ise ilgili eserin iceriginin
yan sira lafzinin da hicbir suretle uyarlamaya
tabi tutulmadan cevirisinin yapilmasidir. Yani
lafzin harfi terciimesidir. Bu tarz sayesinde 6z-
gln bir filozofun felsefe yaparken dilinin biitiin
imkanlarini nasil seferber ettigi 6grencinin
gozleri oniine serilecektir. Dolayisiyla bu suretle
ogrenci kendi dilinin barindirdig felsefe yapma



imkanlarini nasil agiga ¢ikaracagini, nasil kul-
lanacagimi ve o imkanlarla nasil 6zgiin metinler
insa edecegini 6grenecektir.

Taha Abdurrahman’a gére distincede 6zgiin-
lagin dile yonelik bu siimullii entelektiiel
vukifiyetin diginda 6nemli harici sartlar
vardir. Bir defa cagin diistinsel ve kaltiirel
gelismeleri ile etkilesim icinde olmak gerekir.
Baska bir ifadeyle kendisinden ¢zgiin diisiince
iiretimi beklenen Miisliiman kimsenin cagiyla
iletisim ve etkilesimden imtina etmemesi 6zgiin
distince tretebilmesinin gerek sartlarindandar.
Cinkii ancak bu durumda karsi karsiya kaldig:
meydan okumalari hissedebilecek, onlarin kiin-
hiine varabilecek ve kendisini kusatan sorum-
lulugun agirhgini kavrayabilecektir. Tabi zihin
dinyasinda olsun, digsal yasamsal meselelerde
olsun belli baz1 sinamalardan gecip onlar: basa-
riyla yonetmis olmak, bahsedilen sorumlulugu
hissetmek icin zemin teskil eder. Stnamalarin
atesiyle yanmanus, hamhiklarindan kurtulma-
mis ve olgunlasmamus olan bilincin ayik, titiz ve
hiir bir hale gelmesi de hayli uzaktir.

Ayrica her insan bir muhitin Grtni oldugundan
Miisliiman ilim ve fikir iscisi, kendisinde 6zgtn-
lik ruhunu tutusturacak imkanlarin saglandig:
bir ortama sahip olmalidir. Cinkii insan ancak
kendisini kusatan sartlardan hareketle 6zgiin
dusiinsel faaliyetlerde bulunabilir. Tim bun-
lar1 da kendisine saglanmus bir 6zgiirliik alan
icinde yapabilir. Telkinlerin, baskilarin, ruhtaki
ozgurlilk ve 6zgunliik atesini sondiiren ideolo-
jik yonlendirmelerin hakim oldugu ortamlarda
6zgiin diisiinsel Gretim yapabilen akillarin
yetismesi pek ender vuku bulan bir hadisedir.
Bu yiizden gelenegin 6zginliik icin dinamik-
ler saglayic1 6nemi ile gelenekselci cevrelerin
ozgiurlilk ve dolayisiyla 6zgiinlitk diisman
ortamlarini birbirinden ayr1 miilahaza etmek
elzemdir. Bizim i¢in hayat gelenegin icindeki
baz1 diri degerlerde vardir. Ama gelenekgiligin
bize vadettigi tek sey, Miisliman olmakla sahip
oldugumuz biricikligimizi, es deyisle Mislii-
manlarin ilki olmakhgimiz, yani ézgtinlik

ve ozgirlik ruhumuzu tereddiit etmeksizin
katletmektir.

Ozgiinliige giden yolda yukarida bahsedilen
harici sartlar, Taha Abdurrahman’a gére, zorun-
lu olarak 6zgiinliik ortaya ¢ikarmazlar. Zira bu
sartlar oldugu halde 6zgtn tiretimin olmadig:
durumlar pekéala mevuttur. Bu ytizden 6zgin
dustinsel etkinligin olmazsa olmaz sart1 han-

gi alan olursa olsun orada bilincin bir engele
carpmasi ve bu nedenle sikintilar yasamasidir.
Bu engel ne oranda biiyiik olursa onun tiste-
sinden gelmek icin sarf edilen ceht de o oran-
da biiyiik ve degerli olur. Bu baglamda agah
olmamiz gereken bir husus var. Abdurrahman
onun, Tanr’'min 6zginlig ile kulun 6zgiunliga
arasindaki farki gérmekte sakli oldugunu beyan
eder. Soyle ki, Tanr’min 6zgiinliigii iradesinin
yetkinliginden sadir olur. Oysa insanin 6zgin-
ligt iradesinin noksanlikla malul olmasindan
kaynaklanir. Bu ytizden her insani 6zgtinliik
1srarli caba, azim ve sebat neticesinde ortaya
cikar. Insan diinyadaki sartlara mukabelede
bulunmak tizere diinyaya birakildigini kavradi-
g1zaman yasiyor olmak demenin esasen 6zgin
bir miicadele icinde savasiyor demek oldugu-
nu da kavrar. Boylece miicadelesini kendisine
bahsedilmis sartlarin imkanlarini kullanarak
vermeye baslar ve kendisini 6zgtin olarak insa
eder. Biricikligini idrak etmis, kendisine bahse-
dilmis 6zgiinlitkk imkanlarin kuvve halinden fiil
haline getirmis insan ise riistiinii idrak etmistir.
Bir taklit olmadigin, bir tipki niisha olmadigini
kendi cehd 11 cabasiyla tezahtir ettirmistir. Boy-
lece yaraticisina olan siikriinii ifa etmis olur.

Sartlara mukabelede bulunmanin 6zginlage
giden yoldaki 6nemini, bu iilkenin sayil ayik,
ozgiir ve 6zgin bilinglerinden olan sair Ismet
Ozel'in “Yasamak Umurumdadir” siirindeki su
dizeleriyle ifade etmekten, bu kisa yazimizin
kapamisinin hitamuhu misk sirrina mazhar
olmasini umabiliriz:

“Sana bir karsilik verecegim
topragi desen boguk sesimle
sana bir karsilik verecegim
amansiz kum firtinasi altinda
sana bir karsilik verecegim
birbiri tistiine y1g1lirken ginler
ey tagan sularin imkani

ey tasan sularin bekareti sana
bir karsilik verecegim.”
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MODERNITEYI TADIL IMKANI OLARAK AHLAK
TAHA ABDURRAHMAN'IN AHLAK ANLAYISI

——— BUSRA KUDBAY ———

M odernitenin temaytiz etmis hususiyetle-
rinden birinin “din ile ahlak arasinda bir
ayrima gidilerek sekiiler bir ahlakin insa edil-
mesi” oldugunu ifade edersek herhalde yanil-
may1z. Modernligin insa edildigi sirecte hayatin
kendisi de muhtelif ciizlere ayrildi ve bunlarin
coguyla irtibati kesilen din son derece sinirh bir
alana hapsedildi. Ahlak da bu pargalanmadan
nasibini aldi; moderniteye uygun bir sekilde
sekiiler ve atomize bir ahlak anlayisi tesis edildi.
Bu minvalde ¢agdas diinyanin genel durumu-
na baktigimizda ise, pek ¢cok alani birbirinden
ayran, parcalayan Batili modernitenin biitiin
ilerleme, gelisme ve iyiye gitme vaatlerine rag-
men insanhig ahlaki bir krizin i¢ine diisiirdtigit
izahtan varestedir.

Bu noktada Batr’nin derin bir buhran yasadiginmi
ve Bati-dig1 toplumlarinsa Bati mukallitligi ile
bu buhran iktisap ettiklerini diigiinen Fash
mutefekkir ve filozof Taha Abdurrahman, sz
konusu buhranin sebebi olarak en temelde ahla-
kin sekiilerlestirilmesini, din ile ahlakin ayrih-
gin1 ve aklin bunlara mukaddem ve muhakkem
kilinmasin gorir.

“Insan ile diger varliklar1 birbirinden ayiran en
onemli 6zellik ahlaklihiktir” soziiniin ifade ettigi
fikri yaklasim Taha Abdurrahman’in felsefe-
sinde merkezi bir yerdedir. Bu ¢arpici ifade,
bugtine kadar cesitli agilardan dile getirilen
insan-hayvan ayirimin ¢ok farkh bir boyutta ele
almaktadir. Gercekten, hayvanlarin icgtidiisel
ya da fitri davramislariyla insamin iradeye dayal
davrangi bir arada distintldiginde insam
hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden
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birinin de ahlak oldugu goriilecektir. Ne var ki
cari paradigma ahlak ile aklin arasin ayirarak,
insam salt rasyonel gii¢ ya da yetisi acisindan
ele alma yoluna gitmistir.

MODERNLIK VE AHLAKI KRiz

Taha Abdurrahman séz konusu krizin teshisi
noktasinda evvela modernligi tesrih masasina
yatirir. “Modernlik” kavraminin pek ¢ok sekil-
de aciklanmaya calisildigini ifade ederek su
tanumlamalar zikreder: Kimisi modernligi, 16.
ylzyilda Reform ve Ronesans sonucu baglamus,
Aydinlanma, Fransiz Devrimi, sanayi ve tekno-
loji devrimi, daha sonralar1 da bilisim devrimi
ile tekamil etmis bir siirec'; kimisi onu ilerle-
me, akil ve 6zglrlik; kimisi de doga, insan ve
toplum tizerinde teknolojik egemenlik seklinde
tanimlamustir. Bazis1 ona gelenekten kopus,
kutsaldan kopus derken bazilar: akilcilik, laiklik
vs. demisgtir.?

Taha Abdurrahman’a gore, modernlik “akilcilik”
ve “laiklik” tizerine kurulmustur. Yaluzca aklin
her seye hitkmedecegi diisiiniilmiistir. Bu,

dine acikea bir karg: ¢ikis manasi tasimaktadar.
Abdurrahman, boyle bir yaklasimi dini amel-
den soyutlama anlaminda “miucerred akilcihk”
seklinde isimlendirir.* Ona gore, miicerred akil
sinirlidir. Tecritbenin sinirlarini agsamaz. Ahlak-

1 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu: Islami Bir
Modernlik Insasina Giris, gev. Mehmet Emin Magali ve
Miinteha Masali, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2022, s. 23.

2 Taha Abdurrahman, age., s. 23-24.

3 Taha Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda, gev.
Abdi Keskinsoy, Pinar Yayinlari, istanbul, 2020, s. 89.
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insanhig ahlaki bir krizin icine diisiirdiigii izahtan varestedir.

tan uzaktir. Bati, bununla insani her seyde 6l¢iit
kilmis, diinyayla iliskisinde kararlari insana
birakmistir. Doga sadece bilimsel yasalarla a¢ik-
lanir olmustur. Bu sebeple dogadaki cok 6nemli
anlamlar kaybolmustur.*

Modernite hep yarina odakhdir. Tipk: Hiristi-
yanlikta olanin sekiler formu gibi ilerlemeyi
merkeze alir ama Hiristiyan, kendine 6zgi bir
yere ait olarak ahirete giderken modern sekiiler
6zne bu kadarina varamaz. Ilerleme hep uzakta-
dir. Insan ona varmay1 arzular. Maddeci olmasi
sebebiyle de ahlaken eksiktir.®

Taha Abdurrahman, Batil modernlik uygula-
masinda arac¢larin amaglara dénistiiginii soy-
ler. Bunun sonucunda da onun hakkinda su gibi
degerlendirmeler ortaya ¢cikmistir; modernlik,
degisim icin degisimdir, tiketim i¢in tiketim,
ilerleme icin ilerleme, sanat icin sanat, tiretim
icin Gretim, elestiri icin elestiri ve benzeri.® Her
sey tek olarak ifade edilir. Modernizmde dyle
bir 6n yargi vardir ki o, disiplinleri birbirinden
ay1rir, sozgelimi ahlak, sanat ve bilim modern
bakis agisinda birbirinden bagimsizdir.” Her bir
disiplinin prensip ve kurallar1 da kendine mah-
sus olup tiimel ilkelerden ve baglayici hitkiim-
lerden bahsetmek zordur.

Bati modernitesi, Taha Abdurrahman’a gore
ekonomik gelismeyi amag edinmistir. Diger

her sey; ahlak, egitim, saghk, cevre, demokrasi,
insan haklari, kiiltiir, hepsi bunun i¢in birer
aractir. Bir diger 6zelligi ise tiiketimdeki artis ve
hazza yonelimdir. Haz, bireylerin yapip-etmele-
rindeki esas sebebe déntismustiir. Birey haz icin

4 Harald Viersen, “The Modern Mysticism of Taha
Abderrahmane”, Radboud Repository of the Radboud
University Nijmeen, (2020), s. 173, bkz. https://hdl.
handle.net/2066/228008

5 Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu: Abdurrahman
Taha'min Felsefesinde Ahlak ve Yeni Insan, gev. Tahir
Ulug, Ketebe Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 33.

6 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, s. 36.

7 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, iz
Yayincilik, istanbul, 1998, s. 46.

faaliyet gosterirken herhangi bir ahlaki barikat
bulunmaz. Abdurrahman, tam da butin bun-
lara alternatif olarak Isliam’in éngérdiigii ahlak
anlayisini sunar.®

Modernite pek ¢ok sorunu beraberinde getir-
mistir. Insanlarin dinle arasini acarak tutuna-
cak dallarim1 kirmistir. Bugtin moderniteden
kaynakl bir huzursuzluk halinin yasandig
inkar edilemez. Onun trettigi sorunlar; din-
sizlik halini manevi olanun yerine énermek,
ahlaki kriz, bireycilik, teror, giivensiz olma
hali, iktidarc: yaklasim, menfaatcilik gibi hig
de ytizeysel olmayan sorunlardir.” Anlamin
kayb1 modernitede bariz bir sekilde ortadadir.
Nitekim modernlesme bugiin bir ahlak krizi
dogurmustur. Insanlarin ahlaki dogrulariyla
hayat tarzlar1 arasinda bir tutarsizlik oldugu
aciktir. Modernite insanlarin ahlaki kabullerini
gecersiz kilma ¢abasindadir. '

Taha Abdurrahman’a gore, Bati modernitesi
bilinenin aksine evrensel degildir. Sadece

diger halklara dayatilmaktadir. insanlar kendi
modernliklerini ortaya koymahdirlar.!' Bati’'da
modernlik kiliseye kars1 negviitnema bulmus-
tur. Din tizerinde baskici olma tarziyla kilise,
toplumu mahvedecek savaslara sebep olmustur.
Modernitenin ortaya ¢iktig1 sebepler baglami
budur ve Bat'min modernligi kendine 6zgudiir.
Dinle ¢atisma tizerine kuruludur.'> Digerleri

de kendi modernliklerini iiretmelidir. Ancak,
Miisliman toplumlar su anda mukallit bir
modernlik icindedirler.'* Abdurrahman, “Islam
modernitesi’nin her tiirden ahlaka éncelik ve-
receginden s6z eder. Hatta o, moderniteyi ahlak
icin ara¢ kilmustir.'"* Modernitenin de ihtiyaci

8 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, s. 72-73.

9 Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, Agihm
Kitap, Istanbul, 2014, s. 209.

10 Tahsin Gérgiin, Islam, Modernizm ve Batililasma,
Tirekitap, Istanbul, 2021, s. 89.

11 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, s. 82.

12 Taha Abdurrahman, age., s. 242-243.

13 Taha Abdurrahman, age., s. 85.

14 Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu, s. 117.
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zaten budur. Modernitenin yasadig: kriz ahlak
krizidir ve insan amacin, yoniini, anlamin
kaybetmistir. Bu ahlaki boslugun giderilmesi
gerekmektedir.'®

Modernitenin egemen oldugu ¢agda halk-

larin ekonomik ve toplumsal etkilesimi me-
deniyetlerin kiltiirel aligverislerinden daha
etkilidir.'® Ayni sekilde Bati modernitesi Taha
Abdurrahman’a gore, teknolojik ve maddi
giiciiyle bir miras birakmustir. Daha fazla bilgi,
daha fazla hegemonya talepleriyle toplumlar
tizerinde bask: kurmustur. Bati modernitesinde
aklin egemenligi de maddi bir egemenliktir. Ne-
ticede ahlak sahsi menfaatler alanina sikigmis
kalmistir. Dini alana ihtiyaci da karsilayama-
mustir. Bityiik bir manevi geri kalmighk ortada
durmaktadir. Bati modernitesinin insanliga
biraktig1 kriz 6zetle budur.'”

Batili modernlik uygulamasi bazi kabullere
dayanir. Bunlar Taha Abdurrahman’a gore, fe-
laketlere sebep olmustur. S6z konusu kabuller;
modernlik-din, akil-din ayimminin kesinligi ve
beraberinde gelen kutsalligin iptali kabuludr.'®
Abdurrahman, bugiin diinyay: ahlaki ¢okiise
gotiiren Batih degerlerin ¢ok tistiinde degerler
ortaya koyarak bu ¢okiisiin durdurulabilece-
gini iddia eder." Ahlak felsefesini de boyle bir
gortisiin iizerine inga ederek temelden baglar.
Wael B. Hallaq, onun ahlaki krizin sonu gelmez,
dizeltilemez bir kriz anlatisina sahip olma-
digini belirtir. O, kurucu nitelikte bir elestiri
yapmaktadir.?®

ALTERNATIF PA:RA.DiGMA; )
AHLAK TEMELLI BiR HAYAT NizAMI

Ahlakin; din, akil ve amel/eylem ile iligkilerini
inceleyen Taha Abdurrahman, modernitenin
iddiasinin aksine ahlakin dine dayandigini,

din olmadan ahlakin da olamayacagini 1srarla
vurgular. Akil-ahlak iligkisinde ise; aklin, kalbin
bir fiili oldugunu, basgh basina bagimsiz bir

15 Wael B. Hallaq, age., s. 145.

16 Marshall G.S. Hodsgon, Diinya Tarihini Yeniden
Duisiinmek, cev. Ahmet Kanhidere, Ahmet Aydogan,
Yonelis Yayinlari, istanbul, 2001, s. 10.

17 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, s. 69-70.

18 Taha Abdurrahman, age., s. 57.

19 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu, ¢ev. Soner Gindiizoz,
Pinar Yayinlar, stanbul, 2021, s. 18.

20 Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu, s.340.
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alan olarak ele alinmasinin ahlaki yikimlar:
beraberinde getirecegini dile getirmektedir.
Amel-ahlak iligkisinde de ahlakin dini amelle
bir butiinlik tegkil ettigini ve hayata gecmeyen
disiincenin teoriden ibaret oldugunu 6zenle
vurgulamaktadir. Bu anlamda Abdurrahman,
dini amelle ahlaki arindirmayi Islam ahlakina
doniis ve dini diisiincenin yenilenmesi i¢in bir
sart olarak gdrmektedir.

Taha Abdurrahman diinyevilesmenin insani,
akly, inancy, ahlaki, bilimi parcalayan zihniyeti-
nin karsisindadir. Abdurrahman bu anlamda,
Paul Hazard’in tanimlamasiyla “ilahi mueyyi-
desi olmayan bir siyasi sistem, esrarsiz bir din,
dogmasiz bir ahlak kurmak pesindeki akilci,
ilerici ve laik ideoloji” hiiviyetindeki aydinlan-
maci rasyonaliteye de karsidir. Buna “miicerret
akil” yahut “aragsallastirilmis akil” demektedir
ve akil konusundaki bu telakkinin sahihlikten
uzak oldugunu disiinmektedir. Taha, ahlak ve
eylemin savunucusudur. Ona gore, yalniz basina
eylemsel tavir yetmez; asil degerli olan ahlak ile
bezenmis eylemdir.?!

Taha Abdurrahman, emsalsiz bir ahlak bilgi-
sinin, ahlak tizerine derin diisinmenin ya da
giicli bir ahlak felsefesi yapmanin ahlakhihk
olmadigini savunur.?? Zira ahlak daha énce de
vurguladigimiz tizere, davranig diizeyinde orta-
ya ¢citkmaktadir. Onun taniminda ahlak insanin
melekelerinde meydana gelen degerlerin eylem-
le bulusmasidir.*® Abdurrahman’in modernite
elestirisi ahlakin disarida tutulmasiyla bagka
bir ifadeyle insan tamimuyla ilgilidir; diyebili-
riz. Insanin diger varliklardan ayrildig 6zellik
aklilik degil ahlakilik olmalidir.>* Abdurrahman
icin, ahlaklilik ve insanlik dogru orantilidir.
Oysa ayni oranti, akilcilik ve insanlik arasinda
kurulamaz. Cinkii ona gére, modernite tecrii-
besiyle de sabittir ki, akilciligin insana pek ¢ok
zarar verdigi vakidir.?®

21 Yavuz Koktas, Sekiiler Diinyaya Hikmetli Cevap Taha
Abdurrahman’in Felsefesi, Ragbet Yayinlari, istanbul,
2021,s.16-17.

22 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali: Bat
Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki, ¢cev. Tahir
Ulug, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 17.

23 Taha Abdurrahman, age., s. 83

24 Muhammet Ates, Modernite'nin Felsefi Temelleri ve
Islam: Taha Abdurrahman Felsefesi Ozelinde 1 bs. Eski-
Yeni Yayinlari, Ankara, 2019, s. 85.

25 Taha Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda, s. 56.



Taha Abdurrahman, Bat1 medeniyetini “teori
uygarhgy” (hadaratu’l-kavl)*® olarak isimlendi-
rir. Kuram eyleme tistiin gelmis ve ahlaki sorun-
lar ortaya ¢ikmugtir. Abdurrahman, bu zararla-
rin ¢ temel yoniini; kendi isimlendirmesiyle
“daraltma sorunu” (afetu’t-tadyik), “donuklastir-
ma sorunu” (dfetu’t-tecmid) ve “azaltma/deger-
sizlestirme sorunu” (dfetu’t-tankis)*” seklinde
zikreder. Daraltma sorununda ahlakin elbisesi
daralmis; ahlak: pek ¢cok alandan dislamislardir.
Teori uygarligi bununla kalmaz, ahlaki tek bir
durum tizere donuklastirir. Onlara gore, yasa
olarak ortaya konan kurallar en iyi kontrol ara-
cidir. Ahlak sadece ozel yarar saglar. Toplumun
gorisit kamu yararimi dissinmek durumunda-
dir. Bu konu, ahlaki eylemlerin kontroltinden
onceliklidir. Azaltma (degersizlestirme) soru-
nunda ise ahlaki eylemin yarari ve konumu
azaltilmis, ahlak, ancak zihni zayiflatir; davra-
nusta bayagiliga sebep olur, denmistir. Boylece
ahlaki eylem diglanmistir. Abdurrahman’a gore,
bu yanhs anlayistan ancak “amel” ile kurtulmak
mumkiindir. Bagka bir ifadeyle kurtulus, kokli
bir ahlakilesme iledir. 2%

Taha Abdurrahman teori uygarliginin sorunla-
rindan kurtulus i¢in “desteklenmis dini tec-
ritbeye dayali ahlakilesme”yle dirilecek “amel
medeniyeti” kurulmasini 6nerir. Daraltma so-
runundan kurtulus icin zorunluluk, ¢cogaltma,
derecelenme ve genisleme ilkeleri bahsedilen
¢oztum yollaridir. Ona gore ahlaki eylem zorun-
lu eylemdir, terk edilirse toplum yok olur. Niyet-
leri cogaltmak gerekir. Ahlak ile kemal derecesi

26 Taha Abdurrahman, Bati medeniyetini, “logos
medeniyeti” diye ifade ediyor. Bunun da iki yoniinden
ilkinin akil, digerinin gorts, distnce (kavl) oldugunu
soyliiyor. Taha Abdurrahman, Sualu’l-Ahlak, s. 77.
Abdurrahman, eylem ve diistince ayirimina giderek
Batr'ya “teori uygarh@” (hadaratu’l-kavl) ismini
vermistir. O, bazilarinin insanin eylemleriyle (fiili’l-
insani) bazilarimin da insanun digtinceleriyle (kaviu’l-
insani) daha ¢ok istigal ettigini soylemistir. Yunan
filozoflar da dustinceyi akla delaletinden dolay: tistiin
tutmustur. Hatta diisiince, goriis insan ve hayvam
ayiran kistas (el-insanu hayvanu natik) sayilmistir.
Miisliman alimler ise eylemi ahldka delaleti sebebiyle
kistas (insan amel edendir/el-insanu hayyun amil)
kabul etmiglerdir. Burada amelden kasit ser’i ameldir.
Taha Abdurrahman, Sualu’l- Ahldk, s. 77-78.

27 Taha Abdurrahman, Sualu’l-Ahlak, fin-Nakdi’'l-Ahlaki
li’'l-Haddseti’l-Garbiyye, el-Merkez es-Sekafi’'l-Arabi
Daru’l- Beyda, Beyrut, 2000, s. 78-79.

28 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, s.s. 111-115.

Taha Abdurrahman, emsalsiz bir
ahlak bilgisinin, ahlak iizerine

derin diisiinmenin ya da giicli bir
ahlak felsefesi yapmanin ahlakhihik
olmadigini savunur. Onun tamiminda
ahlak insanin melekelerinde meydana
gelen degerlerin eylemle bulusmasidar.

hedeflenir. Genislemeyle de ahlakin tiim fiilleri
kusattig1 kastedilir.?® Ancak bu sekilde daraltma
sorunundan kurtulmak mimkuandir.

Taha Abdurrahman, donuklastirma sorunun-
dan kurtulus i¢cin dogrudan uygulamaya ge¢me
ve glizel drnek ilkelerini énerir. Dogrudan
uygulamaya ge¢mede esas; amele koyulmak,
hikmeti aramak, ahlaki eylemin sonucunu
distinerek hareket etmek gerekir. Guizel nite-
liklerle ahlakilesmekte esas; Allah’in muradina
uygun ahlakilesmektir. Canli 6rnek ilkesi de
Hz. Peygamber’in ahlakiyla yani nebevi ahlakla
ahlakilesmektir.>

Taha Abdurrahman azaltma sorunundan kurtu-
lus i¢in ise mutluluk hissi, insani bakis ve este-
tik zevki 6nerir. Mutlulugu gelip-gecici olmayan
seylerde aramak gerekir. Insan, arzularindan
bagimsizlastig1 6lciide mutlu olur. Insani bakig-
ta, insanun yaratilig amaci ahlakilesmektir. Kisi
kemali i¢in stirekli amelde bulunursa yiiksek
bir bakisa ve yola sahip olur. Estetik tecriibede
ise, sanattan ve estetikten ahlak: dislamaya
kars1 bir durus gorilar. Ahlakilesme insana
estetik zevk alma giicii verir.*! Abdurrahman bu
¢oztim yollariyla eylemin goriise tistiinliigii icin
cabaladigini ortaya koymustur.

Taha Abdurrahman, ahlaki ilkelerin yitirilmesi-
nin biitiin hayat diizeninin tepetaklak olmasina
yol acacaginin altini ¢izer. Ona gore, ahlak bii-
tin hayat1 kusatir. O, ahlaki degerlere bagl ol-

29 Taha Abdurrahman, age., s. 116-119.
30 Taha Abdurrahman, age., s. 121-125.
31 Taha Abdurrahman, age., s. 125-129.
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mayan bir toplumu bozuk degil, 61t bir toplum
addeder. Ciinkii ahlak yoksa hayat da yoktur.*?
Ahlak insanin biitiin eylemlerini i¢ine alir.?

“Ahlak” kelimesinin tiretildigi “halk” kelimesi
cisimle, “hulk” kelimesi de ruhla ilgilidir. Taha
Abdurrahman, buradan ahlakin ruhun fiilleri
oldugu sonucunu ¢ikarir. Bunun da ashnin din
oldugunu soyler. Fitrat, ona gore insan ruhun-
daki ahlaki degerleri bir araya getirir.** Anla-
silacag iizere o, ahlaki bir benlik insa etmek
amacindadir.’®* Bu noktada Kur’an’1 esas aldigini
soyler. Abdurrahman, Kur’an'in kendine 6zgt
ahlaki degerleri oldugundan ve bu degerlerin
zamana gore degismeyeceginden bahseder.*
O, dunyevilesme karsisinda dinin 6n gérdigi
ahlaki savunur.

Taha Abdurrahman, Bati modernitesini eles-
tiri zzimninda baz1 ¢cok 6nemli ahlaki esaslar
belirlemistir;

o Ahlakin yoklugu diizenin bozulmasi
demektir.

o Ahlaki deger diger biitin degerlerden
onceliklidir.

o Insamin biitiin yapip-etmeleri basindan itiba-
ren ahlaki degerle ilgilidir.

o Insan samildiginin aksine akilla degil, ahlak
ile deger kazanr.

o Akil, ancak ahlaka uygun hareket ederse
ovulir.

e Ahlakin kaynag dindir. Bu sebeple ‘laikligi
temel alan ahlak’ ifadesi tutarsiz bir ifadedir.

e Ahlakli olmasi nedeniyle insan ahlaktan beri
kalamaz.

o Insan ahlak iizerinden dindarliga mec-
burdur. Dindarlig1 reddetse de bu durum
degismez.

o Ahlak, tekdmul eder, derece derecedir ve
insan bu basamaklari ¢ikar.

o Akil, kendisini dini amelden soyutladiginda
insana zarar verir.*’

32 Taha Abdurrahman, Bilgi Ahldktan Ayrildiginda, s. 54.
33 Taha Abdurrahman, age., s. 55.

34 Taha Abdurrahman, age., s. 91-92.

35 Yavuz Koktas, Taha Abdurrahman’in Felsefesi, s. 13.
36 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu, s. 257.

37 Taha Abdurrahman, age., s. 15-17.
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I[nsanlar1 diger canhilardan ayirt eden 6zellik
olarak ahlaki géren Taha Abdurrahman igin
ahlak, bireyin eylem ile kendini gergeklestir-
mesidir. Modernist tutumun ise ahlak mesele-
sine ytizeysel yaklastig1 ve salt akl esas aldig1
seklinde yaygin bir kanaat vardir.** Modernite-
nin ahlak konusundaki mentfi etkileri 6yle bir
raddeye varmustir ki yiizeysel ahlakin bunu dii-
zeltmeye bir yarar1 olmaz. Bu olumsuz etkileri
diizeltmeye ancak giiclii bir ahlakin yarar: olur.
Bu noktada nasil bir ahlak aramali, sorusunun
cevab1 da modernitenin durdugu ytizeyden
uzaklasan, hayatin ve insanin derinliklerine
dalan bir ahlak olmalidir. %

HULASA

Taha Abdurrahman’in ahlak gértslerinin ulas-
t181 sonugclari soyle siralayabiliriz: Din ahlaktan,
ahlak dinden ayrilamaz. Salt akilcilik insanlig
bir kaosa gotirmistiir. Teori uygarhig: pratik
alana yoneldigi dl¢iide sorunlarini ¢ozecektir.
Modern epistemoloji bilimi ahlaktan, ahlaki me-
tafizikten ayirdigi igin ¢ikan krizler ancak dine
dayanan butiinctl bir ahlaki yontem ile asila-
bilecektir. Bu minvalde Abdurrahman, Batimin
biitin toplumlara dayattig: tek tiir modernite
anlayisinin ve insanlik iizerinde kurdugu hege-
monik giiciin kargisinda yer alabilecek nitelik-
teki ahlak anlayisinin, Islam ahlaki oldugunu
savunmaktadir. Kulluk anlayisi ya da goriisii,
tekno-bilimsel diinya diizenini ahlaken gtclen-
direcek bir ¢ozimdiir. Insanin kimligine ahlaki
bir tanim ancak Isldm ahlakiyla miimkiindiir.
Islam ahlakindan Bat1 hegemonyasi ve mo-
dernist diisiincenin etkisini kaldirmanin yolu
Kur’an insanini dinyaya tanitmaktir. Tutarh ve
tatmin edici bir Islami ahlak anlayiginin hayata
gecirilmesi konusunda da hem insamin varhik
yapisint hem toplum i¢indeki yerini géz éntinde
bulundurarak daha iyi bir hayat konusunda
onemli 6nerilerde bulunmustur. Kiiresel diinya-
ya alternatif sistem ancak isbu Islam ahlakidir.
[slam ahlaki, tiim insanhig kusatici, disiince-ey-
lem birlikteligini savunan, asiriliklardan uzak,
akh mutlaklagtirmayarak koreltici giic olmasini
engelleyen, 6rnek bir ahlaktir.

38 Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsal, s. 22-23.
39 Taha Abdurrahman, age., s. 39.



BIR VARMIS BIR YOKMUS: |
CUMHURIVET'IN YUZONCU YILINDA DIN

MEHMET FURKAN OREN

T urkiye Cumhuriyetinin yuzyillik seriiveni-
nin ana temalarindan birisi hi¢ kuskusuz
ki genelde din, 6zelde Islam ve Miisliimanlik
olmustur. Cumhuriyet Tirkiye’si modernlesme
hikayesi ile birlikte ele alinmalidir ve bu da

ozi itibariyla din hesaplagmasidir. Trkiye'nin
yuzyilini inceleyecek herhangi bir arastir-
macinin bu seritvenin merkezine dini yerles-
tirmesi bu ¢erceve diisiintildiigiinde mutlak

bir gerekliliktir. Modern Tiirkiye, Miisliiman
cogunluk tarafindan kurulan bir devlettir.
Buradaki kritik husus, Miislimanlarin kurdugu
bu yeni devletin laik karakterli organizasyon
yapisiyla Miisliman kamusal alanin ortaya
cikaracagl durumun nereye evirilecegi ve nasil
bir gériniim kazanacag ile ilgilidir. Cianka
genel anlamlarindan birisi sekiilerlesme ya da
dinyevilesme olan laiklik 6z itibariyla diin-
yay1, buray1 ve simdiyi merkeze alir. Referans
kaynagi akil ve bilimdir. Yonetim anlayisinda
dine atifta bulunmaz. Islam ise 6zit bakimindan
uhrevidir, ahireti merkeze alir, diinyay1 gecici
bir ikametgah telakki eder, rehberliginde akil
olmakla birlikte vahiy ve Allah vardir. Uzlagmaz
gibi goriinen bu iki yaklasim bigiminin Tirkiye
goriniimleri kutuplagsmalara neden olurken,
bagka bir boyutuyla eklektik, senkretik ve yer
yer laik Miisliimanlik seklinde profillerin ortaya
cikmasina yol vermis/vermektedir. Bu gerceve
tabany, sosyal formu, toplumsal yapisi, gelenek-
sel bilgi stoklar1 ve gindelik hayat aktarimlar,
dini ve ilmihali olan bir toplumsal yapida

yonetim organizasyonunun kendisini yeni,
laik, simdi ve cagdas olarak kodlad1g1 Cumhu-
riyet Tirkiye’sinde dini tecriibenin Ortadogu
tilkelerinden farkli bir duruma evrilmesine yol
agmustir. Ashinda Anadolu Islam’inin kendine
ozgu 6zellikleri vardir. Ancak Cumhuriyet Tir-
kiye’sinin dini alan etrafindaki bu 6zgiinlagi
farkli yerlere yonelttigi soylenebilir.

Yuziincii yilini geride birakan Cumhuriyet
tecriibesiyle ilgili pek cok muhasebe yapildi ve
tartismalar yasandi. Cumhuriyet’in ilk yillarin-
dan itibaren Tiirk kamuoyunca dinin konumu
ve devletle diyalojik iligkileri, tartismalarin ana
giindemi olan din olgusunun bu stireglerde
kazandig1 gortiniimleri ortaya koyacak derli
toplu calismalarin yapildig: sdylenemez. Diger
bir ifadeyle ytizy1llik tecriibede dinle miimeyyiz
dindar kesimin stirec icerisindeki durumu-

nun genel fotografini ¢cekebilecek araglardan
yoksun oldugumuz séylenebilir. Hatta Osmanl
Devletinin son donemlerinden baglamak tizere
Tirk dinselliginin genel bir jeneolojisini yapip,
guntmiuzde geldigi yeri tespit etmek neredeyse
imkansiz gibidir. Tirkiye'nin yiizyillik stirecin-
de koprianiin altindan ¢ok sular akti. Hemen he-
men tim distnce bicimleri degisti. Sehirlesme,
iktisadi dontstim, egitim seviyesinin ytiksel-
mesi gibi pek cok unsur toplumun degismesine
kaynaklik etti. Ancak bu degisim ve déniisimiin
yonii ve bunun dini alanla irtibatlar1 genelde
butiinlikla aragtirmalarin degil, belli konulara

Umran | Temmuz 2024 | 49



oy

Ismail Kara'nin iig ciltlik Resimli Cumhuriyet Din Kitabi, Camhuriyet devrinde

genis manada dinle alakal meselelerin biitiiniini tasvir, tahlil ve tenkit esliginde ele

alan, goriinenin ardinda sakh olani/kalam sezdiren, bir bakima meselelerin giiciinii

gorsellerin giiciiyle daha da acan bir eser hiiviyetinde.

egilen mustakil calismalarin giindeminde
olmustur. Bu durum dindarlik agisindan mu-
hasebe yapmay1 da zorlastiran bir unsur olarak
dikkat cekmektedir. Dini alanin durumu neydi,
siire¢ icerisinde nereye geldi ve nereye gidecek,
seklindeki sorulara cevap sunabilecek ve gec-
migle bugiin arasinda derli toplu karsilastirmay:
yapacak imkanlar bulunmamaktadir.

Bununla beraber Osmanli’nin son dénemle-
rinden baglamak tizere Turkiye’de bir mesele
olarak Islam konusunda kafa yoran, calisan, bu
siirecin bir cesit jeneolojisini yapmaya gayret
eden kalemlerin oldugunu da belirtmek lazim.
Bu velut kalemlerden Ismail Kara’'min hemen
hemen tiim ¢alismalar1 modern Tirkiye'de
dinin konumlanma bicimine, devletle iligkisine,
halk boyutundaki goriiniimlerine ve zamanla
ilginclikler kazanan yonlerine odaklanmaktadr.
Su ve benzeri sorular onun daima giindeminde
olmustur: Cumhuriyet Tirkiye'sinde din bir
mesele olarak nerededir? Nasil konumlanmak-
tadir? Kendisini laik vasfiyla tanimlayan siyasal
organizasyonun dinle diyalojik iligkilerinde
hangi cikmazlar, miiphemlikler ve belirsizlik-
ler ortaya koymaktadir? Dini iceriklerle farkh
baglamlar nasil bir etkilesim icerisindedir?
Gecen yilin sonlarinda basilan Resimli Cum-
huriyet Din Kitabt adh ¢ ciltlik calisma yine
Kara’nin benzer sorular istikametinde kaleme
aldig1 eserlerden birisidir."! Kara'nin ¢aligma-

s1, Cumhuriyet devrinde genis manada dinle
alakali meselelerin buttintanu tasvir, tahlil ve
tenkit esliginde ele alan, gériinenin ardinda
sakl1 olani/kalan sezdiren, bir bakima meselele-
rin glciinii gorsellerin giicityle daha da agan bir
eser huviyetindedir. Roland Barthesin “Metin-
leri, resimleri, kentleri, ytizleri, hareketleri ve

1 Ismail Kara, Resimli Cumhuriyet Din Kitabi, Dergah
Yayinlari, istanbul, 2023.
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manzaralar: okuyorum,” deyisini hatirlatan
eserin adina da yansiyan gorsel boyutu, gelisme-
leri goriinenin altindaki derin yapiy1 yansitan
farkh gostergeler iizerinden yorumlamanin de-
gerini de ortaya koyuyor.* Karanin kitabin ayr
kilan temel 6zellik, Tirkiye'de dinin zeminini
salt gorseller tizerinden derinlikli olarak okuma
imkan sunmasidir.

Ismail Kara'nin bu eseri ve digerlerinde hatta
ondan bagimsiz olarak ytizy1llik Cumhuriyet
stirecinde dinin genel durumunu yerlestirerek
yapilan tiim ¢alismalarda ti¢ hususun 6ne ¢ikti-
81 s0ylenebilir. Birincisi kuruldugu giinden gii-
niimiize kadar Tiirkiye Cumhuriyetinin devlet
refleksi, organizasyon bicimi, birokratik yapisi,
siyasi modellemesi, iktisadi tesekkiilii, kamusal
hayatla kurulan dili modern, Batic1 ve laiktir.
Zaman zaman muglak ve belirsiz durumlar
gosterse de bu ¢zellik ana hatlariyla gintimiize
kadar kesintisiz bir sekilde gelmistir. Modern
anlamiyla devletin dili belgedir ve Tirkiyenin
bu karakterini anayasa, yonetmelikler ve mev-
zuatlar tizerinden okumak mumkunddr.

Ikincisi Tiirkiye'nin kamusal alan, toplumsal
yap1 ve dinle diyalojik iligkisi yazih olamayan
kurallara gore islemekte ve kendi yordaminda
ilerlemektedir. Siyasi merkezin dindar kamusal
alanla diyalojik iliskileri ve dindar kamusal

2 Roland Barthes, Camera Lucida. Fotograf Uzerine
Diistinceler, cev. Reha Akgakaya, Altikirkbes Yayinlari,
Istanbul, 2008.

3 Ismail Karanin Ahmed Hamdi Akseki odakli calismasi
basta olmak tizere hemen tiim ¢alismalar: Susan
Sontag'in (Fotograf Uzerine, cev. Reha Akgakaya,
Altikirkbes Yayinlari, Istanbul, 2008) “Fotograflar
araciligiyla bilinen bir olay, o olayin fotograflarinin hig
goriilmemesi durumundan daha gergek hale gelir”
yargisin1 dogrular niteliktedir. Fakat onun eserlerinin
“olup bitmisin apacik gercekligini” yansitan fotografla
siurl olmayan gorsel boyutu tizerine simdiye kadar
herhangi bir calisma yapilmanustir.



alanin devletle kurdugu iligki hem kamusal
alan hem de devlet boyutuyla miaphem icerikler
tasimaktadir. Uciinciisii kuruldugu giinden bu
yana Ozellikle dindar kamusal alanin devlete
yonelik refleksleri, yonelimleri, bakis agilari,
siyasi duruslari, iktisadi egilimleri, hatta hayat
tarzlar1 bitytik oranda devletin kurulus felse-
fesinde benimsedigi vatandaghk tipolojisine
uyacak sekilde doniismiistiir. Bu acidan ytizyil-
lik zaman zarfinda modern Tiirkiye'nin temel
kodlar: ayni1 kalmigtir. Oysa dindar kamusal
alan biiytiik doniisiimlere ugramig ve giintin so-
nunda bu déniisiim, devletin oyun kurallarina
gore sekillenmistir.

DEVLETIN DiNi

Insanlar genelde devletleri bireyiistii kodlayip
duygu ve diisince baglamlarindan arinik bir se-
kilde ele alir. Oysa tarafsiz bir organizasyon gibi
dursa de devletleri insanlar kurar ve bu organi-
zasyon, kendisini olusturan insanlarin duygu
ve dusiincelerine gore refleks gosterir. Turkiye
bu acidan iyi drneklerden biridir. Tirkiye bu
topraklarin insanlar: tarafindan kurulan ve
yonetilegelen bir devlettir. Devletin bu boyutu,
onu bir makine gibi degerlendirmenin yanlhs-
ligim1 gostermektedir. Tiirkiye’de bu durumun
kendisini ele verdigi tartisma alanlarindan biri-
si hi¢ stiphesiz laiklik meselesidir. Su sorular bu
cercevede hayli 6nemlidir: “Tturkiye’de Diyanet
Isleri Bagkanligi, Imam Hatip Okullari, ilahiyat
Fakulteleri dini kurumlar mi1? Laik kurumlar
m1? Cemaat ve tarikatlar, dini gruplar ve miite-
deyyin “sivil toplum” kuruluslar: dindar m1 laik
mi? Turkiye'de teknik manada din egitimi var
m1? Mecburiligi devaml tartisma konusu olan
okullardaki Din Dersleri gercekten dini dersler
mi yoksa laik din kiiltiirit dersleri mi?”* Din ve
devlet dolayimindaki sorun alanlarina isaret
eden bu sorularin Tarkiye acisindan kesin ce-
vaplar1 bulunmamaktadir. Devletin dini alanla
muglak irtibatinin ana nedeni, devlet organi-
zasyonuyla kamusal alan arasindaki iligskinin
belirli ¢izgilerle ayrilmayacak kadar gecirgen
ozelligi dolayisiyladir.

Kendisini laik olarak kodlayan Tiirkiye'de
laikligin net bir tanimi bulunmamaktadir.’

4 Ismail Kara, age., cilt: 1/194-195.
5 Ismail Kara, age,, cilt: 1/189.

Ismail Kara

Laiklik tersinden olacak sekilde dini bir tanim-
dir. Laikligin belli sablonlar etrafindan konum-
lanmadig bir organizasyon yapisinda, din(ler)
in de net olarak ortaya konacak tanimlarindan
bahsetmek zor olmaktadir. Bu muglaklik laiklik-
le de baglantih sekilerlesme tartismalarinda da
tezahiir etmektedir. Kimi sekiilerlesme teoris-
yenleri biitin bir degisimi belli bir dinsellik
formu zaviyesinden okuma egilimindedirler.
Buna gore aslinda degisen sey, dinin belli kalip-
taki bicimleridir. Ancak siirekli degisim din ise
giintin sonunda “din nedir?” seklindeki sorunun
karsihigi toplumsal uzlagmaya, kamusal alana
atifla izah edilmektedir. Bu gozle meseleye
bakildiginda Turkiye'de dindarlik hep degisiyor,
formlar1 déniistiyor, yeni icerikler kazaniyor
ancak var olmaya da devam ediyor. Turkiye'de
kamusal alandaki dindarhigin ve cami cemaati-
nin kitabi dindarhga gore daha otantik ve kalici
olabilecegini diisiinen Karanin yeni konumlan-
ma bi¢imlerini din igerisinde okumasi bu agi-
dan dikkat cekicidir. Ornegin Kara Anitkabir’i
modern bir tiirbe olarak okumaktadir.® Ona
gore Anadolu topraklarinda tiirbe, mezar ve
mabet disarida birakilacak sekilde dinselligin
yorumlanmasi eksik olacaktir. Bu ¢erceve Turk
toplumunun 6zgiin 6zelligidir. Anitkabir de
Tirk toplumunda giiclii olan tiirbe geleneginin
bir yansimasi seklinde degerlendirilmelidir.”
Buradaki din ve devlet iligkiselligi ve devletin
icerisindeki dini kurumlarin muglak, miiphem

6 Ismail Kara, age., cilt: 3/867.
7  Ismail Kara, age., 1/143.
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ve belirsiz yapisi belirgin olsa da Kara, modern
Tiirkiye’de dini bir durus gorir ve bu durumu
Tirk toplumunun devleti konumlandirma bigi-
miyle izah etmeyi tercih eder.

Ismail Kara, devlet organizasyonunun sézlii ve
belgeli olarak kendisini “dinsizlikle” ya da dine
karsg: tarafsiz olarak tanimlamasina ragmen
devletin fiiliyat ve uygulamalarinda dinsellik
gormektedir.® Bu tez, giiniin sonunda devlet
dinsiz olamaz, seklinde bir varsayima donii-
sityor. Kara'ya gore giiniimiizde dahi devlet
sOyleminin cogunda dinselin izlerini gérmek
mimkiindiir ¢ciinka Tarkiye, din olmadan
olamaz. Kendi ifadesiyle “Islam diinyasinda din
ve devlet kiiltiirel olarak birbirinin miitemmim
ctuzidur; dinsiz (laik?) bir devletin veya dev-
letsiz bir dinin kiiltiirel ve toplumsal karsilig:
yoktur.”® Bu konumlandirma Kara’nin midaha-
leye acgik bir kurum olmasina ragmen Diyanet
Isleri Bagkanligrmin kurulusunu hayirh bir vaka
olarak gormesiyle sonuclanmaktadir.!® Kara'ya
gore Diyanet etrafinda donen tartismalar esas
itibariyla devlet organizasyonu igerisinde dinin
konumunun ne olacagiyla ilgilidir!' ve Diyanet,
modern ve miphem bir kurum olsa da son
kertede Osmanl devlet tecriibesi, Tiirk toplu-
munun devleti konumlandirma bicimi dikkate
alindiginda bir boyutuyla gelenegin devamidur.
Onun ciimleleriyle Turkiye “Fransa gibi din-
devlet hatta din-siyaset ayirimini 6ngérmemis,
bunu benimsememistir. Ciinkii bu topraklarda
dinsiz bir devletin yahut devletsiz bir dinin
kultiirel olarak iist-tastyici ve siirdirilebilir bir
anlaminin olmayacagini, halkta (belki kendile-
rinde de!) bir karsilik bulamayacagini kurucu
kadro biliyordu.”'?

Bu agidan Tirk toplumunun tarihsel agidan
devletle irtibat1 dolayisiyla “Devletle dinin
birbirinden ayrilmamasi, dinin devletin catisi
altinda birakilmas: Tiirkiye tecriibesi agisin-
dan hayirh olmustur.”*® Kara agisindan dinin
devletin kontroliine birakilmasi tecriibesi Turk
dinselliginin 6znelligi ile ilgilidir. Oysa tarih

8 Ismail Kara, age,, cilt: 1/11-12.
9 Ismail Kara, age,, cilt: 1/100.
10 Ismail Kara, age., cilt: 1/98.

11 Ismail Kara, age,, cilt: 1/118.
12 Ismail Kara, age., cilt: 3/1000.
13 Ismail Kara, age,, cilt: 1/120.

52 | Temmuz 2024 | Umran

boyunca 6zellikle Emeviler doneminden bas-
lamak iizere devlet demek iktidar demektir ve
bu siirecin dinin aragsallagtirilmasi adina etkili
oldugu da teslim edilmelidir.

[smail Kara'nin birtakim degerlendirmeleri
Tirkiye'yi “mistik” bir dinsellik kategorisi
icerisinde degerlendirmeye imkan saglayacak
veriler tasimaktadir. Ciinkii devlet kendisini
dini alanin disina tasimak istese de bunu basa-
ramamustir. Bu bakis agisina gore Tirkiye ne
yaparsa yapsin din bir sekilde orada olacaktir.
Tirk toplumunda devlet ve din birbirinin mii-
temmim ciizidiir. Bu durum devletin dine ¢ok
mesafeli durdugu donemlerde bile kendisini ele
vermistir. Ornegin halifelik tiimiiyle kaldiril-
mak yerine “Biiyiik Millet Meclisi’nin sahsinda
miindemi¢” kilinmistir. Ayasofya miizeye cevril-
se de imam kadrosu her zaman agik olmustur.

GRI TONLAR VE MUPHEM ALANLAR

Zygmunt Bauman modernlesme stirecinin asil
savas alaninin miiphem alanlarla ilgili oldugu-
nu vurgular. Modernlesme bir cesit, gtizelles-
tirme ve purizstzlestirme projesidir ve burada
miiphem alanlarin kalmamasi dnemlidir. Mo-
dern insanlar, kesin tanimlar, belirgin ifadeler
ve siyah beyaz resimler gérmek isterler. Oysa
konu insan oldugunda miiphemlik ve belirsizlik
hayatin tiim alanlarinda vardir.'* Thomas Bauer
tek dogrucu anlayis bicimlerinin modern do-
nem Islamci entelijensiyanin genel bir 6zelligi
haline geldigini vurgulamaktadir.'> Problemleri
cozecek formiilasyonlar ve genel receteler mo-
dern Islam entelektiielleri i¢in onemlidir.' Yeni
buluslar, sdylemler ve ¢éziimlemeler modern
Tirkiye'nin dindar entelektiiellerinin de 6zellik-
leri arasindadar.

Aslinda modernlesme siireclerinin dinsel alan
ve dine bakis acisin1 degistirdigi ile ilgili genis
bir kabul bulunmaktadir. Bu stirecin ana kodla-
r1, Mehmet Akif Ersoy’un “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhami, Asrin idrakine soylet-

%

meliyiz [slam’1” seklindeki ifadeleriyle zetle-

14 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, ¢ev. Ismail
Tiirkmen Ayrint1 Yayinlari, fstanbul, 2003.

15 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, cev. Tanil
Bora, Tletisgim Yayinlari, Istanbul, 2019.

16 Thomas Bauer, Diinyanin Tekdiizelesmesi, ¢ev. Miicahid
Kaya, Albaraka Yayinlar, [stanbul, 2022.



nebilir. Bu yaklagimin ana 6zelligi, Kur’an ve
Stinnet merkezli bir anlayisla receteler tiretmek,
dogrular ortaya koymak ve Islam’1 yeniden ihya
etmektir. Buna gore biitiin bir gecmis ve tarih
“gelenekseldir.” Aslolan, zaman ve zemin dola-
yisiyla glincel ve cagdas
sartlardir. Metin merkezli
bakis agis1 ve kitabi Islam
yaklasimi kimi zaman
hadis olgusunu da dis-
layarak Kur’an merkezli
okumalar yapilmasina
zemin hazirlamaktadir.
Ismail Kara'nin eserlerini
ayirt edici ozellik, salt
gorseller tizerinden bile
cok sey soyleme imkani
tanimasi, ancak gorseller-
deki temalarin kesin ¢ika-
rimlar yapilmasina imkan
vermemesidir. Kara'nin
calismasindaki gorsel-
lerin sundugu manzara
Tirkiye’de dinin muglak
karakterini afise etmekte-
dir. Gorsellerin sundugu
muglak tema ile ilgili pek
cok 6rnek verme imkan
olmakla birlikte kullan-
lan milli piyango gorselleri bu durumu ozetler
niteliktedir. Su soru son derece mithimdir: Milli
piyango biletinin tizerindeki cami ve mahya ne
ifade ediyor?'” Sosyal bilimci George Simmel'in
vurguladig gibi'® paranin, din dahil olmak tize-
re her seyi metalastirmasina mi isaret etmekte-
dir?Ya da Iranl diisiiniir Daryush Shayegan'in
yaklagimiyla'® dinselin yarali bir sekilde ve
geleneksel kod iddiasi giitmekle birlikte dinye-
vi alana sizmasini mi ifade etmektedir? Modern
ve [slam gelenegine aykir1 bir kgt parcasi-

nin tzerine konan mahya, gelenegin modern
sartlarda var olma bi¢cimi mi? Tamamen yeni

17 Kara, bu gorselin altinda cevabi zor olan su sorulara yer
vermektedir: “Camili, mahyali, hocali Milli Piyango
biletlerine ne dersiniz? Nasil bir mantik isliyordu
burada acaba? Gérenler, bitenler nasil yorumluyordu?”
Kara, age., cilt: 1/21

18 George Simmel, Paramin Felsefesi, cev. Yavuz Alogan &
Oykii Didem Aydin, ithaki Yayinlari, Istanbul, 2017.

19 Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel
Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, cev. Haldun Bayri,
Metis Yayinlari, Istanbul, 2010.

ISMAIL KARA

RESIMLI
CUMHURIYET
DIN KITABI

bir dinsellik bi¢imi mi? Kara'nin metnindeki
gorsellerin konsepti okuyucuyu farkh acgilardan
degerlendirme yapmaya itmekte, ancak tek bir
degerlendirmenin sahihligi konusunda ihtiyath
olmaya davet etmektedir.

Gorsellerin sundugu
milphem manzaraya kars1
[smail Kara’min metin
odakl tahlilleri onun,
zihin haritasiyla ilgili
birtakim soyutlamalar
yapmasina imkén tani-
maktadir. Kara, modern
Tiirkiye'de 6zellikle devlet
dolayimindaki dini ku-
rumlar kitabi bir cerceve-
nin icerisine yerlestirerek
¢oztimlemektedir. Ona
gore, modern Tiirkiye'de
resmi din kurumlar

ve bu kurumlarda bilgi
treten ozneler neo-selefi
goruntii cizmektedirler.?
Kara agisindan resmi

dini kurumlarin devlet
nezdindeki amaci “Halk
Misliimanligina ve gele-
neksel Islam anlayiglarina
kars1 modern bir din anlayisin, yeni Selefiligi
miidafaa etmek, yeni dini fikirleri ve yorum-
lan Tirkiye'ye tasimaktir”?' Burada selefiligin
kesinlik arayisi ile pozitif bilimlerin kesinlik
arayisinin ortiismesinin selefi bakis agisina
sinerji katt1g1 da belirtilmelidir.

[smail Kara, burada ilging bir ayrim yapmak-
tadir. Buna gore devlet kendisiyle organik bag
olan okumuslar icin selefi bir din anlayisinin
giindemlesmesini isterken, halk icinse gele-
neksel dini yonelimleri tercih etmektedir. Bu
cercevenin icerisine yerlesen resmi dini kurum-
lar da birer ara¢ konumuna indirgenmektedir.*
Kara'nin resmini ¢izdigi din manzaras: devletin
yer yer dini baskilad1g, dine aragsal yaklastig,
bununla beraber dini birtakim egilimlere riza
gostererek dini de besledigini ortaya koymak-
tadir. Burada din ve devlet iliskisi dinamik,

20 Ismail Kara, age., cilt: 2/493.
21 Ismail Kara, age., cilt: 2/493.
22 ismail Kara, age., cilt: 1/22.
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miiphem, belirsiz, muglak ve kimi zaman agik
bir tarzda yiriimektedir.® Buna gore dindarhk
ve devlet hem birbirini itiyor hem de birbirini
besleyip yasatiyor.2*

Bu konumlandirilma hali devletle dini gruplar
arasinda gercevesi olmayan bir zeminin ortaya
¢itkmasina da yol vermektedir. Cemaat ve tari-
katlarin devletin durumuna gore oto sansiirleri,
kendilerini kontrol bigimleri, kendilerini kendi
gibi anlatamama sekilleri, yer yer takiyye gibi
goriinen yonleri, eski ile yeni arasinda siki-

san taraflar devletle din arasindaki maphem
ve muglak iliskinin bir sonucudur. Devletle
kurulan miiphem iligkiler Ttrk dinselliginin
yuzyillik siirecte biitiin ajandasini devlet iize-
rinden kurgulamasiyla da sonuclanmaktadur.
Tiirkiye’de dindarlar daha iyi bir kamusal alan
arayisindan ziyade daha iyi ve giiclii bir devlet
motivasyonunda olmustur. Buna gore devlet iyi
ise toplum da iyi olacaktir. islam éziinde iyi bir
devlet modellemesinden ziyade iyi bir toplum
modellemesidir. Oysa Tirk dindarliginda iyi bir
devlet modellemesi iyi bir toplum modelleme-
sinden yegdir.

Yuzyilhik tarihi sahne dikkate alindiginda 1924
tarihlerinde muhafazakar dindarhkla Kemalist
devlet organizasyonu arasindaki makasin tedri-
cen kapandig: sdylenebilir. Dindarlar Kemalist
egilimler gostermekte, Kemalistler ise belli
acilardan dindar egilim sergilemekte ancak her
iki yaklagim bicimi de gri tonlarini, muglak ve
miiphem konumlarini korumaktadir. Bu cerce-
ve, yuzyillik Tarkiye tecriibesinde dinsel alanin
tam anlamyla dinsellik, laik Cuamhuriyet’in ise
tam anlamyla laik oldugunu gosterecek biitin-
liikkltt manzaralarin ortaya ¢ikmasini engelle-
mistir. Kara'ya gore “Gercek manasiyla olmayan
din egitiminin hikayesi de bu sebeple bir asirdir
muglak, miiphem ve alt diizeyde. Devaml tarti-

sip durdugumuz sey teknik méanasiyla ve diinya-

da anlasildig: sekliyle bir din egitimi ve 6gre-
timi degil laik egitim sistemi icindeki bir din
kaltiri egitimi ve 6gretimidir; din i¢in, dini bir
mantikla, ona uygun bir muhteva ve programla,
dindar insan yetistirmek tizere yapilan, dini
bilgi ve kisilige sahip kisilerce verilen bir din
egitim-6gretimi 1924 yilindan beri hi¢ olmamus,

23 Ismail Kara, age., cilt: 3/999-1002.
24 [smail Kara, age., cilt: 3/1003.
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resmen hi¢ taninmamustir”* Bu yonityle devlet
destekli dinsel olusumlar reel anlamlariyla dini
tesekkiiller degildirler. Devlet ise kendisini laik
olarak kodladig1 halde Diyanet Isleri Bagkanlhig
ve Yitksek Din Ogretimi kurumlarinda oldugu
gibi agir aksak da olsa dini alana el atmakta, bu
alana da bigane kalmamaktadir. Bu durum ise
kendisini laik olarak kodlayan devletin laiklik
durumunda tartigmalarin ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir.

REAKSIYON, ENTEGRASYON VE ASIMiLASYON

Osmanli’'nin son dénemleri de dikkate alinarak
genel bir manzara tahlili yapildiginda 6zellikle
Tanzimat siireciyle baslayan ve 1950’1i yillara
kadar siiren modernlesme cabalarinda dini
entelijensiya ve genel dindar kamusal alanin,
devlet dolayiminda reaksiyon, 1950 ile 2000
yillar1 arasinda entegrasyon ve nihayet 2000 ile
gintmiuze dogru asimilasyoncu bir karakter
sergiledigi soylenebilir. Bununla paralel olacak
sekilde devlet organizasyonunun da reaksiyon
siirecinde kati, entegrasyon siirecinde muglak
iligkiler ve asimilasyon siirecinde ise yumusa-
dig1 ifade edilebilir. Burada devlet de kamusal
alan da eski kati cizgilerini yitirmekte aynilas-
makta ve geleneksel reflekslerini terk etmek-
tedir. Alt1 cizilmesi gereken husus, reaksiyon,
entegrasyon ve asimilasyon stirecleri boyunca
dindar kamusal alanin ve dindar entelijensiya-
nin dinsel iitopya iceren kurtulus recetelerin-
den ve alternatif sistem arayislarindan vazgec-
mis oldugudur.

Bu durumun devletin miidahalesi ve yonlendir-
mesi olmanin 6tesinde sosyal sartlar ve degisen
durumlarla ilgili oldugunu da teslim etmek
gerekir. Nitekim muhafazakar dindarlarin
sermaye ve kiiresel siireclere entegrasyonunda
muhafazakar dindar yoneticilerin katkis1 biiytik
olmustur. “Ben mallari serbest biraktim, vitrin-
leri dolduracagim, bu insanlar bu mallar: almak
i¢in var giigleriyle calisacaklar.® Bu sozler
Turgut Ozal'in bir konusmasinda Bat1 Almanya
Sansolyesi Erhard’dan aktardig: ifadelerdir.
Kimi gozlemciler 1980°1i y1llarda liberal ekono-
mi politikalarimin Tark toplumunda meydana
getirdigi doniisiimlere vurgu yapmaktadirlar.

25 Ismail Kara, age., cilt: 2/457.
26 Turgut Ozal, “Gelecege Bakis ve Degisim”,
Muhafazakar Diigsiince, 15/55,2018, s. 19.



Kara da bu duruma dikkat cekmektedir. “Takip
edebildigim kadariyla biytik degisme (halkin
farkinda olarak olmayarak sekiilerlesmesi) 12
Eylil'den sonra, Ozal devrinde oldu; serbest
piyasa, kiiresellesme, kalkinma, ¢cag atlama
edebiyatlar, goc, egitim diizeylerinin artma-
s1, iletisim imkanlar: arasinda... $imdi hangi
muhafazakar ve dindar tiiccar “Kanaat Tiikken-
mez Bir Hazinedir” levhasini yahut “er-Rizku
Alellah” tablosunu, Rizik-Karinca Duasini pat-
ron koltugunun arkasina yahut igyerine asmak
ister? Faizsiz olduklar1 soylenen finans kurum-
larinin gégiislerine boyle levhalar asilsa nasil
olur?! Peki giizelce désenmis bityiik apartman
dairelerinde olmasi istenir mi boyle seylerin,
istense uygun diiser mi?”*’

Ismail Kara'min halk dindarhgini pasif muhale-
fet olarak kodlamasi dikkate degerdir. Burada
Kara, kitabi ve neo-selefi din anlayislarinin yani
sira Batic1 Kemalist projeksiyonlarin “karsisina”
muhafazakar kamusal alan1 ve cami cemaatini
yerlestirmektedir. Henri Lefevbre?® gindelik
hayati ve toplumsal isleyisin kendiligindenligi-
ni, modernlesme belki de toplum mithendisligi
karsisinda muhalefet olarak gérmektedir. Onun
modernlesmenin tim biirokratik organizasyon-
larina kars1 giindelik hayatin direngli yapisina
dair analizlerini Karanin halk dindarlig: yakla-
siminda da gormek mumkiindiir. Halk dindar-
l1g1 ve cami cemaatinin 6zgtl alanina vurgu
yapan Karanin devlet ve dindarligi birbirinin
mittemmim ciizli olarak gérmesi “senle olmu-
yor, sensiz de olmuyor” gibi bir ikilem ortaya
koymaktadir.

[smail Kara'min dinsel alan okumasinin hemen
hemen tim boyutlariyla devletle diyalojik
icerikler tasimasi hatta bu stirecin Tiirk sosyal
bilimlerinde dinsel alan1 arastiran arastirma-
cilarin genel egilimi olmas: dikkate degerdir.
Karamin distinsel durusu Nurettin Topcunun
Anadolu vurgusu ve Ismet Ozel'in Tiirk istis-
nacilig1 tezleriyle beraber okunabilir. Aslinda
Tiirkiye Cumhuriyeti'nde dinin degisim ve
doéniisimiinii inceleyen ¢calismalarin, Fransiz
Marksist Louis Althusser’in devlet ve ideolojik
aygitlar: baglaminda meseleye yaklastig ve

27 TIsmail Kara, age., cilt: 2/563-564.
28 Henn Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, gev.
Isin Giirbiiz, Metis Yayinlari, stanbul, 1998.

giindelik hayatin kendiligindenligine yeterin-
ce egilmedigi ifade edilebilir. Oysa devletin
yonlendirici etkisinden bagimsiz olarak da Turk
toplumu degismekte ve doniismektedir. Kaba
bir tanimlama ile reaksiyon siirecinin dinselligi
tasral dinselliktir, entegrasyon siireci i¢ gé¢ do-
layisiyla sehirlesme evresi ve sehre gelen tasrali
dindarhigin adaptasyon stirecidir. Asimilasyon
siireci ise tagral dindarhigin profesyonel olarak
kentlesmesidir. Bu stire¢ devlet politikalarindan
bagimsiz olarak dinsel alanin radikal bir sekilde
dontistimiine isaret etmektedir. 1950 ile 1990
yillar1 arasinda sadece Tiirkiye'de degil ayni
zamanda dinya capinda meydana gelen dinsel-
lesme durumu kuresel birtakim faktorlere bagh
olmustur. Bununla beraber Tiirkiyenin i¢ go¢
yogunlugu dolayisiyla kendine 6zgt karakteri
vardir. I¢ gé¢ nedeniyle tasradan sehre dogru
yogun sirkiilasyon 6zellikle 1970’lerde basla-
mak tizere sehirde dinsel bir canlilik meydana
getirmis ve bu canhlik sehirlesmeyle beraber
yumusay1p sekiiler icerimler kazanmustur.
Tagrah dindarlik sehir baglaminda kismi bir
dinsellik gostermis, ancak sehrin déntstiiriicit
etkisi ve kiiresel birtakim faktorlere bagl olarak
2000’li yillardan sonra yeni bir dindarhga ya

da sekiilerlige evirilmistir. Yuzyillar éncesinden
[bn Haldun gibi diigiiniirler sehrin insanlarin
sadece dini yonelimlerini degil ayni zamanda
karakterlerini de dontistirdiigiinii vurgula-
maktayd1.?® Tarkiye’de bunun drnegini gormek
mimkiindir.

Ismail Karamin érnekliginde goriildiigii gibi
Tirkiye'de dinsel alanin daha ¢ok devlet
dolayiminda incelenmesini belki de yine onun
tespitiyle izah etmek gerek, dinti devlet, miil-
kit millet, devlet ebet muddet kavramlari®® bu
cografyanin sadece toplumsal yapisina degil
ayn1 zamanda entelektiiel ciktilarina da yan-
simaktadir. Devlet olmadan din olmaz, din
olmadan devlet olmaz, tezlerini ve din eksenli
arastirmalarin doniip dolasip devlet meselele-
rine gelmesini, hatta devlet organizasyonunun
yaptig islere dini “bulastirmasini” bu durumun
tezahtirii olarak okumak mimkiindir.

29 Detay icin bk. Ibn-i Haldun, Mukaddime, gev. Silleyman
Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 2004.
30 Ismail Kara, age., cilt: 1/11.
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JULIUS EVOLA: ASIRI SAGIN GOZDE FILOZOFU
"SUPERFASIST" YENI BIR NESLI RADIKALLESTIRIYOR'

CHRISTOPHER HARDING

iyiik Japon romanci ve oyun yazari Yukio
Misima', 25 Kasim 1970 tarihinde Japonya

Oz Savunma Kuvvetleri Dogu Komutanligi'min
Tokyo kislasinin kumandamyla gériismek icin

geldi. Ziyaretinde kendisine eslik eden dort

*

Karl Polanyi gibi entelektiiellerin “aristokrat gerici”
dedikleri Julius Evola, gerek 20. ytizy1l bagindaki
antidemokratik diisiincenin, gerekse de iki savas
arasindaki fasist hareketlerin temel egilimlerini
yansitan bir diigtniir kabul edilir. Modernlesmeyi
sapma kabul eden dusinirin Cagdas Ruhgulugun
Maske ve Yiizleri, Savas Metafizigi ve Sembolik
Silahlar (René Guénon ile beraber), Modern Diinyaya
Baskaldirt adh kitaplar dilimize ¢evrilmistir. Eserleri
giniimiiz toplumunun ahlak, politika ve kaltir
bakimindan umutsuz oldugunu ortaya koyar. Evola
Batr'da yiikselen “asir1 sagin” en onemli filozoflarindan
biri olarak tekrar giindeme geliyor. Batimin
¢okiisinden, materyalizm tehlikesinden ve cagdas
uygarhgin bunalimlarindan sz eden digtiniirin
fikirlerinin laf ebeligiyle baslayip laf ebeligiyle biten
“asir1 sag” analizlerine farkh bir zaviyeden bakmay1
saglayacag agik. Evolamin gelenek, irk ve modernitenin
meydana getirdigi toplumsal ¢okiis tehdidi iizerine
yazdiklariyla tehlike ¢anlarinin ¢caldig giiniomiz
Batr’'sindaki yeni egilimler arasina bag kuran ve unherd.
com sitesinde yayimlanan metni tartismaya deger
buldugumuz i¢in okurlarimizin istifadesine sunuyoruz.
[Umran]

1 Asil adi Hiraoka Kimitake. 1925’te dogdu. i1k
hikayelerini cocukken yazmaya bagsladi. Babasinin
1srariyla Tokyo Universitesinde hukuk okudu. Mezun
olduktan sonra girdigi memuriyette ancak bir yil
caligabildi. Tstifa ederek tiim zamanini yazmaya ayirdi.
Misima'nin kisa siirede uluslararasi bir iin kazanmasin
saglayan Bir Maskenin Itiraflar: 1948’de yayimlandi.
Cok sayida romanin, popiiler seri romanlarin, hikaye
kitaplarinin, denemelerin ve edebiyat elestirilerinin
yanu1 sira kabuki tiyatrosu ve geleneksel no oyunlari icin
cagdas metinler kaleme aldi. Cagdas Japon edebiyatinin
en 6nemli yazan kabul edilen Misima, 1970’te Gintiniin
ve itibarinin zirvesindeyken intihar etti. [¢ev.]
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kisinin yardimiyla Migima, dnce kumandan
bir sandalyeye bagladi sonra savas sonrasi
Japonya’ya hakaretler yagdirmak i¢in balkona
ciktl. Asagida saskin acemi askerlerden olusan
bir kalabalik, Misima’nin, vatandaglarini ekono-
mik refah pesinde kosarken “milletin ilkelerini
unutmakla, yerel ruhlarini kaybetmekle, 6zii
diizeltmeden 6nemsizin pesinden gitmekle ve
kendilerini manevi bosluga siiriiklemekle” sug-
layarak darbe cagrisinda bulundugunu isitti.

Misima'nin konugmasina ve sonraki intihar
rititeline (kumandanin btirosunda karnina bir
samuray kilic1 saplamus, ardindan yoldaslarin-
dan biri kafasimi kesmisti) cogu Japon'un ver-
digi tepki saskinhk ve tiziintiiden ibaretti. Hem
Japonya'da hem de diinya capinda baskalar:
Misima’nin mesajinin ses getirdigini anlada.

Bunlarin arasinda, o siralarda yetmisli yasla-
rinin bagindaki italyan filozof Julius Evola da
vard. Japonya'nin fagist teokrasisinin “mucize-
si” gordiglt durumun 25 yil 6nceki inhitatiyla
hayal kirikligina ugrayan Evola, Misimanin son
eyleminde, tilkesinin dnce savags sonrasi isgalci
sonra da esitsiz bir ittifakin ortagi ABD tarafin-
dan i¢ine atildi1g1 mureffeh uykudan kalkmasi
icin cesur bir ¢agr1 gormiustii.

BATI ELESTIRISi VE GELENEKSELCILiK?

1898’de Roma’da diinyaya gelen Julius Evola,
Bat1 diinyasini icine stirtiklendigi kot durum-
dan kurtarmak i¢in ilham almak iizere sik sik
Asya’ya yoneldi. Aslina bakilirsa bu durum pek

2 Arabagliklar mitercim tarafindan konmustur. [¢ev.]



de ahsilmadik degildi. Goethe’den Coleridge’e
kadar pek ¢ok romantik, Hint dramasinda ve
felsefesinde Avrupamin kaybetmis gibi goriin-
dugi bir derinlik ve canlilik yakaladi. Dahasi
1800’lerin ikinci yarisindan itibaren Japonya
bir ilham kaynagina déniistii; insanlar: ve man-
zarasl, resimleri ve tahta baskilari, kaligrafisi ve
kimonosu, Zen Budizm'i ve cay seremonisi.

Fakat bu ilginin bityiik bir kismi ruhani ve este-
tik yenilenmeye odaklanmigken, Evolain Asya
ile iligkisi ruhaniyetle siyasi olanin i¢ ice gec-
mesiyle tanimlaniyordu. Zen ya da Hindistan'in
Vedanta felsefesine ilgi duyan pek ¢cok Batilimin
sahsi politikalari, ¢zellikle savas sonras1 donem-
de ilericilige dogru kayarken, Evola asir1 sagin
meshur diisiiniirlerinden biriydi. Dolayisiyla
fikirleri fasist Italya ve Nazi Almanya’sindaki
-kendisinin istediginden daha az 6l¢iide de olsa-
figtirleri ve daha sonra savas sonrasi dinyadaki
pek cok kisiyi etkiledi.

Her ne kadar Dogu'nun baris ve sevgi cagrisim-
lar arasinda goz ardi edilse de Asya fikirleri ve
uygulamalar, 6ziinde segkincilik, irkeilik ve
catisma barindiran Bati ideolojilerini destekle-
mek i¢in kullaruldi. Bu durum, yorumcunun ilk
etapta Bati’da neyin yanhs ya da eksik oldugunu
dustndigine baglhydi. Modern Bati'min 20.
yuzyildaki pek cok elestirmeni yakin gecmise ve
endistriyel kapitalizmin Avrupa’nin tabiatina
ve ruhuna verdigi zarara odaklanirken, Alman-
ya ve Italya gibi iilkelerde yazarlarin daha da
geriye, Avrupanin Hiristiyanlastirilmasinin
felaketi gordiikleri seyin dtesine, iskandinav
mitine, eski Alman folkloruna ve imparatorluk
Roma’s: diyarlarina uzandiklarini gorebiliriz.
Builgi alanlarini, modernlikle miicadelede ve
kaybolan degerleri ve insani kabiliyetleri geri
kazanmada ek ilham kaynaklari olarak okiilt ve
Dogu diisiincesine yonelik tetkiklerle birlestir-
meyi basardilar.

Almanya’da, tilkenin kiilttirel ve 1rki koklerini
arayisinda ortaya ¢ikan tema, Almanlarin o
zamanlardan beri yabancilastig1 hayat dolu,
bariscil, pastoral bir gegmisti. Wilhelm ve Jacob
Grimm tarafindan derlenen ve yayimlanan

peri masallarinda, Alman koylt hayati mesut
ve sithhatli fakat stirekli siddet yanlis1 yabanci-
larin -cadilar, vampirler ve seytanlar- tehdidi
altinda tasvir ediliyordu. Hindistan bu goblenin

Julius Evola

icine, pastoral bir cennet -Alman filozof Johann
Gottfried Herder “kendilerini en masum yiye-
ceklerle, stitle, piringle, agaclarin meyveleriyle,
anavatanlarinin dagittig saghkl otlarla besle-
yen nazik Hindulardan” sitayisle s6z ediyordu-
ve uzun zaman once, Almanlarin haklh olarak
soyundan geldiklerini iddia edebilecekleri bir
Aryan medeniyetinin sozde yuvalarindan biri
olarak dokunmustu. Nazi ideologlarinin elinde
tim bunlar, ¢okmiis, vampir Slavlar ve Yahudi-
lerle kars: karsiya gelen, simdi ve burada bir Ari
irk dramina doniistit.

[talya’da, Evola'min Bat'min ¢okiisiine dair ézel
hissi, aristokrat Sicilyali gegmisi ve geng bir
adam olarak giindelik hayatin boslugunu asma
hasretiyle yasadig1 tecriibeyle sekillendirildi.
Evola, 1917’de orduya goniillii katildi ve savas-
tan sonra Dadaist resim ve siire yonelmeden
énce kisa bir miiddet bilfiil hizmet etti. Univer-
sitede mithendislik tahsil etti ama akademinin
burjuva geleneklerinin kendisine gére olmadigi-
ni1 ileri stirerek 6grenimini tamamlamada.

Katolik yetistirilme tarzini reddeden Evola,
haliisinasyon gordiiren maddeler, sihir ve
Budizm ve Taoizm’den anladiklariyla aradig:
askinlig tatti. Budist kutsal metinlerini okuma-
s1, 1922’de intihara meylettigi bir donemde ona
yardim etti ve Lao Tzu'nun 6gretilerinde Evola,
“Mutlak Birey” diye adlandirdig1 seye doniis-
menin yolunu buldu. Bu, kisinin gii¢lii, amaca
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oy

yonelik ve maddi ve kultiirel kisitlamalardan
ozgir hale geldigi “bityiilii, parlak bir agilmaz-
Lik” durumuydu.

Fransiz filozof René Guénon, kiiresel tarihi koz-
mik bir gaye dogrultusunda okuyarak Evolamin
fikirlerinin sekillenmesini sagladi. Guénon,
gercekligin geri kalaninin kendisinden kaynak-
land1g1 “Mutlak” hakkindaki ilkel hakikatlerin,
dinyanun dini gelenekleri icindeki mahir kisiler
araciligiyla caglar boyunca aktarildigini iddia
etti. Bu hakikatlerin modern Bati’da materya-
lizm, akil ve terakkiye asir1 vurgu yapilmasi
sebebiyle kayboldugunu ileri siirdii. Bununla
birlikte bu hakikatler Hindistan gibi yerler-

de, bilhassa da Herder ve Goethe gibi Alman
romantikleri tarafindan da ¢ok sevilen Vedanta
felsefe ekoliinde hala bulunabiliyordu. Guénon,
“Dogu doktrinleri” vasitasiyla ilkel hakikatler
dogrultusunda terbiye edilmis ruhani entelek-
tiellerden miitesekkil yeni bir elit gormeyi ve
Batr'yl, kutsali merkezine alan bir medeniyet
olarak yeniden kurmay1 umuyordu.

Guénon’un fikirleri ve programi, Latince trade-
re kelimesinden gelen ve bir nesilden digerine
“aktarilan” bir seyi -bu durumda bilgeligi ve
diinyada var olmann belirli bir yolunu- ima
eden gelenekselcilik diye isimlendirildi. Evola
cereyan icinde 6nemli bir sese doniisti fakat
Guénon’un aksine onun Aryan-Germenler ve
Romalilardan olusan gelecekteki ruhani seckin
vizyonu buytk 6lciide Nietzsche'nin iist insan
(titbermensch) idealine bor¢luydu.

Evola, insanlik i¢indeki hiyerarsinin kozmosun
diizeninin bir parcas: olduguna kaniydi. Bu
hiyerarsi fiziksel, 1rki ve toplumsal bi¢imler alir
fakat kokleri ruhani alemdedir. Bazilar: -kendisi
de dahil olmak tizere- ruhani bir elitin i¢inde
dogar ve bilgelikte ilerlemek ve Mutlak’a daha
da yaklasmak icin gesitli zorlu ruhani ve fiziksel
disiplinleri kullanmalidir.

Evola’ya gore Avrupa’nin son yuzyillardaki
trajedisi, bu kozmik hiyerarsinin altimin stirekli
oyulmasiydu. iktidar, aristokrasiden burjuvaziye
ve son olarak da demokratik ayricaligin genisle-
tilmesi yoluyla kitlelere, giderek daha diisiik se-
viyelere gecmisti. Bundan buiyiik 6lciide Huristi-
yanlig1 mesul tutuyordu. Imparatorluk Roma’si,
gercek kozmik diizenin Hiristiyanlhik’tan cok
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daha yakin bir yansimasiydi. Evola'nin “proleter
maneviyat1” diye adlandirdigi Hiristiyanligin
ytkselisi, parcalanma ve duzensizlik giicleri
icin bir galibiyete isaret ediyordu. Evola, bunu
Hindularin kozmik zaman dongiistiniin en alt
noktasinda -Kali Yuga ya da Karanlik Cag- ya-
sadigimiz fikrinde o kadar iyi ifade edildigini
bulmustur ki, bu terimi belki de en iyi bilinen
eserinin adina dahil etmistir: Modern Diinyaya
Baskaldiri: Kali Yuga’'da Siyaset, Din ve Top-
lumsal Diizen (1934).2

SEGKINCILIK VE POPULIST ASIRI
MILLIYETCILIK

Evola’min radikal seckinciligi Budizm’den ald1g1
ilhamu sekillendirmigtir. Batih maellifler 19.
ylzyilin sonlarindan itibaren tarihsel Buda'y:
cesitli sekillerde, Viktoryen bir centilmen,
Asyal1 bir Mesih, yetenekli bir psikolog ve
Hindistan'in kast sistemini reddeden éncii bir
demokrat diye tasavvur etmislerdir. Buna kar-
sin Evola, Buda'nin kshatriya (savaser) kastinin
bir ityesi olarak asil kokenlerini vurgulamustir.
Evola’ya gore Buda -ya da Uyanis Ogretisi (1943)
kitabinda ondan bahsettigi sekliyle “Prens
Siddhattha™ aydinlanmasina yol acan cilecilige
girismek icin gereken giicii bu soylu dogumdan
almistir.

Buda’nin basarilar1 Evola i¢in ayni zamanda bir
“kan ve ruh” meselesiydi. Budizm’i bir Aryan
doktrini, Platon ve Romal1 Stoacilar gibi 6ne
cikan figiirlerin yer aldig “kadim Aryo-Akdeniz
diinyasinin” dehasimin bir ifadesi gériiyordu.
Zer’e de buytiik hayranlik duyuyordu. Evola’ya
gore burada ciddi bireysel caba, usta-girak
etkilesimi ve Japonyanin “savasci soylulugu” ile
giiclii baglarla karakterize edilen bir yol vardi.
Samuraylar uzun ytizyillar boyunca giiclerini
aktarabilmis ve degerlerini biitin bir halka
asilayabilmislerdi. Ne yazik ki Zen, aralarinda
D.T. Suzukinin de bulundugu ve onu modern
Bat1 diisiincesi ve endiseleriyle iliskilendirmeye
cok hevesli 6gretmenlerce Batr’ya tanitilmisti.
Evola’ya gore durum, ruhani gercekler yerine
psikolojiyle -agkinlik ve Mutlak Birey’in uya-

3 Tirkgesi i¢in bk. Julius Evola, Modern Diinyaya
Bagkaldiri, gev. Fevzi Liitfi Topagoglu, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1994.



nus1 yerine kisisel gelisimle- ve aydinlanmanin
herkes icin mevcut oldugu seklindeki yanlis
yonlendirilmis esitlikei fikirle ilgilenmeyle
neticelenmistir.

Son tahlilde Evola ne Italya’nin fasistlerine ne
de Almanya'min Nazilerine gelenekselci projeyi
kabul ettirebildi, ¢tinkii gelenekselcilik icindeki
derin seckincilik onu popiilist asir1 milliyetcilik
icin uygunsuz bir ortak durumuna getiriyordu.
Ne var ki savas sonrasi diinyada etkili olmaya
devam etti. Italyan yeni fasistlerin bazilar1 1949-
50 yillarinda Evola ile baglantili bir dizi bomba-
lama girisiminin ardindan tutukland ve fasizmi
ylceltmek ve Fagist Parti’nin yeniden can-
lanmasini tegvikle suclandi. Evola, 1951°deki
durusmasinda Mussolini'nin Fasist Partisi ile
herhangi bir baglantisinin bulundugu iddiasini
reddetti -hicbir zaman bu partiye katilmamisti-,
fakat fagizmi demokrasiye karsi ¢ctkmak seklin-
de tanimlayanlarin Dante Alighieri’yi de kina-
yacagini ve Evolanin kendisinin de bir “siiper
fasist” olarak gortlebilecegini soyledi.

Evola beraat etti ancak Italya’daki yeni fasist-
lerin bir¢ogu onun yazilarini methederken ve
Evola’y1 Roma’daki evinde ziyaret ederken,
onun fikirlerinden ilham alan terér saldirilarin-
da mesuliyeti olup olmadig1 konusunda stiphe-
ler devam etti. Bunlar bilhassa Italya’nin “Kur-
sun Yillar1” esnasinda ve sonrasinda giindeme
geldi: 1969’dan 1988’e kadar siiren bu dénemde
sol ve sagdaki asirilik yanlilar binlerce saldir
duzenledi ve 400’den fazla kisiyi 6ldiirdi.

Donald Trump’in bas stratejisti Steve Bannon'in
2010’larin ortalarinda Evola’nin hayrani oldu-
gunu aciklamasiyla eserlerinin satiglar1 artt.
Evola’min, Bannonin Yahudi-Hiristiyan deger-
leri ve serbest piyasa savunuculuguna ayiracak
pek vakti olmazdi. Ne var ki Evola’nin kalici
cazibesinin bir kismi, modernlige kars1 ortaya
koydugu biiyiik paketli davada yatiyor gibi
gorinityor: Su anda yanls insanlar iktidarda ve
dogru insanlar sadece tarihe degil, irksal-biyolo-
jik, ahlaki ve hatta kozmik diizenin bir kombi-
nasyonuna sahipler. Algoritma gidumli ofke
cagindaki sempatik okuyucular -hakli, edimsel
ya da ikisinin bir kombinasyonu- Evola'nin

acik sozli 6zgiiveninden ve sovenizminden
yararlanabilir ve ayrintilar: secebilirler. Cagdas
hayranlar1 arasinda Macaristan'in Jobbik’i ve

Yunanistan'in Altin Safak’1 gibi sag ve asir1 sag
Avrupa siyasi partileri bulunmakta. Ayrica
Evola'nin, etkili Bronz Cagi Manifestosunun
(2018) yazar1 Bronze Age Pervert gibi yazarlar
tizerinde de tesirinin bulundugu goriliyor.

Bu hafta sonu yapilacak* Avrupa secimleri,
Evola’nin son yillarinda besledigi yeni fasistlerle
ayn1 demografik yapiya sahip, radikal degisim
arayisindaki gayri memnun geng erkeklerin
asir1 sag partilere destegin artmasina yardimel
oldugu yoniindeki korkularin odak noktasi
haline geldi. Avrupa’min sag partileri kendi
aralarinda baz1 konularda ayrisiyor: iktisadi ser-
bestiyeti savunanlara kars: korumacilar, Putin
yanhlarina karsi Putin karsitlar gibi. Fakat goc
ve kiiltiir savasi konularinda pek cok musterek
noktalar1 ve Evolamin gelenek, irk, modernligin
yarattig1 toplumsal ¢okis tehdidi ve siyasetin
teknokratik bir tamirat degil, bityiik bir selamet
projesi oldugu yontundeki fikirlerinden alabi-
lecekleri pek cok sey var. Bir tilkeyi ya da bir
biitiin olarak Avrupa’yr “kurtarma” ihtiyacinin
artik siyasi nutukta ne kadar sik dile getirildigi-
ne sahitlik edin.

Asya'min modern Bat1 tizerindeki tesirinin daha
yumusak, daha ¢ekinik tarafinin hayranlari bu
noktada ¢ok rahat olmamahdir. Asya’ya has fikir
ve uygulamalarin Evola icin cazibesi, bir¢ok
acidan Beat, hippiler ve daha genel olarak
farkindalik, yoga ve sthhatli hayatin muasir
uygulayicilar igin cazibesine benzemektedir.
Bize sdylendigine gore bu fikirler, lekelenmis
kaltirlerimizin ve illetli miiesseselerimizin
otesinde, gelismis bir goriis netligi sunuyor.
Kisiyi sadece daha fazla bilgi biriktirmenin
Otesine tagimay1 ve bunun yerine zihin, beden
ve ruh olarak dontistiirmeyi vaat ediyorlar. Yo-
gann sizi bir fagiste doniistiitrme riski tagidigini
soylemek biraz miibalagali olur. Fakat sihhatli
hayatin sosyal medyada nasil gorindagine bir
bakin -gticii, esnekligi, odaklanmayi, canliligy,
metanetli sitklineti ve istiinlik duygusunu
yluceltiyor- ve birdenbire burada da 20. yiizyihin
karanlik taraflar o kadar da uzak gorinmiyor.

Ceviren: Sefa DURU

4 Yazi1 Avrupa Parlamentosu se¢cimlerinden 6nce 8
Haziran’da yayimlanmustir. [gev.]
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CUMA KAYITLARI

SOZUN DUSUSU ILE DUSENLER

ir cimleyi yaziyorsun ol-

muyor. Yeniden deniyor-
sun yine olmuyor. Bir kez daha
ve daha. Hayatimizdan anlam
uzaklasti, onu tasiyacak soz ve
kelime de. Anyoruz -ya da ari-
yor gibi yapiyoruz- kelimeleri ve
onunla beraber cumleyi. Sanki
bos. I¢i gekilmis. Tat vermiyor.
Yazarken, okurken, duyarken
hafif bir tin1. Carpmuyor hicbir
yere, yikmiyor, sarsmiyor, gur-
lemiyor. Arada bir seyler var...

Dagimikhik nedir? Biyik bir
dagimikhk var hayatimizda.
Hicbir kelime bunun vebalini
almak istemezcesine bizden ka-
ciyor. “Bir”in etrafinda degiliz,
donmuyoruz etrafinda, donip
durmuyoruz. Okuyoruz, bilgi
sahibiyiz, yetmiyor. Bilgi, sozl
yuklenemiyor. Guizel bir sézii
hemen ¢ikariveriyoruz agzimiz-
dan. Ama o soz gariptir ki oto-
matik, icimizden hicbir duygu-
ya degmeden cikiyor. Yizimiz
parildamiyor, gozlerimiz de
151k yok. Ellerimiz bir heyecan
tasimiyor. Ve soz hemen, daha
soylerken olaveriyor. O olam
aninin yani basindayiz ve kimse
de sasirmiyor.
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AYTAG OREN

Dagimikhik bir yasam tarzina
donmiis, kusatmus bizi, ama na-
sil bir sey bu dagimikhik? icinde
her sey de var. Bu var olanlar
bir avuntu. Bulabiliyoruz orada
baz1 seyleri. Dagimiklik icinde
degdiklerimiz cansiz. Ama ne
yapiyoruz? Dagimikhk icimizde,
bizi dagitmis ve disimiza da-
gimik bakiyoruz. Kuramiyoruz
istedigimiz o butinlagn, disan
tasimak istediklerimizi. I¢imi-
zin bir yansimas: digimiz. Hep

kurabilecegimizi  zannederek
bir sonraya uzaniyor hevesimiz,
bizi yatistirarak.

SOZUN DUNYEVILESTIGH

20. YUZYIL

20. ylizyi1lda insanhk adina kit-
leleri sirtukleyen buyik iddi-
alar ¢ikti. Insan inaninca keli-
meler canlandi. Dinyay1 sardi,
her taraftan kelimelerin sesleri
yukseldi. Kelimelere ses veren-
ler toplumda etkin bir rol tst-
lendi. Birinci ve Ikinci Diinya
savaglart Batimun iki bin yillik
medeniyetinin nasil kanh ola-
cagim gosterdi. Insanlar kanin
karsisinda umut aradilar. Soziin
pesine diistiller. Varoluscular

varliga 60’lardan karsilik verdi.
Sosyalistler biytk insan yigin-
lar ile hareket ettiler. Liberal-
ler haklar:1 kimseyi ezdirmeden
dagitmak vazifesini tstlendiler.
Ve daha niceleri insanlar sozle
sihirlediler...

Soz insana giuvendi ve kendini
bu iddialara birakti. Ama in-
san merkezli bir iddia kusatici
olabilir miydi? Lyotard insana
umut veren ve Kitleleri siirtikle-
yen bu iddialan “buytk anlat1”,
yani insanlar1 kandiran buytk
bir yalan olarak gordii. Buna
dinler de dahil elbette. Cinki
dinler diinyevilesmislerdi. In-
sanlar kutsali kendilestirdiler
ve boylelikle Tanrr’y1 kontrol
etmek istediler. 20. ytizy1l biter-
ken s6z insana giiveninin bede-
lini agir 6dedi.

Tanri’'y1 6nce dinler dunyevi-
lestirdi, sonra insanlar diinye-
vilesen dinin Tanrr'sini birakti
ve kendilerini so6ziin sahibi
kildi. Insana kendine hizmet
eden Tanrilar lazimdi. Ama
olanlar sozii yiiceltmedi. Ciinkit
soziin sahibi Adem’e isimleri
ogretendi.



sOGzUN DUSUSU

Soz de yaratilmist1 ve tabi ol-
dugu bir dogasi vardi “Bir’in
etrafinda insanla ancak hayat
bulabilir ve hayat verebilirdi.
Cennetten yeryiiziine disen
sadece insan degildi, insanla be-
raber s6z de distii, parcalandi,
g6k ve yer, ylice ve camur arasi-
na sikistl. S6ziin bir tarafl insa-
nin icine tflenen ruha egilimli,
bir tarafi da yaratildigi balci-
ga. Ve insana bir gorev verildi:
Sozu dirilt.

Tanrisiz bir s6z kurtarici olabi-
lir mi? Ancak buyik bir anlati/
yalan olabilir. Insanhg kur-
tarmak isteyen, sozii ama sozil
kurtarmak i¢in de 6nce kendisi-
ni kurtarmaliyd. Insanin éniin-
de hep iki yol vardi. ikinci yol
coklu gibi goriinen bir yanilsa-
maydi ve aslinda tek ve dinyevi
oland1. “Bir”in karsisinda sahte
‘bir’ kokii diinyada, kokit biten
zamandayd1 ve Oteye biyiiye-
mezdi. Hep biraz ytikselip sarar-
d1 ve kurudu. Haziran giinesi al-
tinda yazin sicagina erisemedi.
Zamam gecenlere katilda.

Dagimiklik “bir’e doénustagu
yerde soz, insanla ve Yaradan’la
birlesecek, asil yerinde esas bir
ses olacakti. Ve soziin diistigii-
nii zannedenler ve savunanlar
yanulacakti.

s6z0 DpiriLT

Cuma s6ziin can simidi gibi uza-
niveriyor yamimiza. Salon bir
haftahik ayrihigin hasreti ile kav-
ruluyor. Okunuyor yazi, soze
dontsiiyor. Anlam, can bulma-
s1 i¢in insana bakiyor. Insan
bu alemden digerine uzaniyor.
Kokiinii hissediyor. Kuvvetini
aliyor. 20. yiizy1l s6z ilahlarimin
bolca dolastig1 bir zaman. Dag1-
niklik, tevhidin karsiti. Daginik-

liktan gelen sz kurur. “Bir’in
verdigi ise derli topluluk ve can
suyu. Baglan soze ve sahibine.

Allah dogruya erenlerin hidaye-
tini artinir. Bir bereket bu ve na-
sil da bir ihtiya¢! Dogruda olus-
ta artan seyler var. Anlamamz
icin “Bir’in etrafinda birleyen
olmaniz lazim. Dogruda olus
kahcr salih amellere bir doniis-
siin iste o zaman sadece burada
degil 6teye kadar uzanan yolda
bir hayir silsilesi olusacak. Yazi,
sozle ve hayatla diriliyor. Oku-
nanlar ve yasananlar ayetlerin
pesine takiliyor. Ve ayet birden
konusuyor: “Inkar edip ‘bana
elbette mal ve evlat verecek’ di-
yen kimseyi gordiin mii?” O ka-
dar ¢ok var ki Tanrr’y1 insanlas-
tirtp ona Tanr1 olmaya cahisan.
Mesele kopuyor, soz diyor ki
Allah “bir”dir, tstiindir ve insa-
n1 derleyendir. O, konusur, ona
sOyleyecegi sozii siz veremezsi-
niz, O'nun soyleyecegini siz soy-
leyemezsiniz. Iste topraga, ca-
mura meyilli insan Tanrr’y1 da
kirletmeye calisiyor. Kendilesti-
riyor ve onun adina konusuyor.
Olacak bir is midir bu?

S6z, Tann ile insan arasindaki
bagdir. Tann tarafinda kopma
olmaz. Soz tarafinda da. Ancak
insan tarafinda kopabilir. Za-
yif halka insan. Soziin icinde
yazi ve amel vardir. Tas gibidir.
Agirdir. Ag1zdan ¢ikinca kikrer,
vardig1 yerde Ibrahim ve baltasi
gibi s6z ilahlarin yikar.

Gayb1 (gorillmeyeni) gormils,
Rahman’dan soz almis gibi ko-
nusan, konusmasini Tanri sozit
gibi gosteren Tanr’min insana
uzattigl zinciri kirmaya cali-
sir. “Bir’in karsisina koydugu
o seyle huzura tek basina ¢ika-
cak. Tek ne imis gorecek. Tek es
kabul etmez ki! Bu cesaret ne-
reden gelir? Kendileri i¢in kuv-
vet ve seref kaynag1 olsun diye
Tanrrya bigim, sekil verip soz
soyletiyor. Soz ilaln bu. Kur’an
tek ilahin sozler karsisinda tek
sozil. Saglam olan, dagilmayan.
Bilin ki oradan alinan soz, an-
cak gecerli olandir. S6zii de s6-
ziin gercek sahibi soyler.

Diststt  durdur, dagimkhig-
n1 toparla ve sozii dirilt diyor
bu Cuma. Ne gtzel bir Cuma
bugiin...
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ISLAMI CAMIADA DUSUNCEYE KET
VURAN KLISE SOYLEMLER UZERINE

S on 300 yildir islam diinya-
s1 ciddi bir gerileme hatta
¢okits doéneminde bulunmak-
tadir. Ayn1 dénemlerden beri
bu ise kafa yoran alimler, siya-
setciler, entelekttieller, yazarlar
cesitli tespit ve oneriler orta-
ya koymustur. Son 150 yildir
Islamcilik diye tamimlanan ve
Islam diinyasimin yasadig kriz-
leri asmaya dontik caligmalan
iceren c¢abalara bakildiginda
pek de bir mesafe alindigin
sOylemenin imkam olmadig:
gorillmektedir. Bu siirecte pek
¢ok isim hayli dogru tespitlerde
bulunmustur. Ancak bu tespit-
ler sorunun ¢ézilmesine katki
yapmamustir. [slam diinyas1 pek
¢ok Kklise dusiince ile hareket
etmektedir. Klise diisiinceler
Misliimanlarin - sorunlar1 ile
yuzlesmesini ve onlara dogru
bir tedavi gelistirmesini engel-
lemektedir. Bu calisma yaygin
olan bazi kliseler tizerine bir de-
neme niteligindedir.

0 is SENIN BiLDiGiN GiBi
DEGiL/BiLMEDIGIN SEYLER
VAR!

Enyaygin olan kliselerden birisi
budur. “O is senin bildigin gibi
degil/Bilmedigin seyler var!”
Pek cok “abi” bu ifadeyi kulla-
nir. Peki, neden izah etmez? Bu
cimlelerin kullanildig1 yerde
iki mesele s6z konusudur. Birin-
cisi, o ifadeyi kullanan sahsin o
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AHMET AYHAN KOYUNCU

konu hakkinda yeterli bir bilgi
birikimine sahip olmamasidir.
Ikincisi ise, birinci ile ilintili
olarak komplo teorilerinin ge-
nel kabul gormesine neden olur.
Bu duygu ve distinceler ise vic-
damimizi rahatlatir. Cinkit bir
bilen vardir. Kendisi anlamamis
olsa da bu siirece dair isi bilen,
konunun o6neminin farkinda
olan, sorunlar vakti geldiginde
¢ozecek bir merci vardir.

Peki, neden bilmedigimiz seyle-
rin pesine diisiip 6grenmeye ca-
lismay1z? Alman filozof Kant’a
gore insanlar “tembellik ve kor-
kaklik” nedeniyle kendi akillari-
n1 kullanmaya cesaret edemez.
Cuinkil bizim yerimize diisiinen,
bizim yerimize kararlar alan,
bizim yerimize muhasebemizi
tutan, saghgimizi distinen ki-
siler vardir. Bu nedenle kendi-
mizi yormaya pek gerek yoktur.
Diisinmek, anlamaya caligmak,
hakikatin pesinden gitmek zor
istir ¢inkii. Ge¢gmiste pek cok
Islamc1 ismin Islam diinyasinin
sorunlarina dair c¢oéziimleme-
lerinde tembellik meselesine
isaret ettigi bilinmektedir. Miis-
limanlar eger bugiin bir seyler
yapacaklarsa bilmedikleri ko-
nularin pesine dismeli, dogru
dizgiin meseleyi 6grenmeli ve
hem kendilerini hem de muha-
taplarini ikna edecek seviyede
aciklayabilmelidirler.

isi BILEN KiSiLER/ALIMLER
BU SORUNLARI GOZMELI

Yaygin kliselerden biri de yasa-
nilan yeni durumlar karsisinda
cevap bulamayan abilerin ve
hocalarin “isi bilen kisilerin ya
da alimlerin bir araya gelmesi
ve bu soruna ¢éziim iiretmesi”
gerektigi yoniindeki ifadesidir.
Aslinda bu yeni durumlara yo-
nelik cesitli alimlerin goriisleri
ya da fetvalar1 vardir. Ancak bu
durum kisiyi tam tatmin etmez.
Ozellikle klasik dénem ulema-
nin kitaplar tzerinde egitim
alan ya da amator diizeyde oku-
malar yapan abiler yeni durum-
lar bu kitaplarda olmadig i¢in
aslinda bir tir ictihat yapmak
durumundadir. Ancak ictihat
kapilarimin  kapali olmasi ne-
deniyle fetva vermek cesaret
gerektirmektedir. Kendisi vere-
mez, verene glivenemez, biitin
ulemanin bir araya gelip tizerin-
de ittifak etmesini bekler. Tabii
bu mimkiin degildir ¢unki ta-
rih boyunca zaten pek olmamus-
tir. Bugiin ilmihal kitaplarinda
ittifak edilmis gibi aktarilan
bilgiler bile tartismalidir. Mez-
hepler arasi1 farklhihklar hatta
mezhep ici farkliliklar bile hayli
yaygin bir durumdur. Hemen
her konu ile ilgili mezheplerin
kendi icinde bile farkh gorasler
s0z konusudur. Bu farkhliklar



bazen mezhep imaminin farkh
dénemlerde ayn1 konu ile ilgili
farkh gortsler ileri sitrmesi sek-
linde bile gorulir.

Buraya kadar ¢ok daanormal bir
durum degildir. Ancak anormal
olan bu sozli sadece ortalama
diizey bir cemaat abisi veya ho-
casindan degil, alim dedigimiz
ve isi ilmi arastirma olan akade-
misyenlerden de duymaktayz.
Baska bir ifadeyle kimse tasin
altina elini koymaya yanasma-
maktadir. Bir giin birisinin
gelecegine ve bu sorunlar: kok-
ten cozecegine dair sarsilmaz
bir inancimiz vardir. Oyle ya,
Allah nurunu tamamlayacak-
tir”. Ancak hi¢ kimse o “birisi”
olmaya yanagmamaktadir. Isin
tuhaf tarafi az biraz yanagmaya
cesaret edenleri de klasik soy-
lemler tizerinden hemen yar-
gilayip, tekfir etmeye de hazir
vaziyettedirler. Bu arada pratik
hayatta ise isleyis cogu zaman
soylemin tersine bir bicimdedir.
Fazlurrahman buna “modern
ikiyiizlillik” der. Ornegin ban-
ka faizinin, [sliam’in yasakladig
riba olmadigin ileri siiren ve
Misliimanlarin modern dinya-
da yasadig1 sorunlara bir ¢6ziim
iretmeye calisan alimlere cesit-
li yaftalar yapistirthirken diger
taraftan “mecburen” bankaya
bulasan insanlarin sorunlarina
¢ozum tretmekten de uzaktir-
lar. Cogunlukla ilk dénemlerde-
ki “ortakhik” séylemi tizerinden
bir alternatif sunulur. Ancak
gitvenilir, caligkan ve ig bilen
bir ortak énerilmez. Tam da bu
nedenle pek cok insan bankaya
gitmek durumundadir. iktisadi
meseleler konusulurken cokca
duyulan bir s6z vardir: iktisat-
¢ilar fikih bilmez, fikih¢ilar ik-
tisat bilmez. El-hak dogrudur
ama cogunluk da bu isin iki

tarafim1 da bilmeye yanasmaz.
Cinkil ¢cok konforlu bir alandir
elestirip oneri getirmemek.

FAZLA DERIN GITME/ASIRIYA
KAGCMA

Cocuklugumdan akademisyen-
ligime kadar sikca duydugum
sozlerden birisi de budur. Or-
talama vatandastan duymak
normaldir ama bazen “derin
oldugunu dustindiagum” Kkisi-
lerden de duymuslugum vardir.
Islam elbette agiriliklardan ka-
¢inmay1 ve vasat immet olmay1
emreder. Ancak ilimde durum
farkhidir. “Derin gitmek” ashin-
da uzmanlagmaktir. Uzmanlas-
mak ise aslinda Allah’in bahset-
tigi bir nimettir. “Allah kime
hayir dilerse onu dinde fakih
kilar/anlayis sahibi eder” hadi-
si, bu nimeti ifade etmektedir.
Bir atasdzimiz vardir: “Yarim
doktor candan, yarim hoca din-
den eder”. Dolayisiyla uzman
olmayan Kkisilerin bityiik sakin-
cast vardir. Bu topraklardaki
felsefeye diismanhk da énemli
olctide bu bakistan kaynaklan-
maktadir. Felsefe bir meseleyi
enine boyuna ele almak ve de-
rin diastinmektir. Bir meseleyi
enine boyuna ele almak ve de-
rin bicimde izahatim1 yapmak
klasik dénem Islam ulemasi-
nin siradan eylemidir. Ornegin
Gazali'nin felsefe elestirisi tize-
rinden felsefeyi mahkiim eden
birisine, Gazalinin de felsefeye
iyl derecede hakim oldugunu
ve kendisinin de felsefe yapti-
gin1 anlatmak hayli zor bir istir.

O KiTAPLARI OKUMA,
KAFANI KARISTIRIR!

Yaygin bir baska klise de her-
hangi bir cemaate, yapiya dahil
kisilere sadece belirli kitaplar
ki ¢ogunlukla cemaatin kuru-
cu isminin kitaplarnn okutulur.

Baska bir sey okumaya gerek
yoktur. Hatta Kur’an ve hadis
bile okumaya gerek yoktur.
Zaten seyhleri/hocalar1 butin
meseleleri “derinlemesine” kav-
ramis ve acik bir sekilde izah et-
mistir. Ozellikle sosyal bilimler
alaninda temel metinler ateist
veya sekiiller kimseler tarafin-
dan yazilmistir. Muslimanlar
maalesef “derin gitmedigi” icin
sosyal bilimler alanina pek kat-
ki1 yapamamuslardir. Dolayisiyla
cemaatte kalan Ogrenci olarak
ornegin sosyolojinin kurucu
isimlerinden birisi olan Marx’in
Komiinist Manifesto adl kitabi-
n1 ders kapsaminda okumaniz
gerekiyor. Belki de buradan si-
nav olacaksiniz. Ama smav di-
sinda bir gerekce ile gittiginizde
abiniz/ablaniz, “Ne gerek var?
Bunlar senin kafani karistinr,
bos ver bu kitaplar1!” bi¢cimin-
de yaklasabilmektedir. Bizler
‘okumamuz gereken” kitaplar:
okursak yeterlidir. Hatta bazila-
rina gore Universite kazanmak
bile ¢ok gereksizdir. “lyi ki oku-
mamisim!” diyen hocalarimiz
var. Ancak kendisi okumasa da
hasta oldugunda okumus dok-
torlara gidiyor, mithendislerin
arettigi teknolojik aletleri kulla-
niyor. Bugiin Gazze'de evliyala-
rin, seyhlerin, derviglerin tretti-
gi silahlar degil, mithendislerin
arettigi silahlar kullaniliyor.

Insan bazen diisiiniiyor, bir ta-
rafta “hadi bu metin benzeri
bir metin getirin” diyerek 1400
yillik meydan okumalarla dolu
kutsal kitab: var, diger taraftan
en ufak bir mevzuda kafas: ka-
risacak nesiller yetisiyor. Kimse
de demiyor ki “Oku kardesim,
hepsini oku, Miisliimanlarin
kafasin1 karistiracak metinleri
oku, dogruyu yanlistan ayirt
edecek Furkan olan Kur’an’a
giiven, bu metinleri altiist et”.
Zumer Suresi 18. ayette “Onlar
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ki sozil dinler; en giizeline uyar-
lar” ifadesi gecer. Bu ayetin bag-
lamindan miiminlerin her tirli
soze kulak verdigi ve i¢clerinden
en gizelini tercih ettigi anlam
cikmaktadir. Her tiirlii soze ku-
lak vermek, elinde Furkan var-
ken kafanizin karigmayacagina
dair bir 6zgiiven asilamaktadir.

SEN iMAM AZAM'DAN/
SAFiI'DEN DAHA MI iYi
BiLiYORSUN?

Diistinceye ket vuran en 6nemli
Kkliselerden bir tanesi, klasik d6-
nem ulemanin goriisiine karsi
bir goérts ileri siirduguniizde
karsiniza ¢ikan bu ctmledir.
Isimleri degistirebilirsiniz ama
mantik aynidir. Gegmisteki alim
simdiki alimden daha iyi bilir.
Eger Imam Ebti Hanife, Safii,
Malik, Ahmed b. Hanbel gibi
mezhep imamlari, doneminde
karsilastig: bir probleme bir ce-
vap vermigse bu cevap evrensel
olarak dogrudur ve baska bir go-
riig asla kabul goremez. Ustelik
imamin bu goristen daha énce
bagka bir gortisit varken bunu
degistirmis olmasi bile duru-
mu degistirmez. Olmeden énce
soyledigi son soz mutlak gecer-
lidir. Oysa imamlarin hayatina
baktigimizda pek ¢ok konuda
gorus degistirdikleri gorilmek-
tedir. Bu konuda bariz bir 6rnek
Imam Safiv'dir. Bagdat'ta yaz-
dig1 eserini Kahire'ye gittikten
sonra onemli olciide degistir-
mistir. Dogrulugundan emin
olmadigim bir diyalog anlatilir
Imam Ebti Hanife ile ilgili. Ken-
disine “Bu konudaki goriisiiniiz
bu mudur?” dendiginde “S$im-
dilik budur, daha iyisini bulur-
saniz onu alin!” der. Bu diyalog
gercek midir bilinmez ama Eb{
Hanife'nin yaklasimina bakildi-
ginda cok da yanhs gértinme-
mektedir. Isldam ulemas1 kendi
gortslerini mutlak kabul etmez.
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Hatta 6grencileri arasinda bile
mezhep ic¢i gorus farkliliklan
her zaman olmustur. Mezhebin
onde gelen alimleri ayn1 konu-
da farkh gorisler ileri stirmus-
lerdir. Ancak bugiin yasadigi-
miz c¢agda alim dediklerimiz
onceki donem ulemanin goriis-
lerini aktarma disinda, gtncel
meselelere genellikle yaklas-
mamakta, kendi goriis ve fikir-
lerini ortaya koyma noktasinda
cekingen davranmaktadir. Bu
hayli konforlu ama tummetin
problemlerini ¢ézme noktasin-
da ise yaramayan bir stratejidir.

Diinya iktisadi, siyasi ve sos-
yal acilardan klasik donemden
hayli farkli bir noktadadir. Bu
nedenle oncelikle bu dunya-
nin nasil bir diinya oldugu, ik-
tisadi, siyasi, sosyal acilardan
gecmisten hangi acilardan na-
sil farkhlastigy iyi bir sekilde
kavranmali, ona gore ¢oziimler
tretilmelidir. Mevdudi’ye' gore
ictihat sadece ge¢cmis donemde
yasamus bir grup alime veril-
mis bir ayricalik degil, butin
zamanlarda butin ulemanin
ihtiya¢ duydugunda gorasinii
ortaya koyabilecegi bir dinamik
sorun ¢ozme mekanizmasidir.
Ustelik ge¢mis donem ulema-
st bu yolun agilmasi i¢in hayli
onemli bir ilke de birakmustir:
Miigtehit ictihadinda isabet
ederse iki sevap, hata ederse bir
sevap alr. Bu ilke diistince din-
yamizin daha cesur ve canh ol-
masina imkan verecek ciddi bir
potansiyeli  barindirmaktadir.
Fakat ginimiz “ulemasi” bu
potansiyeli kullanmak yerine
gecmisi aktarmanin pek 6tesine
gecmek istememektedir.

Kur’an’da 70’ten fazla ayet “dii-
siinmez misiniz/akletmez mi-

1 Mevdudi, Faiz, ¢ev. Ali Genceli,
Hilal Yayilar, Istanbul, 2018, s.
137.

siniz?” seklinde bitmektedir.
Bir alimin goriisint degerlen-
dirmek icin goriisiin ortaya ko-
nuldugu sosyal, siyasi, iktisadi
sartlar1 ele almak, bugin ile
farklarimi tespit etmek, gorise
delil olarak getirdigi malzeme-
yi diger ulemanin gorusleri ve
delilleri ile karsilastirmal se-
kilde degerlendirmek, pratikte
bugiin karsilig1 olup olmadigin
tespit etmek biraz zor bir istir.
Ancak ugrasmay: goze alan bi-
risinin rahathkla yapabilecegi
bir seydir. Bu strecte bir hata
yapmasi da hicbir sey yapma-
masindan daha iyi olduguna
gore (¢iinkd hatasinda da bir se-
vap alacaktir) neden bu ise cogu
kimse yeltenmez? Ciinkii ezber
bir bilgiyi aktarmak ve gerisine
karigmamak c¢ok konforlu bir
alandir. Bugiin modern din-
yann isleyisi ile teorik ilkeler
arasinda onemli gerilimler ve
zithiklar s6z konusudur. Orne-
gin genel olarak faizin alter-
natifi konusunda genel egilim
“rahmet dag1” seklinde formiile
edilen zekat ve sadakadir. Cin-
kit bu ezber, parasin faizli bir
sekilde bor¢ verenin zengin,
faizli bor¢ alanin ise fakir ol-
dugu ezberine dayanmaktadir.
Oysa bugin durum farkhdir.
Gunumiuzde parasin faize ya-
tiranlarin 6nemli bir kism alt
ve orta siniflarin kiigtik birikim
sahipleridir. Bankalardan borg
alanlar ise yeni yatirimlar yapip
daha zengin olmak isteyen var-
likl1 kesimdir.? Bu nedenle “fai-
ze alternatif zekat ve sadakadir”
soylemi Miisliiman is insanlari-
nin sorunlarini ¢ozmemektedir.
Hatta krediye bulagsmadan ev
ve araba gibi ihtiyaclarini kar-
silamak isteyen kisilere “Parani
bankaya yatirma, senin paran

2 Mustafa Oztiirk ve Hakan Sahin,
Riba ve Faiz: Nedir Ne Degildir?,
Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara,2021, s. 183-184.



ile faizli islem yapmasinlar, bi-
riktirerek al!” seklinde tavsiye-
lerde bulunarak, aslinda 6z ba-
kimindan Islam ekonomisinin
temelini tegkil eden “paranin
dolasimda tutulmas1” ilkesini
devre dis1 birakip, yastik alti
ekonomisini tesvik etmektedir.
Bu durum da bir boyutu ile
I[slami olmayan islerden uzak
durmay1 saglarken diger taraf-
tan ekonominin temel ilkesi
olan paranin dolasimini engel-
lemektedir. Ancak biz ge¢mis
ulemanin sozlerini, hikmetini
anlamaya calismaksizin ezber-
leyip aktarmaya calismakla
yetiniyoruz, yani kolayciliga
kaciyoruz. Bir seyler yapmaya
calisanlart da “sen imamdan
daha mui iyi biliyorsun?” diyerek
bastiriyoruz.

O iSLAM'DA/KUR'AN'DA DA
VAR!

Son 300 yildir bir fikrin, bir
diisincenin, bir bilimsel veya
teknolojik gelismenin akabin-
de Miusliuman disiiniir, yazar
ve entelektiiellerde hatta halk
tabaninda bile “Ashinda bu
Kur’an'da vardi!” seklinde bir
tavir gelisti. [slam diinyasinda-
ki filozoflarin, felsefi akimlarin
Avrupa medeniyetinin gelisi-
mine katki yaptigi uzun uzun
anlatildi. Bilimin hakim otorite
gorildiga 19. ve 20. yuzyl-
larda Kur’anin bilimsel tefsiri
yapilmaya cahgsildi. Kur’anin
giiniimiiz bilimsel gercekleri ile
celismedigi, catismadigr hatta
yol gosterdigi, pek cok bilimsel
bulusun Kur’an'da ifade edildi-
gi savunuldu. Bir dénem icin
anlasilir olan bu tavir, ashinda
[slam diinyasimin i¢inde bulun-
dugu dustinsel ve bilimsel kri-
zin bir gostergesi niteligindedir.
Cunki bizi soyle bir soru ile mu-
hatap kilmaktadir: Madem bun-
larin hepsi Kur’an’'da vardi, ne-

den bu buluslar stirekli Kur’an
okuyan Misliman disiinir ve
bilim insanlar degil de Kur’an
hi¢ okumamis gayri miislimler
kesfetti?

Bu soru aslinda bir boyutu ile
hakl bir soruydu. islam diinya-
st eger Kur’an’da yazan bu ger-
cekleri kesfedememisse okuma
biciminde bir sorun olmaliydi.
Kur’an ve ayetlerini anlamak-
sizin okuyorlardi, o nedenle bu-
rada “acik” bicimde ifade edilen
bilimsel ve distinsel gercekleri
gérememislerdi. Ger¢i burada
“acik gerceklik” ifadesi de bash
basina bir sorun ve bugtin artik
bu bakis énemli 6lciide yipra-
np asildi. Fakat donemin sart-
lar1 goz 6niinde bulunduruldu-
gunda anlasilabilir bir bakisti.
Nihayetinde bu durum, bugiin
hala gecerli olan bir durumu
ifsa etmesi acisindan 6nemlidir.
[slam diinyasinda bir disiince
sorunu var!

Bu durum halka da sirayet et-
mis ki 74’luk Diizce depremi-
nin Kur’an'da ifade edildigi, o
donem yaygin bir soylenti ola-
rak karsimiza ¢ikmisti. Bunun
nedeni, 7. surenin 4. ayetinin
gecmisteki nice tulkelerin he-
lak edildigini ifade etmesidir.
Bu ayetin depreme isaret ettigi
dolayisiyla Duizce depreminin
Kur’an'da oldugu pek cok kez
pek cok yerde anlatilmis ve bu-
nun “mucizevi” yoniine isaret
edilmisti. Tabii bu izahat da
beraberinde baska sorular getir-
mektedir: Kur’an neden sadece
74lik depremden bahsetti, ne-
den zamani ve zemininden bah-
setmedi vs. yani “ulemanin” din
anlayis1 problemli olunca halka
yansimasi da dogal olarak pek
farkli olmuyor.

Ashinda distince dinyamizin
yasadig1 temel problemlerden
birisi bu sorun. Neden her seyi

Kur’an'da aramak zorunda his-
sediyoruz? Hz. Peygamber (s.)
ile Yemen’e vali olarak atadig
Muaz bin Cebel arasinda soyle
bir diyalog olmustu:

“Sana halli icin herhangi bir
dava getirildigi zaman nasil
ve neye gore hiukim verir-
sin?” diye sordu. Hz. Muaz,
“Allah’in  kitabindaki hikam-
lerle hikiim veririm.” dedi.
Restl-i Ekrem Efendimiz, “Eger
Allah’in kitabinda onunla ilgili
bir hikim bulamazsan neye
gore hilkkiim verirsin?” diye sor-
du. Hz. Muaz, “Restlillah’in
sinnetine gore hukim veri-
rim.” dedi. Restil-i Ekrem Efen-
dimiz bu sefer, “Restlullah’'in
sinnetinde de onunla ilgili
bir hitkim bulamazsan, ne ya-
parsin?” diye sordu. Hz. Muaz,
‘O zaman, kendi gorisime
gore ictihat eder, hikiim veri-
rim.” dedi. Restil-i Ekrem Efen-
dimiz bundan son derece mem-
nun oldu. Bu memnuniyetini
soyle ifade etti: “Allah’a ham-
dolsun ki, Restililllah’in elgisini,
Resulilllah’in razi oldugu seye
muvaffak kild1”

Bu diyalog bile her seyin
Kur’an’da olmadiginin bir de-
lilidir. Her seyin Kur’an'da ol-
mast imkan sirlarinda bile
degildir. Her seyin Kur’an’da
olmamasi disinda her seyin
[slamisini bulmak da ne miim-
kiin ne de gereklidir. Fukahanin
genel kamisi “esyanun oztnde
mubahlik oldugu” yontundedir.
Baska bir deyisle bir sey acikca
haram kilinmamis ise mubah-
tir. Bu bakis bize hayli genis bir
alan acarken, her seyi Kur’an'da
aramak, Islamisini bulmaya
calismak alan daraltmaktadir.
Bu iilkede “Islami binek ne-
dir?” tartigmalar: bile yasandi
Oysa meseleye bakis, “haram
kilinmamigsa her tiirlit binek
Islamidir” olmaliyd.
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ALIM, MUHARRIR VE MUFESSIR:
MEHMET SAIT SIMSEK'IN HAYATI,

DUSUNCELERI VE

ecen ay aramizdan ayrilan

merhum Pof. Dr. Mehmet
Sait Simsek, hayatini ilim ve
irfanla yogurarak Islam diinya-
sma onemli katkilarda bulun-
mus saygin bir akademisyendi.
Hoca'min 6grencisi olmakla her
zaman gurur duydugumu ve
kendisiyle tanistigim icin ken-
dimi bahtiyar addettigimi ifa-
de etmeliyim. Hoca'mla komsu
koyluytiz ama ilahiyata gelene
kadar kendisini tamimiyordum.
Sileyman Demirel Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesinden
Selcuk  Universitesi  lahiyat
Fakultesine gecis yaptigim
1998 yilinda Hoca'mu yegenleri
vasitasiyla tanimigtim. Dersi-
ne girecegim zaman bana Sait
Hoca'nin ‘sapkin’ fikirlerinin ol-
dugu, ondan etkilenmemem ge-
rektigi soylenmisti. Bircok arka-
dag bu telkinlerin etkisi ile dersi
dinlememeye gayret ediyordu.

Her yerde oldugu gibi Selcuk
flahiyat'ta da ogrenciler derse
girmeden once ust siniflardan
hocanin fikirleri, yapisi, karak-
teri ve tavr: hakkinda bilgi edi-
nirlerdi. Dersini dinledigimde
etkileyici tslubu, ikna edici
delilleri ve anlasilir aktarim
sayesinde on yargilarim yikil-
mis ve zihnimdeki kaliplar bir
bir kirilmaya baslamisti. Her
hafta Hocamun dersini dort
gozle bekler ve “Hoca’'m bugiin
ne anlatacak” diye merak icinde
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olurdum. Ayni merak yiiksek
lisans ve doktora derslerinde
de devam etti. M. Sait Simsek’in
hayati, Kur’anh anlamaya ve
anlatmaya adanmis bir émriin,
san ve sohret pesinde kosma-
dan, tevazu ve fedakarhkla na-
sil gecirilebileceginin en giizel
orneklerinden biridir.

HAYATI, AILESI VE TAHSILI

M. Sait $imsek, 1951 yiinda
Mardin merkeze bagh Kumlu
koyiinde diunyaya gelmistir.
Simsek, dort yasinda iken ba-
basini kaybetmis ve kendisi ile
buytk abisi Yusuf Hoca ilgi-
lenmistir. Musul’dan Mardin’e
yaklasik dort yiizyil énce yer-
lesen Tay kabilesinin Nuaymi
koluna bagh Rasidi boyundan
olan Simsek, bolgede Tat is-
miyle bilinen asirete mensup-
tur. Simsek, ailesi ile birlikte
ilkokul ikinci siniftan sonra o
donemde kiiciik bir tren istas-
yonu olan ve daha sonrasinda
Sanhurfamun ilgesi haline ge-
len Ceylanpinar’a tasinmis ve
egitimine Ceylan Ilkokulu'nda
devam etmigtir. Abisinin tesviki
ile bir lisenin birka¢ simifinda
faaliyet gosteren ve halkin varl-
gindan habersiz oldugu Mardin
Imam Hatip Ortaokuluna kay-
dolan Simsek, bu okula yerle-
sen ticiincii kayit dénemi 6gren-
cilerindendir. Iki y11 Mardin'de

[LMI MIRASI

okuduktan sonra parasiz yatili
sinavlarina girip Diyarbakir
Imam Hatip Ortaokulu'na gecis
yapan Simsek, tciincit sinifin
ikinci déneminde irsad ekibi-
ne katilmis ve ezberledigi bir
kitaptan koylere gidip vaaz ver-
meye baslamistir. O dénemin
yonetmeligi geregince meslek
okullarinda not ortalamas: se-
kiz olan 6grenciler y1l sonunda
diger siniflarin sinavlarina gire-
bildikleri icin Simsek, sinavlar
kazanmis ve imam hatip oku-
lunu, besinci simiftan sonra iki
sinif atlayarak liseyi bir yilda
bitirmistir. Simsek, Erzurum’'da
yeni agilan Islam Enstitiisit'ne
kaydim1 yaptiktan sonra Diya-
net Isleri Bagkanhgi imam ha-
tip mezunlarini sinavla vaizlige
atadig icin Islam Enstitiisi‘nde
ikinci smufa gecerken vaizlik
imtihanina girmis ve 1970 y1-
linda vaizligi kazanmas: iizeri-
ne Erzurum’un Tekman ilgesine
atanmistir.

Islam Enstitiisivnit okudugu si-
rada Yabanci Diller Yiitksek Oku-
lu Ingilizce Bolimirni kazanan
Simsek, buraya da es zamanh
iki ay devam etmis ancak iki
okulda devam zorunlulugu ol-
masindan dolay: yapilan sikayet
tizerine Islam Enstitiisi'nde
karar kilmugtir. Ingilizce boli-
miindeki akademik basarisi
sebebiyle arastirma gorevliligi
teklifi almus lakin Islami ilim-



lere merakindan otari Islam
Enstitiisi'nii tercih etmistir.

Simsek, ilk evliligini 1973 y1-
linda abisinin de hocasi olan ve
ailece tanustiklar: emekli muftii
Halil Goneng’in kiz1 Hikmet ha-
nimefendi ile gergeklestirmis
ve bu evliliginden iki kiz ve iki
erkek olmak tizere doért cocuk
sahibi olmustur. 2006 yilinda
esinin vefat etmesinden belli
bir siire sonra ikinci evliligini
Hiilya hamimefendi ile gercek-
lestirmis ve bu evliliginden de
bir kiz1 dinyaya gelmistir.

Enstitityit  bitirmesinin ardin-
dan Mardin’e tayin isteyen M.
Sait $imsek, farkli ortamlarda
bulunmak icin vaizlikle birlikte
ek ders karsiigi liselerde belli
donemlerde ogretmenlik yap-
mis ve Mardin’de vaiz iken Din
Gorevlileri Dernegi'nde her haf-
ta konusmustur. Mardin’de iki-
ti¢ y1l siiren vaizliginden sonra
1976 yiinda Gemlik Imam
Hatip Lisesime atanan Simsek,
burada yilin 6gretmeni se¢ilmis
ve kendisini denetlemeye gelen
mifettisin takdirini kazanmis-
tir. Simsek, 1977 yilinda Konya
Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Arap
Dili ve Edebiyat1 alanina aras-
tirma gorevlisi olarak girmis
ve bu tarihten itibaren vefatina
kadar hayatin1 Konya’da idame
etmistir.

M. Sait Simsek, 16 Haziran 2024
tarihinde Kurban Bayramrnin
birinci gintinde saat 22.00 su-
larinda émrinit tamamlamuis,
rahmeti rahmana kavusmustur.
Cenaze namazi, 1977-2018 yil-
lar1 arasinda gorev yaptig1 Nec-
mettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Camii'nde 17
Haziran 2024 tarihinde ikindi
namazina miiteakip ailesi, dost-
lar, sevenleri, Ogrencileri ve
gorev arkadaglarinin katihm
ile kiinmis ve cenazesi Konya

l-ll!rrlltft_. L[

Selcuklu'daki Hocacihan me-
zarhgina defnedilmistir.

Ilkokul, ortaokul, lise ve tiniver-
site egitimini farkhh sehirlerde
tamamlayan M. Sait Simsek
Arapca dalinda arastirma go-
revlisi oldugu i¢in “asistanhk
tezi” ad1altinda Abbas Mahmud
el-Akkadin Diistince ve Fikirleri
adli konuyu ¢alismis, Akkad’tan
cok faydalanmis ve fikirlerin-
den etkilenmistir. 1984 yilinda
Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde merhum Ismail
Cerrahoglu damismanlhiginda El-
Cahiz ve Eserlerindeki Kur’an
ve Tefsirine Ait Goriisleri adl
doktora tezini hazirlayarak tef-
sir doktoru, 1987 yilinda ayn
bilim dalinda dogent, 1994 y1-
linda da profesér unvanini alda.
1997-2001 yillar arasinda ayn
fakiltede tefsir anabilim dali
bagkanhig1 yapti. 2018 yilinda
Necmettin Erbakan Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi'nden emek-
li oldu. Daha sonra da belli bir
doénem misafir 6gretim tyesi
olarak ayni fakiltede ders ver-
meye devam etti.

KisiLiGi VE DUSUNCE DUNYASI

Kendisini; namazina énem ve-
ren, gereksiz konulara girme-
yen, haksizhigr kabul etmeyen,

Jl IllIﬂ lh

hakki her daim dillendiren,
kimsenin arkasindan konusma-
yan, ilmi konular1 énemseyen,
cagrildigr her yere sohbet ver-
meye giden, immetci, acik go-
rislii, acik sozlii, farkh fikirlere
saygih bir alim olarak tanidim.
Yardimsever, isinin ehli, mi-
tevazi, haddini-hududunu bi-
len ve gerektiginde had-hudud
bildiren, kalbi Miislimanlar
icin atan, immet cografyasi-
nin zilletten kurtulmasi igin
distinen, cabalayan, belli ilke-
leri ve durusu olan samimi bir
Misliimandi.

Hocami en iyi “vefa” kelimesi
ifade eder. Zira o esinin hastali-
gindan vefatina kadar yanindan
hi¢ ayrilmamus, ¢ocuklar1 dok-
tora gotiirebilecek yasta olmala-
rina ragmen vefasizlik olmasin
diye kanser hastasi esini yillar
boyunca bizzat kendisi gotiiriip
getirmis ve vefatindan sonra
esini her zaman hayirla yad et-
mis vefa sahibi bir kisiliktir.

Hocamin bilinmesi gereken
en 6nemli yonit bence niikte-
danhgidir. Onu taniyanlar ve
konusmalarina, tartismalarina
sahit olanlar nitktedan yapisina
her zaman hayran kalmuslardir.
Yiksek Islam Enstitisi'nde
okurken Yabanci Diller Yiksek
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Okulu ile Yiiksek Islam Enstitii-
sit arasinda tercih yapmak du-
rumunda kaldiginda hangi oku-
la devam edecegini danistig1 bir
hocasinin kendisine istihareye
yatmay1 dnermesi tizerine; “Ben
uyanukken karar veremedigim
bir seye uykuda nasil karar ve-
rebilirim!”  seklinde karsilik
vermistir. Farkh fikirleri dile
getirdigi bir derste ona; “Neye
dayanarak bu gorisleri soyli-
yorsunuz?” diyen bir 6grenciye
“GOormityor musun, koltuguma
dayaniyorum!” diyerek cevap
vermistir.

Hocami bilenler onun riya-
dan uzak oldugunu, kimseye
tepeden bakmadigini, muhtag
ogrencilere gizli gizli yardim et-
tigini, hicbir zaman san séhret
pesinde kosmadigini, giice taraf
olmadigini, haksizhiga meylet-
medigini, mazlumu sahiplendi-
gini; comert, samimi, mitevazi,
ilkeli, hosgorulii, hayirsever ve
sorumluluk sahibi bir yapiya
sahip oldugunu bilirler. O en
netameli ilmi konular1 ustalik-
la ¢ozen, delillerin pesinden gi-
den, taklide kars1 duran, tenkit
zihniyetine her zaman vurgu
yapan, fikril atalete karg1 zihni
uyarusl  desteklerdi. Kendisi
fikri ve ameli olarak dosdogru
bir ¢izgi takip etmeye calisan,
hayatinin her evresinde hak ve
hukuktan ayrilmayan, torpil ve
kayirmaciliga kars1 duran, milli
hamasetin aleyhinde goriis be-
lirten,  kavmiyetci/milliyetci
duruslar: tenkit eden bir yapiya
sahiptir.

Zaman zaman Hocamin odasi-
na gider ve kafama takilan so-
rular1 sorardim. Kendisi her so-
ruyu dinler, en giizel sekilde hic
sikilmadan izah eder, konuyla
ilgili kitap tavsiyesinde bulunur
ve kitaphgindan okumam igin
kitap takdim ederdi. Odasina
her gittigimizde bize ikramda
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bulunur, eliyle kahve veya cay
ikram ederek sohbetler yapar-
di. Odasina gidip soru soran
hi¢ kimseyi azarlamamus, kim-
seyi kapisindan ¢evirmemis ve
mutlaka herkesi sonuna kadar
dinlemistir. Bana gore Selcuk/
Necmettin Erbakan Ilahiyatin
en aykiri yiziuydi. Ancak ken-
disinin de belirttigi gibi moder-
nist degildi. Ben kendisini hep
ehli takva olarak bildim.

Hocamiz kendini ifade eder-
ken; bazilarimin ge¢mise dair ne
varsa reddedip modern olan her
seye sarildiklarini, bazilarimin
da strekli gecmise 6zlem du-
yup gecmisi 6ne sturduklerini,
kendisinin ise her iki kesimden
uzak, baska bir ifadeyle moder-
nist ve gelenekci olmadigini be-
lirtirdi. Bir meselede mezhebi
bir tavir takinmak yerine delili
giclic mezhebin gorisiinii ter-
cih ettigini, delillerinin giiclit
olmas1 halinde Mutezilenin
de goruslerini sectigini, “Ehl-i
Siinnet ne derse onu al!” ¢izgi-
sinde biri olmadigini, ne Ehl-i
Stinnet’e ne Mutezile’'ye ne de
bagka bir mezhebe digmanhk
etmedigini biliyorum. Mesele-
lerde se¢meci olmaya calisir,
“Kur’an dinin merkezinde ol-
mal1” derdi. Hayata dair konula-
r1 6nemserdi, onun icin hayatin
disinda kalan konulan tartisan
‘Kur’an’cilarla®  anlasamazd,
toplumun problemi olmayan
ve ginlik hayatla irtibati bu-
lunmayan hususlar: fazla gin-
deme getirmek istemezdi. Fikir
sahiplerine sayg1 duyar, uluorta
anlamsiz tartismalara girmeyi
tasvip etmez, sorgulamay: ve
sorgulanmayi, elestirmeyi ve
elestirilmeyi severdi.

Hocamiz, san, sohret pesinde
kosmamis, Kur’anh caga uy-
durmaya cahismamis, aksine
cagin sorunlarina Kur’an cerce-
vesinde ¢oéziim bulmaya calis-

mustir. Miisliimanlarin iginde
bulundugu bélinme, karmasa
ve geri kalmighgin, dizgin bir
[slam anlayisina sahip olma-
malarindan  kaynaklandigim
ifade etmis ve calismalarinda
hurafe ve asilsiz disiincelerin
Islam toplumunda yayildigini
ve alimlerin zamanla bu hurafe-
lere kayitsiz kaldiklarini dillen-
dirmis, timmeti uyandirmaya
calismis onemli bir miitefekkir-
dir. Dinin kendisinde degil ama
insanlarin kafasindaki dinde,
yasayan anlayista reforma ihti-
ya¢ duyuldugunu vurgulard.
Zira her yasayan dinin zamanla
asli dinden uzaklastigini, Miis-
limanlarin Kur’an’la anlama
baglaminda iligkilerini kestikle-
rini, mushafi dlillere sevap gon-
dermek ya da sevap kazanmak
icin okuduklarini, Kur’anin ha-
yatla irtibatinin kesildigini dile
getiren ufku genis, olaylara eles-
tirel yaklasan, takvaya 6nem ve-
ren 6nemli bir dava insaniydu.

iLMI MiRASI

Hoca'miz teliften terciimeye
ilmi alanda velut biriydi. Eserle-
ri nesredildikleri zamandan bu-
giine bircok baski yapmustir. Ca-
lismalar cesitli iiniversitelerde
tefsir ders kitab1 olarak okutu-
lurdu. Kur’anin Anlasilmasin-
da Iki Mesele adl eserinde nesh
ve muhkem-miitesabih mesele-
lerini iglemis, neshin varhgim
reddetmis ve Al Imran 7. ayeti
ve mitesabih ayetlerle ilgili me-
seleleri iglemistir. Kitap farkli ve
gelenege aykiri olmas1 yoniyle
yazildig1 donemde alaninda ilk
olma ozelligini tagimaktadir.
Kur’an Kissalarina Giris ise
Kur’an kissalarimin gercekligi/
yasanmusglign konusunu deger-
lendirmekte ve kissalarin nasil
anlasilmas: gerektigi konusu
uzerinde durmaktadir.



Tefsir ilminin giincel problem-
lerinin incelendigi ve giiniimiiz
tefsir ekollerinin tarutildigy, ala-
ninda ilk 6zgiin eser ozelligine
sahip Giiniimiiz Tefsir Problem-
leri farkl ve 6zgiin yorumlarla
alaninda ilk olma ozelligine
sahiptir. Kur'anin temel konu
ve kavramlarimin incelendigi
Kur’anin Ana Konular: adh
eserinde Kur’an hakkinda bi-
tincil bilgi sunulmakta ve fark-
I fikirler dikkat cekmektedir.
Fatiha Suresi'nin tefsirinin ya-
pildig Fatiha Suresi ve Tiirkge
Namaz adll eserde 28 Subat
sirecinde yeniden gindeme
tasinan Tirkce namaz mevzusu
elestirilmekte ve reddedilmek-
tedir. Simsek, bu eserde Fatiha
Suresi baglaminda Miisliiman-
larin itikadi ve ameli sorunla-
11 konusunda farkli ve dikkat
cekici gorisler ileri sirmiistiir.
Yaratiligla ilgili tartismali mev-
zularin konu alindig1 Yaratilis
Olay: yazildig1 donem itibariy-
la alaninda ilk olma o6zelligine
sahiptir. Kitapta yaratilis mev-
zular1 farkl, ozgin ve akic
bir sekilde kaleme alinmustir.
Bunlarin disinda Arapga-Tiirk-
ce Deyimler-Kalip Ifadeler-Ata-
sozleri Sozliigii, (Tacettin Uzun
ile birlikte), fmam Malik ve Ibn
Teymiyye adl iki biyografi kale-
me almugtir.

Kur’an’da nesih, keramet, Gara-
nik rivayetinintarihidegeri, mu-
cize, insanin halifeligi, Mu'tezile
konulu akademik metinlerinin
yaninda nesh problemi, kiraat,
yaygin halk kaltiranin tefsir
tizerindeki etkileri, ilahiyat fa-
kiltelerinde tefsir dersi, med-
reselerin mevcut durumu ve
beklentiler, meal merkezli din
anlayisi, Hz. Ibrahim’in tevhid
miicadelesi, kurban ve cesitleri,
Kur’an ahkaminin evrenselligi,
Kur’anh anlamada yasanan so-
runlar, kiltiirel olaylarin tefsire

etkileri, Kur’anh yorumlamada
esaslar, Seyyid Kutub'un tefsir
anlayis1 gibi konularda cesitli
sempozyumlarda cok sayida
teblig sunmustur. Samil Islam
Ansiklopedisi i¢in bircok mad-
de yazan Hoca'miz, Biitiin Yon-
leriyle Asr-1 Saadette Islam (ed.
Vecdi Akytiz) kitabinin “Kur’an
ve Stnnetin Anlasilmas1” bolu-
miinii kaleme almisgtir.

Hasan en-Nedvi, Subhi es-Salih,
Muhammed el-Behiy, Ibn Tey-
miyye, M. Miitevelli Sa’ravi, M.
Said Ramazan el-Biti, Musta-
fa Sibai, Said Havva, Serahsi,
Muhammed Ebu'n-Nar, M.
Mahmid = Seltat ve M. Ali
Sayis’ten terciimeler yapan M.
Sait Simsek’in, Diistince, Bilgi ve
Hikmet, Haksoz, Fikir Diinyast,
Marife, Iktibas gibi bircok der-
gide makaleleri, cesitli sitelerde
ise soylesileri yayimlanmustir.

Hoca'mizin en son yazdig1 ve en
onemli telifi gordagum kitap
Hayat Kaynagr Kur’an Tefsiri
isimli eseridir. Beg cilt olarak
10 yilda kaleme alinmus, Fet-
hi Ahmet Polat editorlagiinde
tashih edilerek basima hazir-
lanmis ve Beyan Yayinlar: tara-
findan 2012 yilinda basilmis-
tir. Hoca'miz tefsiri, kendisine
hedef edindigi dogrultuda ha-
zirlamig, derin, ilmi meselele-
re ¢ok fazla dalmamus, kelami
tartismalar1 kisa kesmeye ca-
lismis, hayatla ilgili konulara
onem vermis ve tefsirin adini
verirken “hayat” kelimesini de
onun i¢in kullanmgtir. Ictimai/
sosyolojik tefsir ekoliiniin me-
todundan, daha dogrusu amacg-
larindan etkilenmis ama her ko-
nuda onlarin vardigr sonuclara
varmamustir. Hoca'miz, modern
cagdaki Miisliman bu ayetten
ne anlamali sorusuna cevap
vermeyi hedefleyerek sosyolo-
jik yaklasim esas alan bir tefsir
kaleme almigtir. Bunun i¢indir

ki ictimai tefsir ekoliintin tem-
silcilerinden biri sayilmigtir.

Caginin sorunlarini bilen ve
bunlara Kur’an cercevesinde
cozimler gelistirmeye calisan
Hocamizin kaleme aldign bu
tefsiri 6nemli kilan en 6nemli
meziyet, hic stiphesiz ki cagi-
mizin sosyal, siyasi, ekonomik,
sosyolojik, kultiirel ve dini so-
runlarim1 konu edinmesi ve
pratik c¢oziimler sunmasidir.
Tefsirin isminden de anlasildig
gibi Kur’an, hayatin merkezine
yerlestirilmis ve indirilis gayesi
cercevesinde yorumlanmisgtir.
Tefsirin belli bir mezhebe bag-
i kalinarak yazilmamis olmas:
orijinal bir metnin ortaya c¢ik-
masin1 saglamustir. Bircok me-
selede okuyucuyu ilgilendirme-
yen tartismalara yer vermemis,
ginimiz insanimn yogunlu-
gunu dustnerek sozii uzatmak-
tan kacinmus, bilimsel icerikli
yorumlardan uzak durmus ve
tefsirini genel okuyucunun an-
layabilecegi bir dille yazmaya
Ozen gostermistir.

M. Sait Simsek, farkli tiniversite-
lerde doktor, docent ve profesor
unvanlarina sahip bir¢ok dgren-
ci yetistirmistir. Simsek, aka-
demik hayat1 boyunca bircok
yiksek lisans ve doktora tezi
yonetmistir. Simsek’in goriisleri
ve Hayat Kaynag Kur’an Tefsi-
ri ile ilgili simdiye kadar sekiz
yliksek lisans tezi, ti¢ akademik
makale kaleme alinmug ve bir
soylesi yayimlanmustir. TefSire
Adanmus Bir Omiir: M. Sait Sim-
sek adl derleme eserle beraber
diustnuldaginde bu calismalar,
Simgek’in diisiince diinyasinin
ve tefsirinin akademik cevrede
ilgiyle karsilandigini ve 6nem-
sendigini gostermektedir. Rab-
bim Hoca’miza rahmet eylesin,
mekani cennet olsun insallah...
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CHIRIS’TN ANLAM ARAYISININ

4 Mayis 2024 Cuma gunu

Amerikanin llinois eyale-
tine bagh Chicago'da De Paul
Universitesi'nin  bitisigindeki
Islam Merkezi'ne Cuma namazi
icin gitmistim. Namazdan sonra
imam, “Chiris isminde genc bir
kardesimiz Misliman olmaya
karar vermis, buradadir. $im-
di bizimle sehadet getirecek,
litfen siz de sahit olun!” diye
anons etti. Daha sonra Imam
tane tane kelime-i sehadet getir-
di ve Chiris’de onun soyledikle-
rini tekrarladi. Ardindan imam
ti¢c kez “Tekbir!” dedi ve cemaat
tek bir sesle: “Allahii ekber” di-
yerek Chiris'in Miisliman olu-
suna sahit oldu...

Cemaatin tek bir sesle tekbir ge-
tirmesi hem ruhumuzu hem de
sanki Chicago semalarini doldu-
ruyordu. O an sadece Chiris i¢in
degil, hepimiz icin cok giizel, he-
yecanl bir and1! Zira Chiris, fit-
rata, iyilige, adalete, temizlige,
giizellige iman etmis ve biz de
buna sahit oluyorduk... Bu sa-
hitligin hikayesini merak ettim
ve mutlaka dinlemeliydim. Goz-
lerimi Chiris’ten ayirmadim. Ni-
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HIKAYESI

MEHMET BEYHAN

hayet Chiris, Islam Merkezi'nin
midiuri Muhammed Ahmed ile
birlikte mescitten ¢ikinca, takip
ettim. Yonetim odasina gecme-
den 6nce, mudiire kisaca kendi-
mi tamittiktan sonra, mimkun-
se onlara katilmak istedigimi
soyledim.

Midir, giler yiizli sevecen bi-
riydi. Once tath bir edayla beni
sizdit sonra “buyurun” dedi.
O anki heyecamimi ve mutlu-
lugumu tarif etmek gercek-
ten imkansizdi. Ugiimiiz igeri
girdik kahvelerimiz geldi ve
Chiris'in muhtesem hikayesini
dinlemek icin artik hazirdik.
Ben sordum Chiris cevapla-
di. $imdi Chiris'in Musliman
olma hikayesiyle sizi bas basa
birakiyorum.

Sevgili Chiris, oncellikle Miis-
liman olusunuzu tebrik ediyo-
rum. Ancak Miisliiman olmaya
nasil karar verdiginizi merak
ediyorum?

Bismillahirrahmanirrahim. On-
cellikleilginize tesekkiirederim.
Ben bir hastanede tibbi cihazla-
rin bakimi ve kontroliini yapan

makine mithendisi olarak cali-
styorum. Misliiman olmadan
once de Katolik inancina men-
sup inanch bir Hiristiyan'dim.
Ancak Hiristiyanlik inanca ile
ilgili zihnimi kurcalayan bazi
soru isaretleri hep vard.

INSANIN VARLIGI DINLE
ANLAM KAZANIR

Bu soru isaretlerini é6rneklendi-
rebilir misiniz?

Elbette. Ornegin Hiristiyanlik
inancina gore, her insan dogar-
ken Adem ve Havva'min isledigi
suctan dolay1 giinahkar olarak
dogar. Insan, islemedigi bir suc-
tan nasil sorumlu olabilirdi? Bu
soru zihnimi devamli mesgul
eden bir soruydu. Hem gittigim
kilisedeki rahiplere hem de bas-
ka Kkiliselerdeki bircok rahibe
bunu sordum ancak verilen ce-
vaplar yetersizdi.

Bir bagka 6rnek “Isamin
Tanrrmin oglu” olduguna dair
inancti. Bu biytik bir celiskiydi.
Cunkii Katolik inancina gore de
Tanrimin bir cinsiyeti yoktur.
Eger Tanrr’min cinsiyeti yoksa o



hélde Tanr’nin oglu nasil olabi-
lir? Rahipler bu soruma “Bura-
daki ogul cinsel bir birlegsmenin
sonucunda diinyaya gelen ogul
degildir, Isa Tanr’'min ruhudur”
seklinde cevap verdiler. O halde
Tanr icin “baba” tabiri nicin
kullaniliyor?

Bana mantikli gelmeyen diger
bir konu, Katolik inancina gore,
Papamun yanilmaz olmasidir.
Papa, bizim gibi bir insan ise,
neden yanilmaz olsun? Ruhban
sinifin evlenememe meselesi de
insanin dogasina aykir: buldu-
gum bir baska konuydu. Bu ve
bunun gibi daha pek cok soru,
Hiristiyanhk inanci hakkinda
beni siipheye sevk etti.

Bu siiphelerden sonra bir stire,
hi¢chir geye inanmamaya ca-
listim. O zaman da benim icin
her sey anlamsizlasti. Peki, ben
anlamsiz miydim? Ben kimim?
Neden varim? Varhigimin bir
amaci var mudir? Olditkten
sonra ne olacak bana? Bu ve bu-
nun gibi sorular: hep kendime
soruyordum.

Bilim bu sorulara mantikh ce-
vaplar veremiyordu. Sonugta
ben bir mithendistim ve anali-
tik diisiinebiliyordum. insanin
oldugu her yerde din mutlaka
vardir ve olmahdir. Boylece in-
sanin varliginin ancak din ile
anlam kazanacag kanaatine
vardim.

Ama hangi din?

Bu noktadan sonra, diger din-
leri merak ettim ve aradigim
cevaplar belki diger dinlerde
vardir duygusuyla arastirmaya
basladim. Once Budizm’i merak
ettim.

ﬂ' Beyhan

HAYAT BAZEN ISTIRAP
BAZEN NESEDIR

Neden Budizm? Neden Yahudi-
lik veya Islam degil de Budizm’i
once arastirdiniz?

Her Hiristiyan Yahudilik hak-
kinda temel bilgilere sahiptir.
Islam ile ilgili biraz 6n yargim
vardi. Bunedenle 6nce Budizm'i
arastirmaya karar verdim. Bu-
dizm nasil dogdu, nasil gelisti
anlamaya calistim. Budizm'de
dogru soz, dogru davranis, dog-
ru gecim gibi prensipler hay-
li etkileyici ve glizeldi. Keza
dogru disiince, dogru anlayis,
dogru niyet benim icin ilgi ceki-
ciydi. Ancak Budizm’i biraz de-
rinlemesine arastirinca, hayatin
istiraplarla dolu oldugunu, son
derece kotiimser bir anlayisin
héakim oldugunu fark ettim.

Bu negatif anlayis, zihnimde
hayata dair temel sorulara ce-
vap vermekten ¢ok uzakti. Or-

Chiris

negin Budizm’e gore insanin
hamuru, kotulik, tatminsizlik,
cile, yaghhk ve nihayet éliimle
yogrulmustur. Istirabin temel
nedeni arzudur. Halbuki haya-
tin devami arzunun varhgina
baghdir. Hayatta bazen 1stirap
bazen de nese de vardir. Dola-
yisiyla Budizm’de de aradigim
bulamadim.

Artik ¢ok yorulmustum. Her se-
yin yapay, dijital hale geldigi bir
cagda insanin gittikce kendin-
den uzaklastigimi gorityordum.
Her seyin makinelesmesi veya
mekanik bir robota doniismesi
beni korkutuyordu.

KUR’AN OKUMAYA BASLADIM

Insani olamin degil, goriintit
veya imajin 6nemsenmesi bana
tuhaf goruaniiyordu. Sinmirsiz bir
tiketimin tesvik edildigi bir
cagda her seye bir fiyat bicil-
mesi hayli ¢irkindi. Sanki ¢ev-
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Kur’an’da insanin bu diinyadaki varhik amacini gordiim.

Hayat1 varlik amacina uygun siirdiiriince gelecegin giizel

seyler getirecegini hissettim ve artik Miisliiman olmaya

karar verdim.

remdeki herkesle birlikte bir
girdabin i¢inde dibe dogru ce-
kiliyorduk. Tutunacak bir dal,
sigimilacak bir kale, calacak bir
kapy, isitilecek giizel bir soz ar1-
yordum. Ancak basvurdugum
bitin yollar birer dolambaca,
dolambag diiz bir yola, diiz san-
digim yol benim i¢in bir zinda-
na doniisiyordu. Kelimenin
tam anlamiyla titkanmistim. Ci-
kig yolunu gosterecek isaretlere
ihtiyacim vardi.

Bu duygu altinda hayatim de-
vam ederken, kendi kendime
“bir de Kur’anh okuyayim” de-
dim. Kur’an okumaya karar ver-
dim. Ancak diiriistce soylemek
gerekirse, bir ¢ikis yolu bulaca-
gimu sanmiyordum. Ama bagka
da carem yoktu. Son bir umut
olarak Kur’an okumaya basla-
dim. Once bana karmasik bir
kitap gibi geldi. Ancak okumaya
devam ettikce benzersiz, ilgi ce-
kici, sade ama derin ve carpici
ifadeler ile karsilagtim! Kur’an
okudukca tstin bir kuvvetin
tesiri altinda oldugumu hisset-
meye basgladim!

Bu kuvvet bana giiven veriyor-
du. Bu 6yle bir kuvveti ki, san-
ki hayatin akisim1 diizenleyen
ve insanun ruhunda hayranhk
uyandiran bir kuvvetti... Ancak
aradigim sorulara cevap bul-
dum, demekten korkuyordum.
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Neden korktunuz?

Cunkii acaba beni dizlige ¢i1-
karacagim1 sandigim bu yol da
beni yeni bir ¢ikmaza sokacak
muyd1? Fakat dyle olmada... Hat-
ta tam aksine okudukga endise-
lerim azaliyor, ufkumun acildi-
gin1 hissediyordum.

Kur’an idrak seviyemi yiiksel-
tiyordu, idrak seviyem yiiksel-
dikce sanki her seyi yeniden
kesfediyordum. Tabiati, insani,
varhigl, kisacast her seyi, her
seyi yeniden kesfediyor ve bu
kesif bana hakikatin kapisim
actyordu. Kur’an okudukca san-
ki icime, ruhuma, kalbime yol-
culuk ediyordum.

INSANIN KENDi GZUNE
YOLCULUGU

Yani sanki kendi 6ztime yolcu-
luk ediyordum. Kur’an okumak
bana tabiattaki giizelligin bir
parcasi oldugumu hissettiriyor.
Bu daha once hicbir kitabin,
hicbir doktrinin, hi¢bir inancin
bana hissettiremedigi benzersiz
bir duyguydu. O an anladim ki
bu bir beser s6zii olamazdi. Bu
ancak cok aziz bir varligin sézi
olabilirdi.

Artik Kur’an okumak icin eve
gitmeye sabirsizlaniyorum. Her
okudugumda sanki yeniden
okuyormusum gibi benzersiz
bir kitap. Kur’an’da insanin bu

dinyadaki varhk amacin gor-
diim. Hayat1 varlik amacina uy-
gun sirdiirince gelecegin giizel
seyler getirecegini hissettim ve
artik Misliman olmaya karar
verdim. Ancak heniiz yolun ba-
sindayim, okuma ve dgrenme
siirecim devam ediyor.

Kur’an okuma stireciniz ve
Muisliiman olmaya karar veri-
siniz ne kadar zaman siirdii?

Sekiz ay siirdii.

Miisliiman olmaya karar ver-
diginizde ailenizin tepkisi ne
oldu?

Hem esim hem de ailem sayg:
gosterdiler. “Eger kendini daha
mutlu hissediyorsan bu giizel
bir sey!” dediler.

Evet, Chiris'in kisaca hikayesi
boyleydi... Onun hikayesini din-
ledikce Islam’m insanin fitrat-
na uygun bir din olduguna dair
inancim daha da pekisiyordu.
Zira Islam, hakikatin ta kendi-
siydi. Topyekan insanhk ailesi
maddi ve manevi mutlulugunu
ancak [slam ile yasayabilir. Chi-
ris, bunun en somut érnegiydi.

Chiris, Islam'm ona kazandir-
di1g1 bu yeni ruh ve idrak saye-
sinde, manevi melekelerini ve
disinme Kkabiliyetlerini gelis-
tirmeye muvaffak olmustu. Chi-
ris, Islam’in dirilten ve yenile-
yen kudreti sayesinde yeniden
canlanmusti, her seyi yeniden
idrak etme seviyesine eristi. Da-
ris1 anne-babas1 Miisliman ol-
dugu halde Islam’dan habersiz
yasayan bizlere ve tiim insanl-
gin basina diyelim...



BATI TUKENDI MI?

atr’daki “civilisation” kavra-

my, 19. yuzyilda Tuarkcede
ilk defa “medeniyet” ile karsi-
lanmustir.  “Civilization denil-
diginde o kelimenin kullanim
siirecinde Bati1 Avrupa’da belirli
bir kesimin -aristokratlarin- ha-
yat tarzimi kastediyorlar, hayat
tarzi zaman igerisinde diger in-
sanlar tarafindan ustlenildikce
onlar da medenilesmis oluyor.
Bu sekilde Batrmin zihnen sé-
miirgelestirdigi toplumlara ‘me-
deniyet’ gétiirmesi, Batih hayat
tarzimm  (kihk, kiyafet, yeme,
icme, eglenme adetlerini) go-
tirmesi demekti. “Civilisation”
daha ziyade Fransizlar ve Ingi-
lizler tarafindan kullarulirken,
Almanlar bunun yerine “kil-
tir” kelimesini kullanmuslardir.
Bugiin bizde de “civilisation”
kelimesi, medeniyet, kiiltiir ve

uygarlik kelimeleriyle ifade
edilmektedir.

“BATI'NIN GOKUSU”

Insanhign  ginimiizde etkisi

altinda tutan Bat1 uygarlig: te-
melde 16. yiizyllda Avrupa’da
ruhban sinfina tepki seklinde
viicut bulmustur. ilahi kelam
yasamun disinda tutulup, yasam

1 Tahsin Gorgin, Medeniyet
Meselesi, Endilus Yayinlari,
Istanbul, 2020, s. 17.

ALI AKGUN

beser aklinin trina felsefeler
tizerinde insa edilmistir. Uygar-
ligin merkezi Grek ve Roma idi.
Ronesans ve Reform diisiincele-
ri bu agirhk ve merkez noktasi-
nun etkisini genisletti. “Italya’da
belirip ardindan Fransa basta
olmak tzere Bati1 Avrupa’ya ka-
yan Yeniden dirilis (Fr. Renais-
sance) hareketiyle baglatilan Ye-
nicag Bat1 Avrupa medeniyeti,
askin esaslara dayanmay: terk

ederek Tanrsalliktan koparil-
mus akil temeli Gstiinde ytiksel-
meye gayret gostermistir. Bila-
hare barindirdig1 en 6nemli ve
canl kiltiirlerden kendi basina
buyruklugu ve girisimciligiyle
temaytiz eden ve tarihi sartlarin
beraberinde getirdigi Yahudi
sermayesini dahi yedegine alan
Ingilizlik, 1600’lerin ortalarin-
dan itibaren medeniyet boyutla-
rin1 kazanmaya yiiz tutmustur.
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Bat1 uygarhigi endiseye hapsolmustur. Bir inis ve

diisiis icindedir. Toplumun titm katmanlar, ilkeleri ve

kilisesiyle Bat1 hastadir. Bat1 ruhu vebaya yakalanmstir.

Kanh bir mirasin tiikenisi. Inangsizligin sonu.

Bash basina medeniyet olma va-
siflarin1 arz eden bu muazzam
kultar siirecini, ana ozellikle-
rinden étiiri,, Ingiliz-Yahudi
seklinde adlandiriyoruz.”

Bati uygarhigim elestiren ve
onun bir ¢okiis stirecinde oldu-
gunu savunan disiiniirlerden
Oswald Spengler Bati’nin Cokii-
sti isimli eserinde soyle soyler:
“Bir kultar, onu canlandiran
ruh bitian gerceklestirebilecek-
lerini  gergeklestirince olur.”
Batili diisiiniirler bunalimu tarif
etmeyi denediler. Fakat bozu-
lus, insan kitlelerini dylesine
bunaltmisti ki manevi planda
bir ¢6ziim bulma umudundan
ortada eser yoktu adeta. Bati
aklindaki bozulus ve krizin
kokleri Ronesans’a kadar uza-
nir. Bunalimin kaynagi Bat'min
dinya goriasini ve kiltarini
iizerine inga ettigi temeldedir.
Batr'ya atihm giicii veren, bi-
limsel ve teknolojik gelismeyi
saglayan Hiristiyanhk degildi.
Aksine Galilei ve Bruno gibi bi-
lim ve diisiince insanlar kilise
tarafindan 6lim cezasi ile yar-
gilanmustir.* Avrupa, Endiilis’te

2 Teoman Duraly, Cagdas Kiiresel
Medeniyet, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2000, s. 24.

3 Aktaran Cemil Meri¢, Umrandan
Uygarliga, lletisim Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 99.

4 Kopernik'in (dinyanin giines
etrafinda dondigini ispatlayan)
fikirlerini savunan Italyan filozof
engizisyon tarafindan diri diri
yakilarak idam edilmis, Galilei ise
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Misliman bilginlerden bilim-
sel arastirma metodolojisini
ogrenip bilimsel ¢aligmalara
yoneldiginde iki secenekle kar-
st karsiya kald1: Birincisi bilime,
ogrenmeye ve distinceye deger
veren ve Endiiliis medeniyetini
de ortaya cikaran Islam1 ka-
bul etmekti, ikincisi ise Islam1
gormezden gelip (kurumsal ki-
lisenin tavr1 nedeniyle Hiristi-
yanliktan da uzaklasip), dinden
koparilmis akil tizerinde bir uy-
garlik inga etmekti. Bat1 ikinci-
sini secti.”> Mevcut anlayis: asan
yeni bir insan getirme giiciine
erisemedi. Dinin yerine ideoloji
gecirildi. Avrupa vahyin izin-
den ayrilip yiginlarin aginda
battu.

Bati, toplumlar tzerinde baski
kuran, gercek degerlere ihanet
eden bir kiilltirdur. Butin bir
Bati kimligi vahsi somurge-
ciligiyle; ilkeleri, gelenekleri,
tarih ve ozgurlikleri yok eden
bir anlayis sunmaktadir. ‘Hiir
diinyanin cinayetleri saymakla
bitmez. Endulius’te ve yeryuzi-

oliinceye kadar ev hapsinde
kalmustir.

5 “Ronesans temelinde iki eksigi
tastyordu. Bunlardan birincisi her
yeni olusta bulunmas: gereken
yeterli orijinal 6ziin
bulunmayisiydi. Yani yeni bir
insan olusmasindaki biyiik yenilik
siikklineti veya tazeligi Ronesans
akiminda bulunmuyordu. ikincisi
Rénesansin Islam’1 geregi gibi
degerlendirmeyisiydi” Sezai
Karakog, Insanligin Dirilisi, Dirilig
Yayinlari, Istanbul 1978, s. 16.

nin dort bir yaminda kitlesel
katliamlar yapan, Afrika’'yr ka-
ranliga bogan bu Bati’dir. Bat1
diisiincesinin  metafizik yona
zayiftir. Insana ve diinyaya ba-
kig acis1 butiinctl ve kavrayici
degildir. ilahi 6zden yoksun-
dur. Bati1 uygarhig1 Asya'ya ve
Afrika’ya bir istilac1 ve yagma-
c1 olarak gitmistir. Bu tlkeler
de Batr'y1 tabii bir afet gibi
gormustur.

Bati uygarligi endiseye hap-
solmustur. Bir inis ve disis
icindedir. Toplumun tim kat-
manlary, ilkeleri ve Kkilisesiyle
Bat1 hastadir. Bat1 ruhu vebaya
yakalanmigtir. Kanli bir mirasin
tiikenisi. Inangsizhigin sonu.

ZULUMLE BESLENEN SiSTEM

Kapitalizm (sermayecilik) be-
seriyeti timiiyle avucuna alan
bir “dinya sistemi” tesis et-
mistir. Reform, Ronesans ve
Sanayi Devrimi pes pese mey-
dana gelmis ve bu siire¢ icinde
Ingiltere’de aristokrasi kentsoy-
luluga degisirken derebeylik
diizeninin de kapitalizme do-
niismesi Ingiltere’yi cok onemli
bir gii¢ ve etki merkezi yapmuis-
tir. “Ingiltere’de gerek din gerek-
se siyaset hayati, yeni iktisadi
sartlar ile bunlarin beraberle-
rinde getirdikleri sinif diizen-
lemelerine boyun egmistir. Yeni
iktisadi sartlar1 Hir Sermayeci-
lik terimi altinda derleyebiliriz.
Hiir sermayeciligin sifiysa
Kentsoyluluktur.” ¢

Kapitalizmin ortaya ¢ikmasin-
da maddi faktértiin yaninda dini
faktorin de o6nemli oldugunu,
tarihsel maddecilik kuramcisi
Marx soyle ifade eder: “Yahu-
diligin dinyevi temeli nedir?

6 §.Teoman Duraly, age., s. 105.



Pratik ihtiyaclar ve kisisel ¢i1-
kar. Yahudiligin diinyevi iba-
deti nedir? Bezirganlik. Onun
dinyevi tanris1? Para. Yahudi,
sadece mali gli¢ kazanmak su-
retiyle degil, fakat ayn1 zaman-
da ve ondan ayr1 olarak paranin
bir diinya giicii haline gelmesi
ve pratik Yahudi ruhunun Hi-
ristiyan uluslarin pratik ruhu
héline gelmesiyle kendini Ya-
hudice bir tarzda kurtarmustir.
Yahudiler, Hiristiyanlarin Ya-
hudilesmesi 6l¢tisiinde kendile-
rini kurtarmiglardir. Yeni Hiris-
tiyan putu artik ‘mammon’dur
(servet tanris1) ve ona sadece
dudaklariyla degil beden ve ru-
hunun butin giciyle yakanr.
Diinya onun igin bir borsadan
bagka bir sey degildir ve su yer-
yluziindeki biricik mesleginin,
komsularindan daha zengin
olmak olduguna inanmustir. Pa-
zarlik yapma ruhu carpmustir
onu ve rahatlayabilmesi i¢in tek
yol nesneleri miibadele etme-
sidir. Pratik ihtiyag, bencillik
sivil toplumun ilkesidir ve sivil
toplum politik devleti tam anla-
miyla meydana getirir getirmez
tim safhigiile zuhur eder. Pratik
ihtiyac ve kisisel cikarin tanrisi
paradir. Para Israilin kiskang
tannsidir, oniinde baska hicbir
tanrimin - duramayacag tanri.
Yahudilerin tanris1 diinyeviles-
tirilip diinyamin tanris1 haline
getirildi””

Weber Protestanligin, kapitaliz-
min rasyonel ruhunun dogma-
sina yol actigin dile getirirken;
Cohen, rasyonel kapitalizmin,
Katolikligin egemen oldugu Re-
form dénemi éncesi Italya’sinda
dogdugunu ifade etmektedir.
Aslinda kapitalist ruhun kayna-

7 Mustafa Ozel, Kapitalizm ve Din,
Agag Yaymlari, Istanbul, 1995, s.
94.

g1 -Protestanlik veya Katoliklik
degil- Yahudiliktir. Protestanhk
baglangicta siurlh bir yapiydi.
Protestan vaizler para kazanma-
nin her ¢esidine tiimityle muha-
lif idiler. Protestanlik serbest
rekabeti hog gormiiyordu. Daha
sonra Protestanhk Yahudiligin
etkisi altina girdi. Yahudilik
ile Protestanhk arasinda bir
dustince 6zdesligi olustu: “On
besinci ytizyilin sonlarinda Ya-
hudiler Ispanya’dan atildiktan
sonra kuzeybati Avrupa’da ka-
pitalizmin gelismesi i¢in hayati
bir rol oynadilar. Hollanda'da
para ve kredi sistemini stan-
dartlastiran tahvil ve kredi arac-
larim1 kullanmalari, denizasin
ticareti ve somurgeci girisimleri
finanse etmeleri, litks ticarette-
ki uzmanlhklar: ve en énemlisi
Antwerp ve Amsterdam yoluyla
Ingiltere’ye kapitalizmin rasyo-
nel ve hesabi ruhunu biitiin tek-
nikleriyle ulastirmalar1.”® Boy-
lece Yahudiler Avrupa iktisadi
yasaminda etkin rol oynadilar;
Hollanda ve Ingiltere'de kapita-
lizmin temellerini attilar.

Kapitalizmi yoksullugun, somii-
rinin ve baskinin kaynag go-
ren Marx, elestirileriyle ilging
bir sekilde kapitalist diizenin
gelismesinde etkili olmusgtur.
Marxin yazilar1 kapitalizmin
evriminde; yeni sosyal orglt-
lenmelerin ortaya c¢ikmasinda
ve toplumsal micadeleler viz-
yonunun insasinda belirleyici
olmustur.

Sovyet komunizminin 1990’la-
rin basinda ¢okiisii tizerine Fu-
kuyama, liberal kapitalizmin
zaferini ilan etti. Fukuyama’ya
gore dogu-bati catismasinn
sona ermesi, liberal kapitaliz-
min insanhigin siyasi ve iktisa-

8 Mustafa Ozel, age., s. 19.

di gelisiminde tartisitlmaz bir
model ve son durak oldugunu
gosteriyordu.’®

Diinya ekonomisinin kuresel-
lesmesi, onemli olciide ‘piyasa
gliclerinin serbest hareket et-
mesinivedevletiniktisadihayat-
ta asgari diizeyde rol almasinr’
savunan liberal modelin benim-
senmesiyle cakismaktadir.

Bugiin liberal kapitalist sis-
temin en giclit 6rnegi olarak
gosterilen ABD’nin varligi diin-
yada neyi temsil etmektedir?
Chomsky bu konuda soyle soy-
lemektedir: “ABD diinyanin en
onde gelen terorist devletidir...
ABD, diinya genelinde binin
tizerinde askeri tsse, butun
tilkelerin  biitcelerinin  topla-
mina yakin bir askeri biitceye,
diinya ve uzay Uzerinde tam
spektrumlu bir tahakkiim ku-
rabilmesi icin gereken en ge-
lismis teknoloji ve en son aras-
tirma tekniklerine sahip bir
imparatorluktur.”

ABD diinya diizenini Ingiltere
ile birlikte insa etmistir. Wins-
ton Churchill Ingiltere parla-
mentosunda goyle soylemistir:
“Biz masum bir gecmise ve
mahdut bir mirasa sahip geng
bir halk degiliz. Dinyanin ser-
vet ve ticaretinin bash bagina
nispetsiz bir hissesini... biz zapt
ettik. Toprak anlaminda istedi-
gimiz her seye ve esas itibariy-
le siddetle elde edilen, biytk
oranda zorla siirdirilen ve
bizim disimizdakilere ¢ogun-
lukla daha az makul goériinen

9  Scott Burchill, Andrew Linklater,
Uluslararas: Iliskiler Teorileri, cev.
Muhammed Agcan, Ali Aslan, Kiire
Yayinlari, istanbul, 2019, s. 86.

10 Noam Chomsky, Korsanlar ve
Imparatorlar: Eskiler ve Yeniler,
cev. Asli Onal, Ayrint1 Yayinlar,
Istanbul, 2018, s. 10.
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biiytik ve gorkemli bir servetin
kimse tarafindan rahatsiz edil-
meden keyfini stirme iddiasina

sahibiz.!!

ABD ve Ingilterenin 1945’te
elde ettigi zaferin ardindan,
ser giicler Ortadogu’da faaliyet
gosterecek bir Yahudi devleti-
nin insasina hiz verdiler. BM
1947°de, ABDmin baskisiyla,
Filistin topraklarini taksime ka-
rar vermistir. BM, Avrupa’dan
onca Yahudi goctne ve Filistin-
lileri topraklarindan zorla -te-
rorle- uzaklastirma cabalarina
ragmen, o anda nifusun yiizde
32’sini olusturan Yahudilere, en
verimli topraklar olmak tizere
topragin ytzde 56’sin1 vermis-
tir. 14 May1s 1948’de de Israil'in
kurulusu ilan edilmistir.

SONUG YERINE

Batrnin bir toplumsal model
olarak takdim edilmesi mese-
lesine bakalim. Kapitalizmin
gelismeye basladigl gtinlerden
bu yana tiim insanliga Batimin
iktisadi ve politik yapisi, kalti-
rel ve felsefi ozellikleri, hayat
normlari izlenmesi gereken bir
ornek model olarak sunulmak-
tadir. Bu, Bati'min diitnyanin geri
kalanindan daha ytiksek yasam
standartlarina ve daha fazla
kuvvete sahip olmasi nedeniy-
ledir. Halbuki Batrnin zengin-
ligi, tim Afrika kitasinin kole-
lestirilmesi ve yagmalanmasi,
Amerikan yerlilerinin katledil-
mesi ve tim yeryluzunin somi-
rilmesi sayesinde olusmustur.
Oysa bilgi ve adalet temelinde
gerceklesmis Islam medeniye-
tinin birikimleri ve kazanimlar:
bizim i¢in yeterlidir. Batr'ya ih-
tiyacimiz yoktur.

11 Noam Chomsky, age., s. 47.
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11 Eylul’den sonra ABD tarafin-
dan ilan edilen bir savag vardir.
Dinyanin en o6nde gelen iki
terorist kumandanindan biri
olan ABD yoneticisi (digeri Is-
rail yoneticisidir) “modern ¢ag-
da barbarliga bir geri déniisii”
hedefleyen “kanserli hiicreleri”
temizlemeye yemin etmisti.
“Terorizmin” kaynagi olarak be-
lirledikleri iki bolge vardi: Orta-
dogu ve Orta Amerika. Asil he-
defleri tabii -enerji kaynaklar:
nedeniyle- Ortadogu’dur. ABD
ve mittefikleri Irak isgaliyle
baglayan siirecte bolgede bir
Missliman soykirimi  gercek-
lestirmislerdir. Boéylece normla-
rin, prensiplerin ve demokratik
haklarin onlar i¢in bir anlam
olmadigini, 6nemli olan husu-
sun Batimin ¢ikarlar: oldugunu
gostermislerdir.

Batrdan anladigimiz  “felse-
fi akimlar, teoriler, termino-
lojiler”in ise 7 Ekim’den sonra
bir manas1 kalmamustir. Insan
haklari, temsili demokrasi, bi-
reysel ve kamusal ozgurlukler
gibi yeni etkiler, Gazze'de is-
galci Yahudilerin katlettigi 15
binden fazla cocukla birlikte
topraga gémillmiistir. Bat1 ma-
nen, ruhen ve fikren Filistin’de
tikenmistir.

Batr'mun bir de “gt¢” yani var-
dir. Ornegin isgalci Yahudilerin
Filistinliler tizerinde denedigi
korkung silahlar; fosfor bomba-
larn, roketler, havan mermileri,
fitzeler, SIHAlar vs. Gii¢ kavra-
minin kapsami icinde askeri ve
mali gugcler, istihbarat tegkilat-
lar, uluslararasi kuruluslar, po-
litikacilar, teknolojik sirketler,
bilim insanlar1 ve sanatcilar da
vardir. Batr'nin bu tarafi artarak
devam etmektedir. ABD, Ingilte-
re ve Siyonistlerin insa ettigi sis-
tem diinyay1 zulmederek yonet-

mektedir. Sistem Ortadogu’yu,
“ABD’nin parah askeri” Israil te-
ror devleti aracihgiyla yeniden
yapilandirmaktadir.

Misliiman ne yapmalidir? Le-
kelenen c¢ag1 aritmahdir. Car-
miha gerilen kalbi dindirmeli-
dir. Tevrath, Zeburu ve Incil’i
Bat'min dlmekte olan ruhun-
dan ¢ekip almalidir. Asyamin ve
Afrika'min kurumus rahminden
bir mustu ¢ikartmalidir. Tevhi-
din 15181 gonilleri kaplamustir.
Islami 6greti bir iitopya degil-
dir. Islam yalniz diisiincede kal-
mamus, Aksa Tufani hareketiyle
bitiin diinyanin dikkatini ceken
bir aksiyon olmustur. Ummet
bir hakikat savasi baslatmali-
dir. Ciinkii insan hakikat olma-
dan yasayamaz. Hak ve hakikat
fslam medeniyetinin merkezi-
dir. Olciiler kaybolmadan, ba-
takliga saplanmadan, gokleri ve
arz1 dolduran bir haksizlik kar-
sisinda ¢agrimiz yiikselmelidir.
Islami bir cemiyet insa etmek
icin miicahede sarttir. Gazze'de
Siyonist isgalcilere kars1 baslati-
lan cihadin, Filistin Islam devle-
ti kurulana kadar devam etmesi
immetin hayatiyeti icin zaruri-
dir. Restlullah’in (s.) Medine’de
Islam diismanlarina kars: giris-
tigi savas, her zaman, her yerde
Misslimanlarin girismesi gere-
ken bir savastir. Bugiin de Islam
ulkeleri Kur’an’a sarilarak, Hz.
Peygamber’in izinde, bu savasta
Siyonistlere kars1 Miisliman Fi-
listinli kardeglerinin yaninda ci-
hada kogmalhdir.'? Allah’in emri
budur.

12 Miislim’de gecen bir hadiste
Peygamberimiz soyle
buyurmaktadir: “Miisliimanlarla
Yahudiler harp etmedikge kiyamet
kopmayacaktir.”



Zalim Olmak ve En Zalim Olmak
Karsisinda Gazze Icin Yiikselen Sesler

ALAADDIN YURDERI

Z ulmiin ve zalimligin zirvesi
“Firavun iizerinde Kur’an-1
Kerim’in, uzun uzun durusu,
sadece tarihi bir gercegi belirt-
mek icin degildir. Firavun, zul-
miin heykellesmis semboludiir.
Hem bir insamin kendini tanri-
lastirmast hem Allah’in emir ve
yasaklarini yerine getirmeyerek
hakikate hem de halka zulmet-
mesi yoninden, zulim tarihin-
de nereden bakilirsa bakilsin
en yiiksek zirve Firavundur
Tarih  bir¢cok biyik kicuk
zalim(lik)ler tzerinde yuz yil-
larca enine boyuna dustnceler
siralamuistir.

Birgok zalimlige sahne olan
diinyada, dini ve siyasal tahak-
kiim nedeniyle Endiiliis Miis-
limanlar1 ac1 bir zulme maruz
kaldi. Amerika kitasinda, din-
siz/ruhsuz varliklar dogmasi
iizerine yerli halka karsi aci-
masiz bir zalimlik, soykirnm
bagladi. Diinyada iglenmis tim
zuliimleri unutturan vahsi sid-
detin al¢akca drnegi Siyon serri,
aylardir Gazze’de masum halka
kars1 ahlaksizca bir soykirim
siirdiirmektedir. Diinyanin

1 Sezai Karakog, Siitun, Dirilis
Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 591.

gbzii ontinde cereyan eden bu
savasta ylzde 741 ¢ocuk ve ka-
din olmak tizere ytiz bine yakin
sivil Filistinli sehid edildi. Tki
milyon Filistinli yerinden edi-
lirken, yaralananlarin sayisi ise
yuz binleri gecti.

Eline bir gazete alacak olsa, ga-
zetede didik didik “Ortadogu”,
“Kudiis” kelimelerini arayan,
yolda bir arkadasini gorse “Na-
silsin?” der gibi “Kudiis nasil
bugiin?” sorusunu soran, “Ben
Kudust kol saati gibi tasiyo-
rum, yuri kardesim ayaklarina
bir Kudus glcii gelsin.” diyen

Nuri Pakdil® gibi su anda Gaz-
ze gindemimizi ne kadar mes-
gul ediyor? Gazze cihadi ile
ilgili icinden gectigimiz bu zor
zamanlarda hepimiz sinanip
deneniyoruz. Bu baglamda za-
limlere atilan her tas, goriilen/
duyulan her olumlu gelisme
icin sorunun sahibine “miijde-
ler olsun Gazze iyidir bugin! El-
hamdulillah Allahtiekber!” diye
miijde vermek istiyoruz.

Sovenizmi en yiiksek bigimiy-
le isleyen, niyeti ve pratigi

2 Siddik Akbayir, Edebiyat Karin
Doyurmaz Cay Igirir, Yolcu Dergisi
Yayinlari, Samsun, 2006, s. 97.
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acisindan ABD ve Avrupanin
insanlik suclanyla dolu em-
peryalist mirasinin bir masasi
konumundaki Israil devletinin
tehditleri, askeri planda olam
da asarak, yazar, cizer, editor;
sanatcl, sair ve program yapim-
cilarimin iglerine son vererek,
seytani baskilarla onlar1 sustur-
maya kadar uzanabiliyor. Cahit
Zarifoglunun tespitiyle: “Sanat
nesv it nemasi, fikir iretimi,
edebiyat gelismesi gibi canlilik-
larin muhtag¢ oldugu ozgurluk
ortaminin tzerine disen kiil-
tir somurasinin agir golgesi,
Israil tehdidinin sahip oldugu
siyasal ve sosyal muhtevayla
biraz daha koyulagmis sayilir.”®
Allah'in yardimiyla, yerytziin-
deki tim inanlarin birlikteligiy-
le, ruhunu atese atarak kendini
cehennemlestiren Siyonist Isra-
il, hak ettigi cezay: en siddetli
sekilde cekerek, Miisliman il-
kelerin ortasinda “Ali kiran bas
kesen” olmayacaktir.

ADALET HUKMUNUN iCRAv
ALANI MEYDANLARIN GAGRISI

ABD’de Columbia
Universitesi'nde nisan ay1 or-
talarinda baslayan ve ytzlerce
kisinin gozaltina alinmasina,
akademisyenlerin isinden atil-
masina yol acan Filistin yanhsi
protestolar, tilke genelindeki di-
ger tniversitelerde de hizla ya-
yilmaya devam ediyor. Israil'in
Gazze'ye yonelik saldirilarim
durdurmasini isteyen tiniversi-
te 0grencileri, protestolar kap-
saminda okullarimin Gazze'de
ateskes cagrilarina destek ver-
mesini, Israil’e silah tedarik
eden sirketlerle is yapmay1 dur-
durmasini, Israil'in askeri ca-

3 Cahit Zarifoglu, Zengin Hayaller
Pesinde, Beyan Yayinlari, [stanbul
2012,s.272.
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balarina yardimci projeler icin
bu iilkeden arastirma parasi
kabul etmeyi sonlandirmasin
ve “Gazze'deki soykirima destek
veren sirketlere” finansal yatiri-
mi1 durdurmasin talep ediyor.

“Diinyaya 1968 yilindan basla-
yarak yayilan bir ‘mit dalgasr’
vardi. Bu dalga, butin gencligi
sararak onlar1 bir nevi ‘kolay
kahramanlik’ setinde goriitnme-
ye suiriklemekteydi.”* ABD tini-
versitelerindeki 6grenci protes-
tolarinin temelindeki psikolojik
motif eski caglardaki destan
kahramanlarina susama, bir
destan rityasini yasama ozlemi,
bir mit kahramanhg1 degildir.
Bir ac¢ik hava cinayet sahasina
dontisen Gazze soykirimminda
binlerce masum bebek/cocuk ve
kadimin hunharca katledilme-
sine kars1 ABD/Israil zulmiine
kargi, 6zgur Filistin icin, insan-
lik onuru i¢in izzetli bir protes-
todur. Filistin davasina kendin-
ce bir bedel 6demesine ragmen,
yakinlhigini ilan etmekte bir an
bile duraksamayan Edward
Said’in, 2000 yili temmuz ayi-
nin baginda Giiney Lilbnan’daki
Kafr Kila’dan bir ¢akil tasini Is-
rail askerlerine firlatmasi® gibi,
kampiuslerdeki Filistin halkiyla
dayanisma protestolar1 da bar-
barlarin utanmaz yiizlerine ati-
lan taglar mesabesindedir.

Amaclarinin  Gazze'deki katli-
amlara dikkati cekmek oldugu-
nu belirten ABD’deki iiniversite
ogrencilerinin kalbi ve hasbi
protestolari, Israil'in Gazze'de
sivillerin yasadig1 yerleri, okul-
larn ve hastaneleri, multeci

4 Sezai Karakog, Varolma Savasgt I,
Dirilis Yayinlari, Istanbul 2020, s.
7-8.

5 Edward Said, Kiiltiir ve Direnis,
¢ev. Osman Akinhay, Agora
Kitaphg, Istanbul 2009, s. 97.

kamplarimi  hedef gozeterek
vurmasi, uluslararast savas
kurallarim1 ihlal eden operas-
yonlarina hiz kesmeden devam
etmesi, ila¢ ve gida dahil insani
yardimlarin boélgeye girmesine
izin vermemesi ve daha bircok
sinir bozucu eylemleri yanin-
da cocuklara karst uyguladig:
soykirima itiraza iliskindir. Og-
rencilerin protestolan siirerken
kalem erbab1 sanat, edebiyat ve
akademi dunyasindaki farkh
inang ve diistince mensubu in-
sanlar tarafindan protest bir dil-
le acik mektup metinleri ortaya
¢ikmaya bagladi.

KALEM, GAGIN SORUMLU
SAHIDIDIR

Haksizliga tahammiil etmeyen,
immetin acisini yireginde his-
seden Mehmet Akif Ersoy gibi
kalem ahlakinin ve geleneginin
uzerine yiikledigi, inandiginm
soyleme borcunu eserleriyle ye-
rine getiren bir ideal insan1 Se-
zai Karakog, “Yazarin da 6devi
cagin haysiyetini kurtarmaktan
bagka bir sey degil. Kalemi ele
almak kolay, fakat onun dagdan
agirhgimi tasimak zor. Kalem
¢agin sorumlu sahididir. Yazici
melekler nasil her gordiklerini
birini saklamadan yazmak zo-
rundalarsa, onlar1 6rnek almak
durumunda olan kalem de c¢a-
gindaki haksizliklari, yanhslar,
asiriliklari, yikimlar korkma-
dan ve ¢ekinmeden kaydetmek
zorunda ve sorumlulugundadir.
Evet, yazar, cagimin tuzerinde
distinmek ve distindiirmek zo-
runda ve sorumlulugundadir.
Oyleyse, biz istesek de isteme-
sek de eger kalem, kalemse, ya-
zacaktir. Yazmazsa, iste 0 zaman
sucludur.

6 Sezai Karakog, Siitun, s. 28.



Ismet Ozel'in Siir Okuma Kila-
vuzu'ndaki “Siir olsun olmasin
yazilan her seyin bir ihkak-1 hak
ve haksizliga bir tepki oldugu-
na, en azindan olmasi gerek-
tigine inaniyorum... Ozgirlik
icin siir yoksa siir adina yazi-
lanlar zalimlere birer ihsan ye-
rine gecebilir.” ifadesiyle, Julien
Benda'min, Aydinlarin Ihane-
tindeki “Gercek aydinlar kaziga
baglanip yakilma, siirgtine gon-
derilme, carmiha gerilme riski-
ne girmek durumundadirlar”
cimlesi mazlumun ahinin biz-
leri ve tiim insanlar: tutmamas
icin ciddi hatirlatmalardir.

Filistin/Gazze'de pervasizca
yapilan kotulikleri acgiklama
baglaminda dénim noktas:
niteligindeki problemleri ay-
dinlatmaya yonelik  diisiin-
sel bir zemin olusturabilecek
teoriler tiiretme cabasindaki
onemli bir isim filozof Taha
Abdurrahman’dir. En bityiik ah-
laki sorun olarak gordigii “mut-
lak kotuluk” problemine dair iki
boyutlu mulahazalar1 son de-
rece degerlidir. “Birinci boyut,
akla ve ozgur iradeye meydan
okunmasidir. Gercekten de bu
kottulik dogrudan akla meydan
okumaktadir. Aklin, boylesi bir
kotiilige inanmasi bir tarafa,
gercekte akil bu kotiiligii tasav-
vur bile edemez. Benzer sekilde
bu kétulik dogrudan dzgur ira-
deye de meydan okumaktadir.
Ozgiir iradenin boylesi bir kétii-
ligi tercih etmesi bir tarafa, 6z-
gir irade bu kotiliga yapmaya
niyet bile edemez. Ikinci boyutu
ise, bitip tiitkenmek bilmeyen
bir zuliim icermesidir. Bu zarar-
11 ve yikic1 eylemleri hangi aci-
dan ele alirsak alalim, bunlarda
iyilige dair zerre kadar bir yon

bulamayiz. Bunlara hangi aci-
dan bakilirsa bakilsin, yapilan-
lar, mutlak zulumdur.””

Avrupa somirgeciligine butiin-
lesik Israil'in, Gazze'de baslatti-
g1 isgal ve soykirimi gozlerden
uzak tutmak icin basvurdugu
sansir, yasak ve kisitlamalar
dinyada ve en basta ABD’de
McCarthy dénemini aratmayan
boyutlardadir. Israil'in bakig
acisini  yansitmayan, televiz-
yon, sanat, edebiyat ve akademi
diinyasinda tek bir haber, yaz1
ya da yorum yayimlanamiyor,
yasaklaniyor, ifade ozgirlagi
ayaklar altina alimiyor. Bu ku-
satilmighk ortamina ragmen,
kiresel seytanlik ve mutlak
zuliim karsisinda olduriicii ses-
sizligin utan¢ perdesini yirtip
atan insanlar, sorumluluklarin
kusanip kimisi kalemiyle, kimi-
si giir sesi ile ortaya c¢ikmaya
basladilar.

Sezai Karakog “Alinyazis1 Saati”
siirinde, Tevrat hukimlerini
tersinden okuyarak, Mezmur-
lar1 karaya boyayarak, “zalim
olmak ve en zalim olmak” yo-
lunda arzin fesat¢ilarinin yap-
tiklarina bakar. Tanr1 katina
varmus, iki elini kavusturup
divana durmus sekilde yeryii-
zi kadisindan hikim isteyen
tim insanlara/Miislimanlara
ilahi kelamin hikmi geregi
fitnenin bastirilmasi icin her
tarlitc.  mucadeleyi/protestoyu
hatirlatir. Edward Said de ifade
ozgurlugini ayaklar altina alip
cezalandiranlara kargi birileri-
nin suyuna gidenlerin yaninda
durmayarak, seslerini duyura-
mayanlarin safinda hakikati
soyleyen bir dilin miellifleri

7  Taha Abdurrahman, “Medeniyetin
Hesaplagma ya da Direng Noktalari
ve Kutsal Direnis”, Umran, 2024,
say1: 357,s. 7-8.

olarak cikar gézetmeyen adalet
ve hakikat ilkelerinin etkisiyle
zayiflar1 savunan, baskici oto-
riteye meydan okuyan herkesi
ozellikle de entelektieli asli
gorevine cagirir. Yine Said’in,
“Yetistigimiz ortamun, sahip
oldugumuz dilin ve milliyetin
sagladigl, cogunlukla da bagka-
larimin gercekligini géormemizi
engelleyen birer perde islevi go-
ren ‘ucuz kesinliklerin’ 6tesine
gecebilme riskini goze alabilme
demektir evrensellik™ belirle-
mesi énemlidir.

Jurgen Habermas ve siirekas:
Gazze soykirimu ile ilgili habis
aciklamalar yaptilar. Bunun ya-
ninda tim baski ve engellemele-
re ragmen Israil'in soykirimina
karsi, ucuz kesinliklerin otesi-
ne gecebilme riskini géze alan
binlerce yazar, sanatgi, elestir-
men ve akademisyen, 19 Ekim
2023’te  “Sanat Camiasindan
Kultiir Kuruluslarina A¢ik Mek-
tup” bashgiyla Artforum’da bir
metin yayinladi. Derginin taraf
olarak algilanmas: sebebiyle
alti yildir dergi editorligant
yapan David Velasconun isi-
ne hemen son verildi. Diinyay1
“sessizligini bozmaya ve Filis-
tin/Gazze halkinin maruz bira-
kildig1 insanhga karsi suclar:
tanimaya c¢agiran mektubun su
pasajlar1 6nemlidir: “Filistin’in
ozgurlesmesini destekliyor ve
tim sivillerin oldiirilmesine
ve zarar gormesine son verilme-
si, derhal ateskes saglanmasi,
Gazze'ye insani yardimin gir-
mesi ve yonetim organlarimizin
agir insan haklar ihlalleri ve
savas suclarindaki sug¢ ortakli-
gma son verilmesi cagrisinda
bulunuyoruz.

8 Edward Said, Entelektiiel, cev.
Tuncay Birkan, Ayrinti Yayinlar,
Istanbul 2023, s. 22.
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(...) Krizin ve soykirimuin tir-
manisa gectigi bu acil donem-
de sessiz kalmak siyasi acidan
tarafsiz bir tutum degildir. (...)
Misyonlar ifade ozgirlaguni
korumak, egitimi, toplumu ve
yaraticihigr tesvik etmek olan
sanat kurum ve kuruluslarinin
aynm1 zamanda yasam Ozgirli-
giuni ve temel varolus hakkim
da savunduguna inaniyoruz.
Sizleri, hayatta ya da sanatta
yeri olmayan insanlik dis1 uygu-
lamalar reddetmeye ve huki-
metlerinizden ateskes cagrisin-
da bulunmalarini talep etmeye
cagiriyoruz.”

Ikinci metin, Tirkiye'den Sesle-
niyoruz Sairler Girisiminin bas-
ta sairler olmak iizere, edebiyat
ve sanat ortaminda biiytk bir
yank: uyandiran 31 Ekim 2023
tarihinde yaptigi “Filistin I¢in
‘Kiiresel Intifada’ Cagris1” neti-
cesinde olustu. Cagr1 Almanca,
Arapca, Azerbaycan Tirkeesi,
Bosnake¢a, Cince, Endenozya-
ca-Malayca, Farsca, Fransizca,
Hintce, Ibranice, Ingilizce, Is-
panyolca, Italyanca, Japonca,
Kazakca, Korece, Kirtce-Zaza-
ca, Latince, Rusca, Urduca, Uy-
gurca, Yunanca dillerine ¢evril-
di. Cagriya destek veren sairler
savasa kars1 olduklarini, sivil-
lere yonelik siddet ve katliam-
lar1 lanetlediklerini yinelerken,
Israil'in 1948’den bu yana sis-
tematik olarak siirdirdagia ve
Gazze'de doruk noktasina var-
dirdigr siddet ve katliamlarin
bir an 6nce durdurulmasi icin
biitiin insanhg: goreve cagirdi.

Sairlerin imzaladigi, “Her olen
insanda insanhgin oldigant
haykirmaya devam edecegiz”

temal1 metin ana hatlanyla
sOyleydi: “Kadinlar, yashlar ve
cocuklar gozlerimizin oéniinde
degil, gozlerimizin ta iginde
yok oluyor! Evlerimizin odala-
rinda, soframuzdaki ekmekte,
bogazimizdaki lokmada, hasta-
ne avlusunda oynayan cocuk-
larin ¢ighklarinda! Varolugsunu
yalnizca yikarak ve yok ederek
sergileyen, merhamet duygu-
su harabeye donmius bir teror
devleti, insan beyniyle beslenen
mitolojik yaratiklar gibi her
giin sayisiz sivilin canini ahyor.
‘Diinya duzeni’ de katledilmis
insanlarin bedenlerini bir ista-
tistik olarak kullaniyor yalniz-
ca. Ruhlarimiz1 rakamlara asla
teslim etmeyecegiz.

(...)

Umudun karanhk tarafindan
yutulmasina miisaade etmeye-
cegiz! Karsimizdaki, tarihin en-
der goriilen vahsi gliclerinden
biri de olsa; basta ¢ocuklar, ka-
dinlar ve yashilar olmak tizere,
Gazze'nin insanlarinin, kuslari-
nin, bortit boceginin kendi yurt-
larinda 6zgiirce yagama hakkini
savunmaya devam edecegiz.

Bugin Gazze'de savas tekno-
lojisinin butin imkanlar: kul-
lanilarak, insanlarin kitleler
halinde oldiraldugine tanik
oluyoruz. Barbarhigin geldigi ni-
hai noktadayiz. Bu ayni zaman-
da insani ag¢idan yikima ugra-
mus, higbir gecerliligi kalmamisg
‘dlnya sistemi’'nin de son fotog-
rafl. () Biz gairler, Gazze'de ab-
lukaya alinan insanlik onurunu
ve ‘varolugunu korumay: bir
odev kabul ediyor ve katile ‘dur’
diyoruz.”°

9  https://acikradyo.com.tr/editorden/
sanat-camiasindan-kultur-
kuruluslarina-acik-mektup, [Erisim
Tarihi 4 May1s 2024]
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10 https://www.cocukvakfi.org.tr/
wp-content/uploads/2023/11/
BASIN-DUYURUSU-1.pdf [Erigim
Tarihi 27 Mayis 2024]

Uciincit metin Tunuslu yazar,
sair Emel Musa'nin “Diinya Bu
Ay Cifte Agmazda” bashkl ya-
zisidir. Diinya Cocuk Giinit ve
Kadina Yonelik Siddete Kars:
Uluslararas: Miicadele Giinu ile
ilgili olarak: “Gazze olaylarinda
sehit olanlarin dortte ti¢i cocuk
ve kadinken bu iki olay1 nasil
kutlayabiliriz... Bu son derece
zor bir an ve tim diinya i¢in bii-
yuk bir agmaz. Bu ayn1 zaman-
da c¢ocuk haklar1 miicadelesini
ve siddetin her tiirliisiine kars:
savasmay1 iistlenen uluslararasi
orgiitler icin de iki kat ¢etin bir
an.

(...) Gazze'deki olaylardan, has-
tanelerin  bombalanmasindan
ve savunmasiz Filistinlilerin,
cocuklarin, kadinlarin ve er-
keklerin oldurillmesinden bu
yana yasananlar, insan haklar
sOylemi algisimin ¢okip inan-
diriciligimi kaybettiginin ve as-
linda insani basariy1 yok eden
bir dejenerasyon oldugunun
gostergesidir...

Su anda diinyanin ayna karsi-
sina gecmesi ve kendisine iyice
bakip hukuk ve haklar1 savun-
ma mekanizmalarini goézden
gecirmesi 6nemli. BM kurum-
lan giivenilirliklerini artirmak
istiyorlarsa gercek bir incele-
meden gecmelidirler. Binlerce
kadin ve ¢ocugun Gazze'de bu
kadar dehset verici bir sekilde
olmesi ve bu katliam kararlili-
g1 devam ederken, uluslararasi
insancil hukuk ve insan haklar
konusundaki durumun su anda
oldugu gibi devam etmesi zor.”""!
Dérdiincit metin Ankara Uni-
versitesi Cocuk ve Genglik
Edebiyat1 Uygulama ve Arastir-

11 Emel Musa, “Diinya Bu Ay Cifte
Ag¢mazda”, https://turkish.aawsat.
com. [Erisim Tarihi: 4 Mayis 2024]



ma Merkezi'nin talebi iizerine
2023 Diinya Cocuk Kitaplar:
Haftas1 Bildirisi'ni kaleme alan
karikatiirist ve yazar Behig
AK’tan geldi. Bildirideki su pa-
saj onemliydi: “Ne yazik ki bu
umudu yitirdigimiz zamanlar-
dayiz. Cocuklar herkesin gozi
oninde oldurialiurken nasil
umutlu olalim ki? Diinya Cocuk
Kitaplar1 Haftasim1 béyle bir
cagda nasil kutlamahyiz? Diin-
yamn, Cocuklarin, Kitaplarin,
Giinlerin, Haftalarin, Aylarin
bombalandig bir iklimde bunu
bagarabilir miyiz? Yetiskinler il-
gisiz, lizgiin, caresiz, televizyon
karsisinda ¢ocuk o6liimlerini
seyrediyorken, sahtelige diis-
meden Diinya Cocuk Kitaplar:
Haftasimi kutlamay: nasil bece-
rebiliriz? ... Gazze'de tim diin-
yamn gozleri éntinde bir ‘Co-
cukkinnm’ yasanirken, Diinya
Cocuk Kitaplar1 Haftasim nasil
kutlamahiy1z? Her seyden once
yapmamiz gereken tek sey var.
Savasi durdurmaliyiz! ‘Cocuk-
kirimi’ engellemeliyiz!”'?

Besinci metin ise, bircok l-
keden 150 sairin imzasi ile
Gazze'de yasanan vahset ko-
nusunda BM Genel Sekreteri
Antonio Guterres’e Dunya Sa-
irleri tarafindan yazilan me-
tindir: “Gazze'deki yasananlar
insani smirlar1 zorlamakta ve
uygarhigimizin  iflas  ettigini
gostermektedir. Organize achik,
kitlesel bombalamalar, engel-
lenmis yardim konvoylari, yikil-
mis binalar ve hastaneler, kotii
beslenmis ¢ocuklar ve masum
sivillerin makineli tifeklerle
taranmasi gibi vahsetin her tir-
lisiine tanik olmaktayiz. Aaron

12 https://cogem.ankara.edu.tr/dunya-
cocuk-kitaplari-haftasi-bildiriler.
[Erigim Tarihi: 4 May1s 2024]

Bushne’in'*kendiniateseverme-
si gibi caresiz eylemler, bu vah-
setin bireyleri nereye strtikle-
yebilecegini gostermektedir...”!*

Son olarak Cocuk Edebiyati Top-
lulugu yazarlarimin, Cocuk Ki-
tab1 Yazarlari ve Illistratorleri
Toplulugu'na Gazze’de devam
eden soykirima karsi ¢ikma-
st ¢agrisinda bulundugu agik
mektuptur: “Gazze’deki insani
kriz, modern tarihte cocuklar
icin yasanan en 6lumcul krizdir.
Uluslararas1 Af Orgiitit ve In-
san Haklar Izleme Orgiitit gibi
onde gelen insan haklar1 kuru-
luslarimin yani sira, UNICEE
Gazze'de cocuklar icin gtvenli
bir yer olmadigini ve bunun
cocuklara kars: bir savas oldu-
gunu kabul etti. Israil hitkkiimeti
Gazze seridine yardim yapilma-
sina izin vermezken su anda 1
milyondan fazla cocuk ag¢ bi-
rakiliyor. Israil hiikiimetinin
givenli bolge olarak belirledigi
kacacak higbir yeri olmayan
Refah’ta cocuklar bombalarin
ve keskin nisancilarin saldirisi-
na ugruyor. Binlerce cocuk ye-
tim kaldi, yaralandi, anestezisiz
ameliyatlar ve ampttasyonlara
maruz kald1 ve sakat birakildu.
Filistin kiitiphaneleri, okulla-
r1, Universiteleri ve yayinevleri
yok edildi. Tim ¢ocuklar adina
sesini yiikseltmeyen bir kuru-
lusla bagimizi siirdiiremeyiz.”'®

13 ABD Hava Kuvvetlerinde gorevli
25 yasindaki Aaron Bushnell, 24
Subat 2024’te Israil’in Washington
Biiytkelgiligi 6niinde “Artik
soykirim suguna istirak
etmeyecegim.” demis ve basindan
asag1 benzin dokerek kendisini
atese vermisti. Uzerinde askeri
iiniformasiyla Bushnell, nefesi
kesilene kadar “Filistin’e
ozgurlik!” diye bagirmist.

14 https://noktahaberyorum.com.
[Erisim Tarihi: 4 Mayis 2024]

15 Feyza Demir, “Edebiyat Giindemi”,
Hece, 2024, say1: 328, s. 88.

Bati1 kultiir sanat diinyasinda,
Filistinlilerle dayanugmak is-
teyenleri hedef alan sanstr ve
cezalandirmalarin ardi arkasi
kesilmiyor. Ancak tim bunla-
ra ragmen sanatgilar ve kaltir
sanat alaminda caligsanlar yu-
karidaki 6rneklerde goraldugi
iizere seslerini yiikseltmeye ve
baskilar karsisinda yilmadikla-
rin1 gostermeye devam ediyor.
Stiphesiz killtiir sanat diinya-
sinda, Israil'in Gazze'deki soy-
kirmmina yonelik metinler ve
protestolar bunlarla simirli de-
gil. Maksadimiz Abdurrahman
Arslan’in  ifadesiyle “dinyay:
ikiye bolen”' diinyaya dair vic-
dani haykiriglardan bir kismina
dikkat cekmekti. Gazze'de sehid
edilen dedesinin goz bebegi
Rim ve binlerce masum c¢ocu-
gun uykusundan kalkacag Kur-
tulus Gunt'ne telmihle, “zihni
bin yillik bir tefekkiirle dolu™’
duyarhklarla orilmus bir dik-
katin ve sefkatin sahibi Sezai
Karakog¢'un ciimleleriyle yaziy1
bitirmek istiyorum: “Sugsuz
insanlarin ve cocuklarin katili
olmaktan c¢ekinmeyen soylarin
kurudugu, zuliim sistemlerinin
yere batt1g1 o giin, sair [sanatei,
yazar, cizer, yapimci, yorum-
cu...] kesilmis soluguna yeniden
kavusacak ve o solukta Allah
sevgisinin giillit yeniden agcila-
caktir. Bugtinden o giine selam.
Ahiret gibi olan o giine selam.
Ahiret kadar ytice o giine selam.
Dirilis Giiniine selam.”'®

16 Abdurrahman Arslan, “Filistin:
Diinyay Ikiye Bolen Diinya”, Nida,
2024, say1: 214.

17 Omer Erdem, Giinler Céziildiikge,
Everest Yayinlari, istanbul, 2024, s.
87.

18 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari I,
Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2019, s.
126.
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Ozgiinliigiin Farkinda
Baska Bir Festival

MERVE OZGEZ

Klsa’dan Hisse Kisa Film Festi-
vali gengleri, gosterimler ve
yarisma ile heveslendirip yapim-
destek odilleriyle kisa film tre-
timine destek ¢ikmakla kalmiyor
ayrica her yil festival oncesinde
duzenledigi atolye ile sinema egi-
timi firsat1 sunuyor. Cinkit asil
meselesi, bir tutkunun pesinden
bilingle yogrularak gitmek...

Geng Onciiler Genglik, Spor ve
Egitim Dernegince bu yil 9un-
cusu dizenlenen Kisa’dan Hisse
Kisa Film Festivali kapsamin-
da 5 Haziran'da AKM Yesilcam
Sinemasr'nda gerceklestirilen ba-
sin toplantisi ile detaylar duyurul-
du. Festival bagkan1 Agkin Ozcan,
festival ~direktoric Abdulhamit
Giler, danisma kurulu tiyesi Betiil
Demir ve 6n jiiri iiyesi ilter Kapict
ile sinema yazarlarimn, kiltiir-sa-
nat gazetecilerinin, yonetmenlerin
ve sinemaya goniil veren cok sayi-
da ismin katildig1 toplantida festi-
val hakkinda detayh paylasimlar-
da bulunuldu. “Heyecanli, umutlu
ve gururluyuz” diyen Askin Ozcan
festivalin yarigma, gosterim ve et-
kinlik olmak iizere ii¢ énemli saca-
yag1 oldugunu belirtti.

Geng sinemacilar1 desteklemenin
yaninda onlarla sektoriin énemli
isimleri icin bir bulusma nokta-
s1 olmayr amaclayan festivale 9
Eylul'e kadar bagvuru yapilabile-
cek. Festivalde kurmaca, belgesel,
deneysel, animasyon ve lise olmak
iizere 5 kategori bulunuyor. Ayri-
ca festivalde bu yil “calistyorum,
olesiye calistyorum” diyen biytuk
bir yonetmen; Ahmet Ulucay ani-
liyor ve onun adina Geng Onciiler
Ozel Odiilii verilecek. Zira hayal
diinyas1 zengin Ulugay’in en belir-
gin ozelliklerinden biri de nerede
olursa olsun, sinemadan konus-
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may1, senaryolarindan bahsetmeyi
sevmesiydi. Onun hakkinda kalem
oynatanlarin, cektigi filmleri ka-
dar film tretme tutkusuna vurgu
yapmalari sebepsiz degildir.

AHMET ULUGAY VE FILISTIN

Gelenek ve gelecegi birlikte ele
almayi, denge kurabilmeyi once-
leyen festival “baska bi festival”
ruhunu Onemsiyor. Tasarimlar-
dan metinlerine kadar her seyi bu
minvalde sekillendiren festivalin
amaglarim, “karpuz  kabugun-
dan gemiler, koltuk degneginden
kanatlar yapan, bozkirda deniz
kabugu ararken” aramizdan ayri-
lan Ahmet Ulucay vefatimin 15.
yilinda anarak onun “optik dis-
lerine” yeniden fakat bagka bir
perspektifle bakmas iizerinden de
anlayabiliriz.

Tasarimlarinda Ahmet Ulugay’in
kisa filmlerindeki yumurtalara
ve gozlere dikkat ceken festival
Ulucay'in “Cocuklar ve cicekler
olmadan bir diinya diustinemiyo-
rum, bir film de distinemiyorum,”
ifadesini hatirlatarak elinde balon
tutan bir cocuga yer veriyor. Bu
cocugun ayn1 zamanda Gazze'de
katliama maruz birakilan ¢ocuk-
lar1 temsil ettigini belirten festival
direktort Abdulhamit Giler bu yil
Ulugay ve Filistin meselesinin bir-
birini tamamladigin1 belirtti. Ha-
kikaten Ulugay’in sinemasi basin-
dan sonuna ¢ocuklugun sinemasi
olarak tanimlanabilir; kendimizi
ve yasadigimiz dunyayla iliskimi-
zi ¢ocuk zihninin i¢inden bakan/
kuran filmlerdir yahut kendi ifa-
desiyle soylersek “kimildaklardir”
onun uretimleri...

Gazze'deki soykirima dair festival
kapsaminda neler yapabilecekleri-

ni planlayan ekip Ahmet Ulugay’in
sinema seritveni ve Gazze'deki
micadelenin bircok ortak yonii
oldugu diisincesinde. Ulugay’'in
sinema miicadelesini saygiyla an-
may1 planlayan festival, Gazze'de
yillardir siiregelen direnisle, ba-
gimsizhik miicadelesi veren Filis-
tinlileri de anacak.

Tanitim toplantisindaki konus-
masinda Iranli entelektiiel Hamid
Dabasinin 24 Ocak 2003’te Co-
lumbia Universitesinde Filistin
Film Festivali diizenledigini hatir-
latan festival bagkani Agkin Ozcan,
bu festivalin acilis konusmasim
yapan Edward Said’in Filistinlile-
rin sinema yoluyla hem gértinmez
kilinmaya direndiklerini hem de
medyadaki klise gorsellige kars
koyuslarina dikkat ceken diisiin-
celerini giindeme getirdi. Burada
iizerinde durulan esas konunun
gorsellik oldugunu kaydeden Oz-
can, “Insanlarin Filistin'le dayanis-
malarini kolayca gdsterebilecek-
leri yollardan biri, Filistinlilerin
filmlerini, onlarin hayatlarindan
kesitler sunan filmleri izlemek, bu
sayede isgalci Israil'in Filistin'de
yaptiklar1 iizerinde distinmek-
tir. Tarkiye'de arzu edilen kadar
olmasa da Ekim ayindan bu yana
diizenlenen bazi festivallerde Fi-
listinli yonetmenlerin yapimlar
ve kisa filmleri gosterildi.” ifadele-
rini kullandi. Kisa'dan Hisse Film
Festivali kapsaminda yapilacak
etkinliklerde Filistin'i ve Filistin
sinemasim1  unutmayacaklarin
vurgulayan Ozcan, “Onlarin hayat-
ta kalmak, umitlerini korumak
icin yaptiklarim1 daha yakindan ta-
niyacagiz. Bunun Filistin sinema-
sin1 tanimay1 saglamanin yaninda
dayanugsmayi giiclendirecegini di-
stinityoruz.” seklinde konustu.



Festival direktorit Abdulhamit G-
ler tanitim toplantisinda Ulugay’in
Karpuz Kabugundan Gemiler
Yapmak adh tek uzun metraj fil-
mine de deginerek “Karpuz dilimi
renkleri itibariyla Filistin bayra-
g1 temsil ediyor. Bu ytizden bir
karpuz dilimi binyesinde film
¢ekmek veya karpuz dilimi ile hem
Ulugayr hem de Filistin'i anma
motivasyonu bulunuyor festival-
de.” degerlendirmesini yapti. Bunu
sadece dile getirmekle kalmayip
iretim icinde de bulunacaklarin
soyleyen Giiler, festival donemine
kadar tiretilenlerin paylasilacagin
kaydetti.

KISA FILMIN BASKALIGI

Son yillarda sinema alaninda po-
tansiyeli cok yiiksek olan kisa
filmin konusuldugu etkinliklerin
miktan gitgide artiyor. Belki bu
yizden sinemaya kisa filmle adim
atan yonetmen Nuri Bilge Ceylan
“Kisa film izlemeyi severim, hep
sevdim, ticari kaygilardan uzak
kisiselligin one ¢iktig1 6zgir bir
alan” der. Bu alan1 6nemseyen, “ak-
linda bir 151k yanan” genglerin kar-
silastiklar1 giicliklerin farkinda
olduklarini belirten festival bas-
ka1 Askin Ozcan Kisa’dan Hisse
Kisa Film Festivalini teori ile pra-
tigin bir arada oldugu “hayalden
sete” bir platform olarak degerlen-
dirdiklerini kaydetti.

Kisa filmleri “sinemanin cekirde-
gi” diye niteleyen yapimc1 Betiil
Demir “Festivaller bu noktada
onem arz ediyor. Tirkiye'de de
kisa filmlere ilgi ve destek artiyor.
Biz de ‘bagka bir festival’ sloganiy-
la kisa filmin hem 6zgin formuna
hem de bagimsizligina vurgu yapi-
yoruz. Ahmet Ulugay da filmleri
ve bakis acisiyla her kusaktan si-
nemacilara ilham kaynagi oluyor.
Onun mirast sinemaya samimi-
yetle yaklasmamiz ve kendimiz ol-
mamuz gerekliligine isaret ediyor.”
seklinde konustu.

flter Kapic1 ise genc sinemacilarin
odile odaklandigini aktararak “Bu
noktada su ayrintiyr kagiriyoruz.

Festivalimizde ¢ok sayida atdlye
calismas), sinema camiasindan
tecribeli insanlarla tanigsma fir-
satlari, onlarla fikir aligverisi, en-
telektiiel aktarimlar oluyor. Benim
goriisime gore buyuk odil bu.
Festivalimize katilan gen¢ sinema-
cilara tavsiyem buradaki sinerjiyi
yakalayip insanlarla dogru kanal-
dan iletisime gecmekten cekinme-
sinler.” degerlendirmesini yapti.

2- 9 Kasim tarihleri arasinda di-
zenlenecek olan festival yine dop-
dolu bir etkinlik haftas1 planhyor.
Festivalin acilis ve odil toreni
Atlas Sinemasinda, etkinlikler ve
film gosterimlerinin cogu ise AKM
Yesilcam Sinemasi’nda gercekle-
secek. Incelikle planlanan festival
etkinliklerinde yonetmen soylesi-
leri, ustalik sinuflary, atolyeler, sesli
betimlemeli 6zel gosterim ve tek
plan masa yer alacak. Burada festi-
val icin tek plan masa etkinliginin
cok ozel oldugunu belirtmek ge-
rekiyor. Tek planin uygulanmaya
calhisildigr bir sohbet ortami olus-
turup genglerle ustalar1 bir araya
getiren etkinlik soylesi ya da panel
gibi degil de cay, kahve, ikramlar
esliginde sohbet edilen, sadece si-
nemanin degil her seyin konusul-
dugu, 15 dakikada bir ustalarin
masalar arasinda yer degistirdigi
bir etkinlik formatinda.

Sinema kiiltirtiine yazih katkida
bulunmayr onemeyen Kisa'dan
Hisse Kisa Film Festivali iki yildir
kitap basiyor ve bunu ¢ok degerli
buluyor. Ustalarin yazdiklarina
degil gen¢ kalemlere yer veren
Nigin Sinema Neden Olmasin?
ve Olduramadim adli eserlerde
genglerin sinema yolculuklarinin

(>)
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en kritik donemlerini okuyabiliyo-
ruz. Bu y1l senaryoya odaklanacak
olan Senaryon mu Var Derdin Var
adiyla yayimlanacak kitap geng si-
nemacilarin metinlerini bir araya
getirecek.

Bilindigi tizere sinema kolektif
bir is... Genglerin bir aryaya ge-
lip sinemaya dair egitim aldiklar
Kisa'dan Hisse Kisa Film Atoélye-
si onlarin yetismesinin degeri-
ni ortaya koyan bir perspektife
sahip. Festival yapim ve iiretim
kisminda da destekler vermekte.
Festivalin Yapim Destek Yarigmasi
kapsaminda bu yil en begenilen 4
senaryoya oddul verilecek. Bunlar
Istanbul Sinema Evi (ISE) tarafin-
dan verilen 50 bin lirahk yapim,
FSM'nin verdigi kamera techiza-
t1, Color Core’'un renk duzenleme
destegi ve Postmekan tarafindan
verilen kurgu destegidir.

Yapt1g1 isi ciddiye alan ve ayn za-
manda ne yaptigimin farkinda olan
Ahmet Ulugay, sinema macerasi-
nin ¢ok erken bir noktasinda ken-
disine yoldaslik etmeye bagslayan
Ilker Berke’'ye 30 Haziran 1995'te
yazdig bir mektupta “Her seye ‘ya-
rin daha giizel olabilir’ umuduyla
katlanmaya calistyorum” der. Bir
tutkunun pesinden giden Kisa’dan
Hisse Kisa Film Festivali 9’'uncu
yilinda azmiyle, hayalleriyle ve
amaglariyla yolculugunu siirdi-
rityor. Turkiye'de bu tir faaliyetle-
rin en biytik probleminin istikrar
oldugu dikkate alinirsa festivalin
siirekliliginin ve bunu mimkin
kilan bilingli tutkusunun bash ba-
sina degerli oldugu soylenebilir.
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Sanayi Devriminin Siyah Altinlaru:

Avrupa’yt Gelistiren

Afrika

CEYDANUR YILDIRIM

oward W. French’in Mo-

dern Batinin Yiikselisinde
Afrika kitab1, somuric done-
mindeki Afrika’yi, kdlelestirme
siireci ve dayanaklarimi, em-
peryalizmin gazabina ugrayan
kitanin koleligin yasaklanmasi
sonrasi kiiltirel ve ekonomik
cokiisnt cesitli teorilerle bera-
ber gozler oniine sermektedir.!

Eser, cografi kesiflerin sebeple-
rini farkli baglamlarda agiklar-
ken kolelestirme tarihini, plan-
tasyonlarin olusumunu, kole
isyanlarim1 evsafli sekilde ele
alarak uzun bir dénemin ekono-
mik ve kiilturel agini okuyucu-
larin zihinlerinde somutlagtirir.

EMPERYALIZMIN BASLANGICI:
ALTIN TAHT VE SASAA

Cahsmanin ilk boéliiminden,
Avrupa merkezli bir anlatinin
tercih edilmedigi anlasilabilir.
Cografi kesiflerin sadece Bati'ya
O0zgin olmadigini iddia eden
yazar Mali hitkkiimdar: II. Ebu
Bekirin 14. yuzyilda dikkate
deger bir harcama yaparak ge-
miyle Atlantik Okyanusunun
bati simirina ulasmayr biytk
bir amac haline getirdigini anla-

1 Howard W. French, Modern
Batimin Yiikselisinde Afrika, gev.
Dilara Kilig &Seda Ure, Afrika
Vakfi Yayinlari, Ankara, 2024.
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tir. (s. 23) Kendisinin de icinde
bulundugu gemi giinimuzde
Kanarya akintisi diye bilinen
girdaba takilip kaybolmustur.

II. Ebu Bekirin yerine gecen
Mansa Musa, kitaba gore cografi
kesiflerin miisebbiplerindendir.
Insanlik tarihi boyunca 161 bin
ton altin ¢ikarilmis olmakla be-
raber bu rakamin yaris1 son 50
yilda tretilmistir. Mansa Musa
bir altin zengini olarak 18 ton
altim1 da yamina alip Mali'min
ihtisamun1 ve zenginligini tim
diinyaya duyurmak amaciyla
hac yolculuguna ¢kmustir. (s.
31) Memliikk hikimdanyla go-
riisen Mansa Musa, dagittig1
altinlarin ve savurganliginin
muhtemelen imajin zedelemis
olmasindan dolay1 hiikiimda-
rin karsisinda istedigi denkligi
ve degeri gérememistir. Fakat
Mansa Musanin bu ihtisamh
yolculugu farkli sonuglara yol
acnmustir. Memluk sultanindan
bekledigi ilgiyi goremese bile
Avrupahlarin menfi anlamda
dikkatini cekmis, 1300’14 yil-
larin imkanlarina ragmen bu
zenginlik haberi hizlica yayil-
mig, somiurgelestirme icin ge-
rekce olusturmustur. Avrupa
Orta Cag'indan ulasan en eski
harita olarak bilinen Katalan
Atlasi, Mansa Musa'y1 ve Mali'yi
Avrupa’ya tanitiyor. (s. 48)

Modern Batinin Yikselisinde

AFRIKA

French'in kitabina gore en bi-
lindik 6greti olan ve cografi
kesiflerin sebebi diye ezberle-
tilen Asyamin baharat ve ipek
pazarlarina ve yollarina ulagma
istegi gerekcesi son derece ba-
sit ve s1gdir. Bati'min asil amaci
Afrika’y1 dolanip Misliimanla-
ra meydan okumaktir, Afrika’ya
kars1 oOzel bir ilgileri yoktur
ve gemicilik alanindaki ilerle-
melerle beraber artik Kanarya
akintisindan korkulmuyordur.
Fakat Katalan Atlas’min ortaya
¢itkmasi bircok seyi degistirir:
“Cok sayida modern arastirma,
Atlantik Diinyasrnmin olusumu-
nu harekete geciren seyin, diger
tim gerekce veya acgiklamala-
rindan ziyade Mansa Musamin
1324’te Kahire'yi ziyareti ve
Mekke'ye yaptig1 hac yolculugu
haberlerinin uyandirdigr san-
sasyon oldugunu gostermekte-
dir.” (s. 45)

Tarihte bazen ¢ok 6nemli kiril-
malarin biiytik sonuglara neden
oldugunu goérebiliriz. Mansa
Musa Kahire’de atesli silahla-
rin kullanilmaya baslandigini
gormeyi kil pay1 farkla kaciri-
yor, eger buna sahitlik etseydi,
French’e gore, Afrikamin tari-
hinde 6nemli bir doniim nokta-
s1 olur, belki de talihsiz kita bu
kadar kolay kolelestirilemez, s6-
mirgelestirilemezdi. (s. 30)



LEGEN KARSILIGINDA ALTIN

Emperyalizmin ac1 hikayelerine
kitap boyunca sik sik rastlariz.
[k olarak, 1370’lerin sonunda
Mali’den Avrupa kasalarina ta-
kas yontemiyle ciddi bir altin
varhigr girmistir. Halk, piring le-
gen ve cesitli kumaglarin karsi-
liginda biytik bir hevesle altin-
larim takas etmistir. Bu buytk
ve kazancgh ticarete sonradan
Ispanya, Fransa ve Ceneviz de
dahil olmustur.

Portekiz’in, Afrikamin etra-
finm  dolagsmayp, dogrudan
Afrika’nin igine girme isteginin
sebebi oncelikle Pagan halkla-
rim1 Hiristiyan yapip Katolik
Kilisesi'nin goziine girmekti.
Boylece Portekiz ilk somiurge
kolonisini, altin ticaretini elde
tutmak icin stratejik bir bolge
olan Kanarya Adalan ile olus-
turdu. Buradan seker plantas-
yonlari icin bolca kéle emegi de
elde edilmistir. Zenginlesme sa-
dece isgalle degil, cesitli seflerle
ittifaklar, ticari dizenleme ve
antlasmalarla da saglaniyor-
du. 15. yizyila geldigimizde
Portekiz istedigini elde etmis,
Papalik Portekiz’e Afrikamin
tamamina sahip olmast igin
onay vermisti. Bu dénemdeki
Avrupa’min Afrika ile olan hem
ekonomik hem de kiiltiirel te-
maslar1 “Batimin olusumunda-
ki ayrintilar” manasinda buytuk
bir éneme sahiptir.

Isgalle, antlagmalarla, alikoy-
mayla bile yetinemeyen Bat,
buytuk bir istahla Afrikali top-
lumlara atesli silah dagitarak
kabileleri, milletleri birbirine
dustriip zaten var olan ¢atigma
durumunu daha da fazla koriik-
lemis, esir sayis1 fazlalastikca
seker plantasyonlarina daha
cok kole emegi elde edebilmis-
tir. 15. ylzylldan sonra duru-
mun farkina varan baz: seflerin,

atesli silah kullanimini sinirla-
y1p tekrardan ok ve yaya gecme-
leri enteresan bir anekdottur.

Afrikanin emperyalizm 6ncesi
yapisina baktigimizda koleligin
zaten var oldugunu gorebiliriz
fakat bu emperyalizm sonrasi
ortaya cikan plantasyon kole-
ligine benzemiyordu. Esirler
tarim, yol yapimu gibi islerde
cahistirihyor hatta askere alini-
yordu. Genel amag¢ “Osmanlr’da
oldugu gibi onlar1t mamkiin ol-
dugunca hizh bir sekilde toplu-
ma entegre etmekti.” (s.109)

Batililarin Afrika'y1 medeniyet-
siz ilan etmesine ragmen, Afri-
kahlarin kuralsiz taktikleri, iyi
yuzmeleri, gicli fiziksel o6zel-
likleri ve bitkisel zehirli oklar:
ozellikle iggale gelen Portekiz-
liler icin fazlasiyla dlimciil ol-
mustur. Prens Henrique'nin hiz-
metindeki Zuraramin da yazdig
gibi “Onlarin tehlikeli savas yon-
temleri akh basinda her insan
icin korkungtu.” Siyah Afrikali-
lar, yeni gelenlerin baslangicta
hayal ettikleri gibi net ve yerles-
mis hiyerarsileri ve kendilerine
ait gelismis inang sistemleri ol-
mayan orgitsiiz topluluklarda
yasamuyorlardu. (s. 77)

Afrikahlarin kitap ehli olma-
yip daha da kotiisii putperest-
likleri, pagan inanclar1 Hiris-
tiyanlar icin, Bati icin, onlar:
Mislimanlardan bile asag1 bir
konuma yerlestiriyordu. Irke:
Avrupa Afrikahlart kolelesti-
rirken 1rk¢ihiklarimi daha da
ileri gotirmistii. Afrikalilar
siirekli kotii niteleyen Bati icin
bazilarimin yuzii kéta bicimliy-
di, ten renkleri siyaht1 ve kendi
medeniyet anlayiglarina gore
medeniyetsizlerdi. Hatta insan
bile olmadiklarin ileri siirenler
cikiyordu. Bu sebepler Portekiz-
liler icin koleligi mesru kiliyor-
du. Prens Henrique déneminde

“kolelestirilmis Afrikamin Hi-
ristiyanlastirildigt  ve boylece
vahsilikten ve bunun kaginl-
maz olarak yol actig1 lanetten
kurtardig1” iddialan bile kulla-
nilda. (s. 142) Nadir de olsa ko-
lelerin kole olmaktan mutlu ol-
dugunu iddia edenler bile ¢ikt1.

KAPITALIST SERI URETIMIN
TEMELi: PLANTASYON
KOLECIiLiGI

French, Barbados'taki kole-
ciligin seri uretim hayatinin
temel bir modeli oldugunu
yazmustir. Bu plantasyonlarda
kolelerin basinda onlarin ca-
lismalarim1 denetleyip kélelere
gore is bolumit yapan “defter
ciftcileri” adiyla anilan koleler
vardir. Bu defter tutulan kole
sistemi, tretkenligi arttirmak
icin verilerden yararlanan ka-
pitalizmin onctsiiydii. Bunun
disinda kolelerin calisma tem-
posunu hizli bir sekilde siir-
direbilmeleri icin baslarinda
siirekli disiplinle ve acimasiz
bir gozetimle silahli birer yone-
tici bulunuyordu. David Eltis’in
yazdigina gore, 1800’lerden 6n-
ceki herhangi bir toplum, 17
yuzyll Barbados'unun koéle ba-
sina disen iretimin oranlarim
yakalayamanustir. (s. 209)

Afrikali  koleler  olmasaydi,
Batrmin Islam’in gerisinde kal-
maya devam edecegini iddia
eden doktora Ogrencisi Eric
Williams'in tezleri kitapta de-
taylica incelenmistir. Eric Willi-
ams, Afrikali kole plantasyonu-
nun getirileri olmasaydi Batr’'da
bu kadar hizh bir sanayilesme-
nin gerceklesemeyecegini sa-
vunan kadar Batili akademik
kurumlar, Afrika ve roliyle
neredeyse hi¢ ilgilenmemistir.
(s. 161) Eric Williams’a benzer
olarak Adam Smith de Brezil-
ya'daki plantasyonlarin getirdi-
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gi buytk altin patlamasinin Sa-
nayi Devrimini kortkledigine
inaniyordu. (s. 193)

Afrikamun 1807 yilina, koleligin
kaldirldigi  doéneme bakacak
olursak, plantasyon tarimimn
bu evrede hizla gelistigini ve
ticaretin zirveye ulastigin soy-
leyebiliriz. French koleligin,
vicdanen azap duyuldugu, si-
yahlarin hayatinin disiinildi-
ginden degil, emperyalist mes-
ruiyet krizinin asilamadig icin
kaldirldigini ifade eder. (s. 164)
Fakat koleligin kaldirilmasinda
etkisi olan Islami hareketlere de
dikkat cekmektedir.

Koleligin kaldirilmasi, uzun dé-
nemde siyahi halk i¢in énemli
bir gelisme olsa da kisa vadede
pek ¢ok ekonomik ve kilturel
problemi dogurmustur. Ekono-
misinin dayanagi koleler olan
krallar ve sefler biiyiik bir yiki-
ma ugranustir. Sadece ekono-
mik kaynaklar ellerinden alin-
dig1 icin degil, ayn1 zamanda bu
esir koleleri beslemek ve toplu-
ma entegre etmek de hayli zah-
metli olmustur. Yerlesik hayat
siiren yerliler bu esir koleleri
aralarma almakta zorlandiklar:
gibi kultiirel agidan fazlasiyla
yipranmiglardir. Bugtn bile yer-
lilerin aralarina karigan koleler
ayristirllmakta, ayrimciliga
ugramaktadir.

BOSLUKLARI DOLDURMAK

Nihayet emperyalizm donemi
sonundaki 20. yiizyill Afrika’si-
na baktigimizda geride buytik
bir enkaz birakildigini gorebi-
liriz. Afrikanin kendi kultiara-
nin yok edilip, yerine sadece
bosluklar1 doldurmaya cahsa-
rak temelsiz bir¢ok kurumun
olusturulmasi, soémiirgecilerin
¢cizdigi yapay sinirlarda denizle
baglantis1 olmayip ekonomik
geliri bulunmayan tlkelerin or-
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taya cikisi, ilk bakista goziimiu-
ze ¢carpan sonuclardir.

Siyaset bilimci Nathan Nunn
ve Leonard Wantchekon, kole
ticaretine maruz kalan grup-
larin kaltiirel normlarinin de-
gistigini ve onlarin bagkalarina
daha az gtvenir hale geldigini
ortaya koymustur. Bu durumun
nedeni olarak ise kendilerinin
kolelestirmeye kars1 gelistirdik-
leri savunmay1 gorur. Boylece
“‘dusik giiven duzeyine sahip
bolgeler daha zayif kurumlar
gelistirmistir” (s. 346) Bunun
disinda  kolelik  déneminde
daha fazla kole elde etme sebe-
biyle yargi kurumlarinin sap-
mas1 ve yolsuzluklar1 sonucu
toplumun otoriteye olan giiveni
sarsilmistir. Devlet varligimin
gelismemesinin arka planinda
bu suistimaller bulunur.

Afrikamin en hizhh nifus artisi
195071i ve 60’1 yillarin bagim-
sizlik doneminin ardindan sag-
Ik yatinmlarimin artmasiyla
beraber gerceklesti. Ginimiiz-
de Siyah Kitamin niifus artisi
hizla devam etmektedir ve bu
artis bircok problemi berabe-
rinde getirmektedir. Yeni neslin
parcalanmig somiirge toprak-
larinda kendilerine bir hayat
kurmalar: hayli zor gorinmek-
tedir. Boyle bir durumda tim
diinyaya yayilacak buyik bir
goc dalgasi, tiim dinyanin endi-
se edecegi bir husus olmahdir.
Bu nedenle Afrika’da ekonomik
faaliyetleri, sanayilesmeyi ve is-
tihdami arttirmak elzemdir.

Gunumiizde Kita Afrika’sinda
bu yolda adimlar atilmaya bas-
lanmistir. Afrika tlkeleri BM,
OPEC, G-20, D-8 gibi pek cok
uluslararasi1 ve bolgesel orgit-
lere tiye olmustur. Enerji sek-
torindeki gelismeler ve cesitli
santrallerin kita cevresinde yay-
ginlasmaya baglamasi, kitanin

sahip oldugu pek c¢ok enerji ve
maden kaynaklarini kullana-
bilmesi agisindan 6nemli bir
gelismedir. Kita Afrika’st kiire-
sel sirketlerce biiytik bir pazar
alan1 olarak goriulmekle bera-

sikilagtirmaktadir.

Afrika bugiin kiiresel giicle-
rin catigsma alani haline do-
niismistir. Cin basta olmak
uizere Afrika’da yatinm adi al-
tinda buytk nifuz ve iktisadi
kazanimlar yeni catismalar: da
kortuklemektedir. Kuzey Afri-
ka’daki Miisliiman devletlerin
klasik somiirgeci giiclerle mi-
nasebeti, laik rejimlerin varhig
Afrikamun, Afrikal1 tlkelerin
kendi politikalarini tretmeleri-
ni engellemektedir. Afrika her
zamankinden daha ¢ok séomii-
rilmeye yakin duruyor. Kimile-
ri bu stireci Afrikamin ytikselisi
olarak sunsa da hala varhigim
siirdiren kabile savaslari, ilkel
yasamlar, suistimaller, darbe-
ler kitanin makds talihini ye-
nemeyecegini de gosteriyor. Bu
ortamda Tirkiye de Afrika’da-
ki varhigimi giiclendirirken her
yonden destegini artirmaktadir.
Tirkiye, imparatorluk bakiyesi
varhig1 yaninda dini, iktisadi, si-
yasi potansiyeliyle ciddi etkide
bulunmaya aday.

Afrikamin talihi, mazlumlugu,
insanlarin bakigi hichir zaman
degismeyecek belki de. Toni
Morrison bunu o6zl bicimde
anlatir: “Siyahlar sabitti. Herkes
onlara tepeden bakabilirdi. Gog-
men [talyanlar. Gégmen Polon-
yalilar. Her zaman diisman ola-
bileceginiz bir dipteki vardi. Ve
bu da iilkeyi bir eritme potasi
olarak bir araya getiren seydi...
Kazanin, potanin temeli neydi?
Siyahlar potaydi. Diger her sey
birlikte eritildi ve Amerikah
oldu. Amerikali olmak boyle
oluyor.”



FE.I.RiDUN QZGQREN: )
MUTEFEKKIR BIiR SANATKAR

NAZGULU GARKANAT

bru, Tark musikisi ve calg

yapimi konularinda yillar-
ca ABD’de stirdiirdigii calisma-
larla taninan ve 2016’da genel
sanatlar dalinda Cumhurbag-
kanhig1 Kaltiir ve Sanat Biyiik
Odiili'ne layik goriilen Feridun
Ozgoren 6 Haziran 2024 Per-
sembe glinii vefat etti. Ne hazin-
dir ki onun ardindan medyada
ve kiiltir sanat mecralarinda bir
iki istisna disinda' kayda deger
degerlendirmeler  yapilmada.
Stiphe yok ki rahmetli Ozgéren,
ebrudan musiki aletleri yapimi-
na uzanan birikimi ile muhte-
sem bir sanatci olarak sanat ta-
rihine gecti. Yetenegi, inanilmaz
enerjisi ve caliskanligiyla gecen
yluzyiin sonlarindan bu yuz-
yila ebru sanatcilar1 arasinda
unutulmaz bir yere sahip oldu.
Kendisi Niyazi Sayin'in deyisiy-
le “Hangi isi eline alsa ondan ses
getirecek bir insand1.”

Feridun Ozgoéren, 1980’lerden
2020’lere kadar ebruyu ve Tiirk
musikisini yozlagtirmadan sim-
diye kadar yapilanlara katkida

1 Bk. ibrahim Ethem Goren,
“Hezarfen Feridun Ozgoéren’e
Rahmet”, Ittifak, 12 Haziran 2024.
Irvin Cemil Schick, “Feridun
Ozgoren’in Ardindan”, k24, 13
Haziran 2024.

bulunan isimler arasindaydi.
Gelenegi izah etmekle, gelenek
icat etmenin cesitli bicimlerini
ebru sanat1 iizerinden kuvvetli
birtakim 6rneklerle tartismaya
mahal birakmayacak sekilde
ortaya koydu. Bes yuz yillik bir
gelenek baglaminda ortalikta
dolasan iddialarin, 20. yizyilda
yasayan birka¢ biiyiik ebru sa-
natgisiin bu sanati icrasiyla ve
anlattiklariyla simirh kaldigin
kaydetti.* Sunu da ilave etmek
gerekir ki Ozgoren’in yazih eb-
rular1 alisagelmis ebrulardan
farklh hatta biyuktid. Bunun
sebeplerinden biri ebru sanati-
nin tarihine ve burada kullani-
lan malzemelerin degisimine
vakif olmasiydi. Cilt sanat1 ola-
rak ortaya ¢ikan ebru zamanla
hiisnithat eserlerini stislemeye
baglamisg, giiniimiizde ise kendi
bagina miistakil bir sanat kimli-
gine kavusmustur.

Feridun Ozgéren, ebru sanatgist
olmasinin yani sira, bir ney, yayl
tambur, ceng, tambur ve bendir
sanatcisiydi. Kurdugu ve yonet-
tigi Cambridge Musiki Dernegi

2 Feridun Ozgoren, “Gelenek ile
Rivayeti Ayirmak”, Tiirklerin Ebru
Sanati, ed. Hikmet Barutgugil,
Kiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 79.

ile bircok insanmin gonline Tark
musikisi muhabbetini agiladi.?
Sadece teknik olarak miizigin,
hissnithattin ya da herhangi
bir sanatin degil aym1 zamanda
bir edep aktarimini iceren mes-
kin* degerinin ve farkliginin da
suurundayd:. Tahsil goérdugi
alanun disindaki ¢abasiyla hat-
ta ¢ceng ve tambur yapimuyla,
konserleriyle, sergileriyle, ho-
cahigiyla hep gindemde kaldi
Tirkiye’de Bati muzigini ideo-
lojik bir malzeme olarak kullan-
manin neticesinde bu muzigin
evrensel konuma yukseltilme-
sinin sorunlarindan Tiirk musi-
kisinin etnomiuzik cercevesine
yerlestirilmesinin  abesligine,
ebru sanatiyla ilgili yanhs bili-
nenlerden bu alamin sanatcila-
rimun yaptiklarina hayli genis
bir alani ihata eder diisiinceleri.
Evrensellik tizerinden yapilan
dayatmalara her daim esash bir
bicimde itiraz edip elestiriler
gelistiren® Ozgoéren, mesguli-

3 Ahmet Erdogdular, “Hezarfen
Feridun Ozgoéren Geldi, Gegti Bu
Diinyadan!”, Ittifak, 12 Haziran
2024.

4 Osmanl Tiirk musikisinde meskin
degeri i¢in bk. Cem Behar, Ask
Olmayinca Mesk Olmaz, YKY,
Istanbul, 1998.

5 Feridun Ozgéren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, Soylesi: Cengiz
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yetlerinin c¢esitliligi sebebiyle
zaman boliinse de kendini yeni
sanatcilar yetistirmeye adad.
Bugliin nice ebru sanatgisina
veya musiki severe sorun, hepsi
de bu sanatkarin alanini tanim-
lamadan 6nce neredeyse saygi
durusuna gececektir.

HAYATI VE CALISMALARI

Kiltir sanat dinyamizin Feri-
dun Ozgéren’in hayat1 ve cahs-
malarina dair genel bilgisizligi-
ni dikkate alarak onun hayatini
ve sanat seriivenini 6zetlemek
lazim evvela. Ardindan da ebru
sahasindaki calismalar1 bagla-
minda gelenek yorumuna ba-
kilmah. Hayatinda olaganiistii
nitelemesini hak edecek bir
olayin bulunmadigin1 dile ge-
tirse de Ozgoren’in hayat1 olaga-
nisti bir cabanin mimtaz bir
ornegiydi. Bahriye zabiti bir ba-
banin oglu olarak 1942 yilinda
Istanbul Erenkoy’de diinyaya
gelen Ozgoren, kiicitk yaslarin-
dan itibaren haftada en az bir
defa toplanip mesk edip fasil ge-
cen babasinin ve arkadaslarimin
musiki nagmeleriyle icli digh
oldu. Yillar sonra ABD’deyken
radyodan 1930’lar ve 40’lardan
eski musiki nagmelerini dinler-
ken sozlerini bilmedigi hicbir
sarkinin olmamas: da bununla
irtibathdir.® Tabi o yillarda tele-
vizyon basta olmak tizere kitle
iletisim araclar1 heniiz ev ve ev
hayat: iizerindeki acimasiz dik-
tatorliguna ilan etmemistir.”
Ozgéren’in Ankara Bahgelievler
Deneme Lisesi'nin® ikinci sini-

Sisman, Ahmet Ersoy, Dergah, 199,
say1: 108, s. 22.

6 Robert Labaree, “Sevgili Feridun”
Ittifak, 12 Haziran 2024.

7  Feridun Ozgoéren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 12.

8 Bu okulda okuyan diger isimler
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fina baglarken 1957’de tanisti-
g1 merhum Thsan Ozgen’le bir
omiur boyu dostluk kurabilme-
sinin altinda yatan temel sebep
de Turk musikisi ile alakadar
olmasiydi.®

Feridun Ozgoren, liseyi bi-
tirdikten sonra Istanbul Uni-
versitesi Hukuk Fakiltesi'ne
gitmeyi dustundi. Fakat kayit
kuyrugu uzun oldugu i¢in Tk-
tisat Fakiiltesine kaydoldu.
Universite sonrasinda is ara-
mak icin Ankara’ya gitti. Devlet
[statistik Enstitiisi‘tne memur
olarak girdi. Nisan 1970’te bas-
ladig vatani hizmetini 30 Eyliil
1971’de tamamladi. Daha sonra
Devlet Istatistik Enstitiisi'nde
bir miiddet cahstiktan son-
ra 1973 yilinda ABD’ye gitti.
Washington’daki dil ve istatis-
tik ile ilgili calismalarimin ar-
dindan biyo-istatistik egitimi
icin Michagana tasindi. Thsan
Ozgen’in tavassutuyla 1978de
Muzaffer Ozak ve daha sonra
“hayrulhalefi  mesabesinde™
gorilecegi Niyazi Sayin’la ta-
nistt.'! 1979'da Robert Laba-
ree ve Frederick Stubb ile The
Eurasian  Ensemble  mizik
toplulugunu kurarak ABD’nin
degisik sehirlerinde konserler
verdi. Calismalarini genellikle
tasavvuf muzigi tizerine yogun-
lagtiran bu muzik toplulugu

icin bk. Savag Donmez, “Kopuk
Kopuk: Bahgelievler-Emek Anilar”,
Sanattan Yansimalar, 28 Nisan
2923.

9 Feridun Ozgéren, “Oldukca Kadim
Bir Dost”, [hsan Ozgen Sesler,
Renkler ve Cizgiler Pesinde,
Hazirlayan: Ahmet Yagmur Kucur,
Vakifbank Kiltir Yayinlari,
Istanbul, 2023, s. 87.

10 Ahmed Yiiksel Ozemre, Gegmis
Zaman Olur ki, Kubbealt1
Negriyati, Istanbul, 1998, s. 359.

11 Feridun Ozgoren, “Olduk¢a Kadim
Bir Dost”, age., s. 88.

1980’lerin sonunda verecekleri
konserlere Thsan Ozgen'’i de da-
vet etmislerdir.'?

Feridun Ozgoren, ABD’de Tiirk
musikisi aletlerini bulmak-
ta zorlandig icin resimlerine
bakarak tambur yapmaya ko-
yuldu. Bu tir sazlarin yapi-
minda kalhp kullanildigindan
bihaberdi. Dostu Thsan Ozgen’e
karsilastign  guclitkleri  yazdi,
onun ydnlendirmesiyle “kalibin
nasil yapilacagi, parcalarinin
nasil hazirlanip yapistirilaca-
g1, sapin nasil olmasi gerektigi
gibi” bircok noktayr o6grendi.
Zamanla bu isin inceliklerini
kavradi, derken ud, kemence,?
lavta ve ¢eng yapimu ile mesgul
oldu.!* Bu aletleri yapmakla kal-
may1p calan Ozgéren, 1981°de
tasindigr Boston’daki Hispanik
mahallesindeki stiidyo tipi mii-
tevaz1 evinde tcretsiz ney ve
ebru dersleri verdi. Buradaki
atdlyesi “sanatin nefes alip ver-
digi, yasandigi, resimden musi-
kiye kadar bir¢cok usta ve cira-
gin bir araya geldigi, derslerin
alimip verildigi bir organizma-
nin bahgesiydi.”'?

Feridun Ozgéren uzmanlk ala-
mni birakarak zamaninin tama-
min1 sanata vermeye baslama
stirecini anlatirken szl ustasi
Niyazi Saymna getirir: “Niyazi
Sayin 1985 yilinda Harvard
Universitesi tarafindan diizen-
lenen bir ebru konferansina
katilmak tzere Boston’a geldi.
Ben de bu konferansta ona ter-
cimanlik yapmistim. Ebru yap-

12 Thsan Ozgen, Sanati Yasamak,
YKY, Istanbul, 2009, s. 23.

13 Thsan Ozgen’le bir kemence yapimi
anusi i¢in bk. Feridun Ozgoren,
“Oldukg¢a Kadim Bir Dost”, s. 91.

14 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 12.

15 Ihsan Ozgen, age., s. 23.



maya da bu konferans sonrasin-
da karar verdigimi saniyorum.
Konferanstan sonra aksam ye-
megi sirasinda bu konuyu acip,
‘Hocam miisaade eder misiniz,
ben de deneyebilir miyim?’ diye
sordugumda ‘Sen denemezsin
yaparsin!” dedi. Eksik olmasin
gosterdigi itimat bana cesaret
verdi tabii. Ayrilirken bana ebru
teknesini, birkag¢ firca, biraz
boya hatta bulamam diye biraz
da manda 6dii birakt. Bir giin
beraber tekne actik, bana gos-
terdi, boylece ebru 6grenmeye
baglamis oldum.”'®

Osmanli miiziginin zirve yil-
larinin ~ Osmanlilarin  siyasi
ve askerl bakimdan bircok si-
kintiyla kars1 karsiya kaldig:
zamanlara denk duastigini
ileri stiren Feridun Ozgéren,
musikide ideolojik dayatma-
larin dogru olmadigini cesitli
platformlarda vurguladi. Klasik
miizigimizin miizeye konularak
degil, gerektigi gibi icra edilerek
korunabilecegini soyledi.!” Mu-
sikimizin en bityiik icracilarin-
dan Hafiz Kani Karacamin kimi
dua ve ilahilerden olusan iki
CD’lik Ask ile albumi 2002’de
ctkmistl. Ozgoren ise CD’lerde
okunan eserlerin hangi anla-
ma geldigini, nerelerde ve ne
zaman okundugunu aciklayan
Tiirk Dini Musiki Formlari adl
kitapgigin Ingilizceye cevirisini
yapt.'®

16 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 13.

17 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 13.

18 Bu kitapgikta anisina armagan
edilen Ali Dogan Ergin ve Kani
Karaca hakkinda TRT Istanbul
Radyosu tamburilerinden Hakan
Talu ve Feridun Ozgoren kadar
bilgi verilmemesi elestirilmistir.
Ismail Hakk: Terzioglu, “Ask ile..
Ha.. Hi.. Hu...” Yeni Safak, 30
Haziran 2002.
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SANAT, GELENEKVE MODERNLIK

Kadim sanatlara 1990’lardan
itibaren bir ilgi artis1 yasandi-
gin1 belirten Feridun Ozgéren
bu ¢ercevede ebruyu 6rnek gos-
terir. Bu alanda 1970li yillar-
da Necmeddin Okyay, Mustafa
Diizgiinman, Niyazi Sayin gibi
birka¢ isim varken 1990’larda
giizel sanatlar akademisinde
ebru dersleri verilmeye baslan-
mistir. Benzeri durum miuzik
alaninda da yasanmustir fakat
anlayis ve davrams tarzi fark-
hihig da goz ardi edilemeyecek
boyutlara varmustir. Ebrula-
riin hemen hepsi yazili olan
Ozgéren, bu tavriyla “giizel bir
seyin diglanmasi
duyulan bir tepkiyi”® disa vu-
rarak 6zii itibarryla Cumhuriyet
devrindeki radikal degisiklikler
karsisinda konumlanir. Onun
bu baglamdaki muthis duyarl-
l1gy, kiilttrla kars: ¢ikisi, mirasa
saygisi, vakur ve hangi sartta
olursa olsun dimdik durusu
diizenin  yabancilasmasindan
duydugu rahatsizlikla baglanti-
L1 olsa gerektir.

karsisinda

19 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 12.

Tanburda Feridun 0zgQ .eb Ve neyde Niyazi' SGyimbirkomnser esnasinda.

Gelenegi eski kavramindan ay1-
ran Feridun Ozgoren, ne her
eskiyi mutlaka geleneksel ne
de her yeniyi mutlaka modern
goren bir bakistan fersah fersah
uzaktl. Nevi sahsina minhasir
bir elestiri anlayis1 vardi. Soguk-
kanly, delilli, sluplu, anlaml ve
yerli yerinde elestirilerdi bun-
lar. Sadece bu tavri onun bagh
basina hayran olunacak bir yo-
niydii. Sozgelimi ebrularimin
klasik Tirk ebrusu olmadigim
belirtenlerin kullandiklar kla-
sik kavraminin ¢ok muglak ve
tartismaya ac¢ik oldugunu dile
getirdi. “Modernligin bir gele-
nek icinde o gelenegin 6tesine
gecmek” oldugunun bilinciyle
ebrudaki tarzini “simdiye kadar
yapilmiglardan daha miikem-
mel eserler meydana getirmek”
cumlesiyle 6zetliyordu. Durdu-
gu yerden geriye giderek hangi
felsefi ve sanatsal prensiplerle,
nasil cahsildigii  6grenmeyi
iceren bir tutumla sunlar: soyli-
yordu: “Sizin toplumunuzda ne
olmus, sanat nasil algilanmus,
estetik degerler nasil belirlen-
mis, bunlar nasil eserler ortaya
cikarmis vs. bunlar1 ¢alisma-
dan, bunlar1 gormeden, bunlari
takviye etmeden veya bunlan

Umran | Temmuz 2024 | 89



KULTUR-SANAT

ayiklamadan siz belki de bulun-
dugunuz yerden de ileri atlaya-
bilirsiniz, istikamet ileri olabilir
ancak varilacak mesafe kisadir.
Cunki her bilgi aslinda bir biri-
kimdir. Su anda dogan bir bilgi
yoktur artik, bilgilerin devamu,
uzantilan vardir. Biz bugiin ne
ogreniyorsak mutlaka bir biri-
kimin neticesini 6greniyoruz.
Bilgiye miracaat ettiginiz anda
ister istemez gelenege gitmis
oluyorsunuz.”

Feridun Ozgoren, geleneklerine
bagh kalmayr strdiren ya da
siirdiirmeyi arzulayan toplum-
larda bu bagin koparilmasinm
bir basar1 olarak algilayan bir
zihniyetin yarattigi kavramla-
rin ithal edilerek kullanilmasini
yararli olmak bir yana kavram
kargasasina yol actig1 icin sor-
guladi.*! Surast son derece agik
ki Ozgoren boylesi yaklagimla-
riyla bilgi eksiklerini gidermeyi
neticede de kavram kargasasim
ortadan kaldirmay: hedeflemis-
tir. Tarkiye'de gelenegin diger
toplumlarin kendi gelenekle-
rine bakisindan farkhlik arz
ettigini belirten Ozgoren bizde
gelenegin uzun yillar timiyle
kot dolayisiyla terk edilmesi
gereken bir sey gibi algilandig1-
n gozlemlemistir. Bu durumun
gorilebilecegi alanlardan biri
sanat sahasindaki gtizel sanat-
lar, geleneksel sanatlar seklin-
deki ayrimdir. Zira bu ayrim,
geleneklerin gereksizligini ve
terk edilmeleri gerektigini sa-
vunan ve Ronesans ile baslayan
Bat1 diistince tarzinin bir tri-
niidir?? Ote yandan zamanla
anlam kazanan gelenek bir biri-

20 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 14.

21 Feridun Ozgoren, “Gelenek ile
Rivayeti Ayirmak”, s. 73.

22 Feridun Ozgoren, “Gelenek ile
Rivayeti Ayirmak”, s. 72.
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kim oldugundan gelenegi daha
ozenli bir bicimde tartisma ve
buna gore bir yon tayini zorun-
lulugu bulunmaktadir: “Gele-
nek bir anlamda degismez, ¢iin-
ki o olmus bitmistir. Degismez
ama bozulabilir veya koruna-
bilir, bu ikisi icin de dogru se-
beplerin olugsmasi lazim. Simdi
Oyle sanmiyorum ki ne atmak is-
teyenler niye atmak istedigini
tam olarak soyleyebiliyor ne de
tutmak isteyen niye tam olarak
tutmak gerektigini soyleyebi-
liyor. Eger dogru bir gelenegi
mazeretsiz olarak bozuyorsak
bence bu yanhstir ama yanlis
bir gelenegi de mazeretsiz koru-
mak da bagka bir yanhstir. Han-
gi nesil olacagimi bilmem ama
kanaatimce bu sorgulamay: ya-
pan nesil basarili olacaktir”*

Feridun Ozgéren, ebru sanati-
nin tarihini ve diger boyutlarim
anlatmak maksadiyla yazilan
eserlerdeki bilgi noksanlarim
ve hatalar1 da elegtirdi. Bunu
yapmasinin temelinde ebru-
nun ginimizde kars: karsiya
kaldig1 tehlikenin sanildig gibi
ebru yapanlarin ve 6gretenlerin
coklugu yahut gelenegin her
déneminde rastlanan birtakim
denemeler olmayip gelenekle
ilgili gercekleri aragtirmak ye-
rine soylentilerle yetinilmesi
yatmaktadir.?*

Bu yaziy1 kaleme aldigim stre-
de, Feridun Ozgéren’in hayati-
nin derinine indikge, enerjisini
ve odaklanma giicinii hayretle
ve hayranlikla izledim. Alman-
ya, Turkiye, ABD ve Bahreyn'de
kendine 6zgli yorumlarini bir
araya getiren sergiler actigini
ogrendim. Onun sanat tavri-

23 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 14.

24 Feridun Ozgoren, “Gelenek ile
Rivayeti Ayirmak”s. 81.

na baktigimizda sanati tefek-
kirle yoguran bir karaktere
sahip oldugunu soéyleyebiliriz.
Boston’da sanat tarihi dersleri
veren IThsan Ozgen’in ifadele-
riyle “sanatla yasamay1 6greten,
sanat1 yasamak, tadina varmak,
beraberindekilerle paylas-
mak icin diinyaya gelen” Nan
Freeman® ise kocasi Feridun
Ozgoéren’in icra ettigi sanata yo-
gunlasmasi, benimsedigi cals-
ma usulii ve mustesna 6zellikle-
ri ile alakali olarak 6nce “kendi
icinden gelen ilhamin yansima-
larina odaklanip, bunlarin pe-
sinden gidebilme kabiliyetine”
dikkat ¢ceker. Ardindan da sun-
lar dile getirir: “Feridun tanidi-
gim en ahlakh insan. Bana gore
bazen de inatgl. Cok gii¢li bir
karakteri var ve felsefi anlamda
gayet derin diisiinen biri. Neyi
neden ve hangi degerlere bina-
en yaptigini bilmek gibi bir ilke-
si var.”?®

Feridun Ozgéren, Niyazi Sayin
Hoca'nin bakip da doyamayaca-
g1 bir ebru yapma disiincesini
gerceklestirebilmis mi bilinmez
fakat tstadinin “Sanat manat
diye bir siirit buytk laf ediliyor
ortalikta, aslinda mesele o kadar
karmagik degil. Insani bulundu-
gu seviyeden daha miitekamil
bir yere gotirecek bir yol mut-
laka vardir; o yolu bulup tze-
rinde ilerlemek sanattir.”*” s6zii
onun felsefesini 6zetlemektedir.
Omrii boyunca yapabildiginin
en iyisini yapmaya calisan ve
her zaman bildiklerini paylasan
bityik ustaya Allah’tan rahmet
niyaz ediyoruz.

25 Thsan Ozgen, age., s. 24.

26 https://www.youtube.com/
watch?v=Y49Itfc33rc [erisim
tarihi 1 Temmuz 2024]

27 Feridun Ozgoren, “Musiki, Ebru ve
Gelenek Uzerine”, ags., s. 13.



Kur’an ve Toplum

REYHAN DAGHAN

Degerlendirmesini yapaca-
gimiz Kur’an ve Toplum
kitabimin yazar1 Muhammed
el-Behiy 1905 yilinda Misir'da
dogmustur. Ezher Universitesi
Felsefe Bolimirni 1931 yilinda
bitirmis, doktorasini 1936 yilin-
da tamamlayarak felsefe ve psi-
koloji doktoru unvanimi almis-
tir. Behiy, 1939 yilinda Ezher
Universitesi’nde felsefe profeso-
rit olarak goreve baglanmus, 1961
yilinda ayni tiniversitenin rek-
tori olmustur. 1962-1964 yilla-
rinda bakanlik gorevi yaptiktan
sonra tekrar Ezher Universitesi
rektorliigiine getirilmis, ancak
kisa bir stire sonra istifa etmis-
tir. Emekliliginden sonra birgok
eser yazan Muhammed el-Behiy
1982 yilinda Kahire'de vefat et-
mistir. Behiy, eserlerinde Bati
emperyalizminin, Misliiman-
larin geri kalmalarimin temel
nedeni oldugunu savunmus,
[slam disiince tarihini, Islam
toplumunu ve kiltarinii ince-
lerken Bat1 merkezli materya-
list fikirlere kars: ¢ikarak Islam
disiincesinin modernize edil-
mesine odaklanmisgtir.!

Muhammed el-Behiy’in eser-
leri arasinda 1976’'da kaleme
aldigyr el-Kur’an ve'l-Miictema'
adh kitab1 Tiirkcede “Kur’an ve
Toplum” anlamina gelmektedir.
Diger bir eseri ise Tturkgesi “Top-

1 Muhammed Masum $enburg, “Behi,
Muhammed Kamil”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Erisim 06 Nisan
2024).

lumun Olusumunda Kur’an'in
Metodu” olan el-Kur'an vel-
Miictema’ ve Menhecii’l-Kur’an
fi Tatviri’l-Miictema' isimli ese-
ridir.? Behiy bu eserinde, Mede-
ni ayetlerle putperest toplumun
Islam toplumuna gecis asama-
larinda Kur’anin yontemini ele
almaktadir. Menhecii'l-Kur’an fi
Tatviri’l-Miictema’ 1986 yilin-
da M. Besir Eryarsoy tarafindan
Tiirkceye tercime edilmistir.
Kitabin arka kapaginda “Top-
lumun Olusumunda Kur’an'in
Metodu” ismi yer almasina
ragmen “Kur’an ve Toplum”
bashigiyla yayimlanmistir. Bu
calismada yazarin Menhecii’l-
Kur'an fi Tatviril-Miictema'
isimli eserinin degerlendirmesi
yapilacaktir.

PUTPEREST TOPLUMUN
ISLAM TOPLUMUNA DONUSUMU

Muhammed el-Behiy calisma-
sinda ilk basta toplumun insani
degerlerle donatilmasi ve er-
demli bir topluma hazirlanma-
sma iligkin hitkiimlere yer ver-
mektedir. Daha sonra Kur’an'in
genel hatlariyla topluma bakisi-
ny, ortaya koydugu toplum mo-
delini ve ongordaga toplumun
ozelliklerini ele almaktadir. Son
olarak, Islam toplumunun nasil
hareket etmesi gerektigine dair

2 Mustafa Safa, “Muhammed
El-Behiy’in El-Kur’an ve’l-Miictema'
Adh Eseri”, Journal of Analytic
Divinity, 5/1 (15 Nisan 2021), s.
249-256.

Kur'anin htikéimlerini acikla-
maktadir. Yazar, putperest top-
lumu ayni zamanda materya-
list toplum diye tamimlar ve bu
baglamda, niiztl sirasina gore
Medine’de nazil olan surelerle
putperest toplumun Islam top-
lumuna doniisimini agiklar.

Bes boliimden olusan bu kitap-
ta Behiy, Kurann emrettigi
toplumu ele alirken Medine'de
nazil olan ayetlerin tamamina
yer vermedigini, Kur’anin ko-
nularina odaklanarak yorumla-
maya calistigini belirtmektedir.
Inis sirasina gére Mekki surele-
rin icerisinde yer alan Medeni
ayetleri de incelediginde, Islam
toplumunun, Medine'de Tev-
be Suresi ile biitiin emirler ta-
mamlanincaya kadar putperest
materyalist toplum durumun-
dan, insani uygarhk seviyesine
yikseldigini ifade etmektedir.
Eser, 1986°da Turkceye cevril-
digi yildan itibaren okuyucu-
larin 6zellikle din sosyolojisi
alaminda arastirmacilarin ilgi-
sini ¢ekerek Kur’an sosyolojisi
calismalarinda ¢nemli bir bas-
vuru kaynag: olmustur. Tirkce
baskisi iizerinden degerlendi-
rilecek bu kitap “Ibadete Dair
Tesri‘ler”, “Aile Yapisina Dair
Tesriler”, “Fertler Arasindaki
Mliskiler”, “Mallara, Mali ve Ti-
cari Iliskilere Dair Tesri‘ler”,
“Ditgmanlarla Iliskilere Dair
Tesri‘ler” olmak tizere bes bo-
limden olusmaktadir.
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Eserin énsoziinde Muhammed
el-Behiy, toplumu; materyalist
toplum, insani toplum ve bu
iki toplum arasinda kalan gecis
toplumu olmak tizere ti¢ kate-
goriye ayirmaktadir. Materya-
list toplum, bireyler arasindaki
iligkilerin temelde menfaate da-
yandig bir yapiya sahiptir. Insa-
ni toplum, iligkilerin éncelikle
kardeslik ve sevgi gibi degerlere
dayandig bir toplum modelidir.
Gegis toplumu ise materyalist
toplumdan insani topluma veya
tam tersine gecis yapan bir ara
asamadir. Behiy’in ifadesine
gore Islam toplumu, bireyler
arasindaki iligkilerin insani
baglarla bagh oldugu insani bir
toplumdur. Insani gercevelerin
digina ¢ikmamak kaydiyla kar-
silikli menfaatler de dnemlidir.

Yazar, materyalist bir toplumun
ayn1 zamanda cahili bir toplum
diye nitelendirilebilecegini sa-
vunmaktadir. Ateizmin gugli
bir sekilde ortaya c¢ikmasi du-
rumunda bu toplumda mater-
yalizmin egemen olacagini, sa-
nayi ve bilimdeki ilerlemelere
ragmen sonucunda toplumun
cahili bir hal alacagini éne sir-
mektedir. Kur'anin metodunu
aciklarken oncelikle gecmis
geleneklerin, goreneklerin ve
sapmalarin, eksikliklerin or-
taya konuldugu bir asamanin
varligina isaret etmektedir. Bu
asamay1 takiben yasaklama se-
viyesinin geldigini ve iciincii
olarak bu yasaklamalarin tam
tersinin emir seviyesinde ifade
edildigi bir asgamanin bulundu-
gunu vurgulamaktadir. Iman
eden toplumun, psikolojik bir
dénemden gectigini ve miimin-
lerin eski bagh olduklar: gele-
neklerini ortadan kaldirmak
icin hazirlik yapilmas: gerekti-
gini belirtmektedir. Bu hazir-
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lik sebebiyle, Kur’an'da nasih
ve menstthun oldugunu iddia
etmenin dogru olmadigina;
ancak farkli seviyelerin zaman
icinde siralandigina dikkat cek-
mektedir. Niizil sebepleri ise
Kur'anim mesajim1 anlama ve
yorumlama acgisindan o6nemli
ipuclan sagladig gibi olaylarin
ve sorunlarin ¢dziimiine sade-
ce 151k tutma o6zelligine sahip
oldugunu ifade etmektedir. Bu
sebeple eserinde Islam toplu-
munu agiklarken niizl sebep-
lerine yer vermemektedir.

TESRI'LER UZERINE

Muhammed el-Behiy, kitabin
“Ibadete Dair Tesri‘ler” isimli
birinci boliminde, Kur’dnin
ibadetlerle ilgili htkiimlerine
bakildiginda cahili toplumu
nasil da gelistirdiginin fark edil-
digini dile getirmektedir. Behiy,
nasih ve menstthun Kur’anin
bir metodu oldugunu, toplumu
asamali bir sekilde gelistirmeyi
amacladigini, bir sonraki asa-
manin onceki asamay1 kaldir-
madiginm ancak farklh bir boyu-
ta tasidigini vurgulamaktadir.
Yazar, namazin insani koti-
liklerden alikoydugu ve bu ne-
denle Islam toplumu olugturu-
lurken oncelikle namazin farz
kihndigin  ifade etmektedir.
Buna ilaveten zekatin namaz-
dan sonra belirlendigini acikla-
maktadir. Bu baglamda, nama-
zin toplumun manevi ve ahlaki
temellerini olusturmasi sebe-
biyle zekatin farz kihnmasinn
bu temel tzerine insa edildigi
belirtilmektedir. Behiy’e gore
namaz, insanin Allah’a yonel-
mesini, zekat ise Allal’a iman
yolunda siirekli dayanigmay1
amaclamaktadir. Orug, Allah
yolunda sikintilara sabretme-
yi hedeflerken, hac ibadeti bu

baghlign daha da pekistirmek
amaciyla bir yolculuk olarak
tesrl’ kilinmistir. Bu sebeple
ibadetlerin siralamasin deger-
lendirirken namazin ilk, haccin
son, zekatin ve orucun bu ikisi
arasinda yer aldig bir dizenle-
meyi uygun gormektedir.

Calisgmanin ikinci béliminde
Behiy; esler arasindaki iligkile-
re, bogsanmaya, Islam’'in kabul
etmedigi cahili geleneklere, ka-
dinin bosanma talebi durumun-
da yapilmasi gerekenleri ve
kadimin iddet stresini detayh
bir sekilde ayetlerle 6rnekleye-
rek yer vermektedir. Kur’anin
bosanma, esler arasinda anlas-
mazliklarin ¢oéziimi, aileyi ve
evliligi zayiflatan cahiliye do-
nemi adetlerinin kaldirilmas:
gibi Gi¢ asamay1 da ele aldigini
ifade etmektedir. Kur’an'n bu
konuda izledigi yolun, éncelikle
[slami toplumun olusmasi igin
cahiliye olaylarinin uzaklastiril-
mast icin yasaklama oldugunu
ve diger taraftan haklarin belir-
lendigini belirtmektedir. Yasak-
lamanin aninda gergeklesmedi-
gi gibi haklarin belirlenmesinin
de zamanla gerceklestigini vur-
gulamaktadir. Bosanmada, 6zel-
likle kadinin durumuna vurgu
yapilmasimin, kadina haksizh-
gin o6nlenmesinin, serefine ve
hiirriyetine zarar verilmemesi-
nin amaglandigini; ayrica kadi-
nin malinin elinden alinmama-
st icin bu konuya 6zel bir vurgu
yapildigini belirtmektedir.

Kitabin = “Fertler Arasindaki
Mliskiler” basghkh tciincit bo-
liminde, Medeni ayetlerdeki
tesrilerin immet arasindaki
baglar insani kildig1 ve tm-
metin Allah'in ipine simsiki sa-
rilmasini temel aldig1 tizerinde
durulmaktadir. ~ Muhammed
el-Behiy immetin fertlerini; ka-



bile, aile, halk, irk seklinde ayr1
ayrt simiflandirmaktadir. Yiice
Allah’in, Hz. Nuh’un (a.s.) oglu
icin dua etmesini yasaklama-
sini, “akrabalig ve kan bagin
canlandirmanin Allah’a imanin
onine c¢ikarak materyalistlere
benzemesinden sakindirmak”
seklinde aciklamaktadir. Um-
met politikasinin, temel pren-
siplerle yiice degerlere davette
sebat ve tahammul, Allah'in
kitabina ve Hz. Peygamber’in
(s.) siinnetine diigman olanlara
acik ya da gizli uymamak, iim-
met olarak glcii ve ustiunlagi
saglayacak maslahatlara riayet
etmek seklinde ti¢ temel pren-
sibi oldugunu ifade etmektedir.
Behiy, miiminin, ibadetlerini
eda ettigi gibi calismay1 da goz
ardi etmemesi gerektigini Cuma
Suresi 6rnekliginde aciklamak-
tadir. Cuma namazindan son-
ra tekrar rizik kazanmak igin
calismanin, Islam’'da ibadet ile
calismanin deger itibariyle esit
oldugu, Kur’anin caligmayan
insani olumsuz gordugu gibi ev-
lenmeyen ve ¢ocuk sahibi olma-
yan ruhban kisiyi de tanimadig
gortsine yer vermektedir.

Muhammed el-Behiy, dordiincii
bolumde faiz, insanlarin malla-
rin1 haksiz yere yemek, hakim
ve yoneticilere riigvet vermek,
yetim malim1 yemek, kadinlarn
glicstiz duruma sokarak on-
larin mallarina haksiz yere el
uzatmak, liks ve israfta simr
tammmamak gibi eylemlerin
toplumun ahlaki yapisini zayif-
latigin1  vurgulamaktadir. Bu
davraniglar toplumun saglikh
bir sekilde gelismesini engel-
ledigi i¢in Islam toplumunda
kabul edilemez gorillmektedir.
Bu nedenle Kur’anin rehber
olarak, bu tur olumsuz ozellik-
leri ortadan kaldirmak icin ev-

vela putperest yani materyalist
toplumun kusurlarim1 ortaya
koydugunu daha sonraki gelen
emirlerle toplumun materyaliz-
min tam zidd1 bir noktaya gecis
yaptigini  belirtmektedir. Faiz
ayetleri lizerinden ornekleme-
ler yaparak faiz toplumundan
Islam ile birlikte sadaka toplu-
muna gecis yapildiginin altim
cizmektedir. “Mulk Allah'in-
dir” ilkesinden yola cikarak,
[slam’da miilkiin hem ahlaki
hem de insani bir duzene da-
yandigini, bu sebeple zekat ve
sadakanin Islam toplumunda
onemini belirtmektedir. Behiy,
Kur’anin emirlerinden borcun
belgelenmesinin  gerekliligini,
sahit ile bor¢larin yazili olarak
tutulmas1 ve emanetin dogru
bir sekilde yerine getirilmesini
“Mali Iglemlerde Karsilagilabi-
lecek Zararlara Karsi Tedbir Al-
mak” bashig1 altinda detayh bir
sekilde aciklamaktadir.

Eserin “Diigmanlarla Iligkilere
Dair Tesri‘ler” baglikli son boli-
miinde yazar, Kur’an'in miimin-
lere emrettigi, materyalistlerle
iligskilerinde takinmalar gere-
ken tavirlar1 emir sirasina gore
detayh bir sekilde aciklamakta-
dir. Once, misriklerin kotalik-
lerine kars: sabirli olunmas: ve
onlan affetmelerinin istendigi
ifade edilmektedir. Sonra mii-
minlerin miugriklerle dostluk
baglar1 kurmamalar gerektigi
vurgulanmaktadir. Uciincii asa-
mada miiminlerin miisriklerle
kesinlikle baglanti kurmama-
lar1 gerektigi emredilmektedir.
Dérdincii ve son olarak Hu-
deybiye Antlasmas’ni bozma-
larindan itibaren onlara giive-
nilmemesi  emredilmektedir.
Allal’a iman edenlerin mater-
yalistlere kars1 kesinlikle sevgi
beslememeleri gerektigi; cinkii

Allah sevgisi ile Allah’n inkar
edene karst duyulan sevginin
ayni1 kalpte yer alamayacagi
vurgulanmaktadir. Bu sekilde,
miminlerin diismanlarla olan
iligskilerinde Kur’anin emirleri-
ne uygun bir tavir sergilenmesi
gerektigi acitklanmaktadur.

SONUG

Degerlendirmesini yaptigimiz
eser, Medeni surelerin nuzul
sirasina  gore Kur’anm top-
lumsal diizen ve bireyler aras
iliskilere  yonelik emirlerini
ele almaktadir. Muhammed
el-Behiy, Medine’de nazil olan
surelerin toplumda nasil bir
déniisiim yarattigini, Islam’in
insani degerlere dayali nasil bir
toplum modeli 6ngoérdiagini
vurgulamaktadir. Kitap, put-
perest-materyalist ~ toplumun
olumsuz o6zelliklerini agiklaya-
rak Islam’'in adalet, dayanisma
ve insani degerlere dayali bir
diizenin kurulmasini destek-
ledigini belirtmektedir. Behiy
toplumun ahlaki yapisimi za-
yiflatan eylemlere vurgu ya-
parak faiz, haksizlik, israf gibi
olumsuz davranislarin toplum
icin ne denli zararh oldugunun
alimi  cizmektedir. Diisman-
larla iligkilere dair Kur’an'in
emirlerini detayh bir sekilde ele
alarak miiminlerin bu iligkiler-
de nasil bir tavir sergilemeleri
gerektigini agiklamaktadir. Sa-
bir, affetme, dostluk kurmama
ve glvenmemenin oOnemine
vurgu yaparak, diismanlarla
iligkilerde nasil bir yaklasim
benimsenmesi gerektigini orta-
ya koymaktadir. Eser, Islam'in
toplumsal dizenini ve bireyler
arast iligkileri anlamak ve uygu-
lamak adina énemli bir kaynak
olma niteligini tasimaktadir.
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Biiyiik Stirgiin Belgeselinin
Hatirlattiklar

TALAT OZKAN

760’lardan itibaren Cerkez-

lerin yasadig1 bolgeyi kont-
rol etmeye baslayan Ruslar
onlarla bas etmenin sarnildig:
kadar kolay olmadigini biliyor-
lardi. Yalnizca bolgeyi fethetme-
yi degil ayn1 zamanda bélgenin
yerli niiffusunu da asimile etme-
yi amagladiklar icin Cerkezleri
“vahsi” ve “ebedi” diisman ola-
rak kodlamaya basladilar. 19.
yuzyihn ikinci yarisinda Rus
kuvvetlerinin saldirilar1 daha
da artti ve Cerkezler Osmanh
Imparatorlugu topraklarina si-
gindi. 21 Mayis 1864 tarihi ile
sembollesen ve Cerkez nufusu-
nun yiizde doksanina tekabil
eden yaklasik bir milyon kisi
Osmanh Imparatorluguna siir-
giin edildi.!

1990larin  ikinci yarisindan
itibaren Cerkez soykirimini ve
sirginiunit konu alan major/
minor arastirmalar yapild, ro-
manlar yazildy, filmler ve belge-
seller ¢ekildi. Bu durum gecmis
dénemlere kiyasla Cerkezlerin
arttk bu yillarda konusmak
ve anlatmak noktasinda daha
hevesli olduklarin1 gosterir.?
Mesela dinyanin dort bir ya-
nina yayillan Cerkez kultiri-
ne yakinhigiyla bilinen Urdiin
Prensi Ali bin el-Hiiseyin'in on
kadar kraliyet ailesi korumasi

1 Caner Yelbasi, Tiirkiye Cerkesleri
Osmanlvdan Tiirkiye'ye Savas,
Siddet, Milliyetcilik, Tletigim
Yayinlari, 2019, s. 15-16.

2 Elbruz Aksoy, Benim Adim 1864:
Cerkes Hikayeleri, lletigim
Yayinlari, istanbul, 2018, s. 19.
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ile birlikte Urdiin’iin baskenti
Amman’dan Haziran 1998’de
ciktigt tarihi yolculuk Seh-
bal Senyurt yonetmenliginde
Adige adiyla 1999’da belgesel
olarak gosterildi. Cerkezlerin
unutulmus strgintnia farkh
iilkelerden gelen ve 12 Cerkez
kabilesini temsil eden 12 ath
ile Amman, Suriye, Tarkiye, Kaf-
kasya yolculugu tizerinden an-
latan belgesel Prens Ali sahnele-
rinin uzunlugu gibi sorunlarina
ragmen miusterek bir hissiyat
olusturdu. “Pop kiiltir pedago-
jisinin” etkisini ortaya koyan
bu belgeselin ilk gdsterimini
izlemek isteyen binlerce kisi
bu yapimmi izleyememis, ikinci
gosterimin yapildigit AKM ise
dolup tasmisti. Belgesel sonraki
yillarda Tirkiye'de “gériitnme-
yen bir okul” misyonu iistlenen
cok sayidaki Cerkez dernegi ve
vakfl tarafindan diizenlenen
ozel gecelerde genis Kkitlelere
ulastinldi.®

Kafkasyalilari, yasadiklar1 aci-
y1, kiyimi, stirginleri anlatan
romanlarin tarihinin ise eski
oldugunu okuyanlar bilir. Cer-
kezlerin, tarihinden, kaltirin-
den, gecmisinden gelen dviing
kaynagi/belgeleri  olabilecek
olaylar yasadiklarimi diisiinen
Cetin Oner’in Kafkasya'dan
Anadolu’ya striilenlerin yeni
yurtlarindaki hayatlarimi diigsel

3 Ayhan Kaya, Tiirkiye'de Cerkesler-
Diyasporada Gelenegin Yeniden
Icad, Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2011, s. 83.

bir duyarlikla dile getiren Dag-
lara Yazilidir (1984) romanim
erken tarihli eserlerden biri ola-
rak hatirhyorum.* Oner, Kafkas
epopesinin en carpic1 6rnekle-
rini ve halk masallarim yerli
yerinde kullanmasiyla anlati-
min1 daha da zenginlestirmisti.
Usta bir yazarin elinden ¢ikan
bu romamin karakterleri oku-
yucuda bir film ya da bir tiyatro
oyununu izler gibi derin etkiler
birakir. Bu eserle ilgili olarak
bilinmesi gereken noktalardan
biri Oner’in romandan hareket-
le bir belgesel senaryosu kale-
me almasidir. Vaktiyle TRT nin
ozellikle teknik techizatla belli
oranda bir maddi katkida bulu-
nacagin vadettigi bu belgeselin
akibetinin ne oldugunu tam
bilmiyorum.

Arjun Appaduraimnin kuresel
kaltar baglamindaki ayrimi
dikkate alinirsa “imajlarin, sem-
bollerin ve bilgilerin televizyon,
radyo, gazete, dergi ve film yo-
luyla hareketini saglayan” bu
ogeler mediascape diye adlan-
dirlabilir® Koklerine, arkada
biraktiklar iilkeye ve gecmise
ozlemle bakan bu c¢aligmalarin
bir kismu diasporik oznelerin®

4 Cetin Oner, Daglara Yazilidir, Can
Yayinlari, Istanbul, 2007.

5 Aktaran Ayhan Kaya, age., s. 43.

6 Ayhan Kaya'ya gore Cerkez
tarihine iligkin yazilan ve Turkgeye
cevrilen ¢ok sayida kitap ve
yayimlanan dergi ile birlikte
iretilen gorsel dokiimanter
metinler, filmler, poptler tarih
irunleri, Cerkez diasporasi
icindeki gelenegin yeniden



baska bir ifadeyle cesitlilik i¢in-
de biitunluk arz eden Cerkezle-
rin imgelemiyle sekillendi, bir
kismu ise onlarin disindaki ki-
silerce gerceklestirildi. Boylece
inanilmaz bir zenginlik ortaya
cikti. Mehmet Ali Birandin 32.
Gun programinda Cerkez soy-
kirnmminin islenmesi, Atlas ve
National Geographic dergile-
rinde Kuzey Kafkasya ve Urdiin
diasporasindaki ~ Cerkezlerin
hayatlarim1 konu alan haberle-
rin yayimlanmasimin ardindan
dergilerin tirajlarinda meydana
gelen artis bu duruma oérnek
gosterilebilir.

HAFIZA VE AKTARIM

Gunumiuzdeki kiltarel hare-
ketlilik ve canlanmanin 6nemli
aktorlerinden Kafkas Vakfi ku-
rulusundan itibaren biiytik bir
ozveriyle Cerkez soykirimi ve
siirgtinit merkezli ¢aligmalara
imza atti. Mesela Cerkez kim-
liklerini kamusal alana tasima
yoniinde ¢ok énemli bir rol iist-
lenen organik aydinlarindan
Mehdi Nuzhet Cetinbas bityitk
sirgiin odakl olarak bir ulusal
gazeteye ilk ilanin kurduklar
vakif tarafindan verildigini ha-
tirlatir. Resmi egitim kurumla-
rinun anlatmadigr tarih bilgisini
ureterek farkli bir tarih anla-
tistnin ortaya cikmasina katki
sunan Kafkasya Vakfi ile N’art
is birliginde hazirlanan 1864:
Buiytik Siirgiin ve Soykirim bel-
geseli daha adindan itibaren
meselesinin ne oldugunu 6nii-
miize koyuyor.

canlandirilmasi ve tarihin yeniden
kesfi konusunda bize bazi ipuglar
sunabilecek kiymettedir. Bk. Ayhan
Kaya, age., s. 30. Cerkezlerin
hikayesi, gogmenlerin ve onlarin
ahfadinin yerlestikleri yerlerdeki
serencami ve yillar yili
olusturduklar: kolektif hafiza igin
bk. Ulas Sunata, Hafizam Cerkesce
Cerkesler Cerkesligi Anlatiyor,
Iletisim Yayinlar, Istanbul, 2020.

1864

Byl SOURGUN VE
SOYKIRIM BELGESEL|

Trajik buytk siirginiin 160'1nc1
yilinda cekilen belgeselin ilk
gosterimi 20 Mayis 2024 ta-
rihinde Fatih Sultan Mehmet
Vakif  Universitesi ~ Sitliice
Yerleskesi'nde yapildi. Belgese-
lin koordinatorligint iistlenen
Kafkas Vakfi Yonetim Kurulu
Baskan1 Veysel Arihan, carhk
donemi Rusya’sinin  Kafkasya
halkim1 anavatanindan kopart-
tigin  belirterek “21  Mayis
Kafkas-Rus savaslarinin sona
erdigi ve Cerkezlerin Karadeniz
limanina gog ettigi tarihtir. Os-
manh topraklarina gelen Cer-
kezler, basta Balkanlar olmak
tizere Anadolunun mubhtelif
yerlerine, Urdiin, Suriye ve Tiir-
kiye topraklarina yerlestirilmis-
tir. Cerkezler ashinda anavatan-
larindan mezalim ve soykirim
sonrasi ¢ikartilmistir.” dedi.”

Cerkez siirgiinit ve oncesine
dair hatiralar, sirgiinden 160
sene sonra bile Cerkez hafiza-
sim1  sekillendirmeye devam
ediyor. Veysel Arthan on yillar
once yasananlarin ancak hayal
edilebilecegini  vurgulayarak
sunlara dikkat cekti: “Bundan
160 yil once hicbir haber ajan-
simn, yaymm organinin, Kkitle
iletisim aracinin olmadig at-

7 Omer Mirza Seker, “Cerkez
Surgiinina Anlatan 1864
Belgeselinin Galas1 Yapild1”,
Anadolu Ajanst, 21 Mayis 2024.

mosferde, Cerkezler vahsice
katledilmis, anavatanlarindan
cikartilmiglardir. Bugiin dun-
yanun gozii oniinde Gazze'de
yasananlar, soykirimin, zulmiin
hangi boyutta yapilabilecegini
gozler ontine seriyor.”® Kafkas-
ya halklariin siirgtiniinii konu
alan belgeselin amaci, bu bityiik
trajedinin daha fazla Kkitleler
tarafindan tanimip bu konuda
farkindahlk  olusturulmasim
saglamak. Kafkas Vakfi olarak
tarihi anlatmaya, yasatmaya
ve gelecek nesillere aktarmaya
devam edeceklerinin altini ¢i-
zen Arithan “Rus arsivlerinde
Cerkezlerin kiyima ugratildig:
yer, bugiinkii adiyla ‘Krasnaya
Polyana’ olan ‘kirmiz1 ¢ayir’ an-
lamina gelen bélgedir. insanlar
Rus kih¢larina kars: ellerini
siingii ettikleri i¢in kan kaybin-
dan 6lmiis, baharin gelisiyle o
yesil topraklar kana bulanmuis
ve ‘kirmizi cayir’ olarak nitelen-
dirilmistir. Giniimtizde bu bol-
gede hala bu isim kullamiliyor.
Bu, Cerkezlerin, Kafkasyalilarin
hafizasina bir hakarettir™ de-
gerlendirmesinde bulundu.

KAPANMAYAN DEFTER

Veysel Arthan, belgesel gibi ca-
lismalarin soykirim ve strgii-
nin anlatilmas1 bakimindan

8 Omer Mirza Seker, agy.
9 Omer Mirza Seker, agy.
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kiymetli oldugunu vurgulaya-
rak “Gelecek nesillere sesimizi
duyurmak ve bu yasananlar: ak-
tarmak icin belgesellerle, yeni
medya araclariyla miicadele
ediyoruz.” ifadelerini kulland.
Gegmisini ve gelenegi yeniden
ureten Cecen ressam Ristem
Yahihanov, Kafkasya ugruna ce-
saret ve inangla savagmig Imam
Samil, Hac1 Kizbeg, Imam Man-
sur, Imam Gazi Muhammed ve
Imam Hamzat gibi liderleri res-
mediyor. Adnan Yiicel'in “Sab-
rin cigeklerinin agtigl yerde/
Asla kapanmaz yasanan defter/
Cunki tarihin en gtizel yerin-
de/ Son sozii hep direnenler
soyler!”'? dizelerini hatirlatan
“Kafkas Efsaneleri” sergisinin
ilk gosterim 6ncesinde acilma-
sinun da belgeselin ruhuna uy-
gun dustigi kaydedilmelidir.
Bununla beraber geceye damga
vuran an belgeselin gosterimi
ve sonrasi oldu.

Arka plan muzigi etkileyici olan
belgeselde 6nce genel bir tarih
anlattimi  izliyoruz ardindan
daha ozele geliyoruz. Cekimle-
ri Yenikapt Mevlevihanesi'nde
yapilan belgeselin yonetmen-
ligini Cihat Ozsaray, sanat yo-
netmenligini Erdem Ozsaray
tstlenmis, senaryosuna ise
Yunus Emre Ozsaray katki sun-
mus. Boéylesi yapimlarda en
zor olani, meselenin kimlerle
konusulacagidir. Belgesel yapi-
yorum, diye sinema yapmanin
gereklerinden kendini muaf
gormeyen ekibin bu baglamda
son derece isabetli davrandig
soylenebilir. Strgin anlatimu,
Cerkezlere iligkin yapilan bilim-
sel calismalarin hemen tama-
minda emegi bulunan'' Samil

10 Aktaran. Getin Oner, Su Bizim
Cerkesler, Can Yayinlar, Istanbul,
2000, s. 14.

11 Ayhan Kaya, age., s. xiv.
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Egitim ve Kiltiir Vakf1 Yonetim
Kurulu Uyesi Rengin Yurdakul,
Mehdi Nuzhet Cetinbas, sozlii
kaltiri. mimkin mertebe az
asinmus bir halde gelecek nesil-
lere devredebilmek icin kitap-
lar yayimlayan Hulusi Ustiin
ve Kuzey Kafkasya hakkinda
yazilari, kitaplar1 bulunan Yil-
maz Nevruz'un anlatimlan ile
sekillenmis.

Belgesel, animasyonlarla Kaf-
kas tarihi, Cerkez siirginii ve
Cerkezlerin Osmanlr’ya iskanini
konu aliyor. Ana anlatim strate-
jisi roportaj olan belgesel, ka-
rakterlerinin agzindan replik
gibi akan monologlarla kurul-
mus. Fakat tim bunlara kargin
yonetmenin sesinin meydana
getirdigi boyut goz ardi edile-
meyecek olciide belirleyicidir.
Zaten seyirci de bunu hemen
fark ettigi icin en az belgeselin
kendisi kadar belgeselcinin tav-
rin1 da ditstinmeye baslar. Hum-
mali bir calismayla iki ay gibi
kisa bir siirede cekilen belgesel
Kafkasyamin stratejik onemi,
Rusyanin yayillmaciligr ve bu-
nun akabindeki strginii anla-
tiyor. Yonetmenin de belirttigi
iizere normalde, Cerkez siirgi-
nii odakli bir yapimin daha ¢ok
konuyu kapsamasi lazim ancak
en bastan sirgiinin 1601nc1
yilinda gosterim hedefiyle yola
cikinca birtakim konular dogal
olarak disarida kaliyor. Onemli
ve akilda kalacak olan belgesel
hukuk, adalet, sorumluluk ve
hafiza gibi kavramlara dikkat
cekiyor. Ferhat Kentel'in bagka
bir baglamda yazdiklarindan'
hareketle diyebiliriz ki bu bel-
gesel “soguk bir belge degil;
icinde anlatilanlarin icerigiyle
mezc olarak, hayata dair bir sa-
nat1 da” igeriyor.

12 Ferhat Kentel, “Onsoz”, Elbruz
Aksoy, age.,s. 11.

Belgesel imecesine katilan Ren-
gin Yurdakul “Unutmuyorsu-
nuz. Yasamasaniz da unutmu-
yorsunuz! Yasamasamiz da bir
yerlerinizde kayitli. Yasamasa-
niz da ayaginiza pranga sirgin
olmak. Sizi hep kasiyor, hep
cekiyor” diyor. Kuskusuz bir
belgesel ya da bir kitap acilar
azaltmiyor ya da sirgiin olma
durumunu degistirmiyor ama
sunu da goz ardi etmemek ge-
rekiyor: onlar oldukca da zalim-
lerin yaptiklari unutulmuyor.
Buyiik siirginit merkeze alan
bahsettigimiz belgesel bir yan-
dan sosyolojik diger yandan da
antropolojik birtakim ozellikler
icermekle birlikte zaman za-
man da siyaset bilimi ve ulusla-
rarast iligkiler yaklasimlarinin
da katkilariyla hayli disiplinler
arast bir nitelige ulasiyor.

Bu belgeselin de icinde yer aldi-
g1 yapimlar giriste de belirttigi-
miz tizere Cerkez diasporasinda
kimligin olusumu, anlatimi ve
kusaktan kusaga aktarimin
konu edinen arastirmalarin bir
parcasina doniismis durumda.
Bilmedigim bircok sey o6gren-
digim belgesele daha yakindan
bakinca dikkat cektiklerimin
Otesinde birtakim gorislerin
ileri surtlebileceginin farkin-
daymm. Sunlan sdyleyerek bi-
tireyim bu degerlendirmeyi:
Hafizaya katkida bulunmay:
ve toplumsal farkindalik olus-
turmayr amaclayan belgesel
tez zamanda dijital mecralarda
erisilebilir kilinmahdir. Dileriz
tarihi tarihcilerden ayri disi-
nebilmemize katki sunan bu
belgesel, yeni eserler i¢in bir il-
ham kaynag olur. Degisik alan-
larda yeni yeni caligmalar yap-
maya yoneltir ilgili aktorleri.



