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-AKADEMIK MILITANLASMA, AYLAK SINIF VE KITCH PERFORMANSLAR-

Urkiye'de basta akademisyenler olmak (zere kamusal alanda boy gosteren figlrlerin hem top-

lumsal yapiy1 hem toplumsal yapidaki cesitli degisimleri aciklarken bitiin bu dontsimleri tek bir
kisiye/kavrama/olaya indirgeyerek izah etmelerine sikca rastlariz. Ozellikle bu konu (izerine bir dok-
tora tezi, bir kitap ya da sadece bir makale yazmis ve kendi kurguladiginiz bir metinde mantiksal tu-
tarliigl da saglamissaniz, konforunuzu hic bozmadan vyillarca rahatca konusmaya devam edebilirsi-
niz. Ger¢i bunun sadece Tirkiye'ye has bir durum oldugunu soylemek fazla itham edici olur. Ama
Tirkiye'de makes bulan fikirlerin ekseriyetinin neredeyse tamaminin, bu ttrden oldugunu séyleye-
biliriz.

Son gunlerde sikca maruz kaldigimiz kavramlarin basinda, livyakat anlatisini yedegine alan kiil-
turel sermaye ile kdlttrel iktidar var. Elbette cesitli yaklasimlarla cok deginilmis gibi duruluyor ama
enteresan bir sekilde bu kavramlarin 6zellikle camiamizdaki kullanimlari cok ilginc olabiliyor. Zira bu
ifadelerin olumsuz bir cagrisimi neredeyse hic yok gibi. Hatta ne kadar 6nemli olduklarini anlatip du-
ruyoruz. Oysa bircok kavram gibi kdltiirel sermaye kavrami da, ancak onu idrak etmeye, boylesi bir
seyi tanimaya ve kabul etmeye talip, hatta ona deger vererek onun énemine inanan figlrler tarafin-
dan algilanan bir kavramdir, 6zelliktir. Yakinen sahidi oldugumuz (izere gosterisci aylakligl, gosterisci
tiiketim takip eder. Her ikisi de mireffeh bir yasamin teshir metotlandir. itibar amaciyla kullanilirlar.
Birinde maddi bir ziyan varken digerinde ise maddi olmayan ziyan vardir. En temelde itibar amaciyla
kullanilan gosterisci aylaklik ile gosterisci tiketimde ortak olan unsur ise israftir. Baska bir anlam-
da kulttrel sermaye ifadesi “Uretim” alaninda kurulacak glic micadeleleri icin kendini kavilestirerek
hakimiyetini tahkim etmeyi arzulayan ya da alana talip olacak rakipleri alt emek icin stratejiler gelis-
tirerek alani dénistlrmeyi gaye edinen ve bu yonde bir ¢aba icinde olanlarin dikkatini celp edecektir.

Haliyle tartismalar ister istemez aydinlar Uzerinden dallanip budaklanmaktadir. Clink( aydinlar
tipki Fransa'da oldugu gibi bizde de kamusal tartismalarin hem 6znesi hem de nesnesi olarak merkez-
de bulunmaktadir. Kamusal tartismalan érglitlemeye gayret ederek kendi giindemini tlkenin gun-
demine sokmaya calisir. Bu tartismalarin glinimizde de son slrat devam ettigini tespit edebiliriz.
Ozellikte AK Parti'nin 2010 sonrasinda liberal entelekttiel kitleyle kurdugu ittifaki terk ettigi glinden
beri tartismalar yeniden alevlenmis, bazi entelektel isimler hizla aydinlasarak militanlasmistir.

Kabul etmeliyiz ki bu durum, 6zellikle belli donemlerde Kemalizm'i asindirma denemeleri kaleme
alsalar da asll dertleri Glkedeki “feodal kalintilar” olmustur. Elestirinin ufku feodalizmin tasfiyesiyle
sinirlandinimistir, Strekli kamuya miidahale pesinde kosturan, glincel gelismelere tutukluy, teorik sis-
temlere dayanmayan siradan distnceleri etkili Gisluba yaslanarak kamusallastirmaya cabalayan, bu
cercevede karsi-hegemonya stratejisi gliden tipolojide karsimiza cikar.

Baska bir cihetten meseleye vaklasacak olursak, 2000 sonrasinda, kendini reddi miras islamcisi
olarak adlandiran, yeni Universite hareketlerine miintesip olan genclerin agirlikli kesimi aileleri kendi-
lerini islamar olarak tamnimlayanlardan olusmakta. Cogunlukla istanbul, Ankara vb. bilyik sehirlerde-
ki Gniversitelerde okuyan, kismen orta sinif sayilabilecek memur, mihendis veya tiiccar cocuklar bu
hareketlerde éne cikmaktadir. Ailelerinin islama gecmisleri dolayisiyla, az da olsa islami bilgiye sa-
hip olmalarinin verdigi yersiz 6zgliven ve blytklerinden sahit olduklar cemaat elestirilerinden kalka-
rak cemaatlesmeleri birer ‘dlistinsel diktatorlik’ olarak gérmeye tesne biiy(k bir kesim s6z konusu.

Teblig ve ‘daveti agirlikh olarak kamusal alandaki aktivizme ve kiiltirel pratiklere indirgeyen geng
nesil, maalesef basta elestirdikleri ‘uzaklasma’ semptomlarinin kendileri icin de olabilecegini hi¢ hesa-
ba katmamakta. Oyle ki, yaptiklar aktivitelerin basina ‘islami’ &nekini getirince her seyin halloldugu
vehmine kapilabiliyorlar. Oysa davet, tam tersine kamusalda performe edilecek bir aktiviteden ziya-
de, goniile dokunmayi ve 6zel iliski kurmayi gerektirir.

Ramazan Bayraminizi tebrik eder, islam alemi icin hayirlara vesile olmasini yiice Rabbimizden
dileriz. Yeni sayimizda bulusmak temennisiyle.

Umran



ICINDEKILER

Yeni Bir Anayasa Yapim Siirecinde Tirkiye'deki

Din ve Laiklik “Mydin” Karak eri izerine
Burhanettin CAN Hiseyin ETIL

-Son Pariltr- Veblen Ne Yapti?
Fransa'daki Genel Grev ve Emege Agit Cemil OGMEN

Dilaver DEMIRAG

20

ORTADOGUDAN

32

Sol Kroseden
Muhammed Ali'ye Vurmak

46

-2000 Sonrasi Universite Gencligi-
Islamcilarin Kayip Cocuklart ya da
Kitsch Performanslar

Erdal KURGAN

4

Ahmet DAG “Kiiltir Madrabazli3” Uzerine Bir Deneme:
“Diicane Ciindioglu” Ornegi
Hiiseyin PADIR
“Ramazan Bayrami’'mizi tebrik eder,

nefislerin tezkiyesine, kardeslige,
sevinclere ve felaha vesile kilmasini 50 ﬁ 4

ytce Rabbimizden niyaz ederiz.”

Marksizm ve Milietgilk Uzerine DIKIZ AYNASINA OVGU
Oner BUCUKCU Jean-Claude MICHEA

Umran




T\Iemlerg Rahmet Bir Sahsiyetin
Vahiyle Inas!
Celaleddin VATANDAS

KULTORISANAT

K

Modernlesme, Kiiresellesme ve
Tiirkiyenin Kimfikler Evreni
Veysi ULUDAG

18

Kitir Meselesi )
-Killtiirel Kalkinma Eylem Plani Uzerine-
Hasan Hiiseyin CAGIRAN

Umiran

Sahibi
Pinar Yaymlar Tic. ve San. A.S. Adma
Semseddin Ozdemir

Genel Yayin Yonetmeni
Cevat Ozkaya

Sorumlu Yazi Isleri Midiiri
Metin Cigriker

Idare Merkezi
Bereketzade Mah. Okcumusa Cad. Bank Han
No: 11 D. 3 Sishane Beyoglu-IST.

Tel: (0212) 293 90 41 - (0543) 281 58 85
www.umrandergisi.com
umran@umrandergisi.com
abone@umrandergisi.com

Temsilcilikler
Ankara: (0312) 418 12 77
Izmit: (0542) 250 75 77
Trabzon: (0462) 321 95 44
Isparta: (0246) 223 24 87

Nasil Abone Olabilirsiniz?

MEHMET KARAKAS

MODERNLIK
KURESELLESME
VETURKIYE'NIN

KIMLIKLER
EVRENI

KULTUREL KALKINMA

Insan « Sehir « Kiltir - Medeniyet

1. Umran Dergisi'ne abone olmak veya
aboneliginizi yenilemek icin 0212 293 90 41
nolu abone hattimizi arayabilirsiniz.

2. www.umrandergisi.com sitemize girip
Abonelik sayfasmdaki Abone Fomu'nu
doldurarak abone olabilirsiniz.
Abone Ucretleri (Yillik/12 Sayn):

Yurt ici: 80 TL (KDV dahil)

Yurt dist: Avrupa 60 EURO
Diger Ulkeler: 80 USD
Birim Fiyat: 7 TL
Abone Ucretini Nasil Odeyebilirsiniz?
1- 0212 293 90 41 nolu abone hattimizi
arayip kredi kartiniz ile 6deyebilirsiniz.
2- Posta Ceki hesabimiza abone tcretini ya-
tirarak. (Posta cekine abonenin kendi adin
yazmayl unutmayiniz.)

POSTA CEKI HESAP NO: 654482
Alict Adr: Pinar Yaymlart Tic. ve San. A.S.
3- Banka Hesap numaramiza, abone ticre-
tinizi dogrudan yatirabilir veya internetten
havale edebilirsiniz.

BANKA HESAP NO: 8515535-2
IBAN: TR460020500000851553500002
Kuveyt Turk Eminont Sb.

Hesap: Pmar Yaymlan Tic. ve San. A.S.

Gorsel Yonetmen

Tekin Ozturk
www.tekinozturk.com.tr

Baski: Senyildiz Yaymcilik ve Matbaacilik
Gumts Suyu Caddesi Isik San. Sit. No:19 C Blok 102
Topkapt / Istanbul
Tel: (212) 483 47 91 - 483 48 23
Yaygmn, Streli. Ayda bir yayimlanir.
Temmuz 2016 Say1: 263

Yazilarin ve ilanlarm sorumlulugu sahiplerine aittir.
Bu dergi basin meslek ilkelerine uymay1 taahhtt eder.



Yeni Bir Anayasa Yapim Surecinde

Din ve Laiklik

Cumhuriyet Tarihi boyunca, laiklik/sekiilerlik tizerinden yiiriitiilen
psikolojik harekat ile yol boyu Miisliman camia tehdit edilmis, hakarete
ugramis, hatta mahkumiyetler olmustur. Yiriitiilen psikolojik harekatin
sonucunda, Miisliiman camia icerisinde laikligi benimseyen, kafasi
karisik bir insan unsuru ortaya c¢ikmistiz Bu nedenle bu iilkenin asil
sorunu, istikamet sorunu, kimlik sorunu, kiltiir ve medeniyet sorunudur.

“Hic stiphesiz Allah
katinda din, Islam’dir.”
(3/19)
umhurbaskaninin
C halk tarafindan se-
cilmesinden buyana Tuur-
kiye, “Baskanlik sistemi-
ni” tartismaktadir. Bas-
kanlik sistemini isteyen
kesimler, baskanhk siste-
minin her derde deva ol-
dugunu, bugtnku par-
lamenter sistemin her turla kotalugun, ¢oztm-
stzlugun ve bunalimin kaynag oldugunu sa-
vunmaktadir. Buna karsilik, Turkiye'de baskan-
lik sistemine karsi olanlar da, baskanlhk sistemi-
nin Tarkiye'yi diktatorluge gotturecegini, cok daha
vahim sonuclar doguracagin ileri suirmektedirler.
Genel olarak her iki kesim de, baskanlik sistemi-
nin yapist, muhtevasi, ne getirip ne gottrecegini
tarismamakta, kamuoyunu bu noktalarda gere-
gince aydinlatmamaktadir.

Her iki kesim de meseleyi, Cumhurbaskani
Erdogan uzerinden ele almakta ve tartismakta-
dir. Sloganlar ve sahislar tizerinden meseleyi tar-
tismak, gelecekte, bizi btiytik bir mayinh arazinin
icine getirip sokabilir. Meseleyi Erdoganin sah-

Burhanettin CAN

TBMM Baskani ismail Kahraman

s1 uzerinden degerlendi-
rip ele alanlarin ve onu
her derde deva gorenle-
rin, onun bir beser olarak
olumlit  oldugunu(2/Al-i
[mran 144) asla unut-
mamalarn gerekir. Erdo-
gan sonrasinda laik, li-
beral, ulusalci bir baska-
nin gelmesi ile genel ola-
rak Musluman camianin,
ozel olarak da dini hassa-
siyeti yuksek olan kesimlerin nelerle karsilasabi-
lecegini simdiden dustinmelerinde fayda vardir.
Baskanlik sistemi dendiginde ilk akla gelen ABD
sistemidir. Birlesik bir Tiirkiye’yi, eyaletlere ayirip
ayri bayraklarla ve yonetimlerle donatmanin, ge-
lecek on yil icerisinde Tiirkiye’ye bedelinin ne ola-
caginin da goz ontine alinmasi gerekmektedir. Ayr-
ca Baskanlik sisteminde, genel olarak, ikiden fazla
partinin meclise girme sansi olamayacagina gore
deger eksenli miicadele veren partilerin meclise
girip giremeyeceklerini, Miisliiman/Islamci/din-
dar/millici camia, tartismali ve diistiinmelidir. Cari
liberal-kapitalist-materyalist ve bat1 kulttir ve me-
deniyet degerlerine gore kurulu bir sistemi, simdi-
lik, kuvvetlendirmekten anlami tasiyan Baskanlik
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sistemini, bu kadar icten savunmak, nasil yorum-
lanmalidir? Laik, kapitalist-materyalist, Bat1 kul-
tir ve medeniyet degerleri tizerine Lozan’'da ku-
rulan cari sistem, revize edilmis “Ilimli Islam”(!)
projesi ile kendine yeni bir hayat bulmaya calis-
maktadir. O nedenle hem milli hem de Islami de-
gerlerimize yabanci olan cari sistemin felsefi te-
mellerinin - Miisliiman/Islamci/dindar/millici  ca-
mia tarafindan tartisiimast daha oncelikli bir go-
rev ve sorumluluk olmalidir.

Bugtne kadar Turkiye'de anayasalar, ihtilal-
den ihtilale degistirilebilmistir. Ayrica anayasala-
rn, diger kanunlar gibi kolayca ve kisa vadede
degistirilme sanslar1 yoktur. O nedenle hazirlana-
cak yeni bir anayasada, bir felsefe ve dunya gort-
stuntn trtnt olan laikligin yer almasi, gelecekte
cok ciddi sikintilara sebebiyet verebilecektir. Bu-
gun bu konunun tzerinde durmamizin amaci da
budur. O nedenle dini ve milli hassasiyeti olanla-
r1n, bu gercegi gormeleri gerekmektedir. Yari cok
gec olabilir.

Yeni bir anayasa yapim strecinde baskanlik
sistemi ile laiklik/sekulerlikten hangisinin dustn-
sel, felsefi boyutlu ve teknik oldugu, hangisinin
taktik ve stratejik bir konu oldugu sorgulanmali-
dir. Varilacak sonuca gore o konu, oncelikli olarak
tartistimalidir. Bununla beraber bu iki konu, bir-
birine bagimli da degildir.

Bize gore Yeni bir anayasa yapim surecinde,
sistemin felsefi temelini olusturan Laiklik/Sekii-
lerlik oncelikli olarak ele ahmip tartisiimalidir.
Bundan dolay1 Meclis Baskani Ismail Kahraman'in
“Yeni Turkiye ve Yeni Anayasa” adli konusmasin-
da, “Laiklik bir kere yeni anayasada olmamali-
dir”, “tarifi yapilmahdir”, “Dindar anayasa mese-
lesinden anayasamizin kacinmamast lazim™ de-
mesi tuzerine, baslatilan tartismalarin yararli ol-
duguna inanarak bu yaziy1 kaleme almis bulun-
maktayiz. Ne yazik ki AK Parti, MHP yoneticile-
ri, Islami ve milli hassasiyetleri 6ne cikan yazar,
dustinir, kanaat onderleri ve gonulla kurulus-
lar (TGTV harig), baglatulan tartismayi derinles-
tirip yayginlastirmadan aniden sonlandirmislar-
dir. Bu ani ve sert refleks, Meclis Baskant Isma-
il Kahraman’in, muhtemelen, taktik olarak geri

1 TBMM Baskanm Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687

| DIN VE LAIKLIK |

Sekiiler” kelimesi, Latince olup Ark,
cag, diinya’ demek olan ‘saeculum’dan
gelmektedir. ‘Saecularis’, ‘saeculum’a
ait olan’ anlamindadir. Bu kelime

eski Fransizcaya ‘seculer’ ve oradan

Ingilizceye ‘secular’ seklinde intikal

etmistir. Kelime modern Fransizcada
‘seculaire’dir. Sekiiler, “yeryiiziine ait
olan, i¢inde yasamlan ¢aga ait olan,
omiir boyu olan, dine ve kiliseye bagh/
bagimh olmayan, ruhbanlara(clergy)
ait olmayan” anlamina gelmektedir.

adim atmasina sebebiyet vermis, akabinde yaptig
yazil basin aciklamasinda laikliligi savunmustur.
Buna karsilik laiklik/sekulerligi savunan kesim ise
tam bir taarruz baslatarak toplumu tek yanh ola-
rak bilgilendirmis ve yonlendirmistir. Cumhuriyet
tarihi boyunca da benzer tavirlar ortaya konarak
laiklik/sekiilerlik tizerinden yuruttlen psikolojik
harekat ile yol boyu Musltiiman camia tehdit edil-
mis, hakarete ugramis, hatta mahktamiyetler ol-
mustur. Yol boyu yuruttlen psikolojik harekatin
sonucunda, Musluman camia icerisinde laikligi
benimseyen, kafast karisik bir insan unsuru orta-
ya ¢itkmustir. Bu nedenle bu tlkenin asil sorunu,
istikamet sorunu, kimlik sorunu, kilttr ve mede-
niyet sorunudur.

Meclis Baskanr’nin konusmasi tizerine baslati-
lan tartismalarda kullamilan din, laiklik ve sekii-
lerlik kavramlarina taraflarm, ayni anlamu yuk-
lememekte oldugu goriulmektedir. Kelime ayni
ve fakat muhteva farkhdir. Bu da, taraflarin bir-
birini anlamasina mani olmakta, gerilim artmak-
ta, hakaret edilmeye baslanmakta, kavga nok-
tasina gelinmektedir. Bundan dolayr “Din”,
“Sekiilerlik”/“Laiklik”, Sekiilarizim/Laisizm ve
Sekiilerlesme/Laiklesme kavramlarinin hem “esas”
hem de “Istilahi” manalarinin tartisilmasinda fay-

da vardir. Burada, bu konu ele alinmaktadir.
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TBMM Baskani ismail Kahraman'in Konusmasi

Ismail Kahraman konusmasmda, Osmanlinin
son donemlerinde baslayan ve Cumhuriyet do-
neminde zirveye citkan yanlis bir yaklasima dik-
kat cekmeye calismistir. Bu yanlis yaklasim, insa-
nt ve milleti onceleme yerine devleti onceleme; mil-
let icin devletin var olmast yerine devlet icin mil-
letin var olmast yaklasimidir. O nedenle Kahra-
man konusmasinda, devlet ve millet kaynasmasi-
na vurgu yaparak insanin ve milletin 6éncelenme-
sine dikkat cekmistir:

“Once insan. Yeni Anayasa once insan demeli-
dir. Devlet insanin hizmetinde, vatandasinin hiz-
metindeki bir orgut olmaldir. Bizde tersine, dev-
leti koruyan, ferdi ise hizmet ettiren noktada olan
anayasalar olmustur... Yeni anayasa ferde ehem-
miyet vermeli. Devlet, kendini ferdin hizmetinde
bilmeli.”

Kahraman’a gore insant ve milleti degil de dev-
leti onceleme yanhs yaklasimi, mevcut anayasa-
nin ruhuna sinmistir. Mevcut anayasa, bir yerde
ozgurlukleri verirken bir baska yerde ozgurlukle-
ri geri alarak yiginla tezadi buinyesinde barmndir-
maktadir. Bu tezat, hem diline hem de muhteva-
sina yansimistir:

“Mevcut anayasanin dili de imlast da duzgun
degil... Birinci kisminda htirriyeti verir. Madde-
nin hemen ikinci kisminda ‘ancak, su kadar ki,
fakat’ diyerek hurriyeti geri alir. Niye? Ctunku bir
darbe anayasasidir. 61 de boyledir. 82 de boyle-
dir... Hurriyeti verdikten sonra tahdit olmamali

”3

Kahraman’a gore kendi toplumsal yapimiza,
gercekligimize uygun olarak anayasa yapilmalidir.
Anayasada kurucu irade olarak millet yer alma-
i ve anayasa millet tarafindan yapilmal, zama-
na, zemine ve sartlara bagl olarak da degistirile-
bilmelidir. Tepeden inme Anayasa yapilmamaldir:

“Anayasa degisir mi degismez mi? gibi tar-
tismalar var. Tabii ki degisir, nihayetinde bu bir
yasa. Anayasay1 millet istedigi gibi yazar, kaleme

2 TBMM Baskan1 Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz®, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com. Tt/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687

3 TBMM Baskan1 Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/

Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687
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alir ve yaymlar. Cunka kendini yonetecek nok-
talari, o tespit edecek. ‘Kurucu irade soyle dedi,
boyle dedi’ denmez. Kurucu irade, milletin ta
kendisidir. Millet bunu yapmalidir... Anayasay1
toplumla kaynasarak yapacaksiniz. Bizdeki ana-
yasa calismalart daha cok tepeden inme seklinde
yapimistir.”*

Toplumsal degisimi, zamani, zemini ve icinde
bulunulan sartlar1 goz 6nine almayan, kati ve ay-
rintill bir anayasa, toplumsal isteklere zamanin-
da cevap verememektedir. Boyle bir anayasa, top-
lumsal isteklere cevap verebilme amaciyla yapila-
cak tum yasal diizenlemelerin ontnde de buyuk
bir engeldir. Bunu asabilmek i¢in pansuman vari
degisimler yapilarak ihtiyaclar karsilanmaya cali-
silmaktadir. Bu da, Anayasay1 yamali bohca haline
getirmektedir. 1982 anayasast, bu nedenle “yama-
It boh¢adir ve Tirkiyenin butinliginii goz onii-
ne alamamaktadir.” Meclis Baskani Kahramanin
dikkat cektigi noktalardan biri de budur.

Anayasalar, milletlerin inancina, hayat felsefe-
sine, akaidine, dinine, imanina gore yapilir/yapil-
malidir. Kendi kultiir ve medeniyet kodlarimi ko-
ruyan, gelistiren, gelistirmeye imkan veren yasala-
rin anast olarak semsiye gorevi gortur/gormelidir.
Ayn duinya gorusu, hayat felsefesi, din ve imana
sahip bir toplumda gecerli ve basarili olan anaya-
sa veya yasalar, farkli diinya gorusu, hayat felsefe-
si, din ve imana sahip bir baska toplumda gecer-
li, basarili olmaz, olamaz. Bugtin mevcut anayasa
ve yasalar, tepeden inmeci ve toplumsal gercekli-
gimize uygun olmayip kulttr ve medeniyet kodla-
rimizla uyusmamaktadir. Kahraman'in konusma-
sinda, dikkat cekmek istedigi en temel noktalar-
dan birisi de burasidir:

4 TBMM Baskan1 Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687
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“Peki, niye biz Miisluman bir tlke olarak, din-
den kendimizi arindirma, geri ¢cekme durumun-
da olacagiz? Niye? Islam Isbirligi Orguti'ne ka-
yithyiz, dyesiyiz, kurucusuyuz. Islam Kalkinma
Bankasi'nda variz. Islam Disisleri Konferansinda
variz. Bir Islam tlkesiyiz. Bu nedenle dindar bir

anayasa yapmaliyiz
5

... Anayasamizin dinden ka-
cinmamasi lazim.”

Bin y1l islam kultir ve medeniyeti ile yogrula-
rak sekillenmis bir milletin, dinine gore bir hayat
tarzi insa etmesinin ¢ninde en buyuk engel, la-
ikliktir. Muhtemelen bu nedenle Meclis baskani,
dini hayattan koparan, tecrit eden bir ilke olarak
laiklik ilkesinin Anayasa ve yasalarda yer almasina
kars1 cikmaktadir:

“Ladinilik olmamali yeni anayasada ve dindar
bir anayasa olmali. ...Herkes dini inancinda, bunu
yasamada ve ifade etmede hurdur. ‘Allah demeye-
ceksiniz’ Allah Allah, olurken mi diyeceksiniz?...
Laiklik bir kere yeni Anayasa’da olmamalidir...”®

Meclis Baskani, Allah lafzinin ge¢cmedigi ve fa-
kat laiklik ilkesinin en kati bir sekilde yer aldi-
g1 1961 ve 1982 anayasalarini, yanhs bir yakla-
simla, “dindar anayasalar” olarak da nitelendir-
mektedir:

“Mevcut anayasanin herhangi yerinde Allah
lafz1 yok ama Anayasa inanca gore tasnif edildi-
ginde; bu 82 Anayasast da, 61 Anayasast da din-
dar anayasalardandir. Neden? Diyanet Isleri Bas-
kanhg idare icinde vardir. Resmi tatiller, Kurban
Bayrami, Ramazan Bayrami'dir. Din dersleri mec-
buridir ve inanca dayali bir yapist vardir. Yani se-
kuler degildir, dindar anayasadir. Laiklik tarifi de
ona gore olmalidir... Mesela dindar anayasa mese-
lesinden Anayasamizin kacinmamasi lazim. Dini
olarak bahsetmesi lazim.””

Burada bir tezat vardir. Bir anayasada, “Diya-
net Isleri Baskanhgl”, “Resmi tatiller”, “Kurban

Bayram1”, “Ramazan Bayrami” ve “Din derslerinin

5 TBMM Baskan1 Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687

6  TBMM Baskan1 Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com. Tt/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687

7 TBMM Baskani Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687
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mecburi” olusunun yer almis olmasi, o anayasa-
y1 dindar anayasa yapmaz/yapamaz. Dinin hayati
tanzim etmesini saglamayan, buna imkan verme-
yen bir anayasa dindar olamaz. Dini, ibadet boyu-
tuna indirgeyerek ferdin kalbine, evine ve cami-
sine hapseden bir anayasa, Islam dinini parcala-
makta, butunlugunt bozmakta ve dini tahrif et-
mektedir. “Ilmli Islam”(!) denilen de bundan bas-
kasi degildir. Boyle bir din “Allah indinde Hak din
[slam’dir” ilkesine aykiridur.

Meclis Baskani Kahraman, gerek yaptig1 ko-
nusmada ve gerekse yaptgl basin aciklamasin-
da, laikligin acik, net bir tarifinin yapilmamis ol-
masindan ve bunun neden oldugu sikintilardan
sikayet etmekte, yerden goge kadar hakhdir:

“Dtinyada t¢ anayasada laiklik var. Fransa'da
var, Irlanda’da var, bir de Turkiye'de var. Tarifi de
yok. Isteyen, istedigi gibi bunu yorumluyor. Boy-
le bir sey olmamalidir...”

TBMM Baskani Kahraman'in
26 Nisan 2016 Tarihli Basin Aciklamasi

Meclis Baskanm Kahraman konusmasinin bii-
tanlagu icerisinde, kavramsal duzeyde tezatlar
var olmus olmasina ragmen, Turkiyenin en hayati
meselesine cesaretle parmak basmis ve giindeme
tasimistir. Kendisinden Allah razi olsun. Normal
olarak AK Parti, MHE, SE, BBP, goniillii kuruluslar,
kanaat onderleri ve bilim insanlar1, bu degerlen-
dirmelere sahip cikip laiklik konusunun felsefi bo-
yutta tartistlmasina imkan vermeliydiler. AK Parti
ve MHP kurmaylarinin bu tartismaya katlmayip
laiklik ilkesine sahip ¢ikmalari, Kahramant ¢ok
etkilemis/zorda birakmis olmali ki 26 Nisan 2016
tarihli yazili basin agiklamasinda, “yanlis anlasil-
digim” ifade ederek laikligin taniminin yeniden
yapimasini istemekte ve laiklik ilkesine, -muhte-
melen- taktik olarak sahip ¢ikmaktadir:

“...Bu kavram siyasi hayatimizda ve yargisal
uygulamalarda bireysel ve toplumsal hak ve 6z-
gurltukleri sinirlayici, yok edici bir arag olarak kul-
lanilmistir ve ciddi magduriyetlere yol agmistir.
Bu haksizliklarin en temel sebebi laiklik kavrami-
nin tamiminin yaptlmamis olmasidir.

8 TBMM Baskani Kahraman: Kendimize Uygun Bir Anayasa
Yapacagiz”, Star 26.04.2016; Http://Haber.Star.Com.Tr/
Sondakika/Kendimize-Uygun-Bir-Anayasa-Yapacagiz/Haber-
1106687
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Teorisyenlere gore sekiilerlesmenin bir “toplumsal boyutu” bir de “kisisel bilin¢ boyu-
tu” vardir. Sekiilerlesme, baslangicta her iki boyutta da dine savas a¢cnustir. Ancak
bu savasta isteneni saglayamamus, ozellikle kisisel bilin¢ boyutunda ciddi bir basari-

sizhiga ugramistir. Peter Berger bu noktada, “Toplumsal seviyedeki sekiilerlesmenin
mutlaka bireysel bilin¢ seviyesinde de gerceklesmesi gibi bir zorunluluk s6z konusu
degildir” diyerek sekiilerlesmenin tiimiine degil bilin¢ diizeyindeki degisim zorlama-

sina kars1 ctkmaktadir.

Mevcut anayasamizda Tuarkiye'nin, demokra-
tik, laik ve sosyal bir hukuk devleti oldugu belir-
tilmekte ancak laikligin tanimi yapilmadigindan,
din ve vicdan hurriyeti kavramlar da tartismala-
rin ortasinda yer almaktadir.

...Esasinda; laiklik her tiirlii din ve inanc men-
suplarimin ibadetlerini ozgiirce icra etmelerini,
dini kanaatlerini aciklayip bu dogrultuda hayat-
larini tanzim etmelerini giivence altina alir. Bu ba-
kimdan laiklik, ozgurlik ve toplumsal baris ilke-
sidir.

“Anayasanin dindar olmas1” beyanimdaki kas-
tim; hicbir ayrim yapmaksizin din ve vicdan 6z-
gurlugunun anayasamizin lafzi ve ruhu ile gaven-
ce altina alinmasini saglamay1 temenni etmektir.

Laikligin farkli inan¢ gruplarina sagladigi hiir-
riyetlerin mevzuatta yer bulmasi, devlet ve milleti
karst karstya getirmeyen bir laikligin tarifi ve tat-
bikati yeni anayasada olmalidir.™

Bu aciklama, daha once yapilmis olan konus-
ma ile tezat teskil etmektedir. Bize gore cok da
yanhs olmustur. Bu konu Din, laiklik ve sektiler-
lik kavramlarinin incelendigi kissmda okuyucu ta-
rafindan daha rahat degerlendirilebilecektir.

Kelimelerin Anlam Alanlari ve Kavramsal Kargasa

Turkee sozliklerde tarif (tanim), “1- Bir nesne-
yi biitiin vasiflarini icine alacak sekilde sozlii veya
yazili olarak anlatma; 2- Bir kavrami kelimeler-
le ifade etme, 3- Bir nesneyi belli baslh noktalari-
m zikrederek tanitma.”'° olarak ifade edilmekte-
dir. Bir seyin tarifi oyle olmali ki kafa karisikligina,
anlasmazliga sebebiyet vermemelidir. Bunun i¢in
tarifin, ‘Agyarini/Agyarina mani, efradini/efradina

9  Timetirk 26.04.2016; http://www.timeturk.com/mustafa-
sentop-anayasa-teklifimizde-laiklik-var/haber-141317

10 Dogan M., Biiyiik Tiirkce Sozliik, Piar Yaymlar, Istanbul,
2005.

cami’ olmasi gerekir denmistir."" Bununla anlatl-
mak istenen tarifin, tarif edilen hususa ait butun
nitelikleri toplamasi, ondan farkli olan nitelikleri
dista birakmasidir. Ne gereginden fazla uzun ol-
mas1 ne de anlasilamayacak kadar kisa kalmasidir.

Kelimeler, yalnizca bir konusma aract degil;
aym zamanda, toplumun icinde bulundugu duru-
mu, diinya goriisiini, kiiltiiri, sistemi algilayip de-
gerlendirebilme aracidir da. Kavramlar, toplumun
iliskileri, davranmislari, anlayislari, kiiltir ve ya-
santist hakkinda bilgi verirler'?

Her kelimenin kendine ozgu bir sozliik ma-
nast vardir ki biz o kelimeyi, bulundugu miinase-
bet sistemi disinda da miitalaa etsek, kelime yine
0 manayi tasir. Buna kelimenin “esas manast”
denmektedir.!® Bazilarinin ise s¢zlitk anlamlarimin
yanisira, sozlik anlamlarindan daha oncelikli ola-
rak kullamlan bir baska anlami daha vardir. Buna
“istilahi” anlam denmektedir. Istilahi (izafi) mana,
kelimenin kokunden gelmeyen, fakat icinde bu-
lundugu munasebet sisteminden ve bu sistemdeki
diger kelimelerle kurdugu iliskiden dogan 6zel bir
anlamdir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin
Kur'an'da gecen “Kitap” kelimesini ele alalim. Ki-
tap kelimesinin esas manasi, “yazilmis veya ba-
silmis sayfalarin bir araya getirilmesi ile olusan
toplam™* iken vahiy alaninda dini terminolojide
wstilaht anlami, “Kur'an”dir (2/174). Tipki bunun
gibi, din ve laiklik kelimelerinin bir esas anlam-
lar1, bir de 1stilaht anlamlar vardir. Din ve laiklik
tarismalarina bu acidan bakmak gerekmektedir.

11 Ulken, H. U., Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s.121.

12 Ulken, H. U., Tirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, s.121.
Izutsu, T., Kuran'da Allah ve Insan, Ankara Unv., Ankara,
1975,s.21,22

13 TIzutsu, T., Kuran’da Allah ve Insan, Ankara Unv., Ankara,
1975,s.21,22

14 Dogan M., Biiyiik Tiirkce Sozlik, Pinar Yaywnlari, Istanbul,
2005.
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Turkiye'nin en ciddi sikintsi, kavramlarin
kendi anlam alanlarindan koparilarak carpitilma-
sidir. Kavramlarin bu sekilde anlamlarinin carpi-
tilmasi, kavramlarin tamimlanmasindaki smnirlar
muglaklastirmakta ve silah haline donusturmek-
tedir. O nedenle Allah Kur'an'da “Onlar, kelimele-
ri konulduklar yerlerinden saptinrlar. ...Iclerin-
den birazi disinda, onlardan stirekli ihanet goriir
durursun.” (5 Maide 13, 41) uyarisinda bulun-
maktadir. Deger yuklt olan kavramlarin, bu se-
kilde carpitilarak kullanilmasi, hakla batilin, ma-
ruf ile munkerin, adaletle zulmun, helal ile hara-
min birbirine karismasina, melez deger sisteminin
meydana gelmesine ve bunun dogal sonucu ola-
rak da sosyal sizofreninin ortaya ¢ikmasina sebe-
biyet vermektedir. O nedenle Allah, “Hakk1 bati-
lin yerine gecirmeyin ve sizce de bilinirken hakk:
gizlemeyin!” (2/Bakara 42) buyurmaktadir.

Sekiiler, Sekiilarizm ve Sekiilerlesme

Osmanlrda Batiya giden Jonturkler, kendi-
lerinin dahi tam bilemedikleri, kendi toplum-
lar icin de bir karsihg olmayan bircok kavra-
mi Avrupa’dan alip toplumlarmma kabul ettir-
meye calisarak kavramsal bir kargasaya neden
olmuslardir.” Bu, Cumhuriyet doneminde devlet
eliyle yapilmak istenmis; sektlerlik ve laiklik gibi
bircok kavram ithal edilerek kabullenmesi icin
halka bask: yapilmistir.

“Sekuler” kelimesi, Latince olup ‘urk, cag, diin-
ya’ demek olan ‘saeculum’dan gelmektedir. ‘Sae-
cularis’, ‘saeculum’a ait olan’ anlamindadir. Bu ke-
lime eski Fransizcaya ‘seculer’ ve oradan Ingilizce-
ye ‘secular’ seklinde intikal etmistir. Kelime mo-
dern Fransizcada ‘seculaire’dir. *Sekiiler, “yeryi-
Ziine ait olan, i¢inde yasamlan caga ait olan, omiir
boyu olan, dine ve kiliseye bagli/bagimh olma-
yan, ruhbanlara(clergy) ait olmayan” anlamina
gelmektedir.!”

Ancak sekuler kelimesi, dogdugu zamanki an-

15 Ramsaur, E. E., Jontirkler, 1908 Ihtilalinin Dogusu, Pinar
Yaymlar, Istanbul, 2011, s: 18.

16 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yayinlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150

17 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yayinlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Alundal, A., Laiklik
Enigmaya Déniisen Paradigma, Alfa, Istanbul, 2007, s. 6.
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lamiyla yol boyu kazandig 1stilaht anlami birbi-
rinden ¢ok farkhilasmistir. Asagida ismi gecen soz-
luklerde sekilerlesme ve bununla ilgili kavramla-
ra yuklenen anlamlarda bu degisimi rahatlikla go-
rebilmekteyiz:

Samuel Johnson Sozligii:

“Sekuiilerlestirmek(secularize):Uhrevi/dini ola-
ni, gundelik hayattan uzaklastirma. Sekulerlesm
e(secularization):Sekulerlestirme eylemi. Dinin
guindelik hayattaki etkisini ve yerini azaltma, si-
nirlama streci.”’

Loobster Sozliigii:

“a- Dunyevi ruh dunyevi yonelisler. [lke ve uy-
gulamalardan olusan ve her cesit inang ve ibade-
ti ret eden sistem. b- Din ile kilisenin, devlete ve
ozellikle genel egitim islerine hichir sekilde mii-
dahale edememesi anlayist.”

Oxford Sozligui:

“a- Dunyevi ya da maddi olan. Dini ve ruhi ol-
mayan. b- Dinin, ahlak ve egitime temel olmasi
gerekmedigini soyleyen gorts.”

“Uluslararas: Uciincii Yeni Sozlik”:

“Hayatin tamaminda ya da bir bolumunde di-
nin veya dini degerlerin yonetime mudahalede
bulunmamasi veya bu degerlerin amach bir bi-
¢imde hayatin disina itilmesi anlayisi tizerine ku-
rulu yonelis, akim, davramissal ve ahlaki deger-
ler. Din kesinlikle dikkate alinmaksizin hayatin
cagdas ve sosyal dayanisma degerleri tizerine ku-
rulmalidir dastincesi tizerine kurulu sosyal ahlak
sistemi.”*?

Yukaridaki tanimlardan gortlebilecegi gibi Se-
kulerlesmede insanin butun ilgisi ve dikkati, yal-
niz ve yalniz bu dunyaya cevrilmistir. Ahiret haya-
t1 ya inkar, ya unutulmus ya da ¢nemsiz bir hale
gelmistir. Sekilerlesme teorisyenlerinden Harvey
Cox, bu stireci soyle tanimlamaktadir:

“Insanlarin en temel ilgi ve yoneliminin bu
diinyanmin disindan-otesinden ve iistiinden, sadece
ve sadece bu dinyaya yonelmesi hareketidir. Bu,
bu dinyanin bagh oldugu mitik, metafizik ve dini
her cesit dualizmden(iki dunya) arindirilmasim
icermektedir. Bunun nihai anlamu ise, biitiin has-
taliklart ve giinahlariyla, bitin saglhk ve umut-

18 Kaplan Y., ‘Sekiiler Aklin Otesi’, Islamiyat TV (2001), Say1 3
S: 81-102.

19 Kardavi, Y., Islam ve Laiklik, Denge Yaymlari, Istanbul,
1996, s. 59-60.
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lariyla sadece yeryiizii alanint kemaliyle ciddiye
almaktir.”?°

Peter Berger'e gore sekiilerlesme, diistnme sis-
temi/zihin hayati dahil tim alanlarin dinin etki-
sinden tamamu ile arindirllmasi hareketidir:

“Mamafih kultir ve sembollerden bahsettigi-
mizde sekiilarizasyonun toplumsal-yapisal bir si-
recten daha fazla bir sey oldugunu kastediyoruz.
Sanat, felsefe ve edebiyatta dini iceriklerin kay-
bolusu ve hepsinden 6nemlisi bilimin dunyada
ozerk ve tamamen sekuler bir yontem olarak yuk-
selisinde gozlendigi gibi o, kiiltiirel ve diistinsel bir
hayatin tamamin etkisi altina alir. Bununla kal-
sa iyi, burada sektlarizasyonun ayni zamanda 6z-
nel bir yaninin da bulundugu ima edilmektedir.
Nasul ki toplum ve kiiltiiriin sekiilarizasyonundan
bahsediyorsak, ayni sekilde bilincin sekiilarizas-
yonundan da bahsedebiliriz.....”!

Edward Bailey’e gore de sektlerlesmenin de-
gismeyen anlam boyutu, din karsithgidir:

“Sekuleri tanimlamak gayet kolaydir. Sekule-
rin anlamu stirekli degismektedir, ama strekli olan
bir yont de vardir: Her zaman acik bir sekilde
dini olanin karsiti anlamina gelir. Dini olan ne an-
lama gelirse gelsin bu 6yledir.”*

Max Weber’e gore,

“Sosyal eylem icin kesin bilgi saglama anla-
minda ilahi otoriteye yonelis, gecmise gore gtive-
nirliligini kaybetmis, pratik ekonomik faktorler,
bilginin degerini belirlemede giderek artan bir rol
oynamaya baslamistir.”*?

Sekulerlesme teorisyenlerine gore; “Sekiler-
lesme teorisinin ana temasi gayet nettir: Modern-
lesme ile hem toplumsal seviyede hem de bireyin
zihninde(bilincinde) din gerileyecektir.”**

Ancak zaman bunun tersini ortaya koymus,
din bireylerin ve toplumlarin hayatinda, ruh dun-

20 Swatos, W, H., Christiano, K.,j., Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Kavramin Sertiveni, Sekiilerizm Sorgulantyor, Ufuk Kitaplart,
Istanbul, 2002, s. 95-122.

21 Swatos, W, H., Christiano, K.j., Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Kavramin Seriiveni, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplari,
Istanbul, 2002, s. 95-122.

22 Swatos, W,, H., Christiano, K.j., Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Kavramin Sertiveni, Sekiilerizm Sorgulantyor, Ufuk Kitaplari,
Istanbul, 2002, s. 95-122.

23 Swatos, W,, H., Christiano, K.j., Sekiilerlesme Teorisi: Bir
Kavramin Seriiveni, Sekiilerizm Sorgulantyor, Ufuk Kitaplar,
Istanbul, 2002, s. 95-122.

24 Berger, B., “Sekiilerizmin Gerilemesi’, Sekiilerizm
Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplarl, Istanbul, 2002, s. 7-10

yalarinda cok ciddi bir ihtiyac olarak ortaya ci-
kip yaygmlasmistir. Bunun tuzerine sekulerles-
me teorisyenlerinden Bryan Wilson, Peter Berget;
Thomas Lucman ve Karel Dobbelaere, Dinin insa-
nin disiince ve ahlak diinyasinda bir ihtiyag ola-
rak var olmasi gerektigini savunarak insa ettik-
leri sekulerlesme teorisini kismen elestiriye tabi
tutmuslardir.®

Teorisyenlere gore sekiilerlesmenin bir “top-
lumsal boyutu” bir de “kisisel bilin¢ boyutu” var-
dir. Sekulerlesme, baslangicta her iki boyutta
da dine savas acmistir. Ancak bu savasta istene-
ni saglayamamus, ozellikle kisisel bilin¢ boyutun-
da ciddi bir basarisiziga ugramistir. Peter Berger
bu noktada, “Toplumsal seviyedeki sekulerlesme-
nin mutlaka bireysel bilin¢ seviyesinde de gercek-
lesmesi gibi bir zorunluluk soz konusu degildir”
diyerek sekulerlesmenin timune degil biling du-
zeyindeki degisim zorlamasina karsi ¢ctkmaktadir.

Burada dikkat edilmesi gereken sey, hayatin
dini kurallarla tanzim edilmesi ile diisiince, inanc
ve ahlak yapisinda dinin etkili olmas farkli seyler-
dir. Sekiilerlesme teorisine elestiri yonelten bu se-
kiiler diistiniirler; dinin birey icin bir ihtiyac oldu-
gunu, bireyin ozel hayatinda/zihninde bir karsilig
bulundugunu fakat bunun toplumsal, kamusal, si-
yasal hayati tanzim etmek seklinde anlasiimama-
st gerektigini ifade ederek onceki distincelerini bir
miktar revize etmektedirler?” Yoksa sekulerlesme
teorisinin tamamindan vazgecmis degillerdir. Bu
durum, Jurgen Habermasin 3 Haziran 2008’de
[stanbul Bilgi Universitesinde yaptig1 konusmada
actkca gorulmektedir:

“...Dindar vatandaslar ve cemiyetler yasal du-
zene sadece ytizeysel olarak uymamalidir; ayrica,
kendi inanclarinin énermelerini anayasal prensip-
lerin sekuler mesruiyetine uygun hale getirmele-
ri beklenir.

25 Swatos, W, H., Christiano, K.,j., Sekulerlesme Teorisi: Bir
Kavramun Sertveni, Sekiilerizm Sorgulantyor, Ufuk Kitaplart,
Istanbul, 2002, s. 95-122.Hadden J., K., “Sektlerizmden
denus”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplar, Istanbul,
2002, s 123-159.

26 Hadden J., K., “Sekulerizmden donus”, Sekiilerigm
Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplar, Istanbul, 2002, s. 123-159.
Berger, B., “Dinin Krizinden Sekulerizmin Krizine”, Sekiilerizm
Sorgulanyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 75-94

27 Hadden J., K., “Sekiilerizmden donus”, Sekiilerizm
Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 123-159.
Berger, B., “Dinin Krizinden Sekulerizmin Krizine”, Sekiilerizm
Sorgulanmyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 75-94
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....Actkca goruluyor ki, bugun Islami diinyada
da, Kuran'in doktrinine ‘tarihsel-hermenotik’ bir
yaklasimin gerekli oldugu kavrayis: gelisiyor... Se-
kuler devletin catisan dini gortslere kars tarafsiz-
higiyla, siyasi kamusal alanin tim dinsel katkilar-

dan temizlenmesini birbiriyle karistirmayalim.”*

Laik Kavraminin Ortaya Cikis ve Esas Anlami

“Laik” kelimesi Grekce olup ‘Tlaos’ kokun-

«

den turetilmistir. ‘Laos’, ‘halk’, ‘avam’, “aha-
li”, “reaya” anlamindadir. Laostan ‘laikos’ ttre-
mistir. ‘Halkdan adam’ demektir. Kelimenin kla-
sik Grekcedeki anlamu ‘ferdi kisi’, belirli bir seye
bagl olmayan’dir. Bu kelime, Ge¢ Latincede lai-
cus’, Fransizcada ‘lai’ ve Ingilizcede ise ‘lay’ sekli-
ni almistir. Terim olarak anlami, genel olarak, ‘be-
lirli bir meslek grubuna dahil olmayan kisi’, “be-
lirli bir sinifa dahil olmayan kisi” demektir. Ozel
anlamlan ‘rahipler simfimin disinda olan kisi’ ve/
veya, ‘bu sinifa dahil olup da hizmet ve el isleriyle
mesgul olan kisi’, olmaktadir. Gorulebilecegi gibi
‘Laik’ kelimesinin esas anlami, koken olarak ‘di-
nin karsiti olan kisi’ degil, bir mtiessese olan ‘ki-
lise mensuplarimin/ruhban’in (clerical)’ disindaki
kisi’, ‘avam’dir. Ruhbanlar ‘havass’dir, laikler ise
‘avam’dir. Eski Ahit'te mevcut olmayan, Laos’dan
taretilen “laik” kelimesi, din adamlari(klerikaler)
disindaki kitleyi ifade etmesi anlaminda miladi ilk
asirda Romali Clement tarafindan kullanilmistir.>®

Ruhbanlar ve digerleri seklinde bir ayirima gi-
dilmesinin sebebi, Hiristiyanlhigin kutsal ve bagla-
yict referanslar, Inciller, Resullerin Isleri, Hava-
ri Mektuplar ve Kilise konsiillerinin tespit ettigi
temel iman esaslart ile ilgilidir Hz. Isa’dan son-
ra onun vahiyleri, Resul ve kilise azizlerine inti-
kal etmeye devam etmektedir diisiincesi(18) ve
Pavlus’un, “Havariler, Mesih’in hizmetcileri ve
Allah’in sirlarinin kahyalandir. Insan bunu boyle
bilmelidir.” “Vaiz ve Resul olarak imanda ve haki-
katte milletlerin muallimi olarak ben tayin olun-
dum” (Timoteosa 1,2: 71; Timoteosa 11, 1:11) ifa-
deleri, Hristiyanlikta, ruhbanlara/din adamlarina

ozel bir agirhik kazandirmstir.

28 6 Haziran 2008, Radikal, s. 10.

29 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaymlari, Ankara,
1995, s: 48-52; 80-90; 100-150
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Hiristiyanlik diisuncesinde hiyerarsinin zirve-
sinde “Tanr1” en alt basamaginda da “halk”, Tan-
r1 ile halk arasinda ara katman olarak “ruhbanlar”
yer almaktadir. Ruhbanlar, boyle bir konumda
olunca, bu smifa dahil olmayanlarin durumunu
belirleyecek bir kavrama, ihtiyac hasil olmustur; o
da, yukanda ifade edilen laik kelimesidir. Bu ne-
denle Hiristiyanhkta toplum ruhbanlar ve laikler/
sekiilerler olarak iki ana sinifa ayrilmislardir.*°

Baslangicta, Ruhban olmamak’ demek, ‘Kilise
kurumu mensubu olmamak’ anlamindaydi. Laik,
ruhban olmayan, ama Hiristiyan olan siradan in-
san demekti. Laik kelimesinin esas anlami buy-
du. Ancak tarihi surec icerisinde esas anlaminda
meydana gelen kirilmalar sonucu kelime, koke-
ninden koparak yepyeni bir anlam, 1stilah1 anlam,
kazanmistir. Asagida bu strecin kisa bir ozeti ve-
rilmektedir.

“Iki-Kilic" Doktrini: “Regnum-Sacerdotium”

Batida Hiristiyanligin yasak oldugu donemler-
de Hiristiyanlar, Roma’nin zulmtinden korunmak
amactyla Matta Incil'indeki “Kayzerin/Sezar’in
Hakkini Kayzer'e/Sezar’a ve Allah’tn Hakkini Al-
lah ‘a Verin” (Matta, Bab:22., Ayet:21) ayetini bir
ilke olarak benimseyip mucadelelerini buna gore
yapmuslardir. Hiristiyanhgin iki bayuk kurucusu
olan Aziz Petrus ve Aziz Pavlus (St. Peter ve St.
Paul), “diinyevilik” ile “uhrevilik” , “diinya isleri”
ile “din isleri” ve “dunyevi giic merkezi” ile “ru-
hani giic merkezi” ayrimi yaparak Hiristiyanhigin
dunya islerini, krallara, imparatorlara birakug;
dolayisiyla kendilerinin tehlikeli olmadigi mesa-
jin1 Romah Imparatorlara vermek istemislerdir.*!

Ancak Hiristiyanlhk mesruiyet kazanip kuvvet-
lenince, bu ilke terk edilmis; bunun yerine “Iki-
Kili¢ Doktrini” savunulmaya baslanmistir. Tki-Kihg
Doktrini, Luka Incili'ndeki “Ve onlar: Ya Rab, iste,
burada iki kilic, dediler. Isa onlara:”Yeter”, dedi.”
(Luka., Bab:22., Ayet:38) ayetine dayandirilmis-
tir. Buradaki ki Kili¢ ile “Tanri’min Hiristiyanlik’t

30 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Céziimlenmesi, Selcuk Yayinlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Bulac A., “Islam ve Modern
Zamanlarda Din-Devlet lliskisi”, Cogito, Laiklik, say1: 1 Yaz
1994, Yap1 Kredi Yayincilik, Istanbul, Mayis 2007, S:67-87)

31 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaynlar, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150.
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korumak tizere verdigi iki giic kaynag1” kast edil-
mektedir: “Diinyevi Iktidar (Regnum)”, “Ruhani
Iktidar (Sacerdotium)”.*

Iki Devlet: “Diinya Devleti-Sitesi"(“civitate terrana’) ve
“Tann Devleti-Sitesi” (‘civitate- dei)

Hiristiyan teolojisinin onemli isimlerinden
Saint Augustin-Aziz Augustin(354-430) yazdi-
g1 eserde, Roma’nin yikilisinin sebebini, “iki dev-
let” “Diinya Devleti-Sitesi(civitate terrana) ve Tan-
r1 Devleti-Sitesi(civitate- dei)”) arasindaki iliski-
nin yanhs olmasina baglamistir. Saint Augustin’e
g0re(354-430) iki devlet, Tanri devletinin/kili-
senin otoritesi altinda birlesmeli ve tek otorite
olmahdir >

Iki Kilic ve Iki Devlet doktrini, birlikte,
“Kayzeryo-Papizm” veya “Papalik Doktrini” (Pa-
pal Doctrine) olarak isimlendirilmektedir. Papa-
Iik Doktrini, felsefi olarak Hiristiyanhgin Kut-
sal kitaplarinda yer alan bazi ayetlere dayandiril-
mustir (Yuhanna, 3:17; 5:22-23; 27:47; Koloseli-
lere, 2:10; II. Korintoslulara, 11:13, 13:11; Efe-
soslara, 5:23; 1:18, 24). “Kilisenin basinda bulu-
nan Papa resullerden vahy almaktadir. Papa ma-
sum ve yanilmazdir.” fikri, doktrinin insasinda et-
kili olmustur.>*

Papa 1. Leo (440-561), “ruhani ve diinyevi ik-
tidarin basinin Papa ve din adamlart olmast ge-
rektigini” ileri suirmustur. Benzer sekilde 11. asir-
da Papa VII. Gregoria, bu iki iktidarn, ruhani ik-
tidarn baskanlhginda birlestirilmesi gerektigini,
Pavlus'un “Mademki biz size ruhani seyler ektik,
sizin cismani seylerinizi biceceksek, biiyiik sey mi?
Eger baskalar sizi hala hakimiyette hissedar ise-
ler; biz daha ziyade degil miyiz?” (1. Korintoslu-
lara, 9: 11-12) sozlerine dayanarak savunmus ve

miuicadelesini vermistir.

32 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaymlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Bulac A., “Islam ve Modern
Zamanlarda Din-Devlet Iliskisi”, Cogito, Laiklik, say1 1 Yaz
1994, Yapi Kredi Yaymncilik, Istanbul, Mayis 2007, S:67-87)

33 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yayinlar, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Bulac A., “Islam ve Modern
Zamanlarda Din-Devlet Iliskisi”, Cogito, Laiklik, say1 1 Yaz
1994, Yapt Kredi Yaymncilik, Istanbul, Mayis 2007, S:67-87)

34 Bulac A., “Islam ve Modern Zamanlarda Din-Devlet Iliskisi”,
Cogito, Laiklik, sayi: 1 Yaz 1994, Yap1 Kredi Yaymncilik,
Istanbul, Mays 2007, S:67-87)

Batrda Kilise-Devlet iliskisi: Uc Model

Bat'da, Kilise-Devlet iliskisi, ana hatlaryla, tc
farkl modele gore sekillenmistir:

Ortodoks Kilisesi ve “Bizantinizm” Modeli

(“Tabi Klerikalizm”)

Katolik Kilisesi ve “Kayzeryo-Papizm” Modeli

(“Metbu Klerikalizm”)

Sekuler/Laik Model (Protestan Kilisesi ve Ka-

tolik Kilisesi)*

Bizantinizm modelinde, Ortodoks Kilisesi,
devlete baglidir. Kayzeryo-Papizm modelinde, yu-
karida ana hatlart ile acikladigimiz iki devlet, iki
kilig, iki iktidar, kilisenin altinda ruhani liderligin
onderliginde birlestirilmistir. Bu gticlerin her iki-
sini birden nefsinde toplayan papalar, “Imparator-
Papa” kimligi kazanmislardir. Sekuler/Laik Model
(Protestan Kilisesi ve Katolik Kilisesi) ortaya ciki-
s1, asagida ozetlenmektedir.

“Ronesans’(“Yeniden Dogus") ve
“Reformasyon”(“Yeniden Bicimlenis")

Miladi V. asirda, Bati-Roma Imparatorlugu ¢ok-
meye basladig bir donemde bir kisim Romalilar,
bu cokusiin sebebini, “atalarinin dinlerinin terk
edilmis” olmasina baglayarak Hiristiyanlik oncesi
“Kadim Antik caga” donmeyi savunmuslardir. Bu
dustince, mazinin ihtisamim hasretle anan ve ara-
yan Romalilar arasinda kisa zamanda bir taraftar
kitle bulmustur. Antik ¢aga donus dustincesi (eski
Yunan, Roma, Yahudi ve Roma’da Hiristiyanligin
baslangi¢c donemi) gittikce ilgi gormeye baslamis
ve bu arayis, Ronesans ve Reformasyon denilen,
birbirinin devami olan iki énemli strecin basla-
masina sebebiyet vermistir. Kesin bir tarih belirtil-
memekle beraber, Ronesansn, 1453 Istanbul’'un
Osmanlilar tarafindan fethiyle, Reformasyon’un
da, Alman Papazi Martin Luther’in 1517 yilinda
95 maddeden olusan tezini Wittenberg kilisesinin
kapisina asmastyla basladigr belirtilmektedir.”®
Ronesans ve reformasyon hareketleri, “antik du-
stinceye” donus olarak baslamisken; zamanla onu

35 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaynlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Bulac A., “Islam ve Modern
Zamanlarda Din-Devlet {liskisi”, Cogito, Laiklik, say1 1 Yaz
1994, Yap1 Kredi Yayincilik, istanbul, Mayis 2007, S:67-87)

36 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaynlar, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150.
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da asarak yeni bir felsefenin, yeni bir dunya gort-
stiinun ve yeni bir din anlayisinin ortaya ¢ikmasi-
na sebebiyet vermistir.

Ronesans hareketi, Bati Roma Imparatorlugu-
nun yikilmasimin tim giinahini, Hiristiyanliga fa-
tura ederek kadim Yunan, Roma ve Yahudi diisiin-
cesinin yeniden ihya edilmesini hedeflemistir. Ki-
lisenin etkisini kirabilmek icin de, Hiristiyanhgin
baslangictaki “Sezarin Hakki Sezar'a Tanri'min
Hakkr Tanrv’ya Aittir” ilkesine geri dontlmesi ve
iki devletin ayrilmasi, Papaligin/Kilisenin diinya
islerinden el etek cekmesi gerektigini savunmaya
baglamislardir. Ronesans'in meydana getirdigi so-
nuclari, asagidaki gibi ozetlemek mumkundur’”:

- Insan merkezli bir diinya tasavvuru, hiima-

nizm,

- Dis-diinya ve esyanin hakikatinin esyadan

sorgulanmast,

- Bilgi kaynag olarak akil ve bes duyunun ka-

bul edilmesi,

- Yeni bir din ve tanri anlayisi,

- Dinden bagimsiz bir felsefe,

- Dinden bagimsiz bir kultiir,

- Stiphecilik,

- Otoriterlerden bagimsiz olmak,

- Bireycilik,

- Ulusculuk,

- Yeni bir devlet ve hukuk anlays,

- Papalik derebeyi dayanismast yerine burjuva

milli kiliseler dayanismast,

- Milli Kiliseler fikrinin ortaya cikmast,

- Diinyevilesme.

Kilisenin bu gelismelere tepkisi cok sert olmus-
tur. Papalik makaminin, kendisine bagh Kilise tes-
kilatlar vasitasiyla, Katolik olan memleketlerde-
ki siyasi iktidarlar tzerinde kurdugu yogun bas-
ki, zamanla tepki almaya baslamis ve milliyetci-
lik duygularim harekete gecirmistir. Almanya, In-
giltere gibi ulkelerde Katolik Kiliseleri, Roma’nin
ajant’ olarak gorulmeye baslanmis ve “Milli Kili-
seler” fikri gelisip yayginlasmistir.”® Ayni zaman-
da, Hiristiyanhgy, ilk ve sade bicimine dondiir-

37 Hangerlioglu, O., Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1975, 5.266-269.Gokberk M., Felsefe Tarihi, Bilgi Yaymevi,
Istanbul, 1974, s.187-253.

38 Oktem N., “Dinler ve Laiklik”, Cogito, Laiklik, say1 1 Yaz
1994, Yap1 Kredi Yaymncilik, Istanbul, Mayis 2007, s.33-49.
Gokberk M., Felsefe Tarihi, Bilgi Yaymevi, Istanbul, 1974,
s.187-253.
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Sekiilerlik/laiklik, sekiilerizm/laisizm dinin
toplumsal hayattan tasfiye edildigi bir
yasam tarzimin adidir. Sekiilarizasyonda/
laisizmde varlk teorisi, bilgi teorisi ve
deger teorisi acilarindan dine acgilmis bir
savas vardir. Her ikisinde de, Allah ve

Ahiret unutulmus ya da onemsizlestirilmis,

insan ve diinya ile biitiin irtibati kopari-

hp atilmigtir. Vahyi bilgi fonksiyonsuzdur.

Sekiiler/Laik diistincede, Allahin ve Ahiret
hayatimin var olup olmamasi 6nemli degil-

dir. Allah, Ahiret var olabilir. Ancak Allah,

hicbir sekilde bu diinyaya, bu diinyada ki

hayata karisamaz, onu tanzim edemez.

mek duistincesi, gittikce yayginlasmis ve genis bir
taraftar kitle kazanmisur. Bunun sonucu olarak
da Almanya’da Luther’in, Fransa’da Calvin'in ve
[svicre'de Zwinglimin gelistirdigi Protestan hare-
ketler ortaya cikmistir. Calvin ve Zwinglinin ge-
listirdigi Protestan hareketler, Ingiltere’'ye gecerek
Anglikanizm’in dogmasina imkan vermistir. Cal-
vin ve Zwinglinin Protestan hareketinin, Kuzey
ve Kuzey Bati Avrupa’da ¢nemli etkileri olmus-
tur. Reformasyon streci, Alman Papazi Martin
Luther’in Papalhiga tavir koymast ile basladig: icin
“dini bir hareket” olarak kabul edilmektedir.” Bu-
nunla beraber Reformasyon hareketi, Kiliseyi cok
ciddi bir elestiriye tab1 tutmustur. Luther, “Iki Ki-
lic” ve “Iki Devlet” doktrinine karsi cikarak kili-
se ile devletin, Papa ile Imparatorun ayrilig; ilkesi-
ni savunmus; Kilisenin ayr1 bir hukuku olamaya-
cagini ilan ederek Papaligin otoritesini sarsmistir.

Protestanlarin bu mucadelesi, siddetli catisma-
lara ve din savaslarina sebebiyet vermistir. 1555
senesinde “Augsburg Din Barist” imzalanmistir.
Antlasmadaki “Kimin Topragi, Onun Dini (Cuius
Egio, Eius Religio) ilkesi"ne gore, “bir prens Kato-
liklik ya da Protestanlik’tan hangisini se¢misse te-
baasi da, onun mezhebini (dinini) secmek zorun-
da” kalmisur. Ayrica dort yillik (1644-1648) mu-
zakerelerin sonucunda Westfalya Antlasmasi im-

39 Hancerlioglu, O., Felsefe Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1975, 5.266-269.Gokberk M., Felsefe Tarihi, Bilgi Yaymnevi,
Istanbul, 1974, 5.187-253.
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zalanmustir. Bu anlasma metninde “sekiilerlestir-
me” ifadesi ilk defa kullamlmus, “Kilise’nin elinde
bulunan emlakin kamulastirilmast” gerceklestiril-
mis; “ruhani iktidara ait olan diinyevi giiciin miil-
kiyet ve denetimi diinyevi iktidara” verilmistir.*

Ug Akim

Katolik Kilisesine kars: verilen miicadele, Av-
rupa cografyasinin her tarafinda, ayn1 muhteva ve
siddette olmamistir. Muicadelenin siddeti ve bu-
yuklugtne bagli olarak tu¢ farkli yaklasim, akim
ortaya ¢tkmistir:

- Dini tamamen reddetmek: Ateizm

- Dinin bunyesinde bir 1slahata girismek: Se-
kulerizm

- Dini tamamen pasifize etmek, hayattan izo-
le etmek: Laisizm

Birincisi, ateizm olup genis kesimler tarafin-
dan tasvip gormemistir. Tkincisi, Luther ile bir-
likte baslayan Reformasyon olup German koken-
li kuzey tlkelerde Sekilerizm olarak taban bul-
mus, dini parcalayan ve ¢zel hayata indirgeyen bir
yasam tarzl insa etmistir. Ucutnctsti, Fransa bas-
ta olmak tuzere Latin kokenli gtiney ulkelerinde
gerceklesmis, uzun, sert miicadelelerin sonucun-
da Laisizm olarak vticut bulmustur.

Laiklik/Laisizm/Laiklesme'nin Istilahi Anlamlari

Laisizm, Laikligin ideolojik kimlik kazanmis
halidir. “Laisizasyon” ise, bu fikirlerin eylem ha-
line gelisini yan1 “Laiklesme”yi ifade eder. Laik-
lik/Laisizm, dine karst sert, kati nitelikler tastyan
keskin bir ideolojik harekettir. Laiklik/Laisizm,
Sekiilerizmin dine daha asin sekilde karsi olan
ozel bir halidir. Sekiilerizm icin daha once ifade
ettiklerimiz Laisizm icin de gecerlidir. Sekulerizm/
laisizm, ateizm degildir. Laisizm, sekiilerizme na-
zaran, dine karsi tutumu daha sert ve katidir, ate-
izme daha meyillidir. Sekiilerizm, Protestan diin-
yevilesmesi iken laisizm, Katolik diinyevilesmesi-
dir. Latin/Katolik tlke olan Fransa, laikligin hem
teoride ve hem de pratikte kalesidir.*' Fransiz Lai-

40 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaymlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150.

41 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yaymlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Altindal, A., Laiklik
Enigmaya Doniisen Paradigma, Alfa, Istanbul, 2007, s. 6.

sizmi, ateizme daha yakin olup dine karst en kok-
tenci, en sert, en yikici, en miisamahasiz ve ateiz-
me daha yakin hatta ateizme kolaylikla kayabilen
ideolojik bir yasam tarzidur.

‘Laikligin lugat manasi, ‘Kilise mensubu olma-
yan halktan kisi’ iken, stre¢ icerisinde, Dinin ha-
yattan el etek cektigi, hayata miudahil olmadigy,
Allah ve Ahiretin unutulup onemsizlestigi, Allah
ve Ahiret goz oniine alinarak hayatin tanzim edil-
medigi, Dinin Devlette/kamuda hicbir sekilde et-
kisi olmayan bir yasam tarzi anlamina gelen Isti-
lah bir anlam kazanmistir. Laiklik, bilgi kayna-
&1 olarak sadece akil ve bes duyuyu alarak haya-
t1 tanzim eder; vahyi ve peygamberlerin siinneti-
ni ret eder.

Laiklik/Laisizm, dinin devlet idaresinde/kamu-
da hicbir etkisinin olmamasini 6ngormekte ve uy-
gulamaktadir. Laiklik/Laisizm, toplumsal var olu-
sun her alaninda, Devlet eliyle Din’i etkisizlestire-
rek, tamamiyla bireysel bir hale getirilmesini iste-
mektedir. Laiklik/Laisizmde Din, sadece kisilerin
ozel dunyalarina ve manevi diinyalarina hapsedil-
mis, diinya ile olan baglantis1 koparihip atilmistir.
Din tamamen devletin kontrolu alundadir.*

Laisizmde Devlet, sadece beser aklimn ongor-
diigii hukuku referans almakta, Vahyin vazettigi
hukuku kabul etmemektedir:

“Laik bir devlette hiuikiimet ve idari isler ve
bunlar tanzim eden kanun ve kaideler, prensip-
lerini dini muilahazalardan degil, sirf ihtiyaclardan
ve hayat realitelerinden alir. Halbuki laik olmayan
devlette kaide ve kanunlar dini esaslara dayanur...
Laiklik sadece devlet faaliyetlerine ve amme faali-
yetleri sahasina ait bir prensiptir. Ferdin hususi ve
manevi hayati, ailesi ve sevdikleri muhit, bu pren-

»43

sibin disinda kalir.

Kur'an ve Sunnete Gore Din

Din kelimesi, dil yoénunden incelendigin-
de; “bas egmek”, “itaat etmek”, “hakkini al-
mak”, “odiin¢ almak”, “bor¢ etmek”, “borc ver-
mek”, “adet edinmek”, “bas egdirmek”, “zorla-
mak”, “hesaba cekmek”, “idare etmek”, “ceza veya

42 Hocaoglu, D., Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e Laiklik
Sorununun Felsefi Coziimlenmesi, Selcuk Yayimlari, Ankara,
1995, s. 48-52; 80-90; 100-150. Altindal, A., Laiklik
Enigmaya Doniisen Paradigma, Alfa, Istanbul, 2007, s.6.

43 Basgil, A. E, Din ve Laiklik, Yagmur Yayinevi, Istanbul, 1962,
s. 147-173.
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miikafat vermek” ve “hizmet etmek” gibi anlamla-
11 bulunmaktadir.**

Kur'an-1 Kerim’de dinin bitin bu anlamlari,
birbiri ile baglanti kurularak yer almakta ve alt
boyutlu bir uzay tanimlayan 1stilah1 bir anlam ka-
zanmaktadir:

Birinci Boyut: Yiice, yiiksek egemenlik sahibin-
den gelen tistiinliik, galibiyet ve mutlak hakimiyet,
Tek ve mutlak otorite.

Ikinci Boyut: Bu yuce, tek ve mutlak otorite-
den gelen degerler sistemi, yol ve istikamet gos-
terme.

Uciincii Boyut: Bu ytice egemenlik sahibi oto-
ritenin insana verdiklerine karsi insanin kendini
bor¢lu hissedip ona boyun egmesi, itaat etmesi, ta-
pinmast, hizmet yapmast, ibadet yapmasi.

Dordiincti Boyut: Yuce egemenlik sahibi otori-
teden gelen degerler sistemini benimseyip hayata
aktaran Insan, In-

| DIN VE LAIKLIK |

dugunu ifade etmektedir.* 9/29 ve 40/26 ayet-
lerinde, din kelimesine ytklenen butin anlam-
lar, birlikte yer almaktadir. Bu ayetlerde ‘Allah’in
ve Peygamberi’nin haram ettigi seyleri haram ta-
mmayan’ tabirinde; aile hayatindan, topluma ve
gunliuk hayatin tanzim edilmesine kadar tum ilis-
kilere iliskin kanun, kural ve kaideler dile getiril-
mektedir. Daha acikcast Allah'n ve Peygamber'in
vazettigi genel hukumlerle insa edilen bir siste-
min varhigindan bahsedilmektedir. Hz. Peygam-
ber, “Onlar Allah1t birakip hahamlarim, papaz-
larint ve Meryem oglu Mesih’i rableri olarak ka-
bul ettiler. Oysa tek ilahtan baskasina kulluk etme-
mekle emrolunmuslardi. Ondan baska ilah yoktur.
Allah, kostuklart eslerden miinezzehtir.” (9Tevbe

31) ayetini;
“Aslinda onlar, bunlara (ruhbanlarina) tapin-
madilar, ancak bunlar (Allah’im haram ettigi bir
seyi) kendileri icin

san Toplulugu, Ce-
maat, Millet, Um-
met
Besinci  Boyut:
Yuce egemenlik sa-
hibi otoriteden ge-
len degerler siste-
mine ve vazedilen

nizama karsi insa-

helal kilinca he-
men heldl addedi-
verdiler,  (Allah’in
helal  kildigi  bir
seyi de) kendile-
rine haram edin-
ce hemen haram
addediverdiler.”*°

seklinde yorumlar-

nin gosterdigi tep-
ki ve takindigr tavra bagh olarak vazedilen odiil
ve ceza sistemi.

Altinct Boyut: Yuce egemenlik sahibi otorite-
den gelen degerler sistemi cercevesinde fitrat tize-
rine insa edilen ‘fikri ve ameli nizam’/sistem.

Kuran-1 Kerim’de “Din” kelimesi, bazen birin-
ci ve dordiincti manada (40/64-65; 39/2.3, 11-17;
16/52; 3/83; 98/5), bazen ikinci ve iiciincii ma-
nada (10/103,104; 12/ 40,76; 30/26-30; 24/2;
9/36; 6/137;42/21; 109/6), bazen besinci manada
(2/130, 135; 3/95; 4/125; 6/161; 16/123; 22/78),
bazen de altinct manada (51/5,6; 107/1-3; 82/17-
19), bazen de 6 manay: da icerecek sekilde kullanil-
mustir(9/29, 33; 40/26; 3/19, 85; 8/ 39; 110/1-3).

Mevdudi, Kuran'da din kavramina yuklenen
asil anlamin, bu alti boyutu ihtiva eden anlam ol-

44 Mevdudi, Kuranin Dort Temel Terimi, Ozgin Yaymncilik,
Istanbul, 1999, s. 123-137. Attas N, Islam ve Laisizm, Piar
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 69-99. Unal A., Kur'an’da Temel
Kavramlar, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1990, s.122-132.

ken, din kelimesin-
deki 6 boyutun nasil bir butunliik icerisinde oldu-
gunun da guizel bir 6rnegini vermistir

Hz. Musa'nin Firavun’a karsi verdigi mticade-
leyi anlatan adetler incelendiginde, taraflarn dini,
yukaridaki 6 boyutlu bir uzay cercevesinde an-
lamlandirdiklan cok rahat gorulebilir (20/49,50;
28/38; 79/23-24). Eger en yuksek otorite Allah ise
hayat onun emir ve direktiflerine gore; yok eger
en yiksek otorite Firavun’sa hayat onun emir ve
direktiflerine gore tanzim edilecektir. Hz. Musa
ile Firavun arasindaki tartismanin Rab kavrami
etrafinda sekillenmesinin ana nedeni budur. Hz.
Musanin getirmek istedigi dinin anlamim, Fira-
vun kavminin onde gelenleri ile sihirbazlar da Fi-
ravun gibi anlayip benzer tepkiyi gostermislerdir
(7/127; 20/63).

45 Mevdudi, Kuranin Dért Temel Terimi, Ozgin Yaymncilik,
Istanbul, 1999, 5.123-137.

46 Tirmizi, Tefsir; Berae, (3094).
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Firavun’un, “Birakin beni dedi, Musa’y1 6ldiire-
yim; varsin Rabbine yalvarsin! Ciinkii Ben O’nun,
dininizi degistireceginden, yahut yeryiiziinde fe-
sat citkaracagindan korkuyorum.” (40 Mi'min 26)
demis olmasinin sebebi, Hz. Musa'nin anlatug: di-
nin sadece ibadeti iceren bir inang sistemi degil;
ayni zamanda yeni deger sistemine gore halkin
icinde yasadig ve kendisini bagimli hissettigi ku-
rallar, kaideler ve kanunlar butiintiinun olusturdu-
gu bir nizam ve bir yasam tarzini da insa etme bo-
yutlu olmasindan dolayidir. Kur'an, din kelime-
sini, bu boyutu ile Hz. Yusuf olayinda da kullan-
maktadir (12/76).

Dinleri Birbirinden Auiran Temel Unsurlar

[nsanin yerytzinde nasil yasamast ve hangi
degerlere gore hayatini tanzim etmesi gerektigine
ve hangi bilgi kaynaklarm kullanacagmna iliskin
kaideleri, kurallan ve kanunlar kimin vaaz ede-
cegi, vaaz edilen bu nizamda insanin yetki ve so-
rumluluklari, vaaz eden otoriteye karsi insanin
sorumluluklar1, bu diinya ile ¢lum sonrasi hayat
arasindaki iliskinin nasil kurulacagi, otoriteden
insana dogru yonelen o6dil ve cezanin ne olacagy,
dinleri birbirinden ayiran temel unsurlardir. Bu
sorulara verilen cevaplar, dinleri birbirinden ayir-
maktadir. Kuran ve Stnnet diizleminde meseleyi
ele aldigimizda, iki ana din ekseni s6z konusudur:
Tevhidi Dinler, Sirk Dinleri.

Kurana gore Allah, insanlara uymalar gere-
ken temel degerleri, kanuniyetleri, Peygamberler
ve Kitaplar vasitasiyla ‘Allah’in dini’ ad1 ile bildir-
mistir. Insan ise buna uyup uymamakta serbest
olup kendine Allah'in dininin disinda baska bir
din arayabilmektedir (3/83).

Tevhid dininde Allah, en yiksek otorite olup
temel degerleri koymada hicbir ortak kabul etme-
mektedir. Kur'an, insanoglunun Allah'imn disinda
veya yaninda ikinci derece bir otorite kabullen-
mesini, sirk olarak nitelendirmektedir (42/21). Bu
acidan baktugimizda “Allah’in Dini” disindakilerin
hepsi, sirk dinidir. Kuran’da Yunus Suresinde iki
farkll dinin varhgmi gorebilmekteyiz (10/104).
Bu ayette din kavramiin birinci anlam boyutun-
da yer alan ytce otorite ve hitkimdarin Allah ol-
dugu; tcinct anlam boyutu ile itaat ve teslimi-
yetin yalnizca ona yapilmasi gerektigi belirtilirken
gizli olarak olum otesi hatirlatilarak odiil ve ceza
sistemi ile ilgili olan besinci anlam boyutuna dik-
kat cekilmektedir. Bu dine tabi olanlarin mumin-
ler toplulugundan oldugunun ifade edilmesi ile
dordunct anlam boyutuna vurgu yapilmaktadir.

Kuran'da, Allah1t en ytce otorite olarak be-
nimseyip onun gonderdigi degerlere ve gosterdi-
gi yola tabi olanlar muvahhit, digerleri ise miis-
rik olarak nitelendirilmekte; muvahhitlerin mus-
rikler ile aralarina mesafe koymasi emredilmekte-
dir. Allah'in disindaki seylere tapilmamast, ibadet
edilmemesi ifade edilirken dinin tctinctt anlam
boyutuna vurgu yapilmis olmaktadir (10/105,
106). insanin kurtulus ve mutlulugu, Allah’n in-
sanlga gonderdigi bilgiye tabi olup olmamasina
baghdir ve bu konudaki secimde insan, serbest bi-
rakilmistir. Odul ve ceza, yapug: tercihe gore se-
killenecektir (10/108).

Yukaridan incelemelerden anlasilabilecegi gibi
dinleri birbirinden ayiran ana kistas, din kavrami-

nin altt anlam boyutudur.

Tevhid Dini

Tevhid dini dedigimizde, kafamizda canlan-
mas1 gereken olmazsa olmazlar nelerdir? Bunu,
dinin alt anlam boyutunu goz éntine alarak ce-
vaplandirmamiz gerekmektedir.

Birinci Boyut: Tevhid dininde, en yuce, yuk-
sek mutlak hakim otorite, Allah’tur. Allah, Kur’an-1
Kerim'de ‘Esmawl-Husna’ diye ifade edilen 99 do-
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kuz sifatla kendini tanitmaktadir. Allah, en yuksek
otorite olarak mutlak hakim, mutlak kanun koyu-
cu, hukum koyucu, mutlak yol gosterici, mutlak
terbiye edici, mutlak huzur ve stiiktin verici ve tek
siginilacak mercidir (21/22, 172; 25/43; 9/31).

Ikinci Boyut: Tevhid dininde en st otorite ola-
rak Allah, insanlar yol boyu basibos birakmamis,
bunalim doénemlerinde onlara peygamberler, re-
suller, nebiler ve kitaplar gondererek onlara yol
gostermis, yasanacak bir sistem vazetmistir.

Uciincii Boyut: Tevhid dininde, insanin Allah’a
olan borcunun bir edasi olarak itaat, kulluk ve ta-
pinma anlamlarini icerecek buttnlukte yalnizca
Allah’a ibadet etmesi istenmektedir (36/60, 61;
9/31;21/92, 93).

Dordiincti Boyut: Bu, ytce otoriteden gelen de-
gerler sistemini benimseyip yasama aktaran insan
toplulugu, miminler toplulugu, ‘Ummet/Millet’
olarak isimlendirilmektedir. Allah'tan gelen de-
gerler sistemini benimsemis olmayanlar ise mus-
rikler toplulugu olarak ayri bir toplum, ayr1 bir
millet, ayr1 bir tmmettirler (10/104-106). Farkh
topluluklarla buttnlesebilmek, ancak rab, ilah ve
ibadet kavramlarimi yalnizca Allah’a has kilmakla
mumkundur (3/64).

Besinci Boyut: Yice egemenlik sahibi otorite-
den gelen degerler sistemine ve vazedilen nizama
karst insanin gosterdigi tepki ve takindig tav-
ra bagh olarak vazedilen “odil ve ceza sistemi”,
Cennet ve Cehennem’dir. Ancak odul ve cezanin
bir kismi, bu dtinya, bir kismi ise oteki diinya ile
ilgili oldugu goz ardi edilmemelidir.

Altinct Boyut: Kuran’da “Hiikmiin Allah’a ait
olmasindan”, “Allah’in indirdikleri ile hiikmedil-
mesinden” kast edilen, Allah'm gonderdigi deger
sistemine gore insa edilen ‘fikri ve ameli nizami-
dir’ (12/40; 5/44-50; 118-120, 2/85-86; 15/90-
95).

Sirk Dini

Tevhid dininin, yukarida izah edilen alt1 bo-
yutundan herhangi birinin inkari, reddi, énemsiz
kilinmas: dini, tevhid dini olmaktan ¢ikarmakta
onu, sirk dini haline donustiirmektedir.

Dini, sadece Allah ile kul arasinda namaz,

orug, hac, zekat, dua ve zikir boyutlu (Uctinct

| DIN VE LAIKLIK |

Boyut) olarak tamimlayip onu, ferdin kalbine, vic-
danina, evine ya da mabedine hapsetmek, birey-
sel hayattan toplumsal hayata, ekonomik hayattan
ceza hukukuna kadar her alandan tasfiye etmek,
gunluk hayatin her sahasini tanzim etmesine karsi
citkmak (Alunct Boyutu inkar), tevhid dinini par-
calay1p yeni bir din insa etmek demektir:

“Gercek su ki, dinlerini parca parca edip ken-
dileri de gruplasanlar, sen hic bir seyde onlardan
degilsin. Onlarin isi ancak Allah’adir: Sonra O, is-
lemekte olduklarim kendilerine haber verecektir.”
(6/159).

Boyle bir din, Kur'an’a gore sirk dinidir; mun-
tesipleri de musriktir (5/44-50; 3/118-120; 2/85-
86, 7/3; 10/104-108; 12/40; 15/90-95).

Sirk dininde vahyi bilgi ya yoktur ya da parca-
lanmus olarak vardir. Sirk dinindeki bilgi, yalnizca

insan aklina, deney ve gozleme dayanmaktadir.

Sekiilerlik/Laiklik, Sekiilerigm/Laisizm
Sirk Dinidir

Samuel Johnson, Loobster, Oxford sozltklerin-
de, Uluslar Arast Uctinct Yeni Sozluk’de yapilan
tanimlar ve sekulerizm teorisyenlerinden Harvey
Cox, Edward Bailey, Max Weber, Bryan Wilson,
Peter Berger, Thomas Lucman, Karel Dobbelae-
re, Jurgen Habermas'in Sekulerlik/Laiklik, Seki-
lerlesme/Laiklesme, Sekiilerizm/Laisizm’e iliskin
yaptiklart tanim ve agiklamalar, Dinin Al An-
lam Boyutu ile mukayese edildiginde, sekilerlik/
laiklik’in, sekulerizm/ laisizm'’in sirk dini_oldugu-
nu ortaya koymaktadir.

Sekiilerlik/laiklik, sekiilerigm/laisizm  dinin
toplumsal hayattan tasfiye edildigi bir yasam tar-
zinin adidir. Sekularizasyonda/laisizmde varlik
teorisi, bilgi teorisi ve deger teorisi acilarindan
dine acilmis bir savas vardir. Her ikisinde de, Al-
lah ve Ahiret unutulmus ya da onemsizlestirilmis,
insan ve dunya ile butun irtibau koparihp atl-
mistir. Vahyi bilgi fonksiyonsuzdur. Sekiler/Laik
dustincede, Allah'in ve Ahiret hayatinin var olup
olmamast onemli degildir. Allah, Ahiret var ola-
bilir. Ancak Allah, hicbir sekilde bu dunyaya, bu
dunyadaki hayata karisamaz, onu tanzim edemez.
Bu dunyadaki hayat da, ahiret var diye duzenle-

nemez.
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Buttin bu ana kabullerin uzantisinda gunlik
hayatta, sanatta, kulturde, egitimde, dilde, bilim-
de, degerlerde, duisuncede, ekonomide, siyasette
yonetimde ve devlet hayatinda; kisaca gunluk
hayatin herhangi bir yerinde dine ve dini distun-
ceye yer yoktur. Bu ac¢idan Laik-Sekiiler diistince,
Kur’anin tanimladigi ve Hz. Peygamber’in hayata
gecirdigi dini parcalamis ve anlam alamni daralt-
mis(6/159; 30/32) olup tam bir sirk dinidir.

Bu cercevede Laik-Sekiiler diisiinceyi degerlen-
dirdigimiz zaman, Laik-Sekiiler diisiincenin kok-
leri, Iblis’in Allah’a isyan etmesine kadar uzan-
maktadir (2/30-39; 7/11-31; 15/26-48; 17/61-65;
20/115-127; 38/71-85; 53/32; 55/14-15). Kav-
ramsallastirmanin  ¢cok sonra yapilmis olmasi
muhtevayr degistirmemektedir. Iblis, Hz. Adem’i
tuzaga dustirmek icin Allah'in Hz. Adem’e ver-
digi bilginin ve koydugu kanunlarnn tersini Hz.
Adem’e soylemis ve onu kandirarak tuzaga dusur-
mustur. O nedenle Laik-Sekiiler diistiincenin ata-
s1 Iblis'tir:

“Ve ey Adem, sen ve esin cennete yerles. Ikiniz
de dilediginiz yerden yiyin; ama su agaca yaklas-
mayin. Yoksa zalimlerden olursunuz.

Seytan, kendilerinden ‘ortiiliip gizlenen ¢irkin
yerlerini’ aciga ¢itkarmak icin onlara vesvese verdi
ve dedi ki: «Rabbinizin size bu agaci yasaklama-
st, yalnizca, sizin iki melek olmamaniz veya ebe-
di yasayanlardan kilinmamaniz icindir.» Ve: «Ger-
cekten ben size 6giit verenlerdenim» diye yemin de
etti.” (7/19-21; Bkz. 2/30-39; 15/26-48; 17/61-
65; 20/115-127; 38/71-85; 55/14-15; 71/19).

‘ Sonuc:
[slam Hauati Bir Butiin Olarak Ele Alip
Tanzim Eden Bir Dindir

Vahyi bilgi, insanlk icin gerekli olan ana de-
gerleri ihtiva etmekte, ana frekanslan vermekte-
dir. Peygamberler ise bunlar yorumlamis, uygu-
lamistir. Peygamberler, ana degerler etrafinda bir
zihniyet, bir anlama, degerlendirme, yorumlama
sistemi ve bir hayat nizami insa etmislerdir.

Bu sistem, zamani, zemini ve icinde bulunu-
lan kosullar, ana degerlerle birlikte ele almakta ve
kendi icinde bir butunluk meydana getirmekte-
dir. Alimler, bu sistemi zaman, zemin ve kosulla-
r1 da goz ontne alarak gelistirip, zenginlestirmek-
tedir. Bu noktada akil, deney ve gozlem isin iceri-

sine girmektedir. Boylelikle insamin Allah’la, ken-
disi ile nesillerle, ailesi ile toplumu ile, devleti ile,
doga ile ve diger inanc sistemindeki insanlarla ilis-
kileri, Allah’tan gelen hidayet, vahyi bilgi, cerceve-
sinde tanzim edilmektedir.

Kur'an, Tevrat ve Incil’e aufta bulunarak Pey-
gamberlerin, “Bilgin-yoneticilerin” ve “ytksek bil-
ginlerin” Kitap'la hitkmettiklerini belirtmektedir.
Bu, hayatin tanzim edilmesi ile ilgili fikri ve ameli
nizama yapilan bir vurgudur. Vahye dayali bir hu-
kuk sisteminden bahsedilmekte, bunu uygulama-
yanlar “kafir”, “zalim” ve “fasik” olarak nitelendi-
rilmektedir:

“[5.44]...Kim Allahin indirdigiyle hiitkmet-
megse, iste onlar, kafir olanlardir.”

“[5.45]...Kim Allahin indirdigiyle hiitkmet-
megzse, iste onlar, zalim olanlardir.”

“[5.47]...Kim Allah'm indirdigiyle hukmet-
mezse, iste onlar, fasik olanlardir.”

Bu ayetlerin devaminda Allah, dogrudan dog-
ruya Hz. Muhammed'i muhatap alarak “Allah’in
indirdigiyle hiitkmetme”sini emretmektedir: “[5.48]
Sana da (Ey Muhammed,) onundeki kitap(lar)
1 dogrulayict ve ona ‘bir sahid-gozetleyici’ ola-
rak Kitab1 (Kuran) indirdik. Oyleyse aralarinda
Allah’n indirdigiyle htikmet ve sana gelen haktan
sapip onlarin heva(istek ve tutku)larina uyma.”

Daha da onemli olan nokta, Allah Peygambe-
rini, hukmun bir kisminda sasirtilma, yaniltilma
tehlikesine karsi uyarmakta, sistemi bir butiin ola-
rak dustnmesi gerektigini hatirlatarak “hainlerin
savunucusu” olmama konusunda Onu ikaz et-
mektedir:

“[5.49] Aralarinda Allah’in indirdigiyle hiik-
met ve onlarin hevalarina uyma, Allah’in sana in-
dirdiklerinin bir kismindan seni sasirtmasinlar
diye onlardan sakin!”

“[4.105] Stiphesiz, Allah’in sana gosterdigi gibi
insanlar arasinda hiitkmetmen icin biz sana Kita-
bt hak olarak indirdik. Sakin hainlerin savunucu-
su olma.”

Oyleyse;

Ey iman edenler”, “laikligi/sekulerligi” savuna-

rak “sakin hainlerin savunucusu olmayin!”
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| FRANSA'DAKI GENEL GREV VE EMEGE AGIT |

-Son Pariltl-
Fransa'daki Genel Grev ve Emege Agit

Ortada bir olgu var dérdiincii sanayi devrimi tartismalarinin yasandig, fabrikalarin
giderek daha robotiklesmesinin giindemde oldugu bir zamanda, Avrupanin en
biiyiik baskentlerinden birisinde 500 bin kisinin sokaklara dokiiliip Fransa’yr
ekonomik bakimdan kilitleyip bir genel greve gitmesi, acaba isci sinifinin ‘6lmedim,
buradayim’ ¢ighgint mi ifade ediyor yoksa bu son gorkemli isyan, ‘isci sinifinin
tilkenisi oncesi yasanan son bir gorkemli parlama mi?” sorusunu akla getiriyor.

F ransa da buyuyen
ve dalga dalga yay1-
lan grev uzun stren bir
kistan uyanmay1 andiri-
yor, ama icimizde bizi
kemiren bir kuskunun
olmadigini soylesek ya-
lan soylemis oluruz.
Ancak icimizdeki umut
kipirtilart da eksik ol-
muyor. Dunyayl saran
kuresellesme adi altin-
da halklarin tmuguntn sikilmasina karst bir pro-
testo oldugu actk bu grevlerin, hatta denilebilir
ki Jean Luc Nancynin kavramlastirmast ile Fran-
siz isciler kendilerine bir dunya yaratirken kirlen-
mis glomusu (yumak) disarida birakiyorlar. Glo-
mus bir zamanlar ilahi ¢agrisimlari olan globusun
yani kiirenin tam ziddini olusturan yayilmaci ve
hakimiyet tesis eden ikizdir ki ashnda tam da ku-
resiz yani kutsal icermeyen kuresellesmenin adi-
dur.

Fransiz iscileri, AB Merkez Bankasi baska-
n1 Draghin’in sik stk dillendirdigi yapisal uyu-
mun ne anlama geldigini bildiklerinden buna iti-
raz etmekteler. Fransa’yr temellerinden sarsan ve
her gecen gtin buytyen bu dalga aslinda tam da
Fransa’da henuz kiiresellesme stirecinin tamam-
lanmamishgidan kaynaklamiyor. Kiresellesme-

Dilaver DEMIRAG

nin tamamlanmasi de-
mek sendikal haklarin,
grev silahinin giderek
kisitlanmast  anlamina
geliyor, bu anlamda Av-
rupa kitast hala Ame-
rikan kuresellesmesin-
den gorece uzak bir li-
man. Iste Fransa’daki
sosyalist etiketli siya-
si iktidarin da yap-
mak istedigi tam olarak
Fransanin ABD’lilesmesi anlamina geliyor. Esnek
calisma, calisma saatlerinin uzamasi, isten atma-
nin kolaylastirllmasi, guvencesiz calisma... Tum
bunlar neo-liberalizm kavramu etrafinda kapitaliz-
min doludizgin emegi gugcstizlestirmesi icin ege-
men siifin ya da ulus otesi kapitalist sinifin sah-
neledigi vahsi bir oyun!

Iste bunlara karst Avrupa’da hala direnebilen
bir simif kendilerine dayatilan bu insanliktan ci-
kartilma programina itiraz ediyorlar. Ancak Fran-
siz huktimetinin tim bu direnis karsisinda kararl
bir bicimde adim atmamasi ise demokrasinin sefa-
letini gostermesi bakimindan hayli manidar.

Ortada bir olgu var dorduncu sanayi devri-
mi tartismalarimin yasandigi, fabrikalann gide-
rek daha robotiklesmesinin gundemde oldugu
bir zamanda, Avrupanin en buytk baskentlerin-

Umran ® Temmuz2016

19



20

den birisinde 500 bin kisinin sokaklara dokulip
Fransa’y1 ekonomik bakimdan kilitleyip bir genel
greve gitmesi, acaba is¢i sinifinin ‘6lmedim, bura-
daymm’ cighgini mi ifade ediyor yoksa bu son gor-
kemli isyan, ‘isci sinifinin tikenisi éncesi yasanan
son bir gorkemli parlama m1?’ sorusunu akla ge-
tiriyor. Bu sorulara cevap vermeye ¢abalayacagim.

Wall Street intilali: Kapitalizm Emege Nasil Saldmnyor

Oncelikle, Kuresellesme olgusu esliginde tek
bir dunya pazan fikri yasanirken, emek yerel ser-
maye ise global iken neo-liberalizmin zombice
bir kapitalizm yaratmast nasil bir anlam tasiyor?
Sorunun cevabr Wall Street merkezli ulus otesi
kapitalist siif ve simif dayanmismast olarak neo-
liberalizm olgusunda yatiyor. Wall Street merkezli
para karteli icin kapitalist bir tek pazarin ve elbet-
te tek bir htiktimetin birlestirici egemenligi karsi-
sinda duran sendikal hareket ve sosyal politikalar
birer engeldir. Sermayenin sinirsiz birikimi icin
bunlarin her ikisi de ortadan kaldirilmalhdir.

William Engdahl Petrol Para Iktidar ve Wall
Street ve Amerikan Yiizythnin Cokusti kitaplarin-
da, Gursan Senalp’in ulus otesi kapitalist smif ile
Hardt ve Negri'nin spekiilatif imparatorluk tezle-
rini birlestiren bir cerceve sunar. Tam bu kitap-
larin kesisim noktast kuresel sermaye dedigimiz
para kartelinin dunya capinda egemenlik kurma
cabasidir. Imparatorluk kavramlastirmasi kiiresel
elitler toplulugu olarak Bilderberg ve onlarin te-
mel projeksiyonu olan Tek Dunya devleti hede-
fi ile daha anlaml bir zemine oturmaktadir. Yani
tim bu saptamalar aslinda ulus tstit sermaye si-
nifi ve bununla baglantil olarak Bilderberg deni-
len ulus usti kapitalist sinifin ulus sttt yonetim
kademesi ya da yeryuzu karteli olarak sirket dev-
let bir baska isimlendirme ile sirketokrasi dedigi-
miz olgu ile birlikte dustintilmediginde yerli yeri-
ne oturmaz. Cunku son tahlilde Cokuluslu Sirket-
ler, Diinya Bankast, IME DTO (Diinya Ticaret Or-
gutt) BM, NATO vb. ulustistt kurumlasmalarin
ana Ussu Bilderberg denilen kurulustur.

Bilderberg bir anlamda bir diinya hukumetidir
ya da bir imparatorluk. Bu imparatorluk esas ola-
rak ABD Merkez Bankasini kontrol eden ailelere
dayanir yani Wall Street merkezli kapitalist hane-
danlann kuresel oligarsisi. Bu aileler tim dunya-
y1 bir ahtapot gibi saran en buyuk kuresel sirketle-
rin de sahibidirler. iste bugiin Fransa'da karsimi-
za cikan esneklik politikalarnin fikir babasi olan
Hayek ve Friedman en buytuk Wall Street banker-

lerinden David Rockefeller'in kurdugu Mont Pele-
rin Cemiyeti ve Sikago Okulunun mensuplarty-
dilar. Bunlar kokten bir piyasa ekonomisi tarafta-
11 olarak emegin pazarlik giictinit kirmaya yonelik
politikalar uygulayan Thatcerizm’in fikir babala-
riydilar nasil Thatcher maden iscilerini dize ge-
tirmesi nedeni ile demir leydi unvan kazandi ise
ayni sekilde Hollande hukumeti de Fransiz iscile-
rinin direnisine ragmen kolelik yasasini gecirmeye
kararli goruntiyor. Bu politikalarin ardinda sinir-
siz birikim i¢in emegin guctnun tasfiyesi yatiyor.
Buyuk oranda darwinist bir bakis agisina gore bu
teorinin arka planinda dunyada gucliler ve gugc-
stzler vardir. Gugstizlerin gorevi guclilere besin
olmakur. Bu baglamda isci sinifi, gticsuzler olarak
gticlt olan sermaye simifina besin olmak ve siya-
setin merkezinden dislanmak zorundadirlar. Tam
da bu nedenle isci sinifinin sosyal destek sistem-
leri ile gticlendigi refah devleti politikalar: bu alict
kusglar icin zayiflar1 koruyan bir Isevilik'tir. Malum
Nietzsche’ye gore Iseviligin temel kusuru zayiflar-
dan yana tavir almasiydi, neoliberalizmin darwi-
nist ve Nietzscheci hatta satanist tahayyulinde,
sermaye siifinin oninde bir engel teskil edecek
guclu bir isci sinifina ve bunlarin daha ¢ok refah-
tan pay aldig bir duzene yer yoktur.

Bu bakis acist anlasilmadikca Fransa'da
Meclis'e bile sunulmadan dogrudan Senato’ya
gonderilen ve carcabuk aceleyle yasalasmasi iste-
nen is yasasinin da dayanaklarl tam anlasilamaz.
Bu nedenle hal uzerinde Katolik kalintilar olan
genel is sendikas1 bu satanist girisime karsi genel
grev silahini cekti. Bu genel grevin giderek sorelci
bir icerik kazandig1 soylenebilir. Sorel'in gozunde
genel grev patronlara diz ¢okttrip onlardan iste-
dikleri sosyal tavizleri koparmaya yonelik bir sey
degildir. Onun nezdinde genel grev mitik bir ta-
hayyul olarak kurucu bir nitelik tasir ve bu ni-
telikleri de devleti altust edecek bir isyandir. Is-
yancl anarsist bir siddet olarak genel grev iktida-
rin alasagl edilmesi icindir. Fransa’da da hukumet
giderek daha duyarsizlastikca sahnede daha faz-
la sol ve anarsist siddet mevcudiyet kazanmak-
ta. Unutmayahm ki Fransa’daki Genel Is Sendika-
s1 Ispanya’daki muadili gibi anarko sendikalist bir
arka plana sahiptir, uzun yillar sosyalist bir icerik
kazanmis olan bu sendika su anda kamu alanin-
daki hizmetleri durdurarak hayat fel¢ etme po-
litikas1 ile Hollande htiktimetine diz ¢coktiirmeyi
amacliyor. Lakin bu basar1 kazanabilir mi iste ora-
da farkh bir guizergah ortaya cikiyor.
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fransiz Genel Grevine
Baudrillard ve Gorz Esliginde Bakmak

Bir boyutu ile yerytuzunu siddet yukla bir bi-
cimde donustiurme cabasindaki para kartelinin
dunyasina gorkemli bir baskaldirt olsa da san-
ki her gecen zaman daha fazla emegin can cekis-
mekte olduguna tanik olmaktayiz. Ne artik eski
anlamiyla sinai kapitalizm soz konusu ne de eski
emekci stnifimin tretimden gelen guctnu kullana-
rak sosyal alan1 da siyasi alani da donusttirebilme
kapasitesinden soz edilebilir. Baudrillard surekli,
kapitalizmin artik smnai kapitalizm evresinde ol-
madigini, tretim eksenli bir diunyanin en azindan
bat1 metropollerinde mevcudiyetinin giderek or-
tadan kalkugini soyledi. Elbette bunu benim an-
latugim gibi anlatmadi. O simgesel degis tokus
evreninde kapitalizmin son buldugunu, uretimin
anlam kaybina ugradigin anlatt. Unld tespiti su-
dur: “Uretim yok, artik hicbir sey tretilmiyor”

Baudrillard disuncesinin dayandig kodlar,
isaretler, gostergeler gibi guntmuz elektronik ile-
tisimini ve bunun pankapitalizmde diyebilece-
gimiz tuketimci kapitalizm evresinin analizleri-
ne dayanan toplum kurami anlasilmaz ise bu ifa-
de sagma bulunabilir. Oysaki tstadin kast1 sudur:
Aruk maddi uretim yerini buyuk o6l¢ude anlam
ya da sembol uretimine birakmistir. Fabrikasyon
olarak uretilen nesneler kendi baslarina birer ha-
kikat niteligi tasiyarak fayda saglamak i¢in degil,
bir gosterge olarak bir anlam, bir kimlik saglamak
icin mevcudiyet kazanmaktadir. Bu anlamda ar-
tik klasik sinai tretim, bir ihtiyaci karsilama ama-
cindan koptugundan tretimde mevcudiyet olarak
gerceklik olmaktan ¢ikmistir. Tam da bu nedenle
emek de deger kaybina ve buna eslik eden bir giic
kaybina ugramistir. Toplumsal hayatin esas odag:
maddi tretimden soyut deger tretimine kaydig
oranda emek de uretici degerini yitirmistir. Buna
eslik eden sosyal gelismeler ile birlikte dusundu-
gumuzde gercekten de emek en karanlhk caginm
yasamaktadir. Her seyden once bati toplumlarin-
da sermaye yatirimlari artik iletisim odakl olmak-
ta, maddi uretim bati dis1 dunyaya kaymaktadir.
Bunun sonucu istihdam oranlarinda giderek artan
bir radikal dustis olmustur. Sanayi tretim yerini
giderek artan bir bicimde hizmet tretimine yani
deger uretimine biraktig1 oranda emek de can ce-
kismektedir. Emegin krizi dedigimiz olgunun esa-
sin1 da bu olusturmakta.

Bu saydiklarim1 daha somut orneklerle izah
edersek Kiresellesme ile birlikte buyuk olcek-
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li kitlesel tiretimden butik tretime gecilerek daha
onceki buytuk uretim merkezleri ve kitlesel isci-
lerden olusan sanayi alanlart parcalanarak, ku-
cuk turetim alanlan olusturuldu. Ortak mekan ve
sturekliligin kaybolmasi bir onceki doneme gore
orgitlenmeyi zorlastiran bir faktor olarak gelisti.
Bu parcalanma ayni zamanda emekgilerin calis-
ma bicimini de giderek esneklestirerek birbirin-
den farkhlastirdi. Yeni iletisim teknolojilerindeki
gelismelerle birlikte tretim strecinde emegin rolu
azaldi ya da pek cok alanda emek gereksizlestiril-
di. Bunun sonucu olarak genis bir yedek is guct
ordusu olusturulurken, esnek ve gtivencesiz ca-
lismanin derinlestirilmesinde bu buytk issiz kitle
onemli bir etken olarak kullanild.

Tuam bunlarin bir yansimasi ise sendikalasma-
daki radikal dusus oldu. Kucuk isletmelerde sen-
dikalasma egiliminin buytk isletmelere gore daha
dustik oldugu saptanmaktadir. Ayrica neoliberal
politikalarin benimsenmesiyle orgutlenme icin el-
verisli kesim olan kamu sektorinun ozellestiril-
mesinin yayginlasmasi, sendikal orgutlulikte sa-
yisal guc kaybma yol acmustir. Keza calisma ya-
samina getirilen esnek calisma usulleri ve kural-
sizlastirma gerek mevcut yasalarin ve sendikala-
rin yapilarmin esnek cahsanlar bakimmdan uy-
gun olmayist gerekse atipik istihdamin orgutlen-
meye olan ilgisinin dustklugi nedeniyle sendika-
lasma acisindan olumsuz gelismeler yasandi.

Tam bu gelismelere ek bir olgu da sermaye
gocii oldu. Buyuk kapitalist ulkelerde cokuluslu
sirketler artik uretime dayali yatirimlarini eme-
gin ekonomik degerinin daha dustuk oldugu yer-
lere fabrikalarimi tasiyarak emegi guctinden yok-
sun birakti.

Ote yandan ulus otesi sirketler dinya tireti-
minin ¢ok buyuk bir bolumunt gerceklestiriyor,
ama dunya insanlarinin sadece sembolik bir bo-
lumu icin istthdam yaratiyor. Yok ettigi istthdam
yaratugindan daha buytk. Birlesmis Milletler Ti-
caret ve Kalkinma Konferansinin (UNCTAD) ve
Uluslararast Calisma Orguti'nun (ILO) verdikle-
i rakamlara gore, soz konusu sirketlerin dunya
olceginde yaratugy dogrudan istihdam sadece 73
milyondur. Bu rakam, dunyada calisabilir nufu-
sunun yaklasik %31 demektir. Bu oranin iki veya
uc kat1 kadar da dolayli istihdam yaratildig: varsa-
yilsa bile; bu, dinya isgtictinin %10’unun altn-
da kaliyor.

Nitekim en biiytik 300 sirket, 1989’da 1980°de-
kinden daha az is¢i calistirtyordu. ABD kokenli
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Bir boyutu ile yeryiiziinii siddet yiiklii bir
bicimde doniistiirme cabasindaki para karte-
linin diinyasina gorkemli bir baskaldir olsa
da sanki her gegen zaman daha fazla eme-
gin can cekismekte olduguna tanmik olmakta-
yiz. Ne artik eski anlamiyla sinai kapitalizm
s0z konusu ne de eski emekci ssmifimin iiretim-

den gelen giiciinii kullanarak sosyal alanm da
siyast alam da doniistiirebilme kapasitesin-
den soz edilebilir. Baudrillard siirekli olarak,
kapitalizmin artik sinai kapitalizm evresinde
olmadigim, iiretim eksenli bir diinyanin en
azindan bati metropollerinde mevcudiyeti-
nin giderek ortadan kalktigim soyledi.

cokuluslular, 1982-1993 Arahiginda ABD’de yak-
lastk 750 bin kisiyi isten ¢ikardiklari halde, ucuz
isci cenneti Uctinctt Dunya Ulkelerinde ve diger
yerlerde, sadece 345 bin yeni istihdam yarattlar...
Bu durum, isci haklarinin da daha cok budan-
mastyla sonuclaniyor. Nitekim sermayenin kacti-
&1 ulkelerde issizligin artmasi, calisanlar tizerinde-
ki baskiy1 artirtyor, sendikal haklari ve mucadele-
yi asindirtyor. Grev ve toplu sozlesme yapma, tc-
retleri ve calisma kosullarini iyilestirme mucade-
lesi zaafa ugruyor. 1993'de ABD’deki grev sayisi,
1970’dekinin onda birine gerilemis durumdayd.
Fakat son derecede olumsuz kosullarda olsa bile,
Uctncit Diinya'nin ucuz isci cennetlerinde yarati-
lan istihdam yeterli olmaktan ¢ok uzakur. Coku-
luslu Sirketler tizerine arastirmalari ile bilinen Ric-
hard R. Barnet, Asya, Afrika ve Latin Amerika'da
her y1l emek piyasasina 38 milyon yeni insanin is
bulmak tuzere girdigini yaziyor. 1975-1992 Arali-
ginda, Cokuluslu Sirketler tarafindan gerceklesti-
rilen dogrudan yabanci sermaye yatirimlari yedi
kat arttigr halde, yaratilan istihdam iki katin al-
tinda kaldi. Aslinda bircok cokuluslu sirket, dog-
rudan yatirim yapmak, istihdam yaratmak yerine,
taseron sistemini yegliyor. Mesela ayakkabi ala-
ninda unli bir ulus otesi sirket olan Nike'in, En-
donezya ve Cin’de dogrudan cahstirdig isci sayi-
s1 16.000'in biraz altinda oldugu halde, bu iki ul-
kede taseron sirketlerde calisan is¢i sayis1 200.000
civarindaydi. Tam bu olgularin Baudrillard lugat-
cesindeki karsihig tiretimin bitisidir.

“Artik uretim cag1 sona ermistir. Bu olay batida
ticari deger yasasinin ortaya c¢ikmasiyla, yani eko-

nomi politikle ayn1 doneme rastlamaktadir... Ti-
cari deger, kapitalizm icin hayat memat mesele-
si -devrimde tretim bicimine oturtulmus bir du-
stinceyse-. Bu durumda kapitalizm ve devrimin
saf dist edilmis oldugu bir zamanda yasadigimiz
soylenebilir™!

Bu tespitleri serh edersek ticari kapitalizm si-
nai kapitalizme ve ticari kapitalizm de finansal ka-
pitalizme evrildiginden bildigimiz anlamda kapi-
talizm cagr ve buna bagh olarak marksist deger
yasasinin temelini olusturan tiretim olgusu da son
bulmustur. Bunun neticesinde esas olarak emek-
sermaye celiskisi de anlamini kaybetmis, emek
mevzi kaybederken sermaye egemenligini ilan
ederek emegi yenmistir. Budrillard’n devrimle il-
gili tespitlerini sonraya birakarak onun emekle il-
gili tespitlerini devam ettirelim.

“Emek artik tretken bir sey degildir. Toplu-
mun genel bir aliskanlk bicimine donusturdu-
gt ve uretmeyi arzulayip arzulamadigini bile bil-
medigi emegin yeniden-tretiminden ibaret bir sey
haline gelmistir... Bu evrede tcretle calisan emek-
¢i kapitalizm acisindan kendisine bir ytukumlaluk
ya da sorumluluk yuklenen bir varlikur”

Emek toplumundan tcret toplumuna gecip
emegin yerini isin ve ise bagli calismanin almasi
emegi bir toplumsal gu¢ olmaktan ¢ikartip sadece
ttiketilebilen bir seye dontisturmusttir. Buna bag-
Ii olarak emek belirleyici bir unsur olmaktan ¢1-
kip bir urtine dontasmustir. Emek artik canli de-
gil ol bir yigindir. Kapitalizm ondaki yasam ener-
jisini cekip almis ve degersizlestirip bir nesne ha-
line sokmustur. Buna bagli olarak emek deger ya-
sast da yok olup gitmistir. Iste tim bu gelisme-
ler neticesi artik grev de bir silah, kapitalizme diz
cokttren bir iktidar pratigi olmaktan ¢ikip gun-
delik hayatin olagan akisini bir streligine kesinti-
ye ugratan bir is tatiline dontsmustur. Bu bakim-
dan genel grev sanayi toplumunun ilk asamasin-
daki gibi siyasal dontisumu gerceklestirebilecek
bir pratik olmaktan cikip genel elektrik kesintisi
gibi bir seye dontistvermistir.

“Baudrillard, modern kapitalist toplumlarnn
gecirdikleri bu mutasyon sayesinde baska bir asa-
maya gecildigini (simtlasyon evreni) ve artik kar-
simizda ideolojik ve maddi amaclarimi yitirmis bir
kapitalizm bulundugunu; bundan sonra bir kapi-
talizm degil, bir ttketim toplumu, ttketim ideo-
lojisi coztimlemesi ve elestirisi yapmak gerektigini
soylemektedir. Ote yandan yapisal deger yasasi-
nin yasamin tim alanlarinda gecerli olmaya basla-
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masinin, eskiden bir bakima emek giictintin kul-
lanim degerine bagli olarak belirlenen tcret anla-
yisinda da onemli degisikliklere yol acmis oldu-
gunu, baska bir deyisle artik bir emek degil, bir is
ya da calisma duzeni icinde kazanilan tcretin de
kullamim degerinden bagimsiz bir hale geldigin-
den soz etmektedir.”

Hasih emegi 6nce bir guce, sonra da bir ma-
liyete indirgeyen kapitalizm, onun icinden cani-
n1 ¢ekip almistir ve onu islevsiz bir seye donus-
tarmustur.

Baudrillard'in sanayi sonrast ya da enformos-
yonel kapitalizme 6zgu bir olgu olarak post mo-
dern kapitalizm donemine dair yaptiklart bu ¢o-
zumleme bir sosyalist olmasina ragmen calisma-
nin artik anlaml bir stire¢ olmaktan ¢iktigimi soy-
leyen Andre Gorz'da daha bir acikliga kavusur.

Gorz'un temel tezlerini soyle ozetlemek mum-
kindtr: Calisma, Sanayi Devrimi ve Fransiz Thti-
lali ile birlikte olusan yeni toplum yapisinda ser-
mayenin mulkiyet 6zgurlugi karsisinda emek icin
taninan soyut bir ozgurluk olarak ortaya ¢citkmistir.
Calismanin soyut bir ozgurluk olarak degerlendi-
rilmesinin gerekcesi, turetim iliskilerine bagli ola-
rak degisen toplum yapisinda emek icin calisma-
nin bir tercih degil, yasamsal faaliyetlerini stirdur-
mek adina bir zorunluluk olmasidir. Klasik iktisat
anlayisinin hakim oldugu, emegi koruyucu du-
zenlemelerinse s6z konusu olmadigi bu yeni top-
lum yapisinda emekgiler, bir yandan ucretli ca-
lisma stirecine katilmak zorunda kalirken, diger
yandan kapitalist sistemin isleyisinin neden oldu-
gu sosyal sorunlarla her gecen giin daha fazla yuz-
lesmislerdir. Ancak Gorz’a gore bu donemin so-
nuna gelinmistir. Calismak artik anlaml bir faali-
yet olmak yerine tiketim toplumunun kredilendi-
rerek sturekli bor¢landirdigy insanlar1 kendi dayat-
ug1 kolelik sartlarinda bir iste tutmaktadir. Aslin-
da sermayenin emege de, calismaya da eskisi ka-
dar ihtiyacimin kalmadigy da, gelisen robotik tek-
nolojisi ve otomasyon strecleri sonucu yani dor-
dunct sanayi devrimi de denilen akilli tretim tek-
nolojileri ile kapitalizmin rahathkla tretim faali-
yetini sturdurecegi aciktir. Ancak insanlarin ticret-
le titketmeleri zorunlulugu nedeniyle ¢alisma, ha-
len devam eden tiretken olmaktan ¢ok yani sosyal
bir fayda saglamaktan cok tuketebilmek icin su-
ren bir yabancilasmis faaliyettir. Artik emek degil
is vardir, emegin degeri degil tiiketimin sturdura-
lebilmesi icin verilen bir kredi olarak ticret vardar.
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Gorz, kuresellesme surecinde uluslararas: is-
boltimunde yasanan degisimi “Pontiac Le Mans”
ornegi ile somutlastirmakta ve tretim strecinin
montaj asamasini Guney Kore'de, teknik asama-
larini Japonya’'da, tasarim asamasini Almanya'da,
elektronik asamalarin1 Tayvan ve Singapur'da ve
reklamcilik-pazarlama hizmetlerini Buiytk Britan-
ya ve Irlanda’da gerceklestirilen bu otomobil ile
actklamaktadir. Kuresel isholumunde yasanan bu
tirden bir bolinme emegi islevsizlestirmektedir.

Gorz, bugtin geleneksel anlamda calismanin
bir ayricalik oldugunu ileri stirmekte ve bu ayri-
caligin da smirh bir azinhigin elinde bulundugu-
nu iddia etmektedir. Ancak Gorz, bu ayricalikl si-
nifin da uzun bir gelecegi olmadigimi dustinmek-
tedir. Bu baglamda teknolojik gelismeler, zaman
icerisinde varolan surekli islerin de ortadan kalk-
masina neden olacak ve tum isciler gtivencesiz is-
lerde calismak gercegiyle yuzleseceklerdir. Bir isin
glivenceli olarak kabul edilebilmesi icin asli unsu-
run o isin sireksizligi oldugunu iddia eden Gorz’a
gore, bu gibi isler her gecen gtin daha da azalmak-
tadur.

Gorz, neo-liberal kiiresellesme evresinde is-
sizligin bireylerin kendi eksikliklerinden kaynak-
lanan bir sorun olarak degerlendirildigine vurgu
yapmakta ve “istihdam edilebilirlik” kavramini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Gorz’a gore neoliberal kiire-
sellesme strecinde, gecmis donemde kurumsal-
lasmis calisma hakki ortadan kalkmuis ve istihdam
edilebilirlige evrilmistir.

Istihdam edilebilirlik, cahismanin bir hak ola-
rak tanimlandigr gecmis donemin aksine, bireyi
“satilabilir” daha fazla yetenege sahip olmaya mec-
bur kilmaktadir.

Gorz, calismanin bilinen yapisinda yasanan
degisimin kapitalist sistemin ideolojik mesajinda
yarattigl degisimi su sekilde ozetlemektedir: “Ye-
ter ki isimiz olsun, isin ne ¢nemi var, isin 6énemi
yok, onemli olan bir ise sahip olmak” soylemi, ye-
rini su soyleme birakmistir: Endiselenin, titreyin!
Ideolojik mesaj degisti: “Isin énemi yok, yeter ki
ay sonunda maas odensin”den, “maasin ne kadar
oldugunun onemi yok, yeter ki isimiz olsun”a do-
nustd. Baska bir deyisle, bir ise sahip olmak ya da
sahip olunan isi elde tutmak icin her turlu tavi-
ze, kicuk dusmeye, boyun egmeye, rekabete ve
ihanete hazir olsun; zira, “isini kaybeden, her seyi
kaybeder.” Gorz, tim bu saptamalarindan yola ci-
karak neoliberal kiiresellesme strecinde Marksist
literatirde tanimlandig sekliyle bir proletaryanin
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var olmadigini, bugiinin “yeni proletarya”s1 adi
verilen yapmin tum dislanmis kesimleri kapsadi-
gint ileri sirmustur. Calisma ne bir mesleki beceri
ne isinden dogan kimligi ile sosyal yasamda ken-
dine deger bicen bir sey ne de bir hak olmaktan
cikip tamamu ile gelir elde etmek i¢in yapilan bir
is olmustur. Bunun neticesi emek ve emekci si-
niflar yerini istihdam edilen ticretlilere birakmuistir.

Tam bu yaklasimlar esliginde Fransiz genel
grevine daha dogrusu kamusal hizmetler eksenin-
deki genel greve bakugimizda isci sinifinin yasa-
dig1 trajediyi gormek olanakl. Fransiz iscileri bu
grevle, calisandan tucretliye dontismeme miica-
delesi vermekte ve kendilerini hala emekci ola-
rak gormek istediklerini ortaya koyarak calisma-
y1 ortadan kaldiran yeni kapitalist is dtuzenleme-
sine karsi koymaktalar. Kolayca isten ¢ikartilan is
mahktmlar olmak istememekte, bunca yildir bui-
yuk bir mucadele ile elde ettikleri seyleri kaybet-
meme mucadelesi vermekteler.

Lakin temel agcmaz surada; 6ncelikle artik ‘top-
lumla sézlesme imzalayan devlet’ son buldu do-
lay1siyla devrimci bir degisim olasiligl mevcut ol-
madigindan devlet ttiim baskici gucuntu de sefer-
ber ederek grevlere saldirip onu dagitabilir. Daha-
s1 grevlere ragmen bir an once yasanin ge¢mesi-
ni saglayabilir ve sonucta grevler islevsiz kalabilir.

Her seyden 6nce bu grevler bir kamusal hiz-
metler eksenli. Ekonomik alaninin o6zel kismi ne-
redeyse tamami ile sendikasizlastinldigindan, so-
nucta kamusal hizmetlerden dogan bir zarar soz
konusu ve bunun da faturas: devlete cikmakta.
Patronlar en ufak bir tedirginlik hissetmemekte-
ler. Bu anlamda Fransiz ekonomisi bu grevler ne-
deni ile buyuk bir sarsinti gecirmemekte; zaten
bu tir bir sey olsaydi muhtemelen o grev coktan
tamami ile yasaklanirdi, ctinku ozel sektorun bu
grevlerdeki payr yok denecek duzeyde. Toplum
grevcileri haklh bulmakta ve muhtemelen ilk ge-
nel secimde Hollande yonetimi son bulacak, ¢tn-
ku zaten isten ¢tkarmanin ¢cok da zor olmadigt bir
calisma hayatinda bu yasa ile calisma hakk: tama-
miyle son bulacak ve insanlar gtivencesiz islerde
‘her an isten atilabilirim’ korkusu ile iste kalma-
y1 esas kabul edecek. Boylece refah devletindeki
tiim asinmalara ragmen hala -iyi kotu- refah dev-
leti kurallarinin devam edegeldigi yerlerden olan
Fransa da ABD tipi kapitalizmi tadacak. Iste bu
yuzden Fransa grevi son bir parlama gibi duru-
yor. Muhtemelen isci sinifi kalan son nefesini de
vererek ruhunu kapitalizme tamamen teslim ede-

cek ve proletarya ‘prekarya’ya yani kalici bir isten
yoksun marjinal calisanlara dontiserek tim cali-
sanlar yarinindan yoksun kalacak.

Demosu Olmayan Demokrasi

Malum demokrasi dedigimiz sey halk olarak
da adlandirilan yurttaslara iliskin bir seydir. Ister
temsili ister ise dogrudan yetki kullanimi seklinde
olsun sonucta demokrasi toplumsal taleplerin yo-
netimde karsihgini bulabildigi bir siyasal sistemi
icerir. Nitekim burjuva demokratik devlet i¢in ya-
pilan tamim da simiflar aras1 goreli dengeye daya-
nan devlet yonetimi seklindedir. Ancak tim bun-
lar neoliberal devlet anlayis ile son buldu. Ulus
devlet vatandaslart ile yapmis oldugu sozlesmeyi
tek tarafli feshetti.

Demokrasinin kuresellesmesi stirecinde, daha
cok demokrasinin formel-bicimsel boyutlar tize-
rinde duruldugu ve demokrasinin ¢ok partili ya-
samin varligl ve iktidarin secimlerle belirlenme-
si temelinde tanimlandigy gortulmektedir. Ancak,
esitlik, ozgurluk, cogulculuk ve katlimcilik gibi
demokratik degerler acisindan pek parlak bir tab-
lo ortaya ¢tkmamaktadir.

Demokrasinin bicimsel nitelikle simirlandiril-
mas! yurttaslik haklarmin basinda olan siyasal ala-
na mudahale hakkinin elden alinmasima yol acar.
Temsili demokrasi nitelik olarak ‘oligarsik’ bir sis-
temdir. Buyuk kitle partileri sistemin asli aktor-
leridir. Sistem karsiti partiler ise cesitli kisitlayi-
c1 yontemler kullanilarak, adil olmayan bir reka-
bete zorlanirlar. Boylece, calisan siniflarin taleple-
rinin siyasal alana yansimasi engellenmeye calisi-
lir. Atomizasyon ve depolitizasyon yoluyla halkin
pasiflestirilmesi ve boylece siyasal giictinin sinir-
lanmas1 amaclanir. Ve bu sinirlar es kaza gecilme-
ye calisilir ise iste 0 zaman devletin siddet aygiti
tim ihtisam ile boy gosterir.

Yeni ekonomik liberallesmede devletin hol-
ding ve cokuluslu sirketlerin 6nemli bir muttefi-
ki haline gelmesi; savasin piyasalar1 genisletmenin
bir aract olmasi ve hukukun birey veya grup hak-
larint koruyan bir ilkeler buttina olmaktan cikip,
sirket cikarlarini koruma ve alternatifleri bastirma
aracina donusturulmesidir soz konusu olan.

Siddet tam da burada devrededir. Toplumun
yurttashk temelli haklarini kapitalist ¢ikarlar icin
degersizlestiren devlet nezdinde bu duzenleme-
ye direnmek sug ve terdr yaratma egilimini icin-
de barindirdigindan, sosyal istikrari, toplumsal
huzuru bozmak ancak siddet kullanilarak basti-
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rilmasi gereken bir suctur. Nitekim Fransa'da po-
lisin asir1 siddeti, hukuki ilkelerin tamamu ile hice
sayllmasi, aslinda teror eylemleri sonrast devreye
sokulan olagantistt hal uygulamasinin bir parca-
sidir. Nitekim gostericilerin i¢inde zaman zaman
ortaya cikan siddetin bahane edilerek, toplumun
genelinde mesru bir hak arama pratigi olan gre-
vin giderek bir su¢ olarak gortlmeye baslanmasi
ve yasaklanabileceginin ifade edilmesi, neoliberal
guvenlik devleti ile demokrasinin icinin bosalma-
st olgusunun iki yuzudur.

[ste Fransa'da yasanan grev dalgasinin yarat-
ug siyasal itiraz toplumsal talepler duyarsizlasan
yonetime olan itirazdir. Gece Ayakta (Nuit Debo-
ut) Hareketi'nin, bu ayinlesmis ve ici bosalmis ku-
rumsal temsili demokrasiye karst demokrasinin
ozune iliskin olan siyasal davranisi esas almast, uz-
lasmay1 muzakere ekseninde aramast ve konsen-
stistt zorlamaya calismak yerine farkliliklarin ken-
dini siyasal olarak en azami bi¢imde ifade etme-
sine imkan saglamasi ile gercek bir kamusal siya-
set bicimi insa edilmekte. Hem de asagidan yuka-
riya dogru. Tam da bu yuzden toplumun her ke-
simi gece boyu ayakta kalarak, ayik durarak stre-
gelen protestoya buyuk bir hevesle dahil olmakta.

Gece Boyu Atk Kalan
Programatik Olmayan Devrimciler

Diinya Fransiz genel grevine odaklanirken bir
68 tecritbesine daha dontsen, ‘hemen simdi’ di-
yen yeni devrimci ¢zneyi unutmus gorunmekte.
Gece Ayakta (Nuit Debout) Hareketi Fransa'daki
bagkaldirinin atesleyici guct olarak sahne alan bir
genclik hareketinden Fransa’da buytik destek alan
bir siyasal itiraz hareketine donustt. “Nuit debo-
ut” protestolart Fransa'da icerisinde “Yeni Is Ya-
sast” adiyla hazirlanan calisma reformlarina karst

gosteri ve grevlerinde yer aldigl, 31 Mart 2016’da
Fransa htukumetine karsi baslatilan, Fransa geneli-
ne yayilan ve isci sendikalarinin da destek verdigi
sivil halk protestosu oldu. Hareket buytik oranda
Ocupy Wall Street ve Gezi Parki eylemleri ile ki-
yaslanabilir niteliklere sahip. Her seyden dnce be-
lirli bir 6rgtittn siyasi ve sosyal programatigi soz
konusu degil, hareket alabildigine cesitlilik iceri-
yor, kararlar dogrudan demokrasi ile isleyen halk
meclislerinde aliniyor. Hareketin genel karakteris-
tigi memnuniyetsizler hareketi olmasi, Fransa'da
da tim hismiyla ¢coken yeni kapitalist diizenleme-
lere duyulan memnuniyetsizlik, httkiimet politi-
kalarinin giderek daha sermaye borazancist olma-
s1, sosyalist partinin vaatlerinin yalan olmas: gibi
bircok itiraz icice gecmis halde. Ancak hareketin
baskin karakteri anti-kapitalist olmasi ve siyasetin
giderek oligarsik nitelik kazanmasi. Bu hareket ile
sendikal hareketin ortaklig1 buytuk Fransiz direni-
sini ortaya ¢ikartmakta.

Boylece Fransiz direnisi tam da siyaset dusun-
cesi tizerine kafa yoran dustunur Jack Ranciere’in,
Habermas'in tezlerinin sahadaki tecessimu ade-
ta. Ranciere bize iki tane siyasal yorumu sunmak-
ta; birincisinde farkhliklarin toplanmast ve uzlas-
tirtlmast vardir, digerinde ise yatay iliskilerin ¢co-
gul duzleminde esitler arasinda hiyerarsik bir ya-
pilanmay1 onleyici bir edim vardir. Iste Ranciere
siyasal olan’1, diizenleyici ve orgutleyici form olan
siyaset'ten bu noktada ayirir ve siyasal olani bir
sturec olarak tarif eder: 6zgurlesme.

“Demokratik mucadele, sesleri sozlere cevi-
ren ozgurlestirici bir strec olacaktir. Demokrasi
verili polis duzenine karsit ¢ikislar oldugu stire-
ce var olur. Polis (yani kurumsal siyaset alani),
sosyalin sembolik kurulusudur. Dolayisiyla ¢ikar
gruplarinin yarismasinin, sivil haklarin, liberal
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anayasaciligin ve diger tim kurumsal ve yasal cer-
cevenin disinda bir demokratik durum tasavvur
eder. Demokrasinin potansiyeli, onun bir rejim
sorunu degil siyaset sorunu olmas ile ilgilidir.
Dolayisiyla her zaman siyaset ve demokrasi, po-
lis ve oligarsinin karsisindadir. Dunya polis ve
oligarsi tarafindan olusturulmustur ve siyaset ile
demokrasi bu ikisinin karsisinda yer alir. Buttin
hukumetler azinhgim cogunluga hikmetmesi ola-
rak oligarsiktir. Dolayisiyla siyasal olanin siyase-
tin sinirlarina karsi ¢ikarak var olmast, toplumsal
hareketlerin kuracagi baglantilar, kazanimlar ve
ortaya koydugu yeni sorulara baglidir. Demok-
ratik siyaset, hareketler eliyle ozglirlesme stireci-
dir. Ancak “ozgtrlesme tarihsel bir zorunlulugun
gerceklesmesi de olamaz. Ranciere i¢in bu kitle
sayllamayanlar'’dir. Demokrasi, sayllamayanla-
rin paradoksal iktidaridir. Siyasetin 6znesi, verili
bakis acisinda duyumsanamayani gortinur hale
getirendir. Sayilamayan 6zneler, verili olanin nes-
nel statisunu sorguladiklar tartismaci ortak bir
sahne meydana getirir. Konsensus, verili ve say1-
labilir olani yeniden tanimladig icin demokratik
siyasetin tersidir. Demokratik siyaset daha once
olmayan bir halk yaratir, bir halk zemininde de
bir ortaklik dogar. Esitsiz polis duzeninden farklh
olarak demokratik siyasetin 6nerdigi sey umuttur.
[nsanlann digerlerinin dayatugi degil kendi ya-
ratigl hayatlart kurma umudunun, siyasal olani
sembolize ettigi soylenebilir. Siyaset tarafindan
baskilanan siyasal olan, umut araciligiyla devreye
girer denebilir. Devam eden kolektif eylemle bir-
likte varolusun sonucunda, kolektif biz kurulur.
Boylece demokratik hareketten degil ama onunla
birlikte, onun icerisinde daha énce olmayan bir
biz olusur. Cinka bu kolektif yap, kendi sozu-
nt duyurmakta, duyumsanabilir olani baskast
araciligiyla degil kendi ifade etmektedir. Siyasetin
degerler dunyas: da burada devreye girer; radikal
ozgurlesme icin siyasal eylem siyasetin degerler
dunyasmin kurucu ilkesidir.*

Nuit deboit hareketine ruhunu veren sey de
bu. Tam da bu yuzden alisilagelmis programatik
bir siyasal ideolojinin bicimlendirdigi hedefleri
onceden belirlenmis bir devrimcilik degildir bu,
devrim siyasal olanin kurucu ilkesinden dogar.
Fransiz siyaset dustinurit Florence Johsuanin
deyimi ile “21’inci yuzyihn anti-kapitalistleri, uf-
kunda devrim olmayan devrimciler’dir. Devrim
bir hedef ya da varilacak bir yer degil bir strectir.
Onlar Joshuanin tespitleri ile ne istediklerinden
cok neyi istemediklerini ¢ok iyi biliyorlar.

“Iclerinden cogunun hicbir siyasi nesep bag
yok. “Militan”lar ya da “somurtct bir sisteme
karsi”lar, ama sozciik, model ve belirgin tasa-
11 noksanlig cekiyorlar. Bu bulaniklik onlar1 ba-
zen istikrarsizlastiriyor. Ama ayni zamanda, gecen
yuzyildan, Stalincilikten ve burokratik sistemler-
den alinan bir ders gibi de algilaniyor bu. Anah-
tarmni ellerinde tuttuklarn bir toplum modeline sa-
hip olmak, daha ziyade korkutuyor onlari. Tah-
mine dayali modellerle is gérme fikrine karst ¢1-
kiyor cogu. Ge¢mis modellerin basarisizligi, onla-
11, yeni bir toplumsal donustim tasarisinin prog-
ram ve stratejiye bagli sinirlarini azar azar tekrar
belirleyecegini dustundukleri yeni militanlik tec-
rubelerine giiven duymaya yoneltiyor... 21. ytz-
yildaki anti-kapitalist militanlar, ufkunda devrim
olmayan devrimcilerdir. Radikal solun 80'li yillar-
dan beri art arda karsi karsiya kaldig1 bozgunlar,
devrimci perspektiflerini donustirdu. O “Buytk
Aksam”™n arifesinde olunmadigin biliyorlar.

Militanlik pratiklerinde yansimalari oluyor bu-
nun. Sikisik bir siyasi durum karsisinda, ister sen-
dika ister dernek olsun, daha yararh gorilen ve
bir siyast kalturtn yayilma yerleri olarak kalan al-
ternatif yapilarla ise soyunmay1 yeglediler. Silah
birakmadilar, tifeklerini obir omuza gecirdiler.
Guncel duruma ilgi gosterilirse, buytk meydan
isgallerinin otesinde, yerel deneyimler yasaniyor;
kapitalizme alternatif projelere somut kapsamlar
kazandirarak sistemden ¢ikma iradesi beyan eden
topluluklar var... bu miicadeleler cercevesinde-
ki bazi katthmcilarin tst bir merciyle butinles-
meyi reddetmeleri, onlar orgtitstz bir orgutlen-
meye yoneltiyor, yakinliklara gore gruplasmalar
tercih ediliyor. Ote yandan, emekgilerin ortak ¢1-
kart icin bir teori ve bir eylem cercevesi oneren
Marksizm’in hegemonyasinin ¢okitisi damga vur-
mustur toplumsal dunyaya. Utopyanin gunimuz-
deki patikalarinda, Notre-Dame-des-Landes’dan
Nuit debout’ya, bu ortakligin noksanlhig: hissedi-
liyor bazen. Ama hedef ve perspektif bakimindan
bu baglanmalarin kalbinde de yine o ortaklik var.
Militanlar katilimci demokrasi mekanlar istiyor-
lar, bunun kolektif bir bicimde kotarilmasinm sa-
lik veriyorlar.

Nuit debout’da insanlar1 bir araya getiren bir
seydi de bu; tipki toplumsal bunyeyi atomlara
ayiran ve her seyiyle bireycilige ve rekabete iten
bir toplumda yasanan o ortak mutluluktan mest
olma halindeki gibi. Bu ortakhg toplantilar, ko-
misyonlar, eylemler ve gosteriler aracihgiyla tek-
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rar yasatmak, zamane havasina karst guclu bir
direnis eylemidir. Ayn1 zamanda bir baska dun-
yanin mumkun oldugunu eylemlerle gostermektir
de. Cisimlestirmektir bir nevi. Daha genis acidan,
SSCBnin ¢okustiyle, baska bir sistemin mumkun
oldugu fikri bile kuskulu hale gelmistir. Amblemi
Thatcher’cilik olan emekgi yenilgilerinin de bir
sonucu bu. Bir bunalim ortaminda, emek guctunu
evrensel rekabete sokan kuresellesmis bir ekono-
mide, emekgilerin ellerindeki tepki gosterme yol-
lart snirl. Tevekkul bicimleri var; tzerine yasla-
narak yeni hareketler icin gti¢ alinabilmesi zor bir
basarisizliklar birikimi var.

Fakat zor demek imkansiz demek degil. El
Khomri Yasasrna karst ¢ikan genclerin ve emek
dunyasinin kararlihgr da bunu kamthyor. Bu se-
ferberlikler siyasi giic dengesini simdiden degis-
tirdi. Kapitalizmden ve onun dunyasindan bir ko-
pus iradesini tekrar gindeme getiriyorlar. Kendi-
ni disa vuran ofkeler, cogunlugun gozinde mute-
ber olabilecek ilerici ve dayanismaci bir manzara-
y1 tekrar insa etmek icin bir santiyeyi gerekli ki-
hiyor.”

Acik ve net olan bir durum var. Bir devrim sis-
li puslu bir bicimde de olsa, surtne surtune de
olsa yaklasiyor, bu bir ihtilal degil, bir an degil,
bir sture¢c. Zamana yayilmis, birkac adim ilerler-
ken, kimi zamanda birka¢ adim geriye adim atan
ama her firsat buldugunda catlak kayalarin arasin-
dan arsiz bir bicimde giinese boynunu uzatan, su
an bir papatya iken gelecekte bir giinebekana do-
nusecek olan bir devrim bu. Ocupyden, alternatif
kuresellesmeye, ofkelilerden zapatistlere, gezi ey-
lemcilerinden nuit deboite uzanan bu genis yel-
pazeden prodhonun serinligi iclere su serpeliyor.
Evet, bu bir radikal reform yeni eskini kabugunun
icinde sabirla kendini ortiyor ve simdi gelecegi ke-
mirip duruyor.

Buraya kadar umudu dillendirdim ama umut
kuskudan uzaklasirsa korlesir. Kusku bize ted-
biri elden birakmamay1 6gretir. Bu anlamda 21.
yy'1n tim siyasal direnis hareketleri naif ve farkh
ttirden bir devrimciligi icerseler de onlarin bu an-
laml baskaldirlarinin her zaman bagka bir seye
alet edilmesi olas1. Gezi Parkimin i¢inde nefes alip
veren o anarsist ruh pembe bulutlar icinde ken-
dinden gecerken disarida birileri bir darbe pro-
vast yapmaktaydi. Soros'un acik toplumu Otpor
denen alcak bir sinsiligin yuvalanmasi olarak tam
da kendine bu naif devrimci hareketleri seciyor.
Misir'da bizlere umudun bayramini yaptiran Tah-

| FRANSA'DAKI GENEL GREV VE EMEGE AGIT |

rir devrimcileri Kifaye Hareketi eliyle baska bir
amacin gundemini takip etmekteydi ve o umut
Sisinin darbesine zemin hazirlarken, diger yan-
dan da Suriye’de kanh bir bogusmay1, Libya’dan
dunyaya yayilan bir umutsuzlugun atk ve olum-
cul denizini de icinde tasiyordu. Bunlar elbet-
te boylesi naif devrimcilige tamamiyle CIA ope-
rasyonu olarak bakmak ahmakligim getirmeme-
li bize, tersine kotu olanm iyiden ayristirabilecek
zeminlere acik bir 6zgurlik rejimi yaratilabilmeli
ki yag suya karismadan ayrisabilsin. Tahrir Sisi'ye
malzeme oldu diye o devrimci anlarin gtizelliginin
damakta biraktig hos tad unutulmamali.

O yuzden nuit debout’i tamamu ile bir darbe
eylemselligi olarak damgalayan Fransa'da ortaya
cikan, ama Ispanya ve Almanya'da da yanki bu-
lan “Nuit debout” (Gece ayakta) hareketi, Calis-
ma Bakani El Komri'nin Is Kanunu yasa tasarisi-
n1 engelleme ve daha da genel olarak neolibera-
lizmle mucadele etmeyi hedefliyor. Thierry Meys-
san, hareketi orgutleyenlerin CIA hesabina renk-
li devrimleri ve Arap Bahari'mi orgutleyen Gene
Sharp’in ekibinin yonlendirmelerine yonelik acik
gondermeleri ortaya koyuyor.® Bu dikkatli bakis
ne yazik ki agaca odaklanip ormani gozden kaci-
riyor. Tam da bu yuzden ortaya konan kuskula-
11 goz ardi etmeden icindeki degerli 6zi ortaya ci-
karmak gerek. Dinazor siyasetciliginin bu sivilas-
mus devrimciligi hor gormesine yol acan ideolojik
ve orgutlit komunist siyaset anlayisindaki korluk
onun degerli 0zt gozden kacirmasina neden olu-
yor. Bu tespitleri goz ardi etmeden ama miadini
doldurmus anlayisin ayartisina kapilmadan bak-
mak denge olacakur.

Ben tam da bu ytzden bu stiriinen devrimi ve
onun devrimeci olmayan devrimcilerini selamliyo-
rum ve bu hareketi suistimal edenlerin bizzat bu
hareketler tarafindan eninde sonunda alt edilece-
gine dair umudumu da asla kaybetmiyorum.
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I rak ve Suriye’de bugun ya-
sananlar iki temel kutup
olan Iran ile Araplar arasinda
uzun yillara dayali cekismenin
bir uzantisidir. Bu cekisme Iran
Devriminin kurulmasi, Ayetul-
98 lah Humeyninin o vakit bolge
rejimlerini Iran Devrimini ih-
ra¢ ederek guc yoluyla degisti-
recegi yonundeki tehdidi ve se-
kiz yil suren Iran-Irak savasinin

patlak vermesiyle basladi. Tki yil

Arapga yayimlanan gazetelerdeki yazan
farkh egilimdeki gazetecilerin yazi-
larindan sectigimiz yazilari her ay
Ortadogu’dan bashigiyla yayimliyoruz.
Burada yayimladigimiz yazilarda orta-
ya konulan tiim analizlerin gergek/dogru
oldugunu veya bunlarin tiimiine katildi-
gimiz séylenemez. Yazilardaki amacimiz
olaylarin yorumlanmasinda ortaya konu-
lan bakis agisi farkhliklarini goriintir kila-
rak meseleler karsisinda ortaya konulan
analizlerin hangi argiimanlardan hare-
ketle yapildigini okurlarimizin fark etme-
sini saglamaktir. Yazilarin/yorumlarin bu
perspektifle okunmasinin Ortadogu’daki
dolayisiyla diinyadaki gelismeleri kavra-
ma stirecine onemli katkilarinin olacagini
diistiniiyoruz. Yazilar Harun Ersoy tara-
findan Tiirkceye cevrilmistir. (Umran)

_

Tehran

§ Dunyada Neler Oluyor?

gecmeden de Saddam Kuveyte
girdi. Uluslararast mudahaleler
ABD’nin Irak savasi, el- Kaide ve
ISID gibi silahli gruplarin Irak
ve Suriye’ye sizmaslyla son bul-
du. Ben bu ulkelerdeki karisik-
lik halinin 1979’dan bugune ka-
dar birbiriyle irtibath ve devam
ettigini dustintiyorum. Bolgesel
gucler cekismeleri siyasi veya as-
keri sekilde sonlandiracak anlas-
malarla bir denge yaratmadikca
bu karisiklik hali devam eder.
[ran rejiminin Irak, Korfez,
Suriye ve Filistin'’de cekismele-
rin stirmesi yonundeki egilimi-
nin arkasindaki manug ve et-
kenleri anlamamiz gerekiyor. Bu
rejim bir acidan yayilmact egi-
limlerini gerceklestirmek istiyor.
Bat sinirlarinda fran’dan hacim
olarak daha kticuk Arap ulkele-
rinin olmas: gerektigini disunu-
yor. Iran Bat'min, enerji kaynag
olarak kendisi i¢in 6nemli petrol
bolgelerini kolaylikla birakma-
yacaginin farkinda. Bu ytzden
molla rejimi farkh araclarla ken-
di hegemonyasini dayatmaya ca-
list1 ve pek basarili olamadi. Hic
kuskusuz ISID terorle savas bay-
rag1 alundaki Batih ve Rus ittifa-
kina katilan fran’a hizmet etti.

Umran ® Temmuz2016

Irak bati kapist oldugu icin
Iran acisindan énemli bir dev-
let. Iran ABD'yi, George W. Bush
doneminde guvenligi saglamasi-
na destek olmak suretiyle Irak’ta
kendisi i¢in yararh bir muttefik
olabilecegine ikna etmek ama-
ciyla farkl roller oynadi. O va-
kit Urdtn hari¢c ABD ile ishirligi
yapan tek tlkeydi Iran. Ayni za-
manda Iran farkl yollarla Irak'm
istikrarini sarsti. Iran muttefi-
ki Suriye rejimiyle birlikte el-
Kaide orgutunun ve silahli Irak
muhalefetinin Suriye tzerinden
Irak’a sizmasin saglayarak gu-
venlik ve siyasi sartlar bozabil-
di ve ABD guiclerine buyuk ka-
yiplar verdirdi. Obamanin yo-
netime gelmesiyle birlikte Was-
hington Irak’tan tamamen cekil-
meyi secti. Irak silahli gruplarm
ve ozellikle de ISID’in dénme-
siyle es zamanh olarak Iran mu-
dahalesine acik hale geldi.

Simdi Iran rejimi, Musul,
Enbar ve Salahaddin eyaletle-
rinin bazi kentlerini isgal eden
ISID’ten iddiasiyla
Irak’ta bulunuyor.

Peki, Iran Iraktaki kaosun

koruma

bir tarafi m1? Kesinlikle eli var.
Ornegin bazi Sii gruplar destek-
liyor. Irak ordusuna rakip ola-
rak ve merkezi hitkimeti zayif-
latmak icin Hasdi Sabi milisleri-
ni kurdu. Peki, ISID’in arkasin-
da Iran m1 var? Kanaatime gore
planlayicisi, ancak bunu ispat-
lamak zor. ISID’in tehditlerin-
den istifade eden tek tarafl Iran.
ISID sayesinde Irak’a girdigini
ve catismalar1 yonettigini acikla-
di. fran Devrim Muhafizlan ol-
masaydi Irak duserdi. ISID ABD
isgali donemindeki el-Kaide or-
gutunun tekraridir.

Bagdattaki Suudi Arabistan
Buytukelcisi Tamir es-Sebhan’in
son aciklamalarini bu cercevede
anlayabiliriz. Sebhan soyle de-



misti: “Suudi Arabistan’in Irak
halkinin farkh olusumlariyla ilis-
kilerinde catlak olusturmaya ca-
lisanlar var.” El¢i bu ifadesinde
[ran" kast ediyor ve resmi olarak
ilk defa Irak'taki Suudi-Iran ce-
kismesini yansitiyor. iki ulke ara-
sinda Irak’ta bir cekisme var an-
cak bu ¢ekismenin farkh sebep-
leri bulunuyor. Zira fran'in arzu-
su Irak'in devlet ve kaynaklarini
ele gecirmek. Suudi Arabistan’in
sebepleri ise kendi sinirlarini ko-
rumak ve Iran yayillmaciligina
karst koymakur. Traktaki Suudi
varhgr gecikti. Riyad, Amerikan
projesine katilmay1 reddeden bir
tutum benimsedi. Bu Amerikan
projesi iki asamaliydi. Savas ve
yeni Irak devletinin insasi. Tah-
ran ise ABD ile isbirligi yaptigi ve
buna karsin niifuz elde etti.
Suudi Arabistan'in c¢ikar dis
hegemonyadan bagimsiz, kendi
petrol ve su kaynaklarina, toprak
ve hava sahasina hukmeden bir
Irak'ta tam Irakhlarin cikarty-
la ortustiyor. Suudi Arabistan ve
diger Korfez ulkeleri zengindir
ve Irak’1 ele gecirmeye ihtiyacla-
11 yok ancak komsulari arasinda
ne Saddam’n saldirgan rejimini
ne de Iranhlarn elinde oyuncak
bir rejim istiyorlar. Bugtin Korfez
tlkeleri Irak, Suriye ve Yemen'de
ISID ve el-Kaide'nin yayilmasi-
nin birinci derecede kendilerini
hedef aldiginin farkindalar. Bu
Korfez ulkeleri ayrica Iran gibi
tlkelerin bolge guclerini zayif-
latma, icislerine karisma ve ken-
di amaclarina hizmet eden koa-
lisyonlar kurma noktasinda bu
asir1 gruplardan istifade ettiginin
de bilincindeler.
(Sarkulevsat gazetesi,
15 May1s 2016)
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iran’1 Siyonist Projeyle Karsilastirmak

Yaser EZ-ZEATIRE

ezhep ve dini yapiya sa-
hip savas donemlerin-
de aklin rolu geriler, i¢ durtuler
galip gelir, farkhi hakaret ve tek-
fir araclaryla strttismeler baslar.

Yillardir yasanan bu, ancak
Felluce savasi basladigindan beri
son haftalarda sosyal paylasim si-
telerinde bu nefret dizeyi iki-
ye katlandi. Soyle ki Trak'ta, tek
misyonu savasl elestiren ve mez-
hepci goren herkese hakaretler-
de bulunmak olan bir kesim or-
taya cikti.

Ad1 gecen savasta Sii tarafin-
da, tarihin tim intikam duygu-
lar1 cagrilirken Stnnilerde onlar
Mecusi, Fars, Rafizi ve ‘mutanin
cocuklarr’ olarak niteleyerek kar-
silik veriyor.

Tam bunlar dogal gozukiyor
ancak duyabilecegiz en kotu sey
Siyonist proje ile Safevi veya Fars
projeyi karsilastiran soylemdir.
Bu soylem tedrici olarak tirmanis
gosteriyor.

Dogrusu Iranin Suriyelilere
yaptiklari, Irak ve Yemen’deki fa-
aliyetleri bu soylemi yalanlamaya
mahal birakmadi. Kan dize dam-
ladig1 zaman akil devre dis1 kalir
ve cekisme korkunc sekiller alir.

Felaket olan, yukaridaki kar-
silastirmanin  Siyonist dusmana
bedava hizmet sunmasidir. Hat-
ta belki Siyonist dtismanla kop-
ruler kurmak isteyenlerin de ek-
megine yag surebilir. Zira bu ke-
sim Iran’la mucadele iddiasiyla
Siyonist olusumla isbirligini ka-
bul edecegini dusunmektedir.

Daha da 6nemlisi yerel arac-
lar1 kullanan yayilmaci proje ile
miuicadele ile bir halk: evsiz bira-
kan, baska topraklardan birileri-
ni getirip onlar yerlestiren isgal
projesi arasinda bir fark gorilme-
mektedir.

Umran ® Temmuz2016

Siyonizm orneginde bizler
bitmesi gereken bir isgalle karsi
karsiyay1z. Ancak [ran 6rneginde
ise bir tur mezhep ve i¢ savasla
yuz ytizeyiz. Bu tiir savaslar akan
kanin miktar1 ne olursa olsun ¢o-
zumlerle ve birlikte yasamla son
bulur. Zira bir tarafin digerini or-
tadan kaldirmasi mumkun degil-
dir.

[ran’in birlikte yasam1 dumu-
ra ugratug dogru ancak nihai
sonu¢ Iran'in yapuklarimin hic-
bir netice getirmeyecegi gercegi-
ni anlamaktan geciyor. ran mez-
hep devleti iddiasini birakmali ve
kendi dogal smirlanm kabul et-
meli. Insanlar her devlette adale-
tin temelleri dogrultusunda bir-
likte yasarlar. Arap Bahari'nin da
mujdeledigi soylem buydu.

Citayr  yukseltmekten, asip
kesmekten bahsedenler sunu ha-
tirlamalidir ki savas soykirimla
sona ermez. Bu ctimledeki amac
[ran1 savunmak degil. Zira bi-
zim tutumumuz bellidir. Bizler
mezhepcilik yapmakla da sucla-
niyoruz. Bu suclama bizi ilgilen-
dirmiyor. Ctnku boylesi bir suc-
lama, Batida Siyonist olusumun
uygulamalarina karst cikan her-
kesin Yahudi karsithigiyla suclan-
masina benziyor. Bazi uygulama-
lar ve bolumleriyle bu iki ¢ekis-
me birbirine benziyor ancak iki-
si arasmdaki fark buytktur. Ya-
rarsiz yaklasimlarla Siyonist dus-
mana bedava hizmet etmek bey-
hude bir ugrastir. Suclu sucludur
ve bir baska suclunun uygulama-
lariyla delil getirmeye gerek yok.

(Urdin gazetesi Diistur,
7 Haziran 2016)
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Gannusi thvan1 Satt1 mi1?
Serif ABDULGANI

T unus Nahda Hareketi da-
vetci calismayl birakip sivil
siyasi partiye donusme karariy-
la bir kez daha bircok tartismay1
beraberinde getirdi.

Misliman Kardesler hareketi-
ne (lhvan) dasman bir pozis-
yonda duranlar, adetleri oldu-
gu lzere hareketin lideri Rasid
el-Gannusinin ‘Nahda Siyasal
[slam’dan ciku’ yollu aciklamala-
rint [hvan1 satmasi olarak deger-
lendirdiler. Zira Gannusinin ha-
reketi nihayetinde Thvan'n ya-
taklarindan biri olarak gorul-
mektedir. Ancak Gannusinin dii-
stncelerini ve kultdrund iyi ta-
kip edenler bu yeni tutuma sasir-
madilar, bir dontisum ve Thvan’mn
satilmasi olarak gormediler.
Gannusi'nin fikirlerinin hizli bir
okumast onun son yaptiklarmnin
sasirticl olmadigini gozler onune
seriyor. Laiklik ve Sivil Toplum
Uzerine adli kitabinda Gannusi
soyle diyor: “Keske Arap ve Mus-
ltman elitler Taha Huseyin’in de
dedigi gibi Batinin hem tath yon-
lerini hem ac1 yonlerini alsalardi
ancak sadece act yonlerini aldi-
lar, Batidan ozgurlukleri ve hal-
kin ustunlugtine saygiyr almadi-
lar. O halde bizim temel sorunu-
muz, bilimsel ve teknolojik iler-
leme anlaminda modernizmle ve
hatta dinlere karsi devletin taraf-
sizhig anlaminda laiklikle dahi

Gannusi’ye Katilmiyorum

Muhammed ABDULKUDDUS

unus Nahda Partisi Bas-
kani hocamiz Rasid el-
Gannusi'yi yakindan takip edi-
yorum. Onun gizel Islamimiz
icin buyuk bir kazanim oldugu-
nu dustnuyorum. Essiz bir mu-

degil. Bizim sorunumuz, sahte
modernizmle, halktan uzak, ser-
veti ve siyasi karar alma yetkisini
tekeline almis, bazen demokrasi,
modernizm, laiklik ve sivil top-
lum adina, bazen de Islam adina
insanlarnn vicdanina, riziklarina
ve akillarina hitkmetmis bir azin-
ligin yonetimiyledir. Bin Ali do-
neminde Nahdanin kafir oldugu
yoniinde resmi fetva ¢ikanldigi-
ni1, bu fetvanin radyo, televizyon
ve cami minberlerinde okundu-
gunu bilmiyor musunuz? Bu na-
sil bir modernizm? Bu durum
bizleri Bati laikligi ile cokmiis
despot kilise dindarhg: arasinda
bir tercih yapacak olsak acisi ve
tathistyla Batinin demokratik la-
ikligini secmemize sebebiyet ver-
mektedir.”

Gannusi ayrica ekliyor: “ Sorun-
larimizin ¢ozumunun giris kapi-
st insanlarin ozgurlukleri ve say-
gimliklarmi garanti aluna alan
gercek demokrasidir. Ayrica bu
demokrasi herkese servet ve ik-
tidar paylasimina katulmi ga-
ranti etmekte, kulturel, siyasi ve
ekonomik girisim hakki, halkla-
rin farkh projeler arasinda se¢im
yapma hakki vermektedir. Tum
bunlar hicbir vesayet olmaksi-
zin, halklarimizin ve Ummeti-
mizin bagimsizhgl ve sayginli-
g1 cercevesinde gerceklesmekte-
dir. Bugtn Islam icin despotluk-

cadele hikayesi vardir ve surgun-
de uzun yillar gecirdi.

Gerek Burgiba doneminde
gerekse de Bin Ali doneminde
maruz kaldigr tim bu baskilarin
sebebi, dinimizin, Islam ogretile-

tan, Islam adina konusma hakki-
ni kendinde bulma iddiasindan
daha tehlikelisi yoktur.”
Gannusi Islami Hareket ve Degi-
sim Meselesi kitabinda soyle di-
yor: “Islam’la ilgili en buyik ce-
halet onu taassup, asirilik, geri-
cilik, teror, birey ve halklarin 6z-
gurltiklerine saldiriyla irtibatlan-
dirmakur. Islam ile adalet, ozgur-
lik, demokrasi, sanat, bilim, iler-
leme ve baris gibi gtizel anlamlar
arasinda bir sentez yapmak bu-
yuk bir calismadir. Boyle bir sen-
tez Islam’a en biytik hizmettir.
[slam’la bu caga girmektir. Islami
uyanisin  evlatlarindan istenen,
ozgurlik, sura ve demokrasinin
ilkelerini tim boyutlariyla Islam
diyarina yerlestirmeleridir. Islam
dunyasi icinde ve disinda des-
potluga karst cikan, insan hak-
lar1 ve demokrasiyi savunan tim
guclerle isbirligi yapmalilar. Zira
despotluk butunuyle kotudur
ve hidayetten sonra ozgurlikten
daha iyi bir nimet yoktur.”
Kanaatimce Thvann genel du-
stinceleri ve genel hatlari, Nah-
da liderinin dustncelerinden
pek farkl degildir. Belki farkli-
Iik Gannusi'nin Bin Ali diktator-
lugine muhalefet ettigi gunlerde
Batidaki stirgtin hayati, kendisini
dunyaya daha acihmei yapmasi,
kendisini Misir Thvaninimn icine
dustugi ‘tuzaga’ dismekten al-
koyan dahi bir siyasetci yapma-
sidir.

(Katar gazetesi Sark, 27 Mayis 2016)

rinin kitap sayfalarinda degil, ha-
yatin kalbinde olmasinin aman-
siz savunucusu olmasidir.

Birka¢c gun once Fransiz Le
Monde gazetesi Rasid Gannusi’ye
dayandirdig: bir bashk yer aliyor-
du. Gannusi bu bashkta ‘Nah-
da hareketi Islam demokrasisine



Laik Gannusi!
Hidde HIZAM

T unus Nahda hareketi dini
referans ile siyasi calisma-
y1 birbirinden ayr1 oldugunu ilan
ederek laik bir harekete mi do-
nusti? Basta insanlarin zihnine
laikligin kufur oldugu yalanim
eken Thvan hareketi olmak tize-
re dini hareketlerin her daim din
dist gordugu laikligin esast bu-
dur.

Tunus  deneyiminin  siyasal
[slam'in ¢ozum olmadigimi teyit
etmesi sonrast Gannusi acik ifa-
delerle ‘coztim laiklik’ mi diyor?
hareketi-
nin onuncu kongresinin esigin-

Gannusi'nin  Nahda

de acikladipgy ‘gelismeleri’ takip
edenler sartlara gore tutum de-
gistiren bu adamin asil niyetle-
ri hususunda stupheye dustyor.
Ancak Gannusinin aciklamalar
‘Cozum Islam’ sdylemini ytiksel-
ten Thvan dustncesiyle egitilmis
ve buyttulmus bir hareket tara-
findan esine rastlanmayacak de-
recede buyuk bir cesaret 6rnegi-
dir.

Acaba Cezayir Thvan1 ve tlke-
lerimizdeki diger Islamci parti-
ler Gannusi hareketinin yonte-
mini izleyecek mi, sozde ve fili-
yatta ‘cozim Islam’ soylemini de
birakirlar m1? Zira Gannusi ‘Ce-
zayir ve Fas'taki kardeslerimi-
zin yapugini yaptyoruz’ dedi an-
cak Cezayir Thvan1 Islamn co-
zum olmadigim kabullenme ce-

girmek icin siyasal Islam abasim
cikardr’ diyordu.

Bu bashk bircok sebepten
otaru beni rahatsiz etti. Birincisi
siyasal Islam ifadesi Gannusi’nin
her daim kars1 ciktigr bir ibare-
dir. Peki, neden simdi bu acikla-
maya basvurdu? Sozlerinden an-
lasildigy tizere sanki Islam ile de-

| ORTADOGU'DAN |

sareti gostermedi, dini referan-
st siyasi calismadan ayirma cagri-
st yapmadi. Aksine iktidarin ken-
dilerini evcillestirmesi ve terorle
savas sirasinda kullanmasi son-
rast surekli ¢cubugu ortadan tut-
maya calisti. Cezayir Thvan’ ken-
di maddi ¢ikarlan icin huktume-
te katilmak tzere iktidar kullan-
di. Aynmi zamanda topluma nifuz
edebilmek, Islami Kurtulus Cep-
hesi FIS'in girdigi causma ve sid-
detten uzak durarak toplumu Th-
vanlastirdi. Catisma ve siddet
FISi parcalamis ve siyasi saha-
dan uzaklastirmist.

Nahda hareketi gecis donemin-
de iktidar deneyimi sirasinda Tu-
nus krizine ¢oztumler bulmaktan
basarisiz olmast sonrast (soyle ki
Tunus halk ‘cozum Islam’ soyle-
minin ici bos bir soylem oldugu-
nu ve tlkenin yasadigi bogucu
ekonomik krize ¢codziim sunama-
digini anladi) sartlara ayak uy-
durmak, Cezayir lThvan'min yap-
ugl gibi toplumun Islamlasmas
veya daha gtizel ifade ile Thvan-
lasmasi -ayrica devlet kademele-
rine yerlesme- beklentisi icinde
daveti siyasetten ayirmak istedi.
Nahda liderlerinden Abdulfet-
tah Moro Misirh Thvanct Vec-
di Ganim’le bir araya geldigi bir
oturumda ‘bunlar (Nahda catist
altina girmeyen Tunuslular kast
ediyor) bizi ilgilendirmiyor. Bizi

mokrasi arasinda bir celiski var.
Hangi Islam demokrasisini kast
ettigini anlamadim.

Ancak Nahda
onuncu kongresinde durum net-
lik kazandi. Siyasete kanalize ol-
mak, davetten uzaklasmak ve
ikisi arasinda tam bir ayirima git-
mek. Bizim guizel slam medrese-

Hareketinin

Rasid el-Gannusi

asil onlarin cocuklar: ve kadinla-
11 ilgilendiriyor. Onlari almak ve
kendi dustincelerimize gore egit-
mek istiyoruz.” demedi mi?
Moro'dan 6nce Gannusi 2012
sonunda Selefi genclerle bir ara-
ya geldiginde onlardan iktidar-
da bekalarinin garanti olmama-
s, ordu ve polisin kendilerinden
olmamasi sebebiyle tim alanlar-
da calismalarini istemisti. Acaba
hareketin lideri Nahdanin du-
stincelerini ters yuz eden bu son
aciklamalariyla hayir ve davet ce-
miyetinin arkasinda ordu, polis
ve toplumu bir butin olarak ka-
zanmak beklentisi icinde zamana
oynamak mu istiyor?

Her halukarda Nahdamin laikli-
ge yakin bu aciklamasi Islami bir
hareketten gelen benzeri gorul-
memis cesur bir adimdir ve bu
aciklamalarinin - gelismeleri  yo-
gun bir sekilde takip edilmelidir.
(Saha Tahrir gazetesi, 23 Mayis 2016)

miz veya orta Islam bu degil. Us-
telik Gannusi de bu medresenin
ayaklarindan biridir. {slam med-
resemiz kapsamli bir sistemdir
ve her hak sahibine hakkini ve-
rir. Biz dinimizi boyle ogrendik
ve boyle ogrettik.
(Misir ‘da Thvan’a yakin shar-
kiaonline sitesi, 27 May1s 2016)
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Sol Kroseden
Muhammed Ali'ye Vurmak

“Ben en biiytik boks sampiyonuyum. En biiyiik olan Allah.” M. Ali
Nostaljik, anakronik ve Erdoganfobik saplantidan kurtulamayan bu
zihnin anlamadigt farklt bir Muhammed Ali hikayesi vardi. Stirekli
bir seyleri yanhs anlama konusunda yetisi olan bu zihin yapist bircok
seyi yanlhis anladign gibi Muhammed Ali’yi de yanls anlamistir.
Muhammed Ali’yi anlamak icin onun biyografisini bilmek yeterlidir.

Ahmet DAG

nakronizm; tarih ve felsefenin en énemli sorun-

larindan biridir. Anakronizm, felsefede elma-
larla armutlar karistirmakken tarihte ise tarihte-
ki olaylar tek duzlemde tek boyutlu olarak dusu-
nup uygun olmayan durum ve olaylarla iliskilen-
dirme hatasidir. Hem sosyalizm hem de komuniz-
min dinamiklerinden habersiz olan tlkemizdeki
solun eskisi ve yenisiyle tum ttfekleri hem anak-
ronizmden hem de nostaljiden hicbir zaman kur-
tulamamistir. Nostaljinin saplanti haline gelmesi
ve surekli tekrarladiklar anakronizm maraziyeti
kendini stirekli gostermektedir. Etrafinda olup bi-
tenlere anakronik bir perspektifle bakip kendince
rahatlama nostaljisi icerisinde bulundurma send-
romu “Denizler ve Yusuflar” edebiyatindan
sonra arada bir ntkseden kronik bir
hastalik halini almistir.

Anakronizm ve nostaljiden ken-
dini kurtaramayan eskisiyle yeni-
siyle tum tufeklerin bilincini sim-
dilerde Erdoganfobia esir al-
mistr. Cumhurbaskan
Erdogan'n, Muhammed
Ali’nin cenazesine gide-
cegini bildirmesi ve gi-
dip gelmesinin sonucun-
da hem anakronizmin ve
nostaljinin hem de Er-
doganfobiamin  etkisin-
de kalarak Muhammed
Alimin “gezi cocugu ol-

masindan 68 kusagl olmasina oradan M. Fard'in
Tanrligina ve Elijah Muhammed'in peygamberli-
gine inanan sapkin bir mtimin olduguna” dair ya-
zilar yazilmisur. Ulke Cumhurbagkaninin cena-
zeye katilacagini bildirmesinden sonra hem “Ali
size ait degil bize -68 kusagina- ait” hem de Er-
dogan destekgilerine dair mesaj niteliginde olan
“bu adam bir sapkinin cenazesine katiliyor” imasi-
n1 verme kaygisinda olan ¢ok ucuz yazilar yazilda.

Eski ve Yeni Tufekler

Tufeklerin eskisiyle yenisiyle kacamadigy ts-
lup Sovyet déneminin Pravda gazetesinin yala-
ni, tezvirati, karalamayi, ajitasyonu, melankoliyi
ve palavralar iceren tsluba sahip olmustur. Ni-
tekim bu usluplardan biri eski tifeklerden biri
olan E. Ozkok'un Hiirriyet gazetesinde yayin-
lanan “Muhammed Ali Gezinin [k Cocuguy-
du” yazist olmustur. Yar1 palavra yari melanko-
lik bu yazida “Ben Muhammed Ali’yi
niye sevdim biliyor musunuz? O
benim goziimde ilk Gezi cocu-
guydu. Bundan 3 yil once, bir

31 Mays gecesi, Istanbul sar-
stlirken, aklima gelen ilk co-
cuktu O.” cumlelerini kullan-
mistir. Geziyi sadece uzak-
tan seyredip korukleyen
E. Ozkok, Muhammed
Ali'yi Gezi'nin ilk cocugu
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olarak gorme ilgincligini gostermistir. Oysa Islam
sonrasi varlik buldugunu beyan eden Ali nereye
tek Islami yona “anti-kapitalist Musltimanlar” gibi
nevzuhur bir hareket olan Gezi nereye duser. Bu
yetmez gibi daha onceden kapitalizmin tum ni-
metlerinden faydalanan, dibine kadar kapitalist
ve sanal dunyanin cocuklarnin “Gezi kalkismasi-
nt veya ayaklanmasini” 68 ruhuyla ozdeslestiren
yazilar da yaymlayan marazi biling Muhammed
Ali'nin 68 ruhu tasidigini yazdi. Nitekim Taner
Timur, “Muhammed Alinin Ardindan: Boks, Din
ve Hegemonya” yazisinda “68 Ruhu i¢inde diizene
baskaldirma ile dogan karizma, zamanla “Ameri-
kan Riiyasi”nin ve “Amerikan hosgoriisii”"niin ifa-
desi sekline dontismiistii.” diye kendince tespitin-
de bulunmustur.

[lhan Arsel 40 y1l once (N. Erbakan’m M. Ali'yi
[stanbul’a davet ettigi ve Alinin ziyaretinden son-
raki aylarda) yazmis oldugu hazimsizhik ice-
ren “Musltiman Niyetine” adli yazida Ali'nin, M.
Fard'n Tanrihigma ve Elijah Muhammed'in pey-
gamberligine inanan sapkin bir mtimin oldugunu
dillendirmisti. Bu yazidan hareketle Sivan Okcu-
oglu Oda-TV'de “Muhammed Ali Sevenleri Uze-
cegim Ama Bunlan Birilerinin Soylemesi Gerek”
yazida Ilhan Arsel'in yazisim tekrarlama nostalji-
sini ve siradanhigim gerceklestiriyordu. Keza bu
yaz1 Elijah Muhammed ile Abdullah Ocalan ara-
sinda benzerlik kurup Muhammed Alinin 1rk-
¢t Afro-Amerikan bir sahsiyet olduguna deginen
anakronik ve tezvirat dolu bir yaziydu.

Yine Birikim dergisinin guncel sayfalarinda Fi-
rat Mollaer yaymlamis oldugu “Muhammed Ali,
Politik Anlam1 ve Muhafazakarlar” yazisinda “Ne-
den bu cografyanin muhafazakarligt Necip Fazil
gibi fanatikler endiistrisine bogulurken boyle “is-
yan ahlakgilar” ¢ikaramiyor?” sorusunu sora-
rak -marazi bir Necip Fazil bakisiyla- distnce,
dava ve aksiyon adami Necip Fazil1 fanatik ola-
rak isimlendirirken bir baska dava adami Muham-
med Ali’yi 68 ruhuyla iliskilendirme fanatikligi-
ne dusmustur. Nurettin Topcu tzerinden hakikat
[slam’1 olarak gordugi yorumu baska isimlerin iti-
barini yok etmek icin kullanmistir. Ayrica inan-
dig1 dava uguruna hayatinm ortaya koyan Seyyid
Kutub'u da tahkir etmekten geri durmamuistir. Yil-
lardir Turkcede okunan Frantz Fanon’ndan yapti-
g1 alintida ise bilgicligini okurun goziine sokma-
ya calismistir.

Oysa nostaljik, anakronik ve Erdoganfobik
saplantidan kurtulamayan bu zihnin anlamadig

| SOL KROSEDEN MUHAMMED ALI'YE VURMAK - |

Erdogan Muhammed Ali'nin Cenazesinde

farkll bir Muhammed Ali hikayesi vardi. Strek-
li bir seyleri yanls anlama konusunda yetisi olan
bu zihin yapist bircok seyi yanhs anladig1 gibi Mu-
hammed Ali'yi de yanhs anlamistir. Muhammed
Ali'yi anlamak icin onun fikir dunyasimni bilme-
ye bile gerek kalmadan biyografisini bilmek ye-
terlidir. Ali, ilk olarak “Islam Cemaati-Nation of
Islam” adli orgutle 1960 yilinda tanismustir. 1964
yilinda M. Elijah ve Malcolm X'in tesvikleriyle
Cassius X adiyla “Islam Cemaati’ne katulmis ve
sonrasinda bizatihi Elijah Muhammed tarafindan
kendisine Muhammed Ali ad1 verilmistir. Kendi-
ni artik “dinin bir elcisi” olarak niteleyen Muham-
med Ali, Amerika’daki 75 camide konusma yapar
ve aym 160 saatini dinin bir elcisi olarak vazife
goren biridir.

Saplantilarin Otesi

“Ilk camiye girdigim zaman ben Islam’1 bulma-
dim, O beni buldu” diyen ve “komtinizm propa-
gandast yapmaktan” sorusturma acilan, “irk¢i ve
ayrilike1” diye yaftalanan Ali bir ara siyahi cocuk-
lar icin icinde mescit olan bir kulliye yaptirmaya
kalkar ama kefil banka bulamaz ve hi¢ kimseden
teminat mektubu alamaz.

“Miisliiman oldugum ve kendimi Islam’a gir-
mis buldugum zaman Amerika’da yer alan siya-
hi insanlarin adaleti ve ozgurligu icin kendimi
miicadele eder buldum.” diyen Ali -Islam sayesin-
de- icinde bulundugu zemini “gercek doviis rin-
gi” olarak isimlendirmistir. Asil isinin Musltiman-
lik oldugunun bilincinde olan Ali “agir siklet boks
sampiyonlugu benim ek bir isim” diyerek “ben bir
din savascistyim, giictimii Kur’an-1 Kerim’den ali-
yorum” demekten kacinmaz. Vietnamlilara kar-
st orduda gorev almay1 reddeden Ali su cumlele-
ri ifade eder;

“Bu savas kutsal Kuranin égretilerine kar-
st bir seydir. Allah ve Peygamberi tarafindan ilan
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edilmedikce savasa yer yoktur. Muhammed on dort
astr once bir savascrydi fakat O, Allah’'in adina sa-
vasan kutsal bir savascrydi. Biz herhangi bir inan-
mayanin veya Hristiyan'in savasinda yer almayiz.
Biz Hristiyan ya da komiinist degiliz”

“Komiinizm ya ve Hristiyanlik arasindaki bir
catismada hangi tarafta yer alacaksin?” sorusu-
na “hicbir tarafta yer almayacagim” cevabin ver-
mistir. Adeta bugiinkt hakhligini gosterecek se-
kilde “Dogru olani yaptigimi bilmek istiyorum ta-
rih bunu gosterecek. Ben Allah tarafindan test edil-
mekteyim.” cimlesini ifade eder.

Sarisin, mavi gozlu ve beyaz derili Misliman-
larla ayn1 bardaktan su icen ve ayni tabaktan ye-
mek yiyen Malcom'un Mekke’ye yapmis oldu-
gu hac ziyareti, Malcom'un tzerinde etkide bu-
lundugu gibi Alinin tzerinde de etkide bulun-
mustur. Alinin Musliimanhk anlayist daha son-
ralart Elijahin din anlayisindan ve beyazlara ba-
kis acisindan farklilasmistir. Malcom hac dontu-
sunde “Islam Cemaati’nden ayrilsa da Muham-
med Ali, Elijah’tan ayrilip Malcom'un safinda yer
almamistir. Cuinku kendisine Muhammed Ali is-
mini veren Elijah’tan vefasi nedeniyle ayrilama-
mustir. Fakat bunun adi kosulsuz ve sorgusuz ita-
at degil yalnizca bir vefanin adidir. Ne Arsel'in ne
de Okcuoglunun ifade ettigi tarzda bir murit de-
gildir Ali. Nitekim Ali, sorgulayic1 ve hakikat der-
dini“ ‘Islam Cemaati’ beni Miisliiman yapmadi be-
nim tanriya olan inancim beni Miisliman yapti”
cumlesiyle ifade eder.

Gen¢ dovuscuntn Malcom Xle hem siya-
sal hem de yakin bir dostlugu olmustur. Dos-
tu Malcom'un oldurtlmesinden dolayr Elijah
Muhammed’e 6fke duymus ve sonralart dini bir
donustm gecirmistir. Elijah'in olumunden sonra
Malcom’un izinden giden Elijah'in oglu ve L. Fa-
rakhan doneminde cemaat Stnni bir cizgiye yo-
nelmistir. Malcom’u buytik dustnir ve dost ola-
rak goren Ali, “eger o olmasaydi ben hicbir zaman
Miisliiman olamazdim” dedigi Malcom™un safi-
na gecmedigi icin daha sonralar buyuk pisman-
Ik duymustur. Alinin Kore savasina gitmemesin-
de etken olan faktorlerden biri de Malcom X'in Vi-
etham Savasina gostermis oldugu soylem ve tep-
kilerden etkilenmis olmastydi.

11 Eylul saldirist sonrast “Bir Amerikan Miis-
l[imani olarak derin tzuntasunid” sunmus ve
[slam’'in insanlar1 6ldirmeyi ya da terorizmi des-
teklemedigini beyan etmistir. Muislimanlarin sid-
dete inanmadigini dustinen Ali, dinyadaki insan-

larin Islam1 “katil bir din” olarak diisunmesin-
den dolay1 incinmistir. Ona gore iyi ve kotu insa-
nin ayirt ediciligini yargt gintinde yapacak olan
Allah’'ir. Onun duast ve beklentisi Muslumanla-
rin vazifesi olarak gordugit dunya huzurunu sag-
lamak olmaldir. Afganistan’a gittiginde kendini
kendi insanlar1, kendi kardesleri ve kiz kardesle-
rinin oldugu evinde hissetmistir. Mandela’y1 insa-
ni onurun temsilcisi géren tim milletinin 6zgir-
lugt icin kendisinden buytk olan kurum ve kisi-
lerle mucadele eden Mandela’yr insanlik icin bir
ilham goren mucadele adamidir Ali.

Alun madalyasini ¢ok seven ve onunla uyu-
yan Ali boynunda madalyayla cizburger yemek
icin kafeteryaya gider ve siyah oldugu i¢in kendi-
sine servis yapilmaz. O da cok kizar ve ¢ok sevdigi
madalyasini “Benim amacim Amerika’yt en biiyiik
yapmakti, 6yle ki altin madalyayr Amerika’min ka-
zanmast icin Rus’u Polonyaliy1 yendim. Ulkem icin
doviistiim” diyerek madalyay1r Ohio nehrine atar.

Solda bulunan yazar-cizerler bircok seyi yanhs
analiz ettigi gibi M. Ali hakkinda da yanlis analiz-
lerde bulunmuslardir. Solun yaslandig1 argtiman-
larin dayaniksizhgindan midir nedendir Muham-
med Ali meselesini dahi anlayamamuslardir. Ali'yi
“Gezi cocugu” ya da “68 ruhu” ile iliskilendir-
mek surekli “la ilahe illallah” diyen Ali’yi anlaya-
mamakuir. Ali ne dedikleri gibi “muhafazakarlar”
icin Che Guevara olmus ne de onlar icin ayn Tan-
r1s1 ve peygamberi olan bir sapkin olmustur. Ali,
[slam dtinyast icin ummetin ¢nemli bir vicda-
n1 olarak goralmustir. Parkinson hastaliginin bi-
lincini zayiflattigy iddialarinin oldugu zamanlarda
bile kendisine yonelik “11 Eyliil saldirilarin ya-
panlarla ayni dindensiniz ne dustiniiyorsunuz?”
diye soranlara “Insanlart gaz odalarina atanlarla
ayni dinden olmak nasil bir sey!” diye cevap ver-
mis olan hazir cevap solun krosesiyle devrilme-
yecek tam bir savunmact ve tmmetin adamiydi
ALL “Allah icin calismanin disinda bir seye inan-
mamis” adamdir ALIL
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| TURKIYE'DEK] “AYDIN" KARAKTERI UZERINE |

Turkiye'deki
‘Aydin” Karakteri Uzerine

Aydinlar tipkt Fransa’'da oldugu gibi bizde de kamusal tartismalarin hem 6znesi hem
de nesnesi olarak merkezde bulunmaktadir. Kamusal tartismalar orgiitlemeye gayret
ederek kendi giindemini tilkenin giindemine sokmaya calisir. Bu tartismalar giiniimiizde
de son siirat devam ettigini tespit edebiliriz. Ozellikte AK Parti’nin 2010 sonrasinda
liberal entelektiiel kitleyle kurdugu ittifak: terk ettigi gunden beri tartismalar
yeniden alevlenmis, bazi entelektiiel isimler hizla aydinlasarak(!) militanlasmistir.

Turkiye’de entelek-
tiel alam (hatta
genis anlamda kultu-
rel hayat1) ve alanin
sorunlarint ne kadar
tartissak azdir. Hatta
“alan” olup olmadig
basli basina bir prob-
lematik olarak one
cikiyor. O nedenle
P Bourdieu'ntin Fransiz kulttirel pratikleri tizeri-
ne gerceklestirdigi arastirmalari ve oradan urettigi
kavramlart egip bukmeden Turkiye’de kullanmak
anlamsizdir. Ama bir bicimde sosyolojiklestirme-
lere ihtiyacimiz oldugu kesin.
Bilgi felsefesindense bilgi sosyolojisinin
tarihsel-sosyolojik streclere odaklanarak bilgi, bi-
lim, bilim adami, entelektuel gibi olgulara aciklik
getirmesi elzemdir. Ancak su asamada cok yonlu
kapsaml titiz arastirmalarin yerini kisa degerlen-
dirmeler almak zorunda. Benzer bicimde bu kisa
yazida da entelekttellerin Tarkiye'de gosterdikle-
ri karakter tizerine bir vesileyle (“Birikim dergisi”)
deginmek istiyorum. Ama bastan soylemeli ki bu-
rada dile getirilecek argimanlar kesinlikle sade-
ce belli bir entelekttiel camia icin gecerli olmay1p,
kultiirel yuzeyde varlik gosteren, sosyo-politik
ozellikleri itibariyla farkhlasan entelektuel grup-
larn ortak yatkinhgr oldugunu dustntiyorum.
(Hatta bu strecte cok daha fazlasiyla muhafazakar

Hiiseyin ETIL

entelijansiya icin ge-
cerlidir) Demem o
ki taraflarn ontolojik
sug ortakhigmi bastan
teslim edelim.

Kamu'nun Sesi Olarak
Aydin'm Olusumu:

“Fransa yapar, Al-
manya distinir”. Karl Marks

Aydin' katmaninin sosyolojik bir arastirma-
nin konusu olmasi Turkiye'de ¢ok yaygin bir egi-
lim degildir. Aydinlar kamusal tartismalarin mer-
kezindedir ama genel olarak siyasi dustnce tarih-
ciligi kapsaminda gerceklesir bu tartismalar. O ne-
denle siyaseti paranteze alarak aydinlar farkh aci-
lardan tartisamiyoruz. Aydin konusundaki soy-
lemlerin belli bir alana hapsolmus olmast aslinda
sorunun ana kaynagidir. Cumhuriyet’in kurulu-
sundan gunumuze kadar aydinlarin ayr bir top-
lumsal grup olarak ozerkligi hep tartismali olmus-
tur. Baska bir deyisle aydin hep kendini hep tarih
ve toplum ustd, 6zerk olarak kurmaya calismistir.
Akademiden kulttr sanat alanlarna uzanan bir
ekolojik sistem icinde yasamini strddren aydin-
lar daima siyasallik atesiyle yanip tutusmuslardir.

Neredeyse tam bir siyaset sersemine donmus
olan aydini nasil aciklamak gerekiyor? Disaridan
yapilan siyasallik vurgusu aydinin bizzat kendisi-
nin kendisine yaptig1 bir auf olabilir mi? Yoksa o
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siyaset tstit bir konumdan m1 kendini kurmakta-
dir? Acaba muhalif mahfillerin aydin tanimlama-
sinda oldugu gibi aydin olmak elestirel, muhalif
olmak, iktidara mesafeli olmak, aydinlanmaci ol-
mak gibi niteliklere mi haiz olmalidir? Yoksa bu
aydin tanimi kavramin evrensel iceriginden cok
tarihsel epistemolojisinden mi kaynaklanmakta-
dir? Baska aydin tiplemeleri mevcut degil midir?
Bu ve benzeri sorular bizi farkli aydin tipolojileri
ve bunlarin gelisip serpildigi tarihsel stirecler tize-
rine dustinmeye cagiriyor.

Randal Collins, Sosyoloji'de Dort Ana Gele-
nek? adl kitabinda farkll sosyoloji gelenekleri-
nin nasil ortaya ciktuiklarina dair tarihsel sosyo-
lojik bir perspektifle onem-

li tespitlerde bulunuyor. Mo- >

dern aydin tipinde farklilas-
maya neden olan ana dina-
mik kilise ile devlet arasinda-
ki iliskinin tarihsel konfigtiras-

sozcii-aydin
yonunda yatmaktadir. Avrupa

DOSYA

Memur-enteltektiiel
deneyiminin bir sonucu iken
konumu ise

ni aldilar (s. 22). Collins’in argimanindaki mer-
kezi nokta, kilise ve devletin egitim konusundaki
savasinin ¢ozulme tarzidir. Modern devletin olu-
sum strecindeki en merkezi kurum olan egitimin
aldig1 bicimin Katolik ve Protestan tlkelerde fark-
lihk gosterdigini Weberyen bir yatkinlikla ileri su-
riyor Collins. Onceki dénemde okuryazar simfi
kiliseden geldigi icin kamu gorevlilerinin kaynag:
kiliseydi. Egitim ortacaglar boyunca kilisenin te-
kelinde kalmistir. Protestan Almanya’da kiliseler
egitimde etkinliklerini devam ettirmelerine kar-
sin Katolik Fransa’da kiliselerin eli egitimden ke-
silmistir. Ve ortaya bir bosluk ¢ikmistir. Bu boslu-
gun doldurulmasi yeni bir soylular smifi olan en-
tejijensiyayl vicuda getirmis-
tir. Almanya'da devlet ve ki-
lise dist bir alanin olusmamuis
V.Ul B olmas aydin tipolojisinin fark-
hlasmasindaki en onemli yapi-
sal etmendir. Tam da bu bag-
lamda soylersek entelekteul

tarihinde din savaslar ve ay-
dinlanma surecleri egitim ku-
rumunu yeniden yapilanma-
siyla sonuclanmistir. Collins’e
gore din savaslar sonraki en-
telektiel gelismeler acisindan
onemli olacak kurumsal ge-
¢is donemini simgeler (...) Ki-
lise ve devlet arasindaki catis-
manin farkh ulkelerde cozu-
me kavusturulma bicimlerinin
bu toplumlardaki dustnce ha-
yatinin karakterinin sekillen-
mesinde temel ¢énemde olma-
s1 gibi, Protestan Almanya’da

Fransiz deneyiminin sonucu-
dur ve bu figtir devlete ve poli-
tikaya angajedir. Bu tarih-
sel ortintiiler aym zaman-
da kime aydin denilecegi-
ni de cerceveler; isyankar,
devrimci, radikal, muhalif,
kamunun sesi, etik-politik
dertlerle yiikli bir kisiliktir.
Aydinlanma doéneminin en
onemli ismi Voltaire, Fransiz

geleneginin ana modelini

simgelemektedir.

alanin, ozel olarak akademi-
nin ozerklik takintist dogru-
dan dogruya frankafon bir ob-
sesyondur.

ki farkll orunttuden cikan
aydin tipolojisini Collins mii-
kemmelen soyle izah ediyor:
Sonugta, Fransiz aydinlari bir
elit grup olarak Paris'te yogun-
lastuilar, akademilerde ve ytik-
sekokulardaki az sayida yuk-
sek statultu konum icin ara-
basladilar
ve aristokrat hamiler salonla-
ra yigilmaya basladi. Tipik Al-

larinda  rekabete

kilise de basitce hiikiimet bui-
rokrasisinin bir parcasina do-
nustd (...) Bu ytuzden, Almanya’da butun entelek-
ttiel gorevler fiilen burokratik devlet hizmetindey-
di (s. 21) Ote yandan, Protestan ve Katolik mez-
hepler arasinda keskin bir i¢ savas yasanmasina
ragmen, Fransa ismen katolik kaldi. Ancak Fran-
siz hukumeti Roma Kilisesinden bagimsizhigini
kazanma konusunda Almanlar kadar istekliydi;
universtileri Katolik ortadoksinin bir kalesi olarak
birakmasina ragmen, resmi istihdam kaynaklari-
n1 keserek onlar ¢curtimeye terk etti, din adam-
larinin yerine laik yoneticiler ve aydinlari gecirdi.
Tam bir yeni soylular simnifi, yani ctibbeli asilzade-
ler eski savasc1 aristokratlarinin yaninda yerleri-

man entelekttel orta kademe-
de devlet memuru konumun-
da bir universite profesoriiyken, Fransiz entelek-
ttel iktidarin koridorlarina yakin ve potansiyel
olarak devrimci, isyana hazir bir kulturel seckin-
di. Alman entelekttiel sistematik, bilimsel ve hatta
ayrintilara duaskunken, Fransiz entelekttel siyasi
tartisma kadar bilime de yonelme egilimindeydi,
kendini sergilemede mahir ve suslu tsluba sahip
olmanin yani sira, akict konusan parlak yazan bi-
riydi. Bu aydin tipini, ancak bir metafor oldugunu
unutmadan, ‘ulusal karakter’ olarak adlandirabili-
riz; daha dogrusu, bu aydn tipi farkhi toplumsal
kurumlarin entelekttiel hayatin yapist tzerindeki
etkisini temsil etmekteydi (s. 22). Hegel'in Tin’in
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Fenomenolojisinde, Aydinlanma bolumunde an-
latugr aydinlanmanin negatif boyutunu bu aydin
zumresine bakarak yazdigindan stiphe etmemek
lazim. Kendini din karsithigiyla kuran Fransiz ay-
dinlart pozitfi bir icerik ortaya koymaktan ziya-
de din karsithg hasebiyle negatif bir yaktunlig ifa-
de ediyorlardi. Boylelikle hassaten Pariste ozerk
olarak politiklesmis, kiliseyle durmadan didisen
bir aydin pozisyonu nesv-it nema bulmustur. Bu
figtir, politikaya daha yaktn, kamusal sorunlara
cok daha duyarli, evrensel ahlak vurgusundan guic
alan etik-politik bir tiptir. Fransa'daki aydin, ka-
muya dontk, belagati, konusma kabiliyeti gelis-
mis iken Almanya’daki aydin kil kirk yararcasina
siki ve titiz calisan, politik stireclere ¢ok fazla an-
gaje olmayan bir tiptir. Fransa’da aydinlara onceki
doénemin papazlarinin yerini aldig1 icin o neden-
le ¢cok fazla anlam ytklenir. Radikalizmin Fransiz
akademilerinde yer bulmasmin en 6nemi sebebi
anlattigimiz aydin gelenegidir. Fransiz aydini dai-
ma radikaldir, devrimcidir, ulusun ve dahi evren-
sel vicdanin sesidir. Bu aydin figirt, Foucault'un
yillar sonra anlatacagi evrenseli, hakikati, vicda-
n1 tekellestirmis total entelektueldir. Butiinin se-
lametini ancak onlar bilir ve timele gidecegi yolu
onlar gosterir. Alman entelektiiel Hegel'in felsefe-
sinde temellendirildigi gibi tarihin sonunda sahne
alir, buna karsilik Fransiz aydini tarihin basinda
oradadir ve hatta tarihin bizzat aracisiz 6znesidir.

Memur-enteltekttiel Alman deneyiminin bir
sonucu iken sozcu-aydin konumu ise Fransiz de-
neyiminin sonucudur ve bu figir devlete ve po-
litikaya angajedir. Bu tarihsel ortntuler ayni za-
manda kime aydin denilecegini de cerceveler;
isyankar, devrimci, radikal, mubhalif, kamunun
sesi, etik-politik dertlerle yuklu bir kisiliktir. Ay-
dinlanma doneminin en onemli ismi Voltaire,
Fransiz geleneginin ana modelini simgelemekte-
dir. Tam bu tarihsel konfigurasyonun ¢nemli bir
neticesi radikallerin akademik alanda yer alabil-
meleri olmustur. Buna karsilik Alman cizgisinde
ise radikallere akademik diinyada yer verilmez.
Bu nedenle donemin radikal isimleri, soz gelimi
Marks, Stirner gibi devrimci radikaller akademi-
nin disinda ancak var olabilmisler, akademiden
cthis yapmuslardir. “Yapma”, “dustince’nin, bi-
¢im icerigin 6ninde oldugu icin aydinin derinle-
mesine, kili kirk yararcasina ¢alismak gerekmez.
Voltaire’in yani sira Rousseau’yu burada anmak

N

gerek. Cunktt onun formule ettigi “vatandashk”,
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“genel irade”, “egitim”, “cumhuriyet” gibi degerler
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buttnuyle aydini karakterize etmektedir. Kamu-
sal akl kullanan, halkin ve kamunun sag duyusu-
nu (bon sense) yansitan, genel, ortak, evrensel ci-
karlara gore hareket eden Rousseau’'cu birey kur-
gusu aydindan baska bir kisilige isaret etmez. Bu
dustnce bicimi Rousseau’dan Durkheim’a, ora-
dan Sartre’a kadar Fransiz kultar dunyasinda var-
higini sardarmustir. Kendi ¢ikarlart pesinde kos-
turan atomistik birey anlayisinin Durkheimecr yak-
lasimda kiyasiya elestirilmesi, bunun karsisinda
“kolekdif biling” kavramini gelistirmesi soz konu-
su paternin bir sonucudur. “Consciense” kelime-
sinin Fransizca’da hem “bilin¢” (kollektif, kamu-
sal) hem “vicdan” anlaminda kullanilmast aydinin
iki yuklemine de (bilincli, vicdanh) isaret eder.
Belki de en onemli yatkinhig “kamuya aciklikur.
Kamuya acik olarak “imzalar” toplamakta, kamu-
sal sorunlarla ilgili “bildiriler”, “bildirgeler” ka-
leme almakta, devlet yetkililerine “actk mektup-
lar” yazmaktadir. Muhayyel bir “kamu” varsayarak
ona seslenmektedir. Bu aydin habitusunda teorik
icerikten ziyade uslubun one cikuigini, dustnce
sistemlerinin degil, etkili retorigin islevsellestigi-
ni belirtmek gerekiyor. Ne Alman, ne de Anglo-
Amerikan diinyasinda kamu acik konusan, poli-
tikaya angaje isimler yer almaz. E. Said’in sturgun,
marjinal, amator temelinde tamimdigl genel ola-
rak aydin degildir, spesifik olarak Fransiz aydini-
dir. Radikalizm karakterize ettigi aydindan surek-
li iktidara mesafe almasi, ilkeden, bilincten, vic-
dandan taviz vermemesi istenir. Tktidara mesafe
temasl Alman cizgisinde cok degil hatta hig¢ belir-
gin degildir. Alman entelektiielin tipik vasfi dev-
lete ve devlet adamia yakin durmakur. Ya dev-
lete ve onun burokratik aklina yakin olarak ko-
numlanirsin ya da radikalleserek alani terk eder-
sin. Marks orneginde oldugu gibi disar ¢ikar, ka-
muya actk olarak yayn faaliyetinde (kitap, dergi
vb) bulunur ve politik olarakta 6rgutlenirsin. O
nedenle Marks'in meshur 11. Tez’i (“filazoflar bu-
gtine kadar tarihi yorumlamakla yetindiler, 6nem-
li olan onu degistirmektir”) Alman akademisinin
koridorlarinda ortaya atilamazdi. Bu bakimdan
Marks yapmasi gerekeni yapmistir.

Birikim'in Aydinlari ya da Aydinlarin Birikim'

Devletin kiliseye eklemlendigi Protestan gele-
nek ile devletin kiliseden koptugu Fransiz gelenek
arasindaki belirgin farkta, Fransa’da, Osmanlinin
son doneminden gtinumuz Tirkiye'sine sirayet et-
mis aydin figira olusmustur. Benzer bicimde biz-
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deki tartisma da medrese-mektep karsithg tize-
rinden yuratilmus ve devletle medrese arasin-
daki iligkiler koparak laik, sektler bir yeni aris-
tokratik seckin smifi olusturulmustur. Collins’in
Fransa’daki aydin karakteri hakkindaki tespitleri-
nin Turkiye acisindan da kiymetinin altini ne ka-
dar cizsek azdir.

Aydinlar upk: Fransa’da oldugu gibi bizde de
kamusal tartismalarin hem 6znesi hem de nesne-
si olarak merkezde bulunmaktadir. Kamusal tar-
tismalart orgutlemeye gayret ederek kendi gunde-
mini tilkenin gindemine sokmaya calisir. Bu tar-
tismalar gintimutizde de son surat devam ettigini
tespit edebiliriz. Ozellikte AK Partinin 2010 son-
rasinda liberal entelekttel kitleyle kurdugu ittifa-
ki terkettigi gtinden beri tartismalar yeniden alev-
lenmis, bazi entelekttiel isimler hizla aydinlasa-
rak militanlasmistir. Sag populizmin limpenles-
meyi temsil ettigi soylemini yayginlastirarak yeni-
den kamunun, vatandaslarin sozctsi olmaya bas-
lamustir. [ktidarin bir takim uygulamalarm aydin
dusmanligy, anti-entelektiializm olarak kodlayip,
kendi karakterini hi¢ sorgulamaksizin “elestirel”
bir rol oynamaktadir. Belirttigimiz gibi bu aydin
yatkinhig Tarkiye’'de son derece tipiktir. Entelek-
ttel gelenegin kurulusunda yer alan kodlar gere-
gi boyle. Turkiye entelektuel tarismalardaki mo-
tivasyonlar alanin bizzat yapilandig tarihsel do-
nemden, modern Turkiyenin ortaya ciktgl son
yuz elli yillik strecte ortaya ¢ikmistir. Lafi dolan-
dirmadan soyleyelim, Turkiye’de entelektiel alan-
da Fransiz modeli calismaktadir. Biz de aydin fi-
gurinin genetik kodlart Fransiz tarzini yansitir.
Yukarida Fransiz aydin tipi hakkinda soyledikle-
rimiz istisnasiz Turkiye’deki tipoloji icinde keli-
mesi kelimesine gecerlidir. Cumhuriyet'in kendi-
sini Edipler Cumhuriyeti olarak sundugu bu mo-
delde aydin, kamusal sorumluluklarla donatilmis,
en agir sorumluluklan yiklenmis en onemli fail
olarak one ¢ikmaktadir. Aydin tizerine olan biittiin
tasnif rejimini de buna gore bicimlenmistir. Bir
toplumun kime aydin kime cahil diyeceginin ilke-
leri alanin tarihsel derinliginde bulunur. Aydin ve
aydinin pratikleri Fransiz modeli cercevesinde ya-
pilandirlmistir. Sayet aydinlanmact ideal tzerin-
den ele alirsak, Fransa’da Tann oldugunde, aydi-
na ya da 6gretmene donustugunu rahatlikla soyle-
yebiliriz. Bu nedenle aydin kendisini tanrisal yik-
lemlerle donatmistir. Aydin ve 6gretmen Kemalist
donemin kamusal ytzleri devrimin ilkelerini ta-
sir ve ulusal cemaatin olusturulmasinda, baska bir

DOSYA

ifadeyle sonsuza kadar payidar olacak bir toplulu-
gun insasinda temel gorevler onlara dusmektedir.
Biz de ikisi de devrimcidir, ilericidir, aydinlhkeidir.
Cagin en ileri ve devrimeci ilkelerini genis kitlelere
tastyarak onlar ¢cagdaslastiracaktr. Cumhuriyetin
basindan itibaren aydinin gordugu organik islev-
ler zaman i¢inde degismis, bilhassa seksen sonra-
sinda aydin gorece kitlesel piyasalardan kismi pi-
yasalara yonelmistir. Bu yonelimi daha once aydi-
nin entelektiiellesmesi olarak tamimlamistik. An-
cak AK Parti iktidarinin 2010 sonrast dénemin-
de ise yeniden entelekttielin aydinlasmasi stire-
cini yasadik ve hala bu donemin icindeyiz. Kis-
mi tretimlerden kitlesel tretimlere ve piyasalara
sicrayan aydinlar klasik donemdeki islevlerini ye-
niden icra etmeye basladilar. Mesleklerini icra et-
mek yerini kamunun, vicdanin, evrenselin tem-
silcisi olarak kamusal performanslarimi artirdilar;
kose yazilar, bildiriler, imzalar, sosyal medyada
aktivistlik vb. Bilhassa Gezi Park: olaylar1 sonra-
sinda akademisyenlerin siyasi performanslari ista-
tistiksel acidan olctilebilecek duzeyde artis goster-
di. Bu konjonktir aydia gore dustincenin degil
eylemin, meslegin degil politikanin 6ne cikug bir
stirecin parcasidir. Ona gore, Cumhuriyet elden
gidiyor, vatandaslik yaralaniyor, etik degerler asi-
niyor ve laiklik-sekuler yasam tarzi ortadan kaldi-
riliyordur. Cumhurbaskaninin De Gaulle, kendi-
lerinin de Sartre kesildigi bir sosyo-politik atmos-
fer icine girdik. Bu aydin yatkinligi gorece daha
ozerk piyasalarl imleyen belli mahvilleri de etkisi-
ne aldi ya da 6zct bir tabirle ozlerine geri dondiir-
du. Cumhuriyet Turkiyesinin Birikim dergisinden
soz ediyorum. Kadro dergisinin birinci kusaklari-
nin yerine gecen yetmislerin Birikim'i ve sonra-
sindan ucunci kusaklar ifade eden guntumuzde-
ki Birikim.?

Tarihsel bicimleri elbette farklilik gosterse de
ailelerinden aldiklari yasam tarzlarina cakili kal-
mis, kendi gomilu olduklart zihniyet ortntu-
lerinin yapisini bir tarla sokememis bir aydin-
lar zumresinden soz ediyoruz. Belli donemlerde
Kemalizm'’i asindirma denemeleri kaleme alsalar-
da asil dertleri tilkedeki “feodal kalintilar” olmus-
tur. Elestirinin ufku feodalizmin tasfiyesiyle sinir-
landirlmistir. Strekli kamuya mudahale pesinde
kosturan, gtincel gelismelere tutuklu, teorik sis-
temlere dayanmayan siradan dustnceleri etkili
usluba yaslanarak kamusallastirmaya cabalayan,
bu cercevede karsi-hegemonya stratejisi gtiden bir
Birikimci tipoloji karsimiza ¢ikiyor.
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Sunun altini ¢izmeliyiz; kriz do-
nemleri asla ve asla entelekttel ge-

[Biriki

N soyle: Sakalli bir Makyavel ve elin-
de tesbih var. Bu bashk tekil degil

rilemenin bahanesi olamaz. Dunya
tarihinden biliyoruz ki bugun bil-
digimiz kanonik metinlerin hemen
hepsi toplumsal, siyasi, ekonomik
kriz donemlerinde yaratulmistir. Biz
de krizin bizzat kendisi degildir, ak-
sine aydinlarin yasadigt krizin biz-
zat kendisidir. Akademik alani, bi-
limsel soylemi sagh sollu herkesin

terkettigi bir memlekette elbette bir

Malyavelizm &

ICCEES |

tipiktir. Cok kaba bir oryantalist
imaj1 kapaga cekiyor. Bu korkula-
rin nastl imal edildigi herkesin ma-
lumu oldugu i¢in Kemalizm’le bag-

utidar v refim

lantisina detayh olarak girmek der-
dinde degilim. Beni asil ilgilendiren
0 aydinst jestlerdir. Yeni bir tartisma
T acmak, entelektiel ufkumuzu ge-

2:5 nisletmek, yeni anlamlar tretmek-
4 ten son derece uzak. Tamamlanma-

krizinden soz etmek gerekiyor. Son dénemde ya-
sadigimiz tipik bir olgu ise akademinin radikalles-
mesi. Bilhassa yakin zamanda “akademisyenlerin
bildirisi” seklinde yasanan olay cercevesinde ente-
resan bir stireci yasiyoruz. Radikalizmin bu dere-
ce guclenmesi basl basina arastirma konusudur.
Ogrenci radikalizminin olmadig bir iklimde aka-
demisyenlerin radikalizmini tartistyor olmamiz,
arastirilmay1 hakeden enteresan bir olgu degil de
nedir! Akademisyenler bildirisi 6lmesi (bu bildiri-
ye karst bildiri kaleme alanlar ve imzalayanlarda
dahil olmak tuzere) gereken bir aydin figtirtiniin
yeniden dogmasina neden oldu. Muhalif, radikal,
devrimci, atesli, romantik, kendince kamusal so-
rumluluklar ustlenen, devlete karsi risk tistelen
aydin yeniden itibar kazandi. (Muhtemelen aka-
demik alandaki gindelik hayatta kisiler aras ilis-
kilerde buytik kirilmalar yasamaktadir.) Aydin ol-
mak eskiden oldugu gibi devrimcilik, muhaliflik,
risk almakla esitlendi ve akademik alandaki pozis-
yonlarini terk etmeyenleri aydindan, entelektuel-
den saymayan eski rejim kendini yeniden tahkim
etti. Tam saygi deger olmaktan ¢ikmisken yeniden
deger kazandi, itibarlandi. Kimin entelekttel ol-
duguna dair klasik olcut sistemi, degerlendirme
rejimi guctini luzumsuz yere percinledi. Ustelik
alanin disina ¢itkmadan butiin muicadeleler akade-
mide strmektedir.

Birikim'den devam edersem, derginin 325. sa-
yist sozuni ettigim aydinlasmanin en acik ifade-
sini sunuyor. Son sayinin kapak konusu “Islami
Makyavelizm”. Aydin'in kamuya actk olarak yapti-
g1 son muidahale... Derginin ana yazilarinda gugc-
lu bir argiman gormedigim icin teorik a¢mazla-
ra, icerik sorunlarma girmeyi gerekli gormiyo-
rum. Polemik yapmak derdinde degilim ancak bu
say1, ozellikle de kapak tasarimi, Birikim ile Soz-
cii gazetesi, Emin Colasan ile Fethi Acikel arasin-
daki mesafelerin kapandigimni gosteriyor. Fotograf

mis bir burjuva devrim problema-
tiginin diline, arzularina, ozlemlerine cakil kal-
mushk entelekttiel tartismalart icten ice ¢urtittyor.
Soru politik olarak dahi bir turlt modernligin ac-
mazlarina, kapitalizmin krizlerine, sinifsal prob-
lemlere bir turlt gelemiyor. Toplumsal strecler
ile sembolik yap1 arasindaki makas olmasi gere-
kenden c¢ok fazla acik. Yuzyildir aynmi problema-
tigin gecerli oldugunu distnen ve bu problema-
tigin diliyle ctumlelerini orgiitleyen oznellik tarzi
arttk Tarkiye'nin gelmis oldugu sosyo-politik su-
recleri bakimindan gegersiz gorantyor. Olusmak-
ta olan kosullara adaptasyon yerine butin sorun-
larin kaynaginda yatan problematikleri hala canh
tutmaya calismanin rasyonalitesini anlamakta zor-
laniyorum. Bu tipteki polemiklerin ufuk acici ol-
dugunu hi¢ ama hi¢ sanmiyorum. Polemige yat-
kin dilin varacag: yer, argimandan yoksunluktan
baska bir pozisyon olmayacaktr. O nedenle, Biri-
kim cevresiyle politik bir tartisma yapmak bu ya-
zinin konusu degil, bundan daha ziyade oradan
peyda olan egemen bir tip hakkinda konusmak ve
onu sorunsallastirmak mesele.

Normatif bir degerlendirmeyle yazimi nokta-
layayim. Bu aydin figtrtinu geriletmek icin baska
jestlere ihtiyacimiz var. Aydin tipolojisinde cesit-
lenmelerin ortaya ¢itkmasi gerekiyor. Ama bu jest
asla ama asla alana disaridan silah sokmak bici-
minde olmamali. Belki ihtiyacimiz olan sey, Ha-
san Unal Nalbantoglunun vaktiyle dikkatini cek-

tigi “daimonik ruh”tur.

Dipnotlar

1 Daha once baska bir yazida Turkiye'de “aydin” ile “entelektiiel”i belli
strecleri aciklamak maksadiyla ayristirmus ve iki farkl tip oldugunu
iddia etmistim. Bkz. Huseyin Etil, “Mustehzi’den Kindara Yasanan
Tipolojik Kayma: Entelekttelin Aydinlasmas1”, Umran, say1 246, Bu
yazida da bu ayrmu stirdtrdugumii belirtmek isterim.

2 Randall Collins, Sosyolojide Dért Ana Gelenek, cev. Umit Tathcan,
Sentez Yayinlari, 2015, Istanbul.

3 Daha o6nce bir baska yazimda Birikim dergisinin trettigi entelektuel
tipoloji tizerine daha detayh olarak durmustum. Bkz. “Huseyin Etil,
Meslek Olarak Bilim Mumkun mu?”, Tezkire, say1: 50, s. 210-233.
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VEBLEN NE YAPTI?

Veblen Amerika’da yeni yeni gelismekte olan burjuvazi yasam tarzi tizerinden
kapitalizmi son derece keskin ve giiclii bir sekilde elestirmistir. Aylak sinifin
istihza iceren ironik ve keskin tslubu icin, o6grencisi ve bir donem Keneddynin
damsmanhgim da yapmis olan J.K. Gablbraith, Kusku Cagr adli kitabinda, Veblen’in
haset duygusu ile yazmadigimi onu harekete geciren sebebin daha cok zenginlerin
baskalarina karst duyduklart horgoriiniin tiriinii olan tstiinliikleri oldugunu belirtiyor.

Cemil OGMEN

horstein Veblen’in sosyo-kilttirel temellere da-
yanan iktisadi yaklasimini ve daha spesifik ola-
rak “aylak simif” teorisini ele almaya calisacagim.!

Budanmig ve ihmal Edilmis Bir Diisiince:

40 Aylak Smif Teorisi

Turkiye’de basta akademisyenler

olmak tzere kamusal alanda boy
gosteren figirlerin hem toplum-
sal yapiy1 hem toplumsal yapi-
daki cesitli degisimleri acik-

Thorstein Veblen

larken buttin bu donustmleri tek bir seye indir-
geyerek izah etmelerine sik¢a rastlanz. Ozellik-
le bu konu tizerine bir doktora tezi, bir kitap ya
da sadece bir makale yazmis ve kendi kurgula-
diginiz bir metinde mantiksal tutarhiligl da sag-
lamigsaniz, konforunuzu hi¢c bozmadan yillarca
konusmaya devam edebilirsiniz. Ger¢i bunun sa-
dece Turkiye’ye has bir durum oldugunu soyle-
mek fazla itham edici olur. Ama Turkiye'de
makes bulan fikirlerin genel ekseriyetinin,
neredeyse tamaminin, bu tirden oldugunu
soyleyebiliriz. Buna da bagli olarak kamusal
alanda boy gosteren bu figiirlerin ara ara dili-
ne pelesenk olan cesitli kavramlar mevcuttur.
Donemsel olarak kesfettikleri ve sehvetle dille-
rine dolayarak ayaga dusturdukleri kavramlar-
dir bunlar. Necip Fazil'n tabiriyle bu “tabir
istismarcilar”’nin dolasima soktugu kavram-
lar bir anda herkes tarafindan konusuluyor
ya da konusulmaya calisiyor. Elbette kamu-
sal alandan beklenen herkeslestirmek ve duz-
lestirmek olabilir. Onun icin kamusal alandaki
herkeslesmeye yaptigim vurgu pejoratif bir ifade
olmay1p olsa olsa malumu ilam etmekten ibaret-
tir.

Son gunlerde ise maruz kaldigimiz kavramla-
rin basinda kultiirel sermaye ile kulturel iktidar
var. Elbette cesitli yaklasimlarla ¢cok deginilmis
gibi duruluyor ama enteresan bir sekilde bu kav-
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ramlarin ¢zellikle bizim cenahta kullanimlar cok
ilging olabiliyor. Bu ifadelerin olumsuz bir cagrisi-
m1 neredeyse hic yok gibi. Hatta ne kadar ¢nem-
li olduklarimi anlaup duruyoruz. Zira bircok kav-
ram gibi kulturel sermaye kavrami da ancak onu
idrak etmeye, boylesi bir seyi tanimaya ve kabul
etmeye talip hatta ona deger vererek onun one-
mine inanan figtirler tarafindan algilanan bir kav-
ram, ozelliktir. Bir anlamda kulturel sermaye ifa-
desi “uretim” alaninda kurulacak gu¢ miticadele-
leri icin kendini kavilestirerek b

hakimiyetini muhkemlestir-
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Bir Bilim Olarak iktisat ve Veblen

Sanayi kapitalizminin ortaya cikisiyla olusan
toplumsal yapinin etkisiyle sosyal bilimler de git-
tikce daha fonksiyonel bir yapiya burtunerek fel-
sefeden bagini koparmistir. Buna paralel olarak
sosyal bilimler icerisindeki disiplinlerin bagimsiz-
lasmaya basladig sirada ekonomi alaninda da bir
ozerklik cabasi baslamistir. Ama ilging olan ikti-
sat biliminin ortaya cikis yillarnda adimin “poli-
tik ekonomi” olmasidir. Zira o
donemin yazarlarmnin onemli-
ce kismi ekonomi alaninin an-

mek isteyen ya da alana talip
olacak rakipleri alt emek icin
stratejiler gelistirerek alani do-
nustirmeyi gaye edinen ve bu
yonde bir caba i¢inde olanla-
rin dikkatini celp edecektir.
Her ne kadar yaziya kul-
tirel sermaye ve kulturel ik-
tidar kavramlariyla basladiy-
sam da amacim bu kavram-
lar ya da bu kavramlart kulla-
nan figurlerin alan hakimiyeti
mucadeleleri tizerine olmaya-
cak. Aslinda bu yaziyr yazma
nedenim, kultir ve sanat alan-
lardaki alan kavgalarini da ice-
ren ama genel olarak hem bel-
li bir toplumsal yapinin icin-
de olan bizlerin hem de insan
teki olarak tek tek bireylerin
davranis bicimleri icin daha
aciklayici oldugunu dusundu-
gum bir kitap ve yazari hak-
kinda ilgilileri disunmeye ca-
girmak. Isin daha da ilging bo-
yutu, bugun kulttrel serma-

ye kavramlastirmasinin sahibi

Aylak sinif, sadece yagmaci
gtidiiyle hareket etmekle olu-
namaz. Ciinkii itibarin kaza-
nilmas1 ve muhafazas: icin
gosterisci aylakhkta yapmak
gereklidir. Gosterisci aylak-
Lik servetin teshiriyle miim-
kiin olabilmektir. Fakat tes-
hir bicimi sadece etrafa saci-
lan maddi birikimler olarak
gormemek gerekli. Aylaklhigin
performans kriteri, dolayisiy-
la, cogunlukla, maddi olma-
yan mallar bi¢cimini alr.
Bunlar kimi zaman bilimsel ve
sanatsal faaliyetlerdir. Kimi

zamansa cesitli usuller, gorgii

kurallar, nezaket davranisla-
r1 gibi torensel faaliyetlerdir.
Incelmek, rafinelesmek icin
belli bir 6grenim ve egitimden
gecmeye vaktimiz olmahldir.

cak politik olanin belirleyicili-
gi alunda degerlendirilebilece-
gini dustntiyorlard. 19. yuz-
yil sonlarna dogru gelindi-
ginde ise artik tim toplumsal
yapinin doénusimu ekonomi
uzerinden aciklanmaya bas-
lanis ve politik ekonomi ye-
rini ekonomi bilimine birak-
nustir. Hatta bu yoénuyle ik-
tisat bilimi, sosyal bilimlerin
doga bilimlerine oyktinerek
bilimsellik iddiasini tasima-
st hususunda onculuk etmis-
tir diyebiliriz. Bu doga bilim-
lerine 6ykunme hususu ginu-
muzde de radikalligini gittik-
ce artirmis bir egilim olarak
devam etmektedir. Marjinalist
devrimin ardindan iktisat bili-
mi politik olanin belirleyiciligi
dustncesinden tamamen ko-
parak iktisadi yapilarin aras-
tirma ve inceleme alanini sa-
dece iktisadi dunyadaki mu-
badeleye indirgemistir.

Aslinda marjinalist devrim de iktisatta disip-

olarak el ustinde tutulan Fransiz sosyolog Pierre
Bourdieu'nun bu husustaki dustincelerine de bu-
gun kitabin ilham verdigini dastuntyorum. Cun-
ku Thorstein Bunde Veblen’in déneminin Ameri-
kan burjuvazisi tzerine keskin ve istihza iceren
bir uslupla yazdig ve best-seller'a donuserek kisa
zamanda tin kazanmasina neden olan kitab1 Aylak
Swnifin Teorisi, (The Theory of The Leisure Class)
henuz 1899 yilinda yazmistu.

lin ici egemenlik kavgasindan zaferle aynlmis ta-
rafi temsil etmektedir. Disiplin icin bu kavga-
dan hakim taraf olarak ¢ikan iktisat anlayis1 bu-
gtin de mevcut olan ortodoksinin temelini olus-
turmaktadir. 19.ytzyihn son ceyreginde olusan
ortodoksi-heterodoksi ayirimi aslinda daha felsefi
bir tartisma olan yontem kavgasiyla iliskili olarak
epistemolojik temellere dayanmaktadir. Ortodok-
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si olusturacak taraf doga bilimlerine oykinme-
ci bir anlayisla bilimsel kriterleri esas alan, daha
cok birey temelli ve evrensel kurallar cercevesin-
de analizi benimserken, heterodoksiyi olusturan
taraf ise doga bilimlerine dykunmeye karst cika-
rak ve daha kendine has ozelliklere dayanarak bi-
rey temelli analize karst ¢cikmus, buittnlere iliskin
analizi esas alan ve tarihsel bilgiye de vurgu yapan
bir yaklasimi benimsemistir. Bu kavga, bireyi te-
mel alan tarihsel bilgiden ziyade, evrensel ve bi-
reyin rasyonel olarak secimine odaklanan neok-
lasik iktisadin zaferiyle sonuclanmistir. Bu min-
valde heterodoksinin talip oldugu alan sosyoloji-
nin ilgi alania girmis ve heterodoks iktisatta il-
ging olarak baslangictaki felsefi temelli itirazlar-
n1 unutarak ortodoks iktisada benzemeye basla-
nustir. Ortodoks iktisat da teknik dilini iyice radi-
kallestirerek ttum bilimleri massedecek bir bicim-
de, sadece iktisadi eylemleri degil tiim insani ak-
tiviteleri rasyonel secim teorisi tizerinden acikla-
maya calismistir.

Thorstein B. Veblen de eserlerinde marjina-
list devrimin zaferiyle gittikce alana hukmeden
birey temelli ortodoks iktisat duistncesini karsi-
sina alarak epistemolojik temelli bir itirazi, daha
butuncul bir perspektifle dillendirdigi icin de ku-
rumsal iktisadin kurucusu olarak kabul edilmis-
tir. Veblen, insan davranislarini toplumsal strec-
lerden bagimsiz sekilde degerlendirilmesine kar-
s1 ctkmistir. Ama kurumsal temelli analizle sadece
birey temelli bir anlayisin yerine daha toplumsal
temelli bir analiz olarak algilanmamali. Veblen'in
kapitalizmin kurumsal acidan analizini yapma ca-
bas1 aslinda topyektn kapitalizmin kurumsal bir
forma burtinmesini dusunmesiyle ilgilidir. Ayrica

[
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sunu da belirtmek gerekir ki kapitalizm, kurum-
sal analiz cabast, toplumsal yap1 vurgular vs. ak-
limiza hemen Karl Marks1 getirebilir. Marks di-
stincesiyle bir takim paralellikler bulunabilecek
olsa da Veblen, hem emek-deger hem de fayda-
deger teorilerine karsi ¢ikmis ve kapitalizmin ge-
lisimine dair teleolojik kehanetlerde bulunmamnus-
tir. Emek-deger ya da fayda-deger teorileri yerine
kurumsal yapilarin kokenini dustnce aliskanlik-
larinda aramistir. Zira vurgulamak gerekir ki Veb-
len icin “kurumlar; bireyin ve cemaatin belirli ilis-
kileri ve belirli islevleri bakimindan hakim diistin-
ce aliskanhiklaridir ve yasam tertibi ki bu tertip be-
lirli bir zamanda veya herhangi bir toplumun ge-
lisimindeki belirli bir noktada toplu olarak yiriir-
litkte olan kurumlardan olusur, psikolojik acidan,
genel olarak, hakim manevi tutum ya da hakim
yasam teorisi olarak karakterize edilebilir.” Bu
minvalde Veblen, ortodoks iktisadin salt iktisat te-
melli bireyin cikarlarini maksimize etme ¢abasina
iliskin aciklamalar yerine toplumsal degisimi daha
cok kurumlar ve dustnce aliskanliklan tizerinden
anlama cabast icinde olmus, toplumsal yapilar,

kulttira vs one ¢ikararak sosyolojiye yaklasmistir.

Veblen Distincesinin ve Yonteminin Temelleri

Bu buttincul aciklama cabasimi da donemi-
nin populer ismi olan Darwin’den etkilenerek ev-
rime dayandirmistir. Evrimcilik tizerinden yapi-
lan bu analizler degisime vurgu yapan daha di-
namik bir analiz icin oldukca kullamsh olmustur.
Fakat Veblen'in entelekttiel geleneklerden Ame-
rikan Pragmatizmi ve Alman Tarih¢i okulu etki-
sinde kalmis olma ihtimali ytiksektir. Bir teorinin

Aylak sinif, yagmac kiiltiiriin basindan beri teoride var olsa da, bu kurum, yagma-

c1 asamadan maddi kiiltiir asamasina dontisiimle birlikte yeni ve daha dolu dolu bir

anlam kazanmustir. Aylak simif, maddi kiiltiirle birlikte degisebilir donuk olarak tek

bir ziimreye hasredilemez. Aylak sinifin bu ugraslarla istigal etmesindeki siradan ve

goriiniisteki giidii, tiretken caba yoluyla mal varhgim artirmak kesinlikle degildir.

Baska bir yerde de miilkiyetin kokeninde yatan giidii oykiinmedir ve aym oykiinme
gtidiisii, iizerinden de diisiindiigiimiizde aylak sinifin tek cabasimin maddi birikimini

artirmak olarak goremeyiz. Oykiinmeci varlik olan insanin neye dykiinecegini asla

bilemeyiz. Her oykiinme miilkiyet sevdasindan kaynaklanmaz.
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yalnizca gundelik hayat kolaylas-
tiran fonksiyonel bir tarafi varsa
anlamh sayilmasini ongoren prag-

matizmin teori ve gerceklik arasin-

daki ayrimi reddeden tutumunun
ve Alman Tarih¢i okulunun ampi-
rik olana olan vurgusunun izlerini
Veblen'e gormek mumkundur.
Veblen'in dustncelerini gelis-
tirdigi 19. yuzyilin son ceyregin-

de Darwinizm’in sahneye citkmasi
butun sosyal bilimleri etkisi altina
almis ve bu etki butun sosyal sos-
yal bilimleri darwinist bir formda
yeniden diizenlemeye kadar varmistr. I¢inde bu-
lundugumuz zamana dair yorumlarmni antrolopo-
lojik ve psikolojik verilerle genisleterek topyekun
bir insanhk tarihi analizine yonelir. Bir nevi dav-
ranislar temelinden gelistirdigi analizlerini de
aliskanliklar ve icgudilere dayandirir. Dustnce
ve davranis aliskanliklari temelinde algiladig ku-
rumlart da bu noktada ihmal etmemek gerekir.
Zira Veblen insan1 icguduler tizerinden daha birey
temelli alsa da kurumlar tizerinden de daha cok
toplumsalligin icerisinde yer almaktadir. Bu min-
valde kurumlara olan vurgusu daha cok insanin
toplumsalligin icerisinde olmasindan ona teva-
rus eden davranislara ve aliskanliklara vurgudur.
Bireye yapug vurgularl ise icguduler tzerinden
degerlendirir. I¢giduler de insan davranislarm
belirleyen temel ogeler olur. Bircok icgudiiden
bahseder ama daha temelde “barisc1 guda”, “yag-
maci gudu” ile “ebeveynlik gidu” olmak tizere ti¢
temel gudiiye yogunlasir. Ozellikle de tarihi analiz
ederken yagmact gudu ile barisct gtidi catismasi-
nin toplumsal yapiy1 ve toplumsal evrimi belirle-
digini soyler. Oykuyt insanhk tarihi boyutunda
dustinerek bu kadar genisletmesi kendisine Vahsi
toplumun filozofu denmesine neden olmustur.
Veblen insanligin baslangic evresinin bariscil evre
oldugunu, zira baslangic evresinde o6zel miilkiye-
tin, esasinda birikimin olmadigini ileri sirmustur.
Bu donemde kayda deger bir tiretim stireci ortaya
citkmadigr icin birikim olusmamis ve 6zel mulki-
yet tarih sahnesine ¢tkmamistir. Avel toplum gibi
ozel mulkiyetin olusmadigi toplumlarda, yasa-
mini idame ettirmek icin herkes birlikte hareket

Thorstein Bunde Veblen

Aylak Sinifin Teorisi

Kurumlarin Iktisadi Incelemesi

etmek zorundadir. Bir birikimin
olmadig yerde adil ya da adil ol-
mayan bir boltstiimden bahsetmek
de anlamsizdir. Ama tretim kabili-
yeti artikca diger gudulerin de be-
lirleyici oldugu yapilar karsimiza
ctkmaya baslar.? Ozel milkiyetin
ortaya ¢tkmasinin ardindan sanayi
devrimiyle birlikte yagmact gudu-

nun tamamen hakim oldugu bir
doneme gecilmis olur. Temelinde
ustalik guduistu olan uretici gugler
ve endustriyel gticler ile temelinde
yagmaci giidi olan parasal gticler
ve ticaret gticleri arasinda catismalar cikar. Yine de
Veblen gore sanayi doneminin ilk evresinin daha
bariscil oldugunu ama kisa bir zaman icerisinde
parasal gticlerin egemen hale gelerek ttiim toplum-
sal duzeni ve toplumsal duzenin aygitlarini tan-

zim eder.’

Aulak Sinif

Veblen Amerika'da yeni yeni gelismekte olan
burjuvazi yasam tarzi tzerinden kapitalizmi son
derece keskin ve guclu bir sekilde elestirmistir.
Aylak sinifin istihza iceren ironik ve keskin tislubu
icin, ogrencisi ve bir donem Keneddynin danis-
manhgimi da yapmis olan J.K. Gablbraith, Kusku
Cagr adli kitabinda, Veblen’in haset duygusu ile
yazmadigini onu harekete geciren sebebin daha
cok zenginlerin baskalarina karst duyduklart hor-
gorunun drdnd olan tstinlikleri oldugunu belir-
tiyor.

Veblen i¢in aylak smufin tarihi burjuva tari-
hinden eski. Ozel miilkiyetle birlikte aylak sinifta
tarih sahnesine ¢ikiyor. Kahramanlar yigitliklerini
kanitlamak, seref kazanmak icin ilk olarak kadin-
lart kolelestiriyor ve dusmanlarmin mallarini gasp
ediyorlardi. Yagmaci gudunun etkisiyle tretken
islerde calismak hor goriulmius ve uretken gticlerin
mallarin gasp etmislerdir. Bu stirece paralel ola-
rak da miilk edinmek seref sahibi olmakla esdeger
hale gelir. Haksiz mukayeseye dayanan sayginlik
icin rekabet artar. Hicte bariscil olmayan bu re-
kabetle milkiyet edinmek genel itibarin dayana-
&1 haline gelir. Zira yagmaci kultir asamasinda
emek, zayiflik ve efendiye tabi olmayla iliskilendi-
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rilerek asagida, altta, olmanin niteligi olarak, ust-
tekiler tarafindan degersiz gortismustur.

Aylak sinif, sadece yagmaci guduyle hareket
etmekle olunamaz. Cunku itibarin kazanilmasi
ve muhafazasi icin gosterisci aylaklikta yapmak
gereklidir. Gosterisci aylaklik servetin teshiriyle
mumkun olabilmektir. Fakat teshir bicimi sadece
etrafa sacilan maddi birikimler olarak gormemek
gerekli. Aylakhigin performans kriteri, dolayisiyla,
cogunlukla, maddi olmayan mallar bicimini alir*
Bunlar kimi zaman bilimsel ve sanatsal faaliyet-
lerdir. Kimi zamansa cesitli usuller, gorgu kural-
lar1, nezaket davranislar gibi torensel faaliyetler-
dir. Incelmek rafinelesmek icin belli bir 6grenim
ve egitimden gecmeye vaktimiz olmalidir. Ince be-
geniler, usuller; yasam aliskanliklar, centilmenlik
icin kullanish bulgulardir;, ciinkii nezaket, zamana,
uygulamaya ve masrafa gereksinim duyar, dolay-
styla zamaninin ve enerjisinin biiyiik kismini ¢a-
lismaya ayiranlar bunu basaramazlar. Gorgii ku-
rallarinin bilgisi, aksi kanitlanmadikca, soylu in-
san yasaminin seyirciler tarafindan gozlenmeyen
kisminin, karl olmayan basarilar elde etmeye ya-
kisir bir bicimde harcanmis oldugunun bir bulgu-
sudur. Nihai analizde usullerin degeri, aylak ya-
samin delili olmalar olgusuna baghdir. Dolayisty-
la mademki aylaklik maddi sayginligin geleneksel
aracidir; adaba uygun olmaya doniik bazi beceriler
kazanmak, bir nebze olsun maddi edep amaclayan
butiin kisilerin gorevidir.

Gosterisci aylakhigi, gosterisci tiketim takip
eder. Her ikisi de mureffeh bir yasamin teshir me-
totlanidir. Itibar amaciyla kullamlirlar. Birinde
maddi bir ziyan varken digerinde ise maddi olma-
yan ziyan vardir. En temelde itibar amaciyla kul-
lanilan gosterisci aylaklik ile gosterisci tuketimde
ortak olan unsur ise israfdir.

Heteroks Bir ismin Heterodoks Yorumu

Veblen bir yonuyle keskin bir burjuva davra-
nist elestirmeni, bir yonuyle kapitalizmin goste-
risci yontunii oldukca erken bir evrede elestirel bir
dilde teshir etmis bir isimdir. Ayni Veblen, kapi-
talizmin bir bicimde isletme/parasal gudu pesin-
den kosanlarin belirleyiciliginden kurtarilirsa, salt
bir tiretim stirecine, teknokratik bir stirece donti-
sebilecegini ve bunun insanligin son derece lehi-
ne sonuclar dogurabilecegine inanir. Uretim stire-
ci icerisinde yer alan muhendislere, teknokratlara,
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el becerisine sahip zanaatkarlara olumlu anlam at-
feder. Boylelikle evrimi epeyce sahiplenerek, biyo-
lojik metafor olarak kullanmanin da otesine gecer.

Ama Veblen'in darwinizm kavrayist ile sosyal
darwinizim arasinda ciddi bir fark oldugunu be-
lirtmek gerekir. Zira sosyal darwinizmin kavra-
yist statiktir, oysa Veblen'in darwinizm dustince-
si daha dinamik olup teleolojik olmayan bir se-
yirle biyolojik evrimi ve ardindan toplumsal ev-
rimi anlamay1 arzu eder. Herhangi bir guizergah
sunmadigl icin toplumsal yapiyt dizayn etme va-
adinde de bulunmaz. Metinlerinde bu auflar bi-
raz daha biyolojik metaforlar gibi durur. Tarihin
giderek daha mureffeh daha iyi bir yere gidecegi-
ne dair gelecek tasavvuru sunmaz. Kapitalizmin
hentiz emekleme devresinde oldugu bir donemde
yazdigl bu ongorulu metinde erken kapitalizmin
yasam formuna, gosterisci titketime ve bunlardan
dogan hayat tarzina radikal bir elestiri getirmistir.

Buradan hareketle Veblen’de, Veblen’i yo-
rumlarken evrimci ve teknokratik bir duzene
olan iyimser umudu tuzerinden okumayacagiz.
Borges'in “Don Quijote Yazari Pierre Menard” adli
hikayesindeki Cervantes’in Don Kisot'unu sozcu-
gt sozcugline yeniden yazmak ugrasinda olan Pi-
erre Ménard gibi Veblen'i yeniden yazalim. Esa-
sinda Veblen Amerikan burjuva hayatini gozlem-
leyerek dogmakta olan bir yasam bicimini tasvir
eder, elestirmez. 20. yuzyilin basinda Veblen'in
kendisine basvurarak Veblen’i daha akiskan kil-
maya calisalim. Aylak sinif, yagmact kiltiiriin ba-
sindan beri teoride var olsa da, bu kurum, yagmact
asamadan maddi kiiltiir asamasina déniistimle bir-
likte yeni ve daha dolu dolu bir anlam kazanmistir.
Aylak smif, maddi kulttrle birlikte degisebilir do-
nuk olarak tek bir zumreye hasredilemez. Aylak
sinifin bu ugraslarla istigal etmesindeki siradan ve
goriintisteki gidii, tiretken caba yoluyla mal varli-
gt artirmak kesinlikle degildir. Baska bir yerde
de miilkiyetin kokeninde yatan gidii 6ykiinmedir
ve ayni ykiinme gidiisii, izerinden de dusundu-
gumuzde aylak sinifin tek cabasinin maddi biriki-
mini artirmak olarak goremeyiz. Oyktunmeci var-
lik olan insanin neye dykunecegini asla bileme-
yiz. Her oykunme miilkiyet sevdasindan kaynak-
lanmaz. Ya da Veblen’in kitabinda anlatug tizere
gorevi kralin koltugunu cekmek olan kisinin yok-
lugunda kral, atesin ontne sikayet etmeden otu-
rur ve nezaket kurallarina olan asir1 sadakatinden
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orada olur. Veblen ayni yerde Latince bir alint1 ya-
par, Summun crede nefas animam praeffer pudori,
Et propter vitam vivendi perdere causas (Varolu-
sunu onuruna tercih etmek ve yasam ugruna ttim
yasama sebeplerini yitirmek en buytik gtinahtir).
Kimin neye sadakat gosterecegini genelleme-
lerle insa ederek, tahmin etmemiz mumkiin de-
gildir. Neyin konforlu oldugunu neyin komplo
oldugunu da anlayamayiz. Bu minvalde yeniden
yazdigimiz Veblen'in tuketim ve toplumsal teza-
hurleri tizerine yapug1 keskin elestirel gozlemle-
rin radikal bir devamcisi Jean
Baurillard’ gorebiliriz. [
Veblen’in Amerikan burju-

| VEBLEN NE YAPTI? |

nemin getirdigi kisitlar, icinde bulunduklan da-
sunce gelenekleri yapip ettikleri islerin en nihayet
adina kapitalizm denen toplumsal diizenin basi-
miza ne getirdigine dair dusunme gayretidir. Biz-
ler kendi icimizde zamanmimizi, kaderimizi, o dii-
stnce metinleri tizerinden isitme becerisi gostere-
biliriz. Ne kadar isitirseniz yahut isittiginiz nispet-
te ilgili dustnurle beraber dustince yolculuguna
¢itkmayt basarabilirsiniz. S6z konusu dusunurin
tasviri cogunlukla sizin ¢ikmaya niyetlendiginiz
yolculugu baslangicta ima etmiyor gortnse bile.
Onun icin Veblen’den hare-
ketle Veblen'in hetedoroks bir
yorumunu sunarak gunumu-

vazi yasami tarzini anlatmasi-
nin Uzerinden ytz yil askin
stire gecmis, ileri kapitalizm
donemine girilmisken, kapita-
lizmin dontsumlerini ve sic-
ramalanni daha iyl anlamak
icin Baudrillard’e kulak ver-
mek gerekecektir. Veblen’in
davranislar ve ahiskanliklar
uzerinden aciklamaya calis-
g1 Amerikan burjuvazisinin
yasam tarzl tasvirlerine ben-
zer bir sekilde Baudrillard de
guntimuizit kultar alaninda-
ki donustumleri tasvir ederek
isaret eder. Bunu hem Mark-

Veblen’in davramslar ve alis-
kanliklar iizerinden aciklama-
ya calishgr Amerikan burju-
vazisinin yasam tarzim tas-
vir etmesi gibi, Baudrillard
modern diinyada maruz kal-
digimiz yasami tasvir eder.
Baudrillard kapitalizmin en
biiyiik basarisitmin diinyanin
ticarilestirmesi degil diinya-
nmin estetize etmesi oldugunu

soyleyerek icinde yasadigimiz

transsekstiel, transekonomik
ve transestetik cagin radikal

zun aylak simifin1 isaret etme-
ye calistik. Bugtin aylak sini-
fi ekonomik temelli bir sinif-
ta degil kapitalizmin en biiyiik
basarisinin diinyanin ticariles-
tirmesi degil diinyanin estetize
etmesi, oldugunu orten sinifta
aramak gerekli. Hatta dunya-
nin estetize edilmesi icin caba
sarf edenler. Onun icin de son
gtinlerde kamusal entelektiel-
lerden guizel-cirkin, kaba-ince
vs. kelimeleri sikea isitiriz. As-
linda Veblen de bunu gormus-
ttt. Onun icin guvenin bozul-
masl affedilebilir ama nezaket-

sist kurami hem de Frankfurt
Okulunun kultir endustrisi
analizlerini asarak yaptig1 ger-
cekligin anlamim yitirerek, simulasyonlara vurgu
yaptigl ve artik Marksist donemini geride biraktigt
evrede yapar. Similasyonlar maddi gercekligi olan
bir seyin taklidi degildir, gerceklik olmadan mo-
delleriyle yaratlan hipergercekliktir. Iletisim ¢il-
ginhigi icerisinde yasayan bizler de artik kitleleriz-
dir. Hipergercekligin cag yasadigimiz transseksti-
el, transekonomik, transestetiktir. Buradan hare-
ketle Baudrillard kapitalizmin en biiyiik basarisi-
nmin diinyanin ticarilestirmesi degil diinyanin esteti-
ze etmesi oldugunu soyleyerek icinde yasadigimiz
cagl sinirlarina tastyarak elestirmeden, tasvir eder.

Kabul etmek gerekir ki, ozellikle de iktisat tari-
hinde yer alan bu isimlerin, cagdas dunyada insa-
nin basina ne geldigine iliskin soruyu ¢ok dogru-
dan sorduklarini soyleyemeyiz. Buna ragmen do-

elestirisine girisir.

siz asla affedilmez, demisti.

Aylak simifa ithafen son-
soz: Nezaketin golgesi altinda
her sey mubah olabilir. Yeter ki bunlart estet, ince
ruhlu bir hayvan olarak yapiniz.

Dipnotlar

1 Bu yazidaki dustincelerin temellerini Feridun Yilmaz'in
Uludag Universitesinde takip ettigim politik iktisat dersleri-
nin ders notlan olusturmaktadir. Konuyla ilgili daha ayrin-
tih analizler icin Feridun Yilmazin muhtelif makalelerine
bakailabilir.

2 {lk mulk edilenin seyin kadin oldugunu soyler. Tarihte kadi-
nin erkekle ilk basta esit oldugunu ama erkegin ilk mulk
edindigi seyin de kadin oldugunu soyler ve kadmlarin cok
fazla stislenmesi vs. icin de hala erkegin mulki olmast ve
erkegin, aslinda islevsiz olan, 40 odali malikanesi ile nasil
toplum icerisinde statt davranist sonucunda tiketimi ger-
ceklestiriyorsa, gosterisli kadini sokaga cikarmasiyla yine
aslinda en gosterislisine ben sahibim diyerek gosteris aracim
donustirmus oluyor.

3 Bu minvalde kapitalizmi de endustri giicleriyle (tretici
gudulerle-parasal gelir /isletme guicleri(yagmact gidu) catis-
mast olarak gormektedir.

4 Gunumuzde de aylak simfi sadece zenginlerde degil toplu-
mun her kesiminde aramak gerekir ozellikle de kultur ve
sanat alaninda.
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DOSYA

-2000 Sonrasi Universite Gencligi-

isiamcilarin Kayip Cocuklan ya da
Kitsch Performanslar

Bahsettigimiz Islamcilarin cocuklart samldigi gibi sadece eylemlerde solla birlikte
hareket etmiyor. Varolussalliklarini da artik solun epistemolojisiyle anlaml
kilmanin derdindeler. Imani sadece geleneklere isyanda goren, ancak giptayla
bakip beraber olduklart politik yapilarin giiclii geleneklerini de 1skalayan gencler;
farkinda olarak ya da olmayarak ciddi bir kopus sergiliyorlar. Bunu basarabilenler,
Islami kimligi terk edip melez hayatlara yelken aciyor. Peki ya arada kalanlar?

Sosyo—pohtik mec-
ranin 2000 sonrasi
maruz kaldigr degisim
hakkinda henuz yete-
i kadar calisma yapil-

madi maalesef. Mev-

zuyu

ltmanlar zaviyesinden

Islamcilar/Mus-

degerlendirdigimiz-
de, benzer yetersizligi
bu muvacehede de gortyoruz. Hicbir sey yazil-
mamis degil kuskusuz; ancak yazilanlarin agirhk-
I yektnu ya ‘gomlek degistirmek’ tizerine ya da
‘AKPnin kuresel sermaye (ABD ve neoliberal po-
litik cenah) ile olan gobek bagini ortaya ¢ikarma-
ya donuk anlatilardan olusuyor. Ancak tim bun-
lara ragmen, genclik tzerine, ozellikle de univer-
site gencligi tizerine yazilmis ¢ok fazla metne rast-
lamak mumkun olmuyor. Bu baglamda bu satirla-
rin yazarinin birinci amact, Islamcilar/Miisluman-
lar arasindan 2000 sonrasinda tniversitelerde or-
taya ¢itkmis nevzuhur genclik gruplari tizerinden
bir donusim hikayesi anlatmak. Ya da sahih ni-

yetlerle amel icra eden hareketlerden sivil toplum-

Erdal KURGAN

cu aktivizme sapmanin
guizergaht hakkinda bir
muhasebe yapmak...

2000 Oncesi ve Sonras!

28 Subat, 2000 son-
Tuarki-
ye Islamcilan acisindan
bir milat kabul edil-
mektedir. Cunku dev-

rasindan beri

let aygit1 tim araclaryla tizerlerine cullanmus, ka-
musal alandaki gorunurlukleri dahi kisitlanmis ve
siradan bir vatandasin sahip oldugu bircok hakla-
11 ellerinden alinip onlarca takibata ugramislardir.
Ancak bu anlatida atlanan bir nokta var ki onu
gormezden geldigimizde kendisinden yakinilan
mezkar zulimler tuhaf karsilanir: sikayetci olan
[slamcilarin ‘devlet’e veya rejime olan muhalefet-
lerinin konjonkturel mi yoksa paradigmatik radi-
kal bir muhalefet mi oldugu meselesi.

Eger devletle kurduklart muhalefet iliskisi kul-
li ve radikal bir muhalefet olarak kabul edilecek-
se, 28 Subat ve getirilerini normal hatta beklenen
seyler olarak okumak lazim gelir. Zira her toplum-
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sal orgutlenme kendi varolussalligina kastetmeye
azmetmis orgitlenmeleri diisman olarak tanimlar
ve kendi bunyesi disinda tutmaya cahsir. Aksi tak-
dirde bunu yapamadigi zaman kendi varolussalli-
g1 tehlikede olacakur. Diger taraftan muhalefetini
konjonkturel yapan orgttlenmelerin devlet disin-
da durduklari soylenemez. Temel muhalefet nok-
tasinin paylasilmayan iktidar olmasi ile cepere itil-
mis olmanin verdigi hincla muhalif bir diskur ya-
ratmis olmanin becerisi bir araya geldiginde, sanal
bir muhalefet ortaya cikabil- Q

| SLAMCILARIN KAYIP COCUKLARI YA DA KITSCH PERFORMANSLAR |

dar karsik oldugunu ifade ediyor. Ciinku gercek
muhalefeti yapan ve bedel 6deyenler hala ayni ¢iz-
gide devam ederlerken, bunu bir sermaye olarak
farkh seylere tahvil edenler Islamciliklar uzerin-
den halen piyasa yapabilmektedirler. Ister AK Par-
ti cenahinda olsun isterse de ona muhalif cenah-
ta, tek sermayeleri bir donem Islamcihk yapmis
olmalar1 olanlar, 2000 sonrasinin donustimunde
basrolti oynamaktalar. Son aylarda gazete ve dergi
sayfalarinda cokga rastladigimiz Islamcilik mersi-

yelerini bir de bu cerceveden

mekte. Ve bu sanal muhale-
fet, her ne kadar diskurunu
kurmus olsa da, iktidar pay-
lasiminda kendisine yer bul-
dugu ilk mevzide merkeze
oturabilme becerisi gostere-
bilmektedir. Hal boyleyken
bir kisim zevaun ki buyuk
bir kesimdir bu zevat, her
28 Subat mevzusunda ver-
yansin etmesini tuhaf kar-
silamamak gerekiyor. Zira
28 Subat oncesinde yaptik-
lart muhalefetin radikal/pa-
radigmatik bir muhalefet
olmadigimi itiraf ediyorlar.
Ancak mezkar zevaun soz
konusu duruslarim  done-
min metinlerinden okuma-
ya yeltendiginizde karsiniz-
da sanki radikal bir muha-
lefet varmis zehabina kapil-
maktan da kendinizi alami-
yorsunuz. Bu gercekten tize-
rinde coke¢a durulmas: gere-
ken bir durum.’

AKP'nin, Islamect retorigi bir-
cok Islami cemaatten daha radi-
kal bir sekilde vurgulamasinin
iki farklh yiize sahip bir sonu-
cu olmustur. Ilki iktidarin zaten
Miisliimanlarin eline gectigini
vurgulayarak, medeniyetci, sivil
toplumcu ve iimh bir hareket
tarzina evrilirken, digeri bunu
dejenerasyon olarak gordiigii-
nii soyleyerek agirhikh olarak
sig bir Islami sol retorigi insaya
baslanustir. Fakat her iki tavrin
ortaklastigr bir nokta var ki asil
sapma kanaatimizce buradadir:
Cemaatin bir yiik olarak algi-
lanmast ve tiim cemaatsel birlik-
teliklerin (Rastlliillah aleyhissa-
latu vesselamn Miisliimanlarin
birbirleri tizerindeki ‘hak’ olarak
tamimladigr) karsiikh miikelle-
fiyet baglarindan azade, yogun
goniilliilitkk vurgulu bir hale
biiriinmesi.

degerlendirmek gerekiyor.
AK Parti ile beraber li-
berallesen kesim ile onlara
muhalefet niyetiyle s1g bir
populizme ve sola savru-
lanlarin doénusumu ashinda
yeni degil. Her iki kesim de
2000 oncesi donemde ger-
cekei bir davranis sergileye-
memis, daha dogrusu bunu
sergileyebilecek mumbit bir
toplumsal aura bulamamis-
tir. Simdi uygun bir toplum-
sal ortamda herkes talip ol-
dugu konumu ozgurce tec-
rube edebilmektedir. Bu-
nun tezahurt her ne kadar
donusum/dejenerasyon ola-
rak okunsa da, kanaatimizce
bu uygun bir ortamda hayat
bulamamus tercihlerin elve-
risli zeminde zuhur etmesi-
dir. Diger bir deyisle, oyle
28 Subat'm bir seylerin yoz-
lasmasina zemin hazirlama-
st vs. degil, 28 Subat once-

Diger taraftan 80 sonra-
sinda iyice kristallesen Islamciligin sagcihktan ay-
risma meselesi, 90’lardan itibaren toplumsallas-
maya da baslamistir. Ve 28 Subat'in, varsa bir be-
deli, bedelini de agirlikli olarak bu kesim 6demis-
tir. Sayilan binleri bulan Islamci/Musliman tutsak
halen 28 Subat gerekgeleriyle iceride tutulurken,
ancak birkac gozalti veya sorusturmaya tabi tutu-
lanlarm bunlar 1sitip 1s11ip bundan hala bir sey-
ler devsirmeye devam etmeleri meselenin ne ka-

sinde toplumsal tepkiler kay-

nakl cekingenligin yerini liberal ozgurluge birak-

mastyla su yuzune ctkan tercihlerin ortaya ¢ikip

yayginlasmast soz konusu. Peki, andigimiz fark-

I tercihlerini o donemde dile getirenler yok muy-

du? Vardr hi¢ kuskusuz ki o isimleri bugtnlerde

benzer tepkiler verenlerle ayni1 mahfillerde gor-
mek buna delalet ediyor.

2000 oncesindeki Islamcihgin gizergahi dstu-

ne yapilan i¢ tartismalarda tniversite gencliginin
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2000 sonrasindaki yeni iiniversite hareketlerine miintesip olan genclerin agirlhkh
kesimi aileleri kendilerini Islamci olarak tammlayanlardan olusmakta. Cogunlukla
Istanbul, Ankara vb. biiyiik sehirlerdeki iiniversitelerde okuyan, kismen orta suuf

sayilabilecek memur, miihendis veya tiiccar ¢ocuklar: bu hareketlerde 6ne ¢ikmakta-
dir. Ailelerinin Islamet gecmisleri dolayiswla, az da olsa Islami bilgiye sahip olmala-
ruun verdigi yersiz 6zgiiven ve biiyiiklerinden sahit olduklar: cemaat elestirilerinden
kalkarak cemaatlesmeleri birer ‘diisiinsel diktatorliik’ olarak gormeye tesne biiyiik bir

kesim soz konusu.

gundeminde olan temel metinlerden biri Mehmet
Efe'nin kaleme aldigi Mizraksiz Ilmihal”di. Her
ne kadar baz1 elestirileri yerinde olsa da, Efenin
davet ettigi guzergah sag sinizmden pek uzakta
degildi. Ozelestiri, daha samimi ve sahih niyetler-
le iliskili degilse eger, yapilan kisisel hesaplasmay1
asip nefis muhasebesi mesabesine gelemiyor ma-
alesefl. Efe'nin metni halen Turkiye Islamcihiginin
yakin tarihini bilmeyenler tarafindan onemli bir
eser olarak okunmaya/sunulmaya devam ediyor.
Neticesi ise yeni hayal kirikliklarindan ve daha
fazla bireysellesmis lumpen sayisini artirmaktan
Oteye gecemiyor.

[slamcihigim ‘yerlilik'le olan imtihani baglamin-
da elestirilerini daha derli toplu yapmaya calisan
Efe, ne yazik ki elestiri dozunu yerlilikten ‘orgiit-
lultge’ kaydirarak bircok orgutlti toplumsal bir-
likteligi mahktum ediyordu. Bunun vardig nokta
ise yakin tarihi ve kisisel hesaplasmalari bilmeyen
genc kusakta zaten var olan cemaat® karsithgin
beslemekten ote, cemaatsel birliktelikleri birer ik-
tidar yapilarina indirgemek oluyor. Fazlasiyla Fo-
ucaultcu olan bu okumalar maalesef Miisliimanlar
arast iliskileri iktidardan bagimsiz kurmamakta,
kardesligi ve karsilikli sorumlulugu ise goz ardi et-
mektedir. Dahasi bereketin ve rahmetin ‘cemaat’te
oldugunu salik veren Islam’a ragmen, cemaat ya-
pilarini istismar edenler tzerinden kurulan mu-
halefet diskuru, sahih cemaatlesmeyi de mahkam
edecek noktaya varmaktadir. Bu arada yerlili-
ge yapilan vurgunun bir yerlerde tekrar kaybol-
dugunu ve bunun postmodern literattre yelken
acmayla sonuclandigini da unutmamak gerek.*

Toparlayacak olursak, 28 Subat radikal/para-
digmatik muhalefet sergileyenlerin beklemedigi
bir mtidahale olmadig1 gibi en cok da bu kesimi
vurmustur. Ote yandan 28 Subat1 surekli gindem

edip ondan musteki oldugu halde ¢ok agir bedel
odemeyenler ise bunu politik ya da ekonomik
ranta tahvil etme basarisint gostermislerdir. Fakat
her ne denirse densin ¢cogu kimse 28 Subat’in, po-
litik kimligini Miisliiman olarak tanimlayan hare-
ketlere karsi yapildigini inkar etmez. Bazen tam
tersini soyleyenler cikabilse de bu boyledir. Peki
ya tersini iddia edenler? Onlarn iddiasi nedir diye
soracak olursaniz, gecikmis bir aydinlanmay1 ya-
sayanlarindan birine kulak verebiliriz: ‘28 Subat
tiim yelpazeleriyle Tiirkiye'deki ogrenci hareketi-
ni, tiniversitelerdeki siyasal miicadeleyi tasfiye etti.
Samlanin aksine esas darbeyi Islami harekete de-
gil sola vurdu. 12 Eylil silindirinin ardindan ‘firti-
na’ gibi esen 90’lar kusaginin bakiyeleri 19 Aralik
operasyonuyla beraber Tiirkiye'de siyasal radika-
lizmin son zerrelerini de silmistir [vurgu bana ait,
tashih hatalarina dokunulmadi, E. K.]. AB uyum
yasalariyla beraber memleket nihayet neoliberal
duzene tam manasiyla entegre oldu, hem de bi-
zimkilerin eliyle.’.> Nereden tutsaniz elinizde ka-
lan bir yargi. Adi1 gecen doneme yakindan taniklik
etmemis olsak, biz de 28 Subat'ta devrimci sosya-
list ogrenci hareketlerinin universitelerden toplu-
ca atldiklarina inanacagiz. Oysa olan sey, rejimin
dalga gecer gibi adin1 hayata doniis koydugu bii-
yik ve kapsamli bir operasyonlar dizisiyle F tipi
hapishaneleri yururluge koymasindan baskasi de-
gildi. F tipine direnen ve bunun giindeme gelmesi
icin olum orucuna yatan insanlarn fedai eylemle-
rini kticimsedigimiz anlamina gelmemeli bu. An-
cak su da bir gercek ki 19 Aralik operasyonlariy-
la sol genclik hareketlerinin zayiflamasinin dogru-
dan bir bag1 s6z konusu degil. Clinku mudahale
dogrudan hapishanelere olmustur, tniversitelere
degil! Solun kendi kendine yakug bu agida kan-
mamak icin, kisiye anne-babasinin bir donemin

[slamcist olmasi yetmiyor maalesef.
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Tekrara dusmek pahasina da olsa sunun agik-
higa kavusturulmas: gerekiyor: Dejenerasyon, de-
gisim/dontisum, dunyevilesme vb. nasil tanim-
lanirsa tanmmlansin, Islamci/Musliman cenahta
vuku bulan sey 28 Subat'tan ¢ok onceleri basla-
musti zaten; 2000 sonrasinda ise kavusulan elve-
risli ortamla strecin hizi ve boyutu daha fazla go-

runtr oldu.

Kaybolan Orgiitliiliik: ‘Cemaat'in ‘Yiik' Olmas

Kuresellesmenin 80’lerin ikinci yarnsindan iti-
baren Turkiye kamuoyu tarafindan tecritbe edil-
mesi, neoliberal dalganin getirdigi ozgurluk
ruzgarindan bagimsiz degerlendirilemez. 12 Eylal
darbesinin bakiyesi hentiz agirhgim sturdurtrken
[slamc1 cenahin bir kismi ANAP vasitasiyla liberal
entelijansiya ile kismi bir iliskiye girmeyi sorunlu
gormemisti. 90’larin baslarinda bu iliskiye liberal
sol da dahil oldu. Islami dtinya gortisunin diger
dunya gorusleriyle iliski kurmasi, diyaloga gec-
mesi bir yontiyle Muslumanlar icin yeni imkanlar
saglarken, diger bir yonuyle yeni tehlikeleri de be-
raberinde getirmistir. Cogulcu toplum tartismala-
11, bir arada yasamanin imkanlari, sivil toplum-
siyasal toplum ve cemaat iliskileri vb. tartismala-
rin tam da bu donemde yukselmesi tesaduf de-
gildir. Yukarida anilan bazi ozelestirilerin de eslik
ettigi bu dustinsel ortamda yeni birliktelikler de
mayalanmaya baslamistir. Sadece liberal kesimle
degil, sosyalist orguitlerle de benzer yakinlasmalar,
ortak eylemlilikler gindeme gelmeye baslamistir.
ABD'nin 1. ve II. Irak isgali ve devam eden stirec-
le ilgili NATO karsit1 gosterilerde musltimanlar ile
solcularin beraber eylem yapmast bunun basit bir
ornegidir. Ayrica Istanbul Universitesindeki miis-
ltman ogrenciler ile bazi sosyalist 6grenci grupla-
rinin ortak ders boykotlart ve basortiist yasagint
protestolarmi da unutmamak gerek. Fakat ortak
yapilan bu eylemlerin sol zaviyesindeki tezahu-
ri, ‘devrimcilerin halka onderlik etmeleri’ seklin-
de olmus, ortak eylem pratigi gindem edilmeden,
dindar 6grencilere rehberlikten dem vurulmustur.
Bunun icin Halk Cephesinin anilan déonemdeki
yayin organlarina bakmak yeterli fikri verecektir.

Muslimanlarin  farkli toplumsal orgiitlerle

kurduklart dustinsel ve eylem birliktelikleri ca-

| SLAMCILARIN KAYIP COCUKLARI YA DA KITSCH PERFORMANSLAR |

mia icerisinde farkli orgtitlenme bicimleri tizerine
tartismalarl da beraberinde getirmistir. Daha cok
cemaat-ici tartismalarda ortaya cikan bu olgu, bi-
reysel ‘takilan’larin sayisinda artislara neden olur-
ken, camia icerisinde kendisini bazen sola bazen
de anarsizme nispet edenlerin gorunur olmasi-
na da olanak saglamistir. Farkh orgutlenme bici-
mi tartismalar sadece Islamci kesimle smurl de-
gildi hic stuphesiz. Kuresellesmeyle beraber daha
da baskin olmaya baslayan postmodern elestiri,
sol icin de klasik sendika-parti-orgut orglitlenme-
sinin baskici olarak tamimlanmasini, iktidar ve hi-
yerarsi vurgusunun artmasini, farkliligi ve oznelli-
gi yok sayict olarak gorulmesini beraberinde getir-
mistir. Siki iliskilerin ve disiplinin dislandig1 yeni
orglitlenmede agirhklh olan gonulluluge asirt vur-
gu yapan katithm ve aktivizm oluyor. Bir karnaval
havasinda gecen toplumsal-politik eylemler, ey-
leme katilanlarin sadece bir araya gelip ardindan
tekrar kendi bireysel auralarina cekilmesi seklinde
vuku bulmaktadir. Benzer bir yaklasim 2000 son-
rasinda Islamci cenahta da yaygin bir sekilde go-
rulmeye baslamistir.

AK Parti'nin, Islamci retorigi bircok Islami ce-
maatten daha radikal bir sekilde vurgulamasinin
iki farkh yuze sahip bir sonucu olmustur. Ilki ik-
tidarin zaten Muslimanlarn eline gectigini vur-
gulayarak, medeniyetci, sivil toplumcu ve 1hm-
Ii bir hareket tarzina evrilirken, digeri bunu de-
jenerasyon olarak gorduguni soyleyerek agirlik-
I olarak s1g bir Islami sol retorigi insaya baslamis-
tir. Fakat her iki tavrin ortaklastigi bir nokta var
ki asil sapma kanaatimizce buradadir: Cemaatin
bir yuk olarak algilanmasi ve tiim cemaatsel bir-
likteliklerin (Rasulullah aleyhissalatu vesselam’in
Muslimanlarin birbirleri tizerindeki ‘hak’ olarak
tanimladigy) karsilikli mukellefiyet baglarindan
azade, yogun gonulliluk vurgulu bir hale burun-
mesi. Ummet olmanin birinci hasleti olan cema-
atlesme, boylece once sivil toplumcu gonulliluge
evrilmekte, ardindan da bireysel aktivizme hap-
sedilerek postmodern eylemlerle sinirli hale gel-
mektedir. 2000 sonrasinda tniversitelerde yasa-
nan ¢ogu ufak ama sayilarl azimsanmayacak olan
yeni birliktelik bicimlerinin ortaya ¢ikmis olmasi

bu cercevede ele alinabilir.
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Mahremiyetin Asinmasi ve Bireysellik

Yazinin bashgma da konu olan 2000 sonra-
sindaki yeni universite hareketlerine muntesip
olan genclerin agirhikli kesimi aileleri kendilerini
[slamcr olarak tanimlayanlardan olusmakta. Co-
gunlukla Istanbul, Ankara vb. buytik sehirlerdeki
universitelerde okuyan, kismen orta smnif sayilabi-
lecek memur, muhendis veya tticcar ¢cocuklari bu
hareketlerde one cikmaktadir. Ailelerinin Islamct
gecmisleri dolayisiyla, az da olsa Islami bilgiye sa-
hip olmalarinin verdigi yersiz 6zgtiven ve buytk-
lerinden sahit olduklari cemaat elestirilerinden
kalkarak cemaatlesmeleri birer ‘dustnsel dikta-
torluk’ olarak gormeye tesne buyuk bir kesim soz
konusu. Her biri icin farkh gerekceler olsa da or-
tak elestiriler de yok degil. Bunlarin basinda ge-
len, Islam’in vaz ettigi ve asr-1 saadetten beri sture
gelen mahremiyet anlayisinin Kur'an’a uymadig:
(1) gerekgesiyle yerilmesi meselesidir. Her biri i¢cin
farkli referanslar gostermek mumkunse de, Fasi-
la® uist bashgiyla Ankara merkezli bir hareketin 6n
ayak olmasiyla derledikleri metni bunun icin kul-
lanmak yeterli olacaktir.”

Elestirinin  merkez noktasini  olusturan
kadmn-erkek ‘birlikte muicadele etme’ retoriginin
haremlik-selamlik meselesini turedi ya da sapma
olarak okumasinda gozden kacirdig nokta mani-
dardir. Islam ummetinin asirlardir tabi oldugu bir
hukmi yok sayip onu ‘Allah’in koymadig olcu-
ler® olarak tanimlamak, yasayan stinneti -hadi on-
larin duymaktan hoslanacaklari kelimelerle soyle-
yelim- kolektif hafizay: ve pratigi yok saymaktir.
Karst cikilan Islamin ameli bir meselesi iken, ona
karst savunulan davranisin burjuva kamusallig-
na ait bir insa oldugunun ya farkinda degiller ya
da modern toplumu yeteri kadar tanimamaktalar.
Bu insay1 sorgusuz sualsiz kabul eden zihin, her
ne hikmetse, mesele Islami referanslara geldiginde
rasyonel elestirellige kapi aralayabiliyor.

Benzer tavr1 AK Parti’ye ve onun Islama reto-
rigine destek veren genclik hareketlerinde de gor-
mek mumkun. Cemaatlerin sorumluluk yukle-
yen birlikteliginden uzak kalmanin da imkanin
veren yeni eylem bicimleri turerken, sosyallesme-
nin mekanlan da farkhlasmaktadir. Eskinin sade-

ce erkeklerin gittikleri cay ocaklarinin yerine artik

DOSYA

kizli-erkekli oturumlarda islam dinyasinin maz-
lumlarina yardim organizasyonlarinim/eylemleri-
nin konusuldugu, bol -sigara ve nargile- dumanh
kafelerini bircok yerde gormek mumkiin. Sanirm
Fatih’te bulunan eski at pazart meydanindaki hizl
donusumu hatirlatmak yeterli veriyi sunmaktadir.
Kucuk burjuva zevklerinin fazlasiyla tuketildigi,
s1g ve asirt konformist bireyselligin yukselen de-
ger oldugu bu mekanlarda, hem tummetten bah-
sedilebilmekte hem de bireyselligin saglam duvar-
larimin ardinda kalinabilmektedir. Cins cins der-
giler okunurken, kulturel iktidara talip olmanin
kacinilmazhigina vurgu da buna eslik etmektedir.

Agir toplumsal analizlerin serdedildigi adi ge-
cen farkh meclisler, temelde gortinir olmanin
sehvetiyle buytimekte ve genc kusaklar arasinda
ahlaki bir salgina neden olmaktadir. Musliman
erkeklerin erkeklere, kadinlarin da kadinlara yap-
mast gereken davet ameli, aktivizmin melez-yoz
topraginda her gecen giin daha da yok olurken
edep ve erkandan yoksun pratikler daha da kok
salmaktadir.

Ancak su da belirtilmelidir ki kadin-erkek ilis-
kilerinin ve mahremiyetin donusumu de yuka-
rida amildigy gibi 2000 6ncesinin bazi cemaatle-
rinde semptomik olarak daha once zuhur etme-

ye baslamisti.

‘Amel'in ‘Pratik’e ve Aktivizme Donisumii

Muslumanlar olarak amellerimiz ile kurdugu-
muz iliski dikotomik ya da dualist degildir. Mus-
ltmanin nefsi ile eyledigi ameli arasinda bir ko-
pukluk ve mesafeden bahsetmek, onun Islam’a
iman ettikten sonra amel isleyip islememede ser-
best (ya da gonullt) oldugunu soylemekle es de-
gerdir. Oysa aziz Islam, muminlere emr-i bi’l-
maruf ve nehy-i ani'l-mtinker farziyetini yukle-
yerek, emirlerini hem toplumsallastirmakta hem
de cesitli zorlayict onlemlerle mimini buna mec-
bur birakmaktadir. Cunku amel bir mukellefiyet-
tir, gonullu bir tercih degil. Mtumin ile ameli ara-
sindaki iliskide varolussal bir zorunluluk mev-
cuttur, elest bezminden gelen bir mukellefiyet...
Rasulullah aleyhissalatu vesselamin namaz iba-
detini muminler icin ‘mira¢’ olarak adlandirma-

s1, ameli basit bir pratikten oteye tasimakta, ona
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daha ontolojik bir anlam katmaktadir. Kadim olan
amel’in imanmin bir ciizii olup olmadig tartismasini
biraz da bu cihetten degerlendirmek gerek.

Pratik ise teoriamin tarihsellesmesi ve ¢znenin
eylemesi olarak karsimiza cikiyor. Islam’a iman
eden bir muminin sosyal bilimlerin tanimladi-
g1 ozne ve birey olmadigy gayet asikarken mumi-
nin amelini 6znenin pratigi

| SLAMCILARIN KAYIP COCUKLARI YA DA KITSCH PERFORMANSLAR |

rasinda yurtyen, paneller, herkese acik okuma
gruplari, konferanslar, film gosterimleri® vb. he-
men hemen tim genclerin yapmaktan ve sosyal
medyada paylasmaktan fazlasiyla haz aldiklan
pratikler olarak one ¢ikmaktadir. Kamusalda yapi-
lan ve gevsek bir orgutlultkle icra edilen her faali-
yetin Islami oldugunu soylemek safdillik olur. Saf

samimiyet bir eylemin mesru

olarak tanimlamak hakikat-

le celismektedir. Diger ta-
raftan ‘pratik’e yapilan vur-
gu, teori-pratik dikotomisi-
ni tasimanin yaninda bas-
ka bir gercegi daha berabe-
rinde getirmektedir: Perfor-
mans. Pratigin asli ve sahih
olup olmadigini anlamanin
imkanini ortadan kaldiran
‘performans’, pratigin gos-
teri unsuru olmasina neden
olmakta, bu ise goruntr-
lukten kopamamay1 ima et-
mektedir. ‘Sag elin verdigi-
ni sol el gormesin!” tavsiye-
si yapan bir dinin pratikle
iliskisinin olmayacag1 ya-
ninda, performansi ise riya

olarak tammladigim tek-

[

Teblig ve ‘daveti agirlikh ola-
rak kamusal alandaki aktivizme
ve kiiltiirel pratiklere indirgeyen
genc nesil, maalesef basta eles-
tirdikleri ‘uzaklagsma’ semptom-
larimin kendileri icin de olabile-
cegini hi¢ hesaba katmamakta.
Oyle ki, yaptiklar: aktivitelerin
basina ‘Islami’ o6nekini getirin-
ce her seyin halloldugu vehmi-
ne kapilabiliyorlar. Oysa davet,
tam tersine kamusalda perfor-
me edilecek bir aktiviteden ziya-
de, goniile dokunmay ve ozel
iliski kurmay1 gerektirir. Diger
bir deyisle, uzun bir menzile
sahip olan davet goriintir olma-
y1 dislamaktadir.

olmasina yetmemektedir ma-

alesef. Havaric'in yapug: ey-
lemlerinde onlart kim sa-
mimiyetsizlikle suclayabilir
ki!? Bilakis onlarin eylemle-
ri saf samimiyet tzerine ku-
ruldugu, usult yani asil ola-
n1 1skaladigy icin onlarl temi-
ze cikarmaya ve mesru kil-
maya yetmiyor. Bu baglam-
da yeni genclik hareketlerini
[slami gruplar vasatinda de-
gil, postmodern fenomenler
olarak okuyup degerlendir-
mek daha dogru olacakur.™
Sosyoloji ve antropoloji bu-
nun i¢in yeterli altyapiya sa-
hip goranuyor, ozellikle de
Clifford Geertz’in ya da Talal

rar tekrar hatirlamamiz ge-
rekiyor. Sairin de dedigi gibi ‘dilce susup/beden-
ce konusulan bir cagda/biliyorum kolay anlasil-
mayacak’ dedigimiz. Zira cemaatlesmeye karsi ¢1-
kislarin altinda yatan muharrik kuvvet 6zne olma,
maruz kalmis olmanmin kader olmadigr vehmidir.
Yazgimin maruz kalmaktan baska hicbir sey ol-
madigini hatirlatmakla yetinilmeli belki de...

Ozne olma yanilgistyla Musliimanlarin davet
edildigi yer, sivil toplumcu aktivizmden oteye gi-
dememektedir. Gonullu birliktelige yapilan vur-
guyla bir araya gelenler, kamusalda icra ettikleri
her pratigi daha fazla gorunur kilma derdine du-
seceklerdir. Orneklerine cokca rastlanan bu mev-
zu, miminin ameli ile kurdugu iliskiden ontolojik
olarak farkl bir mecrada yol almakur.

Boyle cabalarin bilingsizce yapilan ameller ol-
dugu soylenerek mesele kapatilmis olmuyor. Son

donemde agirhikli olarak kulturel faaliyetler mec-

Esed’in disipliner calismalari
yol gosterici olabilir. Ancak
illa ki Islami referanslarla bir degerlendirme yapi-
lacaksa eger en hafif tabiriyle bu organizasyonlari
bid’at-1 seyyie olarak degerlendirmek gerekiyor.!!

Toplumsal Olanin Bosluk Kabul Etmeyisi:
[slamcilarin Sahipsiz Cocuklan

Duntin Islamcilart, bugin farkh bir imtihanla
kars1 karsiya gelmis bulunuyorlar: Evlatlar. Bir-
kac y1l 6nce Islamai bir kadin yazar, yine Islamci
bir yayin organinda kendi kusagina aufla dinun
[slamcilar ile bugiin onlarmn yerini almus olan co-
cuklar hakkinda bir makale kaleme almisti.?? Te-
melde vardigi nokta su idi: Islamcilarin cocuklar
ana-babalarini sosyal adalet konularinda yetersiz
gordukleri icin farkh politik cenahlarda boy gos-
termeye basliyor. Ancak tstunkort bir okumayla

hak verilebilecek olan bu cikarimda atlanan bir
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nokta soz konusu: Adi gecen gencler hangi kim-
likle hangi politik mecrada, varliklarini nasil bir
temsiliyetle mumktn kihyorlar? Bu soruya veri-
lecek olan cevapta, eger hilful-fudul 6rnek gos-
terilip mesruiyet devsirme cabasina girilecekse,
hemen soyleyelim ki bu bos bir cabadan baska
bir sey degildir. Zira mezkar yazarn o6rnek ver-
digi farkli politik cenahlarla kurulan iliskide or-
tak eylem birligi degil, Islam dis1 (liberal veya sol)
bir orgutluluk caust altinda orgut bireyi olarak
hareket edilmektedir. Yani politik kimlik olarak
Musltmanlhk, mezkar birliktelikte gundemde
kalmamaktadir. Ustelik bu, sadece bireysel olarak
farkh politik cenahlarda bulunmanin getirdigi bir
tecriibe de degildir. Islam’a nispet edilen bir grup
olarak da farkli politik cenahlarla kurulan iliskide
-ozellikle de tiniversitelerde solla kurulan iliski-
lerde- hegemonyasini zayiflatmak istemeyen sol,
tam pratikleriyle buna engel olacaktir. Farkl po-
litik cenahlar olarak tesmiye ettigimiz kesim agir-
likl1 olarak sola tekabul ediyor. Ancak ttim o ortak
eylemlilik mavallarina ragmen solun universite
icerisinde Islami/dindar yapilara musamaha gos-
termesinin tek amact kendisine rakip olan diger
[slamcyMisliman yapilann tasfiyesine katki sag-
layabilmeleridir. Istanbul Universitesi'nde, Boga-
zici Universitesinde'*, Ankara Universitesinde!®
vb. -liste daha da uzatlabilir- oldugu gibi.

AK Parti'ye elestiri getirip -ki elestirilerin bu-
yuk oranda hakllik payl olmasina ragmen- onu
Islami Hareketten/Davadan bir uzaklasma olarak
okuyan genc nesil, orgutlenmesini ebeveynlerinin
yaptigl gibi yapmamay tercih ediyor. Ancak bunu
yaparken bir¢ok yeni probleme olduklarnin far-
kindahgina ise varamiyor. Teblig ve ‘daveti agir-
hikli olarak kamusal alandaki aktivizme ve kulta-
rel pratiklere indirgeyen genc nesil, maalesef bas-
ta elestirdikleri ‘uzaklasma’ semptomlarmin ken-
dileri icin de olabilecegini hi¢ hesaba katmamak-
ta. Oyle ki, yaptklar1 aktivitelerin basina ‘Islamt’
onekini getirince her seyin halloldugu vehmine
kapulabiliyorlar. Oysa davet, tam tersine kamusal-
da performe edilecek bir aktiviteden ziyade, go-
nule dokunmay ve ozel iliski kurmay1 gerektirir.
Diger bir deyisle, uzun bir menzile sahip olan da-

vet gorunur olmay: dislamaktadur.

DOSYA

Diger taraftan olur olmaz her problemli mese-

lede soztt AKP elestirisine getirme kolaycihiginin
kisiyi savurdugu tutarsiz zemini ve trajik konu-
mu da gormek gerek. Sosyal adalet vurgusunun
one cikug elestiriler, politik ve askeri ya da he-
gemonya kurucu mevzulara kaydiginda ibretamiz
durumlarla karsilastirabilmektedir insani.'® Ya da
Siyaset Biliminde koca bir doktora tezi hazirlayip,
ayni alanda tniversite hocalig1 yapilsa bile, sol'dan
cok solu koruma refleksiyle hareket edildigi icin,
hegemonya'nin ne oldugu tzerine hi¢ kafa yorma-
dan universitelerdeki Muslumanlarin tahkir edil-
digine sahit olabilirsiniz.'®

Bahsettigimiz Islamcilanin ¢ocuklart samldig
gibi sadece eylemlerde solla birlikte hareket etmi-
yor. Varolussalliklarini da artik solun epistemolo-
jisiyle anlamh kilmanin derdindeler. Imami sade-
ce geleneklere isyanda goren, ancak giptayla ba-
kip beraber olduklar politik yapilarin guclu gele-
neklerini de 1skalayan gencler, farkinda olarak ya
da olmayarak ciddi bir kopus sergiliyorlar. Bunu
basarabilenler, Islami kimligi terk edip melez ha-
yatlara yelken aciyor. Peki ya arada kalanlar? Ara-
da kalanlar ise, AKP elestirileriyle ¢iktiklart yolda,
sistem-ici mticadeleye ¢ok daha fazla entegre ol-
malari bir yana, teblig ve davet amellerini aktivist
pratiklere donusturdtiklerini farkina varamiyor.
Ancak daha da vahim olani, perfomansin sergile-
dikleri eylemlerin otantik olanini sol zaten pratize
ediyor. Onlara kalan ise liberal ya da radikal solun
kitsch performansindan baskasi degil.

Peki, AK Partinin politik iktidara gelmesiyle
beraber, ister ona destek veren hareketlerin terk
etmesiyle isterse de ona muhalefet eden hareket-
lerin epistemik eksen kaymasiyla, Islami mucade-
le, teblig ve davet bitmis mi oldu? Tabii ki hayir!
[slami miicadele hala ilk ginku gibi sicak, simsi-
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cak bir heyecan ve imanla devam ediyor; her ne

kadar kamusalda goranur kilinmasa da... Semtler-

de, mahallelerde, camilerde, tniversite koridorla-

rinda, yurt odalarinda davet amelini yerine getir-

meye calisan samimi muminler hala var, cok su-

kur... Ve bunu 6zne olmak, kamusal alanda tem-

sil edilmek, dini pratize etmek vb. i¢in degil, esas

itibariyle Allah Tealanin rizasina nail olmak icin

yapuyorlar.

Dipnotlar

1

Benzer bir durumu, ilk doneminde AKPnin siyasetleri-
ne hatta varolusuna Islami gerekeelerle radikal bir muha-
lefet sergileyen, bunu itikadi bir sapma olarak goren ancak
sonra HDP ¢evrelerinde arzi endam eden kisilerde de gor-
mek mimkun. Soylemin yutzeyselligine kapildiginizda ken-
dilerini radikal olarak niteleyebileceginiz insanlarin aslinda
AKP doneminde basortiilii olarak calisabilecekleri is bula-
madiklar,, ayrnmcihga tabi tutulduklar vs. gerekeeleriy-
le sistem-dist muhalefetten sistem-ici muhalefete gectikleri-
ne sahit olabiliyorsunuz. Kaldi ki muhalefet gerekcesi ola-
rak sunulan bu sorunlarin (sorun olduklar da ¢okga tartisi-
lir ya!) yine muhalif olduklar bir iktidar tarafindan kaldirl-
masl da bir ironi olarak éntmuzde duruyor.

Mehmet Efe, Mizraksiz Ilmihal, Vural Yaymlar, Istanbul,
1993.

Burada her ne kadar Islami gerekcelerle bir araya gelmis,
bir cemaat olusturmus yapilara elestiri getirilse de, Efe’de
veya ondan ilham alan genc kusaklarda her ne hikmetse sol
cemaatlere (yani orgiitlere) karsi fazla merhametli ve hosgo-
rult bir tavir gorultyor. Oysa literattire ‘Stalinizm’ kavramu-
n1 armagan eden sol cemaat-ici iliski dunyasini bundan mah-
rum etmeleri veya dudak ucuyla naif bir sekilde dile getirme-
leri fazlastyla manidardir. Ozellikle de PKK'yle ve bilesenle-
riyle kurduklar iliskilerde bu dikkat cekicidir.

Efe, o donemde devletci-muhafazakar (ashnda Anadolu sos-
yalizmini savunan demek daha dogru olur) cenaha yakin-
higiyla bilinen bir dergi/yaymevi cevresiyle birlikte yerlili-
ge vurgu yapmaya baslamisti. thvan-1 Mislimin ve Cemaat-i
Islami geleneginden yapilan ceviriler tizerine kurdugu eles-
tirilerini, ne hikmetse, mezkar gelenekle dogrudan bag kur-
manus ‘yerli’ Islamcilara da tesmil etmisti. S. Karakog, R.
Ozdenoéren, N. Pakdil vb. isimler kitaplar tizerinden ilk akla
gelenler...

M. Emin Buytikcoskun, Neye Degil Nasila Dair, Fasila
-Islami Genclik Tartismasi- icinde, Hur Beyan Hareketi,
Ankara, 2013, 5.169. Bu yazinin konularmdan biri olan ve
agirlikl olarak bircok ornegini kendi dilinden temsil eden bu
metin, 2000 sonrasinda {slamc1 mahallede zuhur eden ‘yeni’
ogrenci hareketlerinin agirhkh bir seckisini sunuyor. Yazinin
ilerleyen yerlerinde tekrar bu metne auf yapilacakur.

Fasila -Islami Genclik Tartismasi-, Hur Beyan Hareketi,
Ankara, 2013, ozel basim.

Adir gecen derlemedeki metinlerin hemen hemen hepsin-
de naif bir sekilde vurgulanan bu mesele 6zellikle Sema
Erdogan Basarana (s.47-51) ve Omer Carullah Sevim’e
(5.73-74) ait yazilarda gayet acik bir sekilde tarusilmaktadir.
Sema Erdogan Basaran, “Bir Ahlak ve Erdem Alami Olarak
Kadin-Erkek Iliskileri”, Fasila -Islami Genclik Tartismasi-
icinde, Hur Beyan Hareketi, Ankara, 2013, 5.52

Emre Berber, “Islami Gengcligin’ Kisa Durum Tespiti,
Imkanlar1, Elestirisi ve Oneriler”, Fasila -Islami Genclik
Tartismasi- icinde, Hur Beyan Hareketi, Ankara, 2013, 5.152
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Burada Cemil Ogmen’e yapugl tamimlamalar vesilesiyle
miitesekkir oldugumu belirtmeliyim.

Bu tanimlamay1 yaparken bile Fikh'a haksizlik ettigim, ona
gereginden fazla esneklik vehmettigim kanaati tasiyorum
tuhaf bir sekilde...

Ayse Bohurler, “ Eski Islamcilar/Yeni Gengler”, Yeni Safak,
04 May1s 2013.

Musluman Ogrenciler'in antikapitalist-Musliman gorinum-
lt s1g solculara karsi yaptiklart mudahalede solun butin
olarak antikapitalistler yaninda durmasi ve onlarla bera-
ber Musliman Ogrencilerin mudahalesine karsi koyuslarn...
[HH icin acilan bir kermese saldirlarinda, daha once ken-
dileriyle bircok ortak eylem yapan dindar bir gruba da kars:
saldirida bulunmalarr. ..

M. Akyol, O. Demir, G. Kara, Ankara Universitesinde
Musliman Kimligin ifade Ettikleri, Fastla -Islami Genclik
Tartismasi- icinde, Hur Beyan Hareketi, Ankara, 2013,
5.88-90.

Ornekleri cokca meveut olmasma ragmen sadece Bogazici
Universitesinde yasanan bir olay bunu gayet iyi acikliyor.
Islamar ailelerin cocuklarindan mutesekkil bir genc toplu-
lugu, Kobani'de MLKP saflarinda PYD ile beraber savasir-
ken ISID tarafindan oldurulen bir Bogazicili hakkinda tazi-
ye yaymlayarak onun miicadelesini hakli bulduklarini dile
getirmislerdi. ISID ‘in zulmiine karsi ¢ikarken PKK ve radikal
solun Islam(a kars1)/islam-dis1 mucadelesini zimnen destek-
lemekten geri kalmamisti. MLKP veya PKK'nin 1SID’le mtica-
delesini nasil insa ettigine, neye kars: savastigina bakuginiz-
da, goreceginiz sey I1SID’in Hariciligi degil Islam ve Islam
seriatidir. Ttrk solu ve dahi Kurt solunun is Islam’la mucade-
leye geldiginde Muslumanlarin aralarindaki farklihiga bakma-
dan ve Islam-ortak dusmana saldirmaktan geri durmadiklar
gayet asikar. Bundan dolay1 Kobani'de 6len MLKP'linin oraya
gitmesi oncelikle YPGnin epistemolojik kabullerine lojistik
destek vermeyle beraber Ortadogu’da yiikselen gerici(!) sal-
dirganligy geriletmek icindi. Kendilerine getirilen elestirile-
re verdikleri cevapsa politik biling kirilmasinin varabilecegi
noktalari gostermesi agisindan oldukea ogreticiydi.

Bkz. https://www.facebook.com/permalink.php?story_fbid=
379553708864647&id=271662346320451 son goruntiile-
me 15.06.2016

Ortalama Turk medyasinin Islam’a dair her sembolu ya da
temsiliyeti donemin en tehlikeli orgutleriyle iliskilendirme-
si, bilindigi gibi vakay1 adiyedendir. Medyada 90’larn ilk
yansinda [ran'in masast (ona bagh teror orguttt) olmak olan
Musltimanlik, 90’larmn ikinci yarisinda Hizbullah, 2000’lerin
baslarinda el-Kaide'li, 2010’larda ise ISID’li olmak anlamina
geliyor. Bu baglamda [U’de solcu bir grubunISID uzerinden
[slam’'in kutsallarina hakarete varan bir afis hazirlamalary-
la baslayan gerginlik-kavga meselesi, beklendigi gibi medya
tarafindan [U°de ISID'liler seklinde servis edilmisti. Oysa ola-
yin uzaktan yakindan bununla bir ilgisi yoktu. Ortada olan
sey, Misliman Ogrenciler'in solun kurmaya cahstug hege-
monyasina miidahale etmeleri ve Musliiman kimliklerini
[slam’in aziz kutsallar uzerinden savunmalariydi. Fakat her-
hangi bir ogrenci hareketiyle, dahasi hegemonya mticadele-
siyle uzaktan yakindan iliski kurmamuis -tek sermayesi mer-
hum babasinin bir Islamci olmast olan- geng bir akademis-
yen yukarida anlatulan benzer saiklerle Miislumanlar ‘fasist-
likle’ suclayabilmektedir. Hatta meseleyi arastirma geregi bile
duymadan ‘1Ude Miuslumanhk adiyla haydutluk yapan ve
yine fasist bildiri yazan’ diyebilmektedir. Zahmet edip fasist-
lik ve haydutlukla sucladigi Muislimanlar yaninda, bir de sol
gruplarin sadece bir bildirisini okusaydi ayni seyleri diistinur
muydu bilinmez! Seminer salonlarindan ¢ikip benzer tanim-
lamay1 sol hareket icin yapsaydi 1U’de bir programa katilma-
sina mezkar gruplar miisamaha gosterir miydi acaba?
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DOSYA

"Kiiftiir Madrabaz!ig" Uzerine Bir Deneme
-Diicane Cundioglu Ornegi-

Madrabazca is tutma tarzinin bilhassa kiiltiirel alanin mantigini da yapilandirdigi yaklasimi
yazimntemel argimammni olusturmaktadir. Madrabaz tipi sadece ekonomik alanda karsimiza
ctkmag, butin iiretim alanlarimn mantigini da bize sezdiriv. Madrabazlik becerisinin kiiltirel
alandahangi turdenyatkinlhiklaraneden oldugunu denemeiislubuylatartismak niyetindeyim.

“Belki kralligim kiiciik ama burada kral benim.”
Aydin, Kis Uykusu.

“Geng-kiz mutlak ve yiice tiiketici figuridiir ve va-
rolusun biitiin alanlarinda iste boyle davranir.”™

G ecenlerde Istanbul’dan bir arkadasim izlemem
icin bir video gondermisti. Su meshur TED
Konusmalarinin Turkiye versiyonuydu. “Musla-
man Mahallesinde Kilim Satmak” basligini tasiyan
bu video bana eskiden, Osmanli déoneminde bili-
nen bir toplumsal tipi ¢agnstirdi. Bu tip “madra-
baz” kisiligiydi. Ardindan bu tipin toplumsal sat-
hin baska hangi alanlarinda var oldugunu dustn-
meye basladim. Video cercevesinde, Kapalicars
esnafliginin (ki ashinda genis anlamda esnafligin)
yapilandirdigr bir toplumsal tipten soz ediyoruz.
Anadolu kilimlerini bir nevi hokus pokusla yiiksek
degerlere pazarlayabilen mahir bir esnaf karakter-
den mutevellit bir toplumsal tip (“madrabaz”) hak-
kinda tartisma yurutebiliriz gibime geliyor.
Gec¢misten ginumuze sirayet etmis bu is tut-
ma tarzinin buginkii karsihiklarini arastirmak bu
minvalde 6nem kazaniyor. Madrabazca is tutma
tarzinin bilhassa kalturel alanin mantigimi da ya-
pilandirdigi yaklasimi yazinin temel argiimanini
olusturmaktadir. Bu anlamda madrabaz tipi sadece
ekonomik alanda karsimiza ¢ikmaz, biitin tretim
alanlarmin manugini da bize sezdirir. Madrabazlik
becerisinin kulturel alanda hangi turden yatkin-
liklara neden oldugunu deneme uslubuyla tartis-
mak niyetindeyim. Yaziy1 yazarken madrabaz bir
karakter olarak goz ontine aldigim isim Diicane
Cundioglu'dur. Amacim, buttintiyle Cundioglunu
anlamak, aciklamak olmayip madrabaz karakterini

Hiiseyin PADIR

bu vesilesiyle dustunmektir. Tartismalari, polemik
dilinin sighgindan, karst tarafin surekli acigini ya-
kalayici zihinsel yatkinhiklardan cikarip biraz daha
derinlestirmek gerekiyor. Sozun sehvetine kapil-
madan argimantatif bir tartisma, entelekttel tre-
tim streci acisindan cok daha elzemdir. Bir isim
lizerine yazmanin en onemli problemi kuskusuz
tartismanin kisisellesmesidir. Kisiden tipe gecile-
medigi takdirde tartisma sadece o kisinin eksenin-
de doner durur ve asil mesela gozlerden kacar. Tipi
veyahut karakteri tozpembe cizmek tartismanin
ana yorungesinden ¢itkmasina neden olabilir. Kisi-
den kisilige gecerek karakterin asli ozelliklerini or-
taya koymak yazinin ana amacini teskil etmektedir.

Kultir Madrabazhg

Kendi gundelik pratiklerimizde kisiler tizerine
siradan tartismalar yapariz. Onlar hakkinda turlu
degerlendirmelerde bulunuruz. Ancak pek nadiren
bu niteliklerin aciklamasina giristigimiz olur. Gun-
delik hayatin dili hem cok kisisel hem de olduk-
ca ahlakidir. Deger-yanliliktan munezzeh dustn-
celer gelistirmek ortak duyusal alanda pek mum-
kun goztkmez. Becerebilirsek biraz daha tarihsel,
sosyal ve dahi farkl perspektiflerden diistnce uf-
kumuzu genisletmek mumkandur. Mutlak suret-
te degerlerden arindirmak degil ama duyularimi-
z1 kavrama cevirmek olasidir. Guntn canhihig ceki-
lip gecenin stktneti ortaya ¢iktiktan sonra miver-
vanin baykusu kanatlarini acabilecek, gecenin ka-
ranliginda isleyen akil sayesinde olgular demetin-
den belli soyutlamalara varilabilecektir. Ancak bu
sekilde kisilerin niteliklerini kavramsallastirabili-
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Diicane Ciindioglu

riz. Ornegin, kulturli kisilerin neden bu kadar ki-
birli olduklarini onlarin kisisel ozellikleri bicimin-
de degil de sosyolojik muhayyile ile sahip oldukla-
11 kulttirel sermaye hacimleriyle kavramaya basla-
riz. Kibir gibi duygulari, bu kisilerin dogustan ge-
len karakter ozellikleri olmadigini, belli pratikler-
le birlikte zaman icinde bedene kazindigini dusu-
nuyorum. “Kibirli” deyip ahlaki kodlamalara giris-
meden, bu kibri treten toplumsal mekanizmalara
yakindan bakarak kisilikleri serimlemek tercihimiz
olmali. Bu metodolojik uyarilardan sonra madra-
baz kavramiyla neyin kastedildigine gecebiliriz.
“Madrabaz” kelimesi, Nisanyan sozlikte Turk-
ce “madra/mandira” (hayvan vyetistirilen ciftlik)
sozcugu ile Farsca “baz” (oynayan, meslek edi-
nen) olarak verilmistir. TDK sozlukte ise madra-
baz <hayvan, balik, sebze, meyve vb. yiyecekleri
yerinden getirerek toptan satan kimse> bi¢imin-
de tamimlanmus. O halde madrabaz, kelimenin eti-
molojisinde oldugu gibi hayvanlar1 ya da hayvan-
sal urtinleri mandiradan alarak kabzimal gibi diger
aracilara ulastiran kisidir. Balik¢idan baligl, mandi-
radan hayvani, koyltuden bugday: alarak diger sa-
ticilara pazarlar. Madrabazda onemli olan dogru-
dan isin tretimini yapmay1p, treticiden alip diger
saticilara satarak kazang saglamakur. Bu ekonomik
modelin hala guntumuz tretim stirecini belirledigi-
ni ileri stirebiliriz. Madrabazin toplumsal mekaniz-
masl1 kapitalizm oncesi tiretim sisteminde yatmak-
tadir. Eskinin ekonomik sahne tuccar, esnal gibi
tiplerle maluldur. Endustrilesmemis bir tretim tar-
zin1 yansitan bu ekonomik yap1 cercevesinde soy-
lersek, Turkiye ekonomik yapisindaki en buyuk
sorunlarin basinda gelen “aracilar” problemi biraz
da “madrabazlik” problemidir. O halde madrabaz-

Iik aracihik muessesesidir. Madrabazin toplumda-
ki sohretinin oldukca kot olmasinin nedeni bu-
dur. Bu iliskilerden dolayr madrabaz kelimesi za-
man icinde “hilekar” gibi yan anlamlar kazanmis-
tir. Madrabaz, bir trtina bir baska yerden alip bas-
kasina satmasi yontiyle ttccara benzer. Tuccarligin
bir alt-tipidir. Ekonomik kertenin yapisal bir belir-
lenimle ekonomi-disindaki is tutma tarzlarini ya-
pilandirdigimi dikkate alirsak, bu modelin, s6z ge-
limi kaltarel hayatimizda karsiigimin olmadigin
dustunmek anlamsizdir.

Esnaflik Yatkinh@i, Lakirti'nin Ayarticiligi

“Lakirt1 olarak soz, dinya-icinde-varolmay ek-
lemlenmis bir anlayis icinde acik tutmayarak onu
kapatir ve diinya-icindeki varolanlarin tizerini or-
ter. Bunun olabilmesi icin bir aldatma kastini tasi-
yor olmak gerekmez. Zira lakirimin varlik minva-
linde, bir seyi bilingli olarak baska bir seymis gibi
gostermek yoktur. Zeminsiz dayanaksiz s6z soyle-
me ve bunu baskalarina nakletme zaten yeter de
artar, acimlanmanin kapanmaya doéntsmesi icin.
Cunku soylenen soz, oncelikle hep “soyleyici”,
yani kesfedici olarak anlasilmaktadir. Dolayisiyla
lakirt, tabiati icab1 (hakkinda konusulanin zemi-
nine inmeyi ihmal ettigi icin) bir ortmedir.

Hakkinda konusulanin soézde anlayisina var-
diran lakirt, bu sozdelik ytiziinden her turlu yeni
soru ve hesaplasmay1 engelledigi, kendine has bi-
cimde bastirdigi ve geride birakug icin durum
daha da vahim bir hale gelir.” Heidegger

Surekli uretim vaadinde bulunmus ancak asla
uretime gecememis (liretim hep “vaat” olarak kal-
mis) kendisinin entelektiiel simirlarini bilen ama
bunu kitlesinden gizleyen kulttr madrabazhigi mu-
essesesini, Turkiye ekonomik alanindaki yapilar ve
karakterlerle birlikte degerlendirmemiz mumkun-
dur.? Madrabazin alip-satma iliskisinin bize tani-
dik geldigini fark ederiz. Bu iliski ticaret iliskisidir
ve klasik “esnaf” karakterine ve onun mantigina, is
tutus tarzina isaret eder. Esnaf ahlakim bicimlen-
diren bir ilke vardir: Alirken ucuza almak, satar-
ken pahaliya satmak. Kucuk turetici olan esnaftan
soz etmiyoruz, burada kastedilen daha cok ticaret-
le ugrasan esnaf unsurlaridir. Bu ekonomik iligki-
de ortada dogrudan bir imal edis bulunmaz. Bu ti-
pin kulturel alandaki muadili de benzer bicimde
is gormektedir. Arastirmak, calismak yok; trettik-
lerini degil satin aldiklarini allayip pullayarak sa-
tabilme becerisi var. Baskasindan aldig1 ve kendi
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uretmedigi halde kisi kendisini nasil byl tlsim-
Ii hoca olarak pazarlayabilir? Isin esnaflik becerisi
zaten burada bashyor. Kentlilesen toplumsal grup-
larn, bilhassa egitimli kitlenin buytyen kultir ta-
lebi bulunmaktadir. Bu konjonkttirde madrabaz
etkileyici bir tip olarak gundeme geliyor. Karabor-
sacilar gibi mallarini pazarliyor ve neredeyse bire
bin bes ytz kazaniyor. Bu konjonktur boyle gidi-
yor gitmesine ama boyle devam edemeyecek. Her-
kes kendi imalatina basladiginda tacirlerin, esnaf-
larin donemi sona erecek. Simdinin tanrisal isimle-
ri ilerde bir gun hafizamizda bile yer edemeyecek-
ler. Yazidan sakinmasini pazar ve piyasa arasinda-
ki farktan aciklamak mumkun. Pazar hem belli bir
yerde kurulan hem de bir pazarlayanin varsayildi-
g1 bir iliski tarziyken piyasa belirsizlesmis iliskiler
agina atf yapar. Pazarcinin eli goranur ama piyasa-
nin eli gorinmez. Pazarcinin goriinen eli mahir ol-
mak zorundadir, el cabukluguna ihtiya¢ duyar. Ki-
tap piyasanin konusudur, soz ise pazarin. Pazarci-
nin en cok gelistigi organi dili olmasi bosuna de-
gil. Pazarcinin dili ve eli gelisiyor. O nedenle eline
ve diline sahip ¢itkmamiz gerektigini soyler eskinin
ahlaki kodlar1. Pazarci buytlemeli, etkilemelidir.
(Ashinda cikardigy tek sey “lakirti”dir.) Turkiye’de
hala en cok kazanan ureticiler degil pazarlamaci-
lardur, tacirlerdir. Ticaret kapitalizmi biz de imalat-
tan, sanayiden cok daha gelismistir. Ana zenginler
halka muhtac olmadig icin “cok cahilsin keske 6l-
sen” der ama burada anlatugimiz tip asagilar ama
oldiirmez. Ne oldurur ne guldarur. Kendisine kar-
st gelenler istisna. Tevariis edilmis asalet ile teva-
ris edilmemis asalet arasindaki farkhlasmanin so-
nucu olsa gerek. Madrabazlik iliskisi gerek ekono-
mik alanda gerekse tim diger tretim alanlarinda
karsimiza c¢itkmaktadir. Elbette butuntuyle ekono-
mik alandaki tipi dogrudan dogruya kultir alanina
uyarlayacak degiliz, ancak madrabaz kavraminin
ic sezgilerine yaslanarak bir toplumsal tip (“kultar
madrabazi”) kurulabilecegini dusiniyorum. Mad-
rabazligin kulttirel alandaki karsiligini, yani “kul-
tur madrabazi’ni acimlamaya baslayalim.

“Kiiltir Madrabazi” mi “Karizmatik Hoca" mi?

Turkiye'deki muhafazakar mubhitin entelektu-
el birikim stratejileri icinde ¢ne c¢ikan belli bash
isimlerin kiltir madrabazligi icinde dustnul-
mesi olasidir. Doksanli yillardan itibaren kendin-
den soz ettirmeye baslayan bir isim olan Ducane

DOSYA

Cundioglunu kultir madrabazi olarak cercevele-
mek mumkin. Tiplestirmenin bir énemli sorunu
kisinin ideal-tipik olmasidir. O nedenle ideal tipi
dogrudan dogruya kisiyle 6zdeslestirmek ve tipin
butiin iceriklerini kultur madrabazlig tizerinden
dustinmek metodolojik bir hata olacaktr. Butin
bu 6n aciklamalardan sonra sunu sorabiliriz: Diica-
ne Cundioglu ne gibi bir tipik profil cizmektedir?
Oncelikle, Ctindioglunun buyuyup yetistigi ekolo-
jik sistemin ne oldugunu aciklamaliyiz ki lakirtinin
ideolojik islevine biraz da olsa aciklik getirebilelim.
Turkiye toplumu her bakimdan geleneksel
toplumsal bicimden modern bir toplumsal bici-
me gecmekte ve bu gecisin biittin sancilarini ya-
samaktadir. Koyden kente goc buytk olctde ta-
mamlanmis ve koyliluk sorunu -ust-yapisal ker-
teler haric- cozulmustur. Buna bagl olarak kent-
lilesmis bir kaltur giderek toplumsal yasantimiz-
da egemen kiiltiir haline gelmektedir. Toplumdaki
butun krizlerin temel miicadele alaninin “kentlilik
sermayesi” tizerinden donmekte oldugunu bilmek
gerekiyor. Ancak hali hazirda hizla yasanan stirec-
lerin dogal neticesi olarak aliskanliklarimiz nok-
tasinda ciddi kafa karnisikhiklart hukam strmek-
tedir. Kokstizliik biciminde kendini sunan bu de-
gisimin radikalligi ve sarsicihigl, ebeveynler ile ¢o-
cuklar arasindaki egitim farkini dusundugumuzde
daha acik hale gelecektir. Sonucta, anne ve babala-
11 ilkokul mezunu oldugu, ¢ocuklarinin ise tniver-
site mezunu oldugu koca bir kitleden bahsediyo-
ruz. Arastirmalar Turkiye'deki ev hanimlarinin sa-
yisinin on milyona yakin oldugunu gosteriyor. Bu
kitlenin siyasal ve kulttirel yatkinlklar genis an-
lamda muhafazakar bir kategoriyi iceriklendiriyor.
Sosyal gercekligin bu karakteri elbette kultirel yu-
zeye de yansimaktadir. Sehirli aliskanhklar ve ye-
terli kualturel sermayeye sahip olmayan bu kitlenin
artan kultar talepleri “kaltar madrabaz1” karakte-
rinin de eko-sistemini acik etmektedir. Talebi kar-
silayacak kultiir arzinin olmayisi, karaborsada ya-
sanan degerlenme siirecine benzer bir sonuc yara-
tir; eldeki mallarn degeri irrasyonel bicimde ytik-
selir. Eskilerin “Koyunun olmadig yerde keciye
Abdurrahman Celebi derler” soztintn gerceklestigi
bir durumdur so6z konusu olan. Kultir madrabazi
burjuva kalturtinun gelismeden onceki son evre-
sinde toplumsal dtinyada tezahtir eden bir karakte-
ri temsil etmektedir. Modas1 ge¢mis bir tabirle soy-
lersem kultur madrabazi, yari-feodal bir toplumsal
yapinin bir tiplemesinden baska bir sey degil.
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Boylece, kultur madrabazinin alict kitlesini be-
lirlemis oluyoruz. Her sey baska seylerle olan ilis-
kisi sayesinde var oldugu icin, tipimizi bu kitley-
le iligki icinde tamimlayacagiz. Bu nedenle mad-
rabaz oldukea nispi bir karakterdir.” Bu nisbilige
daha once Ismet Ozel “tevariis edilmemis asalet”
tanimlamastyla isaret etmisti. Egitimsiz, kulttirel
sermayesi dustik ailelerin egitimli, kultarel serma-
yesi ytksek cocuklarinda gelisen bir soyluluk duy-
gusu bu. Muhafazakar cevrelerden gelen, ailelerin-
deki kultirel sermaye hacmi oldukca dustik genis
cogunlugun kilturel sermayesi ytiksek cocuklarin-
da kultarel soyluluk temelinde bir asalet duygu-
su gelisiyor. Hatta daha ileriye giderek soylersek,
insanlardan farklilasarak tst-insan biciminde ken-
dilerini algiliyorlar.* Buradan ise ciddi bir kibir ve
boburlenme peyda oldugunu dustinmemek olast
degil. Kusaklararasi sermaye farklilasmasinin do-
gal sonucu bu. Dolayisiyla kultirli sehirlimiz, se-
hirlilik ve kulturel sermaye hacmi tizerinden ken-
di 6znelligini ve varolusunu icra etmektedir. Yarati-
a1 deha olmasa da kendilerini biriciklestiren bu in-
sanlarin kime karizmatik gozuktiugu sosyolojik aci-
dan dustinmeye deger. Kulttir madrabazini treti-
ci bir entelekttiel olarak algilayan kitleler kimler-
den olusmaktadir? Onu “hoca”, “tistat” biciminde
algilayan zihinler kimlere ait? Hoca'ya dikkat ke-
silen kulaklar kimin kulaklar1? Hocanin etrafinda
kimler toplaniyor? Ogrencilerin profili bizim icin-
de onemli. Genelde bu cocuklar egitimsiz ailele-
rin cocuklart. Kahir ekseriyetinin ebeveynleri ilko-
kul mezunlarindan olusmaktadir. Alimlayic1 kitle-
nin profili ytiksek 6gretim mezunu ilk kusak sehir-
li cocuklardan muitesekkil. O nedenle bu toplum-
sal kitlenin kitap okuma aliskanliklari, dil becerile-
11, kamusal alanda konusma yetileri oldukea zayif-
tir. Bircogunun kamusal alanda konusma korkulart
bulunmaktadir. Agora-fobik ogrencilerin agora-fil
hocalan karsisinda korkmasi, terlemesi, ytz kizar-
masl, sinir krizi gecirmesi, kendisini ezik hissetme
egilimleri gelisiyor. Rezil olurum duygusu basari-
sizlik hissini iyice kuvvetlendirmektedir. O acidan,
hoca karsisinda ogrenci kendisini “yok”, “hi¢” te-
melinde algilar ve hocasina iyiden iyiye bagl hale
gelir. Kendisi ne kadar hiclesirse hocast da o kadar
kuvvetli “var” haline gelir. Kendi sefaleti hocasinin
zenginlesmesidir. Kendi ne kadar eksilirse hoca o
kadar fazlalasir. Kendi kuculdikece hoca devlesir.
Bu ayrismanin sonunda hoca buyutk bir karizmatik
karakter haline gelir ve tst-insanlasir. Artik hoca
tanrisal sifatlarda ytiklenmis bir varliktir; beser sa-
sar, hoca sasmaz. Hakikat hocanin tekelindedir.

| “KOLTOR MADRABAZLIGI” UZERINE BiR DENEME |

“Ogrenciler” Karsisinda “Hoca” ya da
“Cokluk” Karsisinda “Bir"

“Hicbir insan hicbir zaman gercekten otorite ol-
madig1 ya da bu suretle bir baskasina yarar1 dokun-
madig1 veya kendisine bagimh kisileri ilerletmeyi
beceremedigi icin bir baska yolda daha buytk bir
basari vardir; zira kendi yolunda ytirtiyen bir aptal
her zaman baska birkac aptali daha yaninda surtik-
ler.” Kierkegaard

Hoca ve ogrencilik iliskisini biraz daha yakin-
dan betimlemek gerekiyor. Hoca, edipler cum-
huriyetinin ¢znesi olarak is gormez. Ders formu-
nu 6nemsemesinin anlami burada aciga cikar: hep
karsisinda cokluk gormek ister. Coklugu gordiikee
kendi bir-icikligini tescil eder. Hep konusma has-
talig1 buradan gelir. Surekli cokluga seslenmek is-
teyen siyasetciler gibidir. Cunku ders teknolojisi
hoca ve ogrenciyi ayirir ve hiyerarsiyi kurar. Yazi
tam olarak bu islevi yerine getirmez. Hoca, 6gren-
cilerin kendisini gormeleri ister. Gormeli ama ula-
samamalidir. Hoca, ogrenci kategorisine muhtac-
tir ama bu ihtiyac iliskisi kategorik olmanin ote-
sinde baska manalar ifade etmektedir. Ogrenci ka-
tegorik olarak var olmasi gerekmez, ¢grenci asagi-
lanir. Bir sey 6grenmesi amaclanmaz ve egitilmesi
gerekmez. Sadece hocanin buyukliugune sahit ol-
masl gereken taniklardir. IImini aktarmanin, o8-
renciyi yetistirmenin disinda bir modeldir. Ogren-
cinin gelisip gtizellesmesi, eserler vermesi arzulan-
maz. Ogrenci figirt tek tarafli cahsan hocanin ce-
maatinin mensubu ve o kiimenin basit nesnesidir.
Bu nedenle hocanin ¢grenciyle iliskisi aragsal bir
nitelige sahiptir. Hepimizden hocanin buyuklagu-
nu temasa etmemiz beklenir. Tasradan gelmis 6g-
renci hocasini seyre dalarken gozleri kamagsir ve
hayran hayran izler onu. Onurlandirma, yuceltme,
yerme, asagilama yetkesini hoca tekeline almistir.
Ya “bravo” der ya da “hayir oyle degil” der. Hoca
surekli duzeltir. Battin bu sihrini insanlan kate-
gorize etme gucuyle gerceklestirir. Bu sihrini be-
densel pozlarin yani sira dilsel pratiklerle de tesis
eder. Sembolik bir sistem icinde herkesi belli hiye-
rarsik konumlara yerlestirir ve “Ben her seyi coz-
dum” deyip entelekttiel bir aura yaratma strateji-
sini benimser. Bir yere gelmistir ancak o yere ken-
disinden baska kimsenin gelmesini istemez. Ken-
dini abarttik¢a abartir. Buyula kelimeler kullana-
rak da bu isi yapabilirsiniz ama sézinu ettigimiz
orneklerde bu is cok kaba bicimlerde icra ediliyor.
Kendisini koptugu ya da geldigi cemaat karsisin-
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da konumlandirarak kurabilen ama asla akademi
cemaatinin diger hocalariyla iliski icinde kurama-
yan bir karakterdir bu. Yatay bir iliski gelistirmek-
ten aciz; ya ders alan ya ders veren bir ikilem icin-
de salmip durur. Ya hocalar vardir surekli ovgtiler
duzdugu ya da surekli sovguler duzdugu ogrenci-
leri, otesi yok. Hocalarim gizler. Aldigy yeri beslen-
digi kaynaklari sir olarak saklar ve kendisini boyle-
likle kaynak haline getirir. Onun biriktirdigi itibar
fazlasiyla itibaridir. Itibarimi genellikle derslerden
devsirir. Bu nedenle madrabazdir; kitleden nema-
lanan bir isimdir. Daha tretken tipler gibi isin ce-
fasin1 cekmiyor. Okur-yazar kitlesinden ¢cok onun
dinleyicileri vardir. Kitlesinin okur-yazarlik orani
oldukea dustk oldugu icin kendisini ancak sozle
ve derslerle kurabilir. Ana yetenekleri orada gelis-
tirmistir. Kitaplarindan degil derslerinden taninir.
Halkin “cehaletinden” farklilik kart devsiren bir fi-
gur yalnizca. Halktan sikayet eden, sizlanan, hayif-
lanan, sitemkar bir tip. Sikayet ettigi, begenmedi-
gi halkin tavirlaridir. Kilturel sermayenin kit olma-
st entelektiielin kendisini var etmesinin olmazsa ol-
maz kosuludur. Burada ortaya ¢ikan ayrisma rejimi
spesifiklesmis olmaktan cok kiitleseldir. Argtiman-
tatif degil malumat-firuscudur. Bilgi biriktirilir ve
istiflenir. Entelektuiel bilgi istif¢isidir. Sonra bu bil-
gileri karaborsada satar ha satar. Aktarici bir karak-
terdir. Tktibascidir. Baska yerlerden bulup getirdi-
gi mallan alicilara satar. Daha ne mallarim var bu-
yusinu de yaraur elbette. Ornegin, daha ¢tkmamis
kitaplarini bile pazarlar. Dustinceleri ya da yazila-
11 okuma notlarinin 6tesine gecemez. Bu tip hoca-
larm pesinden aslinda sadece kendilerini ayristir-
diklar1 toplumsal gruplar gidiyor. (ilahiyat fakilte-
si ogrencileri olabilir bu grup). Ancak kopup gel-
dikleri, ayrimlastiklari insanlar tizerinde etkili ola-
biliyorlar. Ayrimlar insa ederek tahakkiminu ge-
listiriyorlar. Bu iliskide bilme yetkesi hocanin elin-
de oldugu icin digerleri ona tabi konumdalar. Hoca
disinda hicbir varhiga sahip degiller. Butun iliskiler
ve butun topluluklar hocalar tizerinden dontiyor.
Ders modeli o nedenle ¢énemli. Hoca ve ¢grenciler
ayni yerde olacaklar ve orada hiyerarsik bir iliski
kurulacak. Hoca, o deneyimi yasamak, onu hisset-
mek istiyor. Bu tipin “0grencilerim olmadan yasa-
yamam ben” diye konusmas1 manidar. Bu hissiya-
t1 kesinlikle dogrudur. Onun icin baska bir varolus
mumkun gozikmiiyor. Formel bir yapidan dolayt
okur-yazarlik iliskisi hocay1 kesmedigi ortada. Ho-
canin elinde tuttugu asil sermaye yazilar degil. Ya-
zilar tizerinden kurulmus ve insa edilen bir 6znel-

DOSYA

lik mevcut olmadig icin yazilardan ¢ok sozel pra-
tiklerle ve bedensel pozlarla kurulan bir karizmaya
sahiptir. Poetik bir dil en buytik aracidir. (Siirsellik
ya da argimanlar burada asla hakikat olarak zu-
hur etmezler; poetik dil madrabazin stratejik ens-
trumanlaridir yalnizca). Turkiye malum poetik bir
dilden nesre bir turlu gecemedi. Aforizmadan bu-
yuk laflardan gecerek analitik sadelige bir turla sic-
rama yapamadi. Sairler, aforizmatik tipler dustince
namina ne varsa onu urettiler. Tesirin buyusel pra-
tiklerle gerceklestirildigi bir tarz ve stil hala etkisi-
ni strdurtyor. Poetik dil ile nesir arasinda bir sen-
tezde ilerliyoruz. Poetik dil nesir karsisinda, soz de
yaz1 karsisinda ustun tutuluyor. Ctunki bizim gibi
kapitalistlesmekte olan, sozel kulturden yazil kul-
tiire gecmeye calisan gecis toplumlarda soz yazidan
daha cok tesir birakir. Soz merkezli tavir sdyleyeni
merkeze ceker. Anlatici, yani narrator “autor’den
daha islevseldir. Mananin kendi tekelinden gitme-
sine sozu elinde tutan (“hoca”) izin vermez. Esit-
ler arast bir kamusal alan olusmasi engellenir. Bu
nedenle tartisma kualtart gelismez. Yazar, yazisin-
da kendisini ¢cozundurur ama soz ve duyusal ilis-
kinin niteligi baskadir. Argumantatif tarzla kuru-
lan iliski daha aklidir. Ama poetik dil kendisini du-
yusal duzeyde iliskiye sokar. Kisinin aklini celersi-
niz. Celimli calimlar atarsimiz. Hocamiz gecis figu-
rt oldugu icindir ki dili ve yazisi siirsellik ile argii-
manlarin eklektik sentezinden mutesekkildir. Ka-
rizmatik hocamiz asla yatay bir iliski i¢cinde bulun-
maz. Karizmatik hoca sayg1 bakimindan zengindir.
Taninmis unld bir sahsiyettir. Kendisini kosul ha-
line getirir. Olmadan dunyanin dénmeyecegi kisi-
dir. Hoca ¢grenci olmayandir. Ama bizim hocamiz
halktan olmayandir. Kendi geldigi kitleden olma-
yandir. Halk, annesi babast okumamis insanlardir
ve toplumdaki bilgi tekelini en az elinde tutan ki-
silerdir. Onlar ne kadar cahilse hoca da o kadar bi-
lendir. Ogrencilerin hicbiri Frued'un tipi degildir.
Kompleks yasayarak babasini oldirmek istemez-
ler. Zaten iliski bastan katlin imkansizhigini garan-
ti altina alarak sekillenir. Kisi 6grencilik konumuna
zincirlenmistir. Ogrencilik kisinin kaderidir. Arma-
gan iliskisinin ultra versiyonudur bu. Hocanin su-
rekli verdigi, karsiliginda 6grenciden hicbir sey al-
madigy bir iliskide 6grencinin sunabilecegi tek ger-
ceklik mutlak itaattir. Ttaat zaman icinde mutlakla-
sir ve dokunulmazlik (“totem”) bicimine buruntir.

Hocanin coklukla iliskisine deginmistik. Cok-
luk burada siyaset teorisi icindeki anlamiyla kav-
ramsallastirdigim bir sey. Bedensel yasayan, cahil,
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kara kalabaliklar. Cokluk ne kadar cahilse hoca da
o kadar bilgilidir; cokluk ne kadar coksa hoca da
o kadar “bir”dir, yticedir, biriciktir. Cokluk ne ka-
dar hicbir sey ise hoca da o kadar ¢ok seydir. Cok-
luk ne kadar kolelesirse hoca da bir o kadar efen-
dilesir. Hoca ogrencilerde kendi birliginin, usttn-
lugunun, seckinliginin, biricikliginin seyrine da-
lar. Narkisos'un nehri neyse hocanin 6grencile-
ri de odur. Ders verme ediminde hocanin benligi
cok gecmeden goklere yukselir. Ogrenciler ne ka-
dar yanlis yaparsa hocanin dogrusu o kadar mut-
laklasir ve goge yukselir. Hoca hakikati arastirmak-
tan cok yanlislarla mticadele eder. Cokluk yanlis-
lar hurafeler icindedir. Onun icin kendisi hicbir
direncle karsilasmaz. Bos bir alanda, strtiinmesiz
bir uzayda Road Runner misali ilerlemektedir. Yil-
lar sonra anlayacak ki ayaklarinin altinda hicbir sey
yok ve o anda dusecek, tipki Runner gibi.” Hic-
bir tekabiiliyeti olmayan havada asili kalmis bir fi-
gurdir. Zaman i¢inde kaybolup gidecektir. Coklu-
gun algisinda var oldugu icin var olan bir figir-
dur. Uyku sersemiyle gece uyandigimizda corabin
yilan gozikmesine benzer bu durum.® Varolan an-
cak kisinin algisinda vardir, gercekte yoktur. Bu tip
bir seraba benzer; elini uzatirsan eger “ufuk” san-
digimizin “serap” oldugunu ve gercekte yok oldu-
gunu gorecegiz.

Bitirirken

“Oyleyse biz bu de bu tarih tstt insanlari ken-
di bulant1 (tiksinti) ve bilgelikleriyle bas basa bira-
kalim da bugiin bir kez olsun daha cok bilgeligi-
mizin olmayisindan otiru soyle yurekten sevine-
lim.” Nietzsche

Turkiye’deki entelekttiel alan hakkinda refleksif
bir bakisla distunmeye, bilgiler uretmeye ihtiyaci-
miz var. En onemli sorunun basinda kamusal ala-
nin bir turlt insa olmamast gerekiyor. Kamusal ala-
nin yerine birbiriyle asla kesismeyen paralel ente-
lekttiel cemaatler meveut oldugu icin piyasa mode-
liyle dustunulebilecek bir sembolik sermaye piyasa-
st son derece guduk kalmistir. O nedenle kimin ne
bildigini test edecek toplumsal mekanizmalara sa-
hip degiliz. Kemalizm'’in kultir fundamentalizmi-
nin patolojik sonuglarmi yasayip durmaktayiz. Ki-
min aydin ya da entelekttiel oldugunu, kimin poz
yaptigini, kimin gercekten ortaya bir seyler koydu-
gunu eleyecek filtrelerin yoklugunda kultur mad-
rabazi karizmasina karizma katmaya devam etmek-
tedir. O nedenle bu tip ne “kdse yazar1”, ne “aka-

| “KOLTOR MADRABAZLIGI” UZERINE BiR DENEME |

demisyen”, ne “elestirmen”, ne “yazar” gibi adlarla
nitelenebilecek birisi. Hicbir sekilde isimlendirile-
memesinin nedeni biricikliginden degil madrabaz-
ligindan ileri gelmektedir. Gegis strecinin iklimin-
den nemalanan kulttr madrabazinin cesitli suret-
lerde belirmesini aslinda cokta iyi temellendirilme-
mis bir yanilsamadan kaynaklanmaktadir. Bu ya-
nilsamay1 Hegelci bir dustnce icinden dile getiri-
yorum. Hegel, “gortiniis” (show) ile “fenomen” ara-
sina bir aynm gecmektedir.” Varliktan Oz'e gecer-
ken bir hiclik an1 s6z konusudur. Hiclik aninda or-
taya cikan duruma Hegel “gortuntis” demektedir.®
Bu anlamda gorinus temelsiz bir gercekliktir, 6z-
stzdur. Oze taalluk eden gorunisi ise “fenomen”
olarak adlandirir. Bagka bir sosyal varlik kipinden
yeni bir varlik kipine ge¢is esnasinda var oldugunu
dustindugumuz toplumsal tiplerin (“kulttr mad-
rabaz1”) bircogu sadece bizim algimizda oldugunu
bilmek gerekiyor.

Sonsoz Heidegger'den olsun:

“Boyle bir toplumda sahici hicbir sey, dil temel-
siz kanaatler etrafinda dontp bos lakirdiya donu-
serek dejenere oldugu icin ifsa olamayabilir. Ente-
lektuel alanda her turlu bilim ve sanat faaliyetinin
hukmiina surdigu cevrelerde, akademik endust-
ride bile bos lakirti gittikce genis cevrelere yayila-
rak otoriter bir karakter kazanir. Seyler dyle olduk-
lar soylendigi icin oyledir artik. Velhasil bos lakir-
t1 tam bir temelsizlige yol acar. Bos lakirt1 herkesin
kendisine herhangi bir seyi hakiki ve 6zgun tarzda

anlama yukumlalugtnden kurtarir.”

Dipnotlar

1 Bu alnu “Geng Kiz teorisi” bashg alunda farkh yazarlarca yazilmis
ve sitiiasyonist teori geleneginin takipcisi Tigqun dergisinde yaymlan-
mis fragmanlardan olusan su kitaptan alinmusur. Premiers matériaux
pour une théorie de la jeune fille, Editions Mille et Une Nuits, Paris,
2001. Buradaki detayl analiz “kultir madrabazligi’nin yani sira “genc
kizlik” tizerinden de okunabilirdi ancak bu olsa olsa baska bir yazi-
nin konusu olabilir. Ancak yine de yazinin genel kurgusunu esnetme
pahasina dipnotlarla alttan alta bu temay1 da islemeyi dtistntyorum.

2 “Geng-kiz hicbir sey yaratmaz, en fazla kendini yeniden yaraur”
(s.21)).

3 “Geng¢-kizin dunyasi seylesmenin buttnleyici bir derece kazandig
biricik bir sofistiklesmeye taniklik eder: onda insan iliskilerini maske-
yelen, ticari iliskileri maskeyen insan iliskileridir” (s. 78).

4 “Genc¢-kizm ilk ozelligi: ender bulunurlugunu pazarlama beceri-
si” (5.79).

5  “Geng-kiz bir sey olmak ister, ama sey muamelesi gormek istemez.
Tam can sikintisi da, sadece sey muamelesi gormesinden degil bilakis
gercekten bir sey dahi olamamasindan ileri gelir” (s. 88).

6 “Geng-kiz kendisine karst duyulan arzu nispetince var olur ve kendi-
sine dair bilgisi hakkinda ne konusuluyorsa ondan ibarettir” (s. 30).

7 “Genc-kiz'n gozlerinde sizi seyreden sey Gosteri'dir” (s.67).

8  “Geng-Kiz sunu bikmaksizin tekrarlar: kendisi oldugu icin sevilmeyi
istemektedir, yani oldugu olmayan-varlik i¢in” (s.41).
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KRITIK

Marksizm ve Milliyetcilik
Uzerine

Marksizm’de milliyetcilik meselesinin sistematik bir bicimde ilk kez Lenin tarafindan
ele alindigr soylenebilir. Rus Carligi’nin nev’i sahsina minhasir kosullart (koyliligin
yaygin olmast, cok etnili bir imparatorluk yapisi, endiistrilesmenin yetersizligi
vb.) dolayisiyla Lenin’in self-determinasyon yani uluslarin kendi kaderini tayin
hakki iizerinde cok erken donemden itibaren durmaya basladigi goriilmektedir.

Turkiye’de son yillara kadar uzerinde ciddi bi-
cimde durulmamis bir mesele tizerine son yil-
larda ciliz da olsa bazi yaymlarin yapildig gorul-
mektedir. Can Kakisim'in Iletisim Yayinlarindan
ctkan, ayni zamanda doktora tezi olan Sinif, Etni-
site ve Kimlik-Sosyalist Paradigmamn Evrimi bas-
likli metin bu az sayida calismalardan birisi ve en
yeni olanidir. Akademide bu konuya ilgi gosteren
Erkan Dogan'm Articulating Socialism with Nati-
onalism: A Critical Analysis of Nationalism in the
Turkish Leftist Tradition in 1960s baslikli doktora
tez calismasini da burada zikretmek gerekir. Gok-

Marks ve Engels

Oner BUCUKCU

han Aulgan’in da bu cerceveye yerlestirilebilecek
metinleri bulunmaktadir. Ancak ozellikle Kurt so-
rununun PKK gibi Stalinist bir orgutle yeniden
Turkiye'nin gtindemine girmesinden sonra dahi
Marksizm ve milliyetcilik konusuna ciddi ilgi gos-
terilmemis olmasi dikkat cekicidir.

Bu ilgisizlik Marksizm’in milliyetciligi deger-
lendirmesine dair bir takim kabulleri ve yanlis de-
gerlendirmeleri de beraberinde getirmektedir. Or-
negin bu metnin yazarmin da katldig Siyasal Bil-
giler Fakultesindeki (Miilkiye) Milliyetcilik Tar-
tismalart bashklh doktora dersinde Marksizm'in
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milliyetcilikle ilgilenmedigi, cok smirh ilgilen-
digi iddia edilmistir. Ilgilenmemekle bir model
kurmak arasinda ince degil oldukea kalin ve kor
goze parmak bir fark oldugu nedense dikkatler-
den kacirilmaktadir. Bu durumun arkasinda da
Marksizm’in enternasyonalist bir soylem olarak
milliyetciligin tamamen karsisinda yer aldigina
dair on kabul bulunmaktadir.

Peki, gercekten boyle midir? Konu uzerin-
de calismalar derinlestikce
Marksizm'in  milliyetcilikle
irtibati tizerine oldukea ilgi

| MARKSIZM VE MILLIYETCILIK UZERINE |

st bu meseleyi ciddiye almadiklan iddia edilir.
Bu yaklasim Marks ve Engels’in milliyetcilik tize-
rine sistematik bir kuram olusturmadiklar bici-
minde anlasilacaksa dogrudur. Zaten iki dustnu-
run milliyetciligi aciklamak gibi bir kaygiya sa-
hip olmadiklar1, hem devletleraras: iliskileri hem
de toplumsal iliskileri simif catismalart baglamin-
da ele aldiklar bilinmektedir. Ancak her iki du-
sunurtn de on dokuzuncu ytzyll dinyasimin bi-
rer figird olduklan unutul-
mamahdir. Diger bir deyisle

cekici temas noktalar1 belir-
mektedir. Ozellikle 196071ar-
da yukselen Uctincu Dunya-
cilik hareketinin milliyetci-
likle ve Marksizm’e kurdugu
enteresan iliski Tarkiyeli en-
telekttiel tarafindan onem-
senmemis, burun kivril-
mistir. Bu konuda neredey-
se tek ciddi calismanin Bas-
kin Oran’in Azgelismis Ulke
Milliyetciligi: Kara Afrika
Modeli bashikli metin olma-
s1, uzun yillardir bu metnin
baskisinin yapilmiyor olma-
st ve Ege’de Akilken yasadik-
larm kitaplastiran  Oran’'in
derslerinde talebelerine ez-
berlettigi bu metnin yeniden
yaymmini dustinmemesi ko-
nuya ilgisizlige dair onemli
ctkarimlar saglamaktadir.
Konuyu Turkiye’de du-
stince acgisindan degerlendi-
rebilmek ve konumlandira-
bilmek ic¢in oztntn bir bi-
¢imde anlasiimasi gereklidir.
Bu metin Marksizm ve mil-
liyetcilik tartismasinin teme-

Marks ve Engels’in milliyet-
cilik konusundaki goriisle-
rinin donemlere gore ciddi
farkhhklar gosterdigi gorii-
liiyor. Bu durumun en onem-
li sebebi milliyetci hareketle-
ri is¢i stnifimin ¢tkarlar dog-
rultusunda dénemsel olarak
degerlendirme egilimleridir.
Diger bir deyisle ilerici oldu-
gunu diistindiikleri milliyet-
¢t hareketlere karst daha
olumlu yaklasirken geri-
ci olduklarim diistindiikleri
hareketlere daha olumsuz
yaklasmislardir. Bu arada
ifade edilmesi gereken bir
baska husus kiiciik devlet-
ler olusturacak hareketlere
kars: biiyiik devletleri des-
teklemeye, onlarin yamn-

da saf tutmaya meyyal
olduklaridir.

Avrupa’da milliyetci hareket-
lerin ciddi bir ivme kaydet-
tigi bir donemde gorusleri-
ni ortaya koymuslardir. Do-
layisiyla milliyetciligi hicbir
zaman oOnemsemediklerini
soylemek imkansizdir.
Ayrica  her iki dusu-
nur de Alman romantizmi-
nin; daha dogrusu milli bir-
ligini ve milli devletini ara-
yan Alman dustincesinin
glicli izlerini tastmaktadir-
lar. Marks'n “ayaklar tuze-
rine oturttugunu” iddia etti-
gi Hegel, Napoleon'u at sir-
tinda gorduginde onu ge-
ist zannetmisti. Cephede bu-
lunan Fichte'in geri hizmet-
te bulunurken devletsizligin
acisini ¢ektigi soylenir. Kisa-
cast milli bir Alman devleti
ozlemi Alman entelektuelini
on dokuzuncu yuzyiln bas-
larinda  bicimlendirmisken
Marks ve Engels’in bu cere-
yandan etkilenmemis olduk-
larini soylemek imkansizdir.
Zaten Engels’in erken yaslar-

line, Marks ve Engels'in milliyetcilik karsisindaki
tutumlarina odaklanmaktadir. Baska yazilarda ko-
nunun Turk dustincesine taalluk eden boyutlart
tzerinde de durulacaktir.

On Dokuzuncu Yiizyil Diinyasinda iki Beni Adem

Milliyetcilik meselesi tizerine Marks ve
Engels’in ciddi bicimde dustunmedikleri, daha-

da asir1 bir Alman uluscusu oldugu bilinmektedir.

Her iki dustuntrun de milliyetcilik konusun-
daki gortslerinin donemlere gore ciddi farklilik-
lar gosterdigi gorultiyor. Bu durumun en 6nem-
li sebebi milliyetci hareketleri is¢i siifinin ¢ikar-
lar dogrultusunda donemsel olarak degerlendir-
me egilimleridir. Diger bir deyisle ilerici oldugu-
nu dustindukleri milliyetci hareketlere kars: daha
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olumlu yaklasirken gerici olduklarmi dastnduk-
leri hareketlere daha olumsuz yaklasmislardir. Bu
arada ifade edilmesi gereken bir baska husus ku-
cuk devletler olusturacak hareketlere karst buytk
devletleri desteklemeye, onlarin yaninda saf tut-
maya meyyal olduklardir.

Bu durum en net bicimde ifadesini Irlanda
konusundaki tavirlarinda bulur. Marks ve En-
gels Irlandanin Britanya’dan bagimsizhgini ka-
zanmasinl Once desteklememisler, daha sonra
da gonilsiz bicimde fikirlerini degistirmislerdir.
[rlanda’min bagimsizligin desteklememeleri daha
buytk bir pazar, dolayisiyla daha hizli bir kapita-
listlesme vadeden Britanyanin kuctlmesini iste-
memeleridir. Sonraki donemde burjuva demokra-
tik hareketlerin ilericiligi konusunda kanaat gelis-
tiren iki dustnurun Irlanda konusunda fikir de-
gistirmeleri dustince sistematikleri acisindan bir
tutarsizlik olarak degerlendirilemez. Bu noktada
da Marks ve Engels'in birer on dokuzuncu ytizyil
insan1 olmalarinin belirgin bir bicimde etkili oldu-
gu soylenebilir. Kapitalizmin gelisimi icin serbest
piyasa ve genis pazar ekonomisinin gerekli oldu-
guna inanilan bir donemde bu gelismeyi yavasla-
tacak ya da durduracak bir gelismeye Marks'in ve
Engels’in olumlu yaklasmasi duisuntlemez.

Ciiriimiisliigii Yapisallagmis Bir Entite: Osmanli

Son olarak iki dusunurtin milliyetcilik konu-
sundaki fikirlerinin bicimlenmesinde Rusya ve bi-
raz daha az olmakla birlikte Avusturya-Macaristan
[mparatorluguna yaklasimlarinin etkili oldugu
soylenmelidir. Marks ve Engels bu iki impara-
torlugu ama daha cok Rus Carligint Avrupa’daki
devrimci hareketlerin ontinde en buyuk engel,
gerici iki buytk gug olarak degerlendirmislerdir.
Bat1 ve Orta Avrupa’da bu iki emperyal gucu za-
yiflatacak milliyetci hareketleri miispet karsilama
egiliminde olmuslardir. Bu baglamda oldukca en-
teresan refleksler gelistirdikleri de gozlenmekte-
dir. Ornegin Rusyanin Dogu Avrupa’da basat bir
giic durumuna gelmesini énlemesi icin Britanya
huktimetine cok kereler dogrudan ve dolayl cag-
rida bulunmuslardir. Dahasi “bir gtin mutlaka ica-
bina bakilmasi gerek”tigini dustindukleri Osman-
1 Devletini Rusya'ya karst desteklemisler, ozel-
likle 1853-1856 aras1 dalgalh donemde Osmanh
ordularmin galibiyetini arzulamuslardir. Marks'in

KRITIK

Marks ve Engels ozellikle Dogu Avrupa
halklarina karst oldukca kotiimser bir
yaklasim icerisindedir. Diisiintirlere
gore bu bolgelerdeki geriligin sebebi
Arnavutlar ve Tiirklerdir. 12 milyon
farkh hallkan 1 milyon Tiirkiin boyun-
durugu altinda oldugunu iddia ederler

ve bu durumdan sikayet ederler. Diger
taraftan bu halklarin biiyiik boliimii-
niin de kendilerini yonetme kapasite-

sine sahip olmayan, tarihsiz halklar
oldugu kanaatindedirler. Diisiiniirlere
gore bu halklar icin en iyi ¢oziim Oziim-
senmeleri yani asimile edilmeleridir.

Serdar-1 Ekrem Omer Litfi Pasanin askeri dehasi-
na ve kapasitesine sayfalar dolusu methiye dizme-
si gercekten enteresandir.”

Marks ve Engels ozellikle Dogu Avrupa halkla-
rina karst oldukca kotumser bir yaklasim icerisin-
dedir. Dustintirlere gore bu bolgelerdeki geriligin
sebebi Arnavutlar ve Tirklerdir. 12 milyon fark-
Ii halkin 1 milyon Turkun boyundurugu altinda
oldugunu iddia ederler ve bu durumdan sikayet
ederler. Diger taraftan bu halklarin buyik bola-
minun de kendilerini yonetme kapasitesine sahip
olmayan, tarihsiz halklar oldugu kanaatindedir-
ler. Dustintrlere gore bu halklar icin en iyi ¢cozam
ozumsenmeleri yani asimile edilmeleridir.

Bununla birlikte olgunluk doneminde her iki
dustnurin Guney Slavlari olarak isimlendirdik-
leri Sirplar konusunda daha iyimser bir noktaya
geldikleri gozlenmektedir. Marks 1853-1856 ara-
st donemde ve sonrasinda Osmanlimin ¢ciramus-
lugune karst Hiristiyan Sirplarin desteklenme-
sinin bu bolgede hem daha az sarsintih bir guc
degisimini saglayacagini hem de bolgedeki diger
Musliuman olmayan unsurlar tarafindan destekle-
necek guclu Sirbistan'in Avusturya-Macaristan'm
ve Rusyanin Avrupa’daki gucunu kiracagr fikrini
dillendirmislerdir. Marks'm Ingilterenin Osman-
I1 Devletine doniik status quonun korunmasi po-
litikasini elestirdigi cesitli yazilarinda ve mektup-
larinda bu fikri savundugu gozlenmektedir. Kisa-
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cast Marks Osmanli Devletinin tek basina Rusya
tarafindan yutulmasina karst oldugu kadar status
quonun korunmasina da karsidir. Bunu gercekles-
tirmenin en iyi yolunun da Sirbistan'in desteklen-

mesi oldugunu dusunmektedir.

Teorinin Sefaleti vs. Teorinin Kurtariciligi

Buraya kadar tuzerinde durulan hususlar-
dan anlasilacag: tuzere Marks ve Engels genellik-
le Bat ve Orta Avrupa tzerinde durmakta, Dogu
Avrupa’yr onemsememektedir. Bu yaklasimlar
devrimin gelismis kapitalist tlkelerde gerceklese-
cegi ongorusuyle ilintilidir. Ctunkit proletarya bu
ulkelerde tecesstis etmis durumdadir. Bu durumu
en guzel bicimde agiklayan hadise Polonya'nin ba-
gimsizlign konusunda Marks'in gelistirdigi tutum-
dur. Soyle diyor Marks: “Oyle anlasiliyor ki Polon-
ya Polonya’da degil ingiltere’de kurtulacakur.” Bu
cumle Ingiltere’de gerceklesecek proletarya devri-
minin Polonya’daki ve tiim dunyadaki proletarya-
y1 kurtaracagini ifade etmektedir.

Peki, ama proleterlesmemis halklarmn durumu
ne olacaktir? Bu konuda Marks ve Engels’in go-
risleri olduk¢a acimasizdir. Oncelikle proletar-
yanin gelisme asamasinda oldugu ancak tam ola-
rak endustrilesmemis Rusya gibi tlkeleri devri-
min gerceklestirilmesi acisindan 6nemsemedik-
leri soylenmelidir. Devrimin Avrupa’da etki sa-
hasini genisletmesi bakimindan Almanya'ya dik-
kat ettikleri soylenebilir. Proletaryanin hicbir bi-
cimde gelismedigi toplumlara yonelik kanaatle-
1i ise daha serttir. Acik bir sekilde bu toplumla-
rin yonetilmesi gerektigini disunurler. Lafi dolas-
tirmadan soylersek bu toplumlara karst gelistiri-
len emperyal politikalar: onaylamakta ve énemse-
mektedirler. Oyle ki proleterlesmemis, heniiz feo-
dal iliskilerin gecerli oldugu geri kalmis toplumlar
soz konusu oldugunda iki dustinir Rus Carligina
karst amansiz dusmanhklarimi da unutmaktadir-
lar. Engels tum gaddarligina ragmen Rusyanin
Karadeniz'deki ve Asya iclerindeki uygarlastirma
misyonunu énemsemekte ve onaylamaktadir.

Bu baglamda belki son olarak on dokuzun-
cu yuzyilda goruntr olan bir baska husus, self-
determinasyon hakk: tizerinde durulabilir. Marks
ve Engels'in self-determinasyon hakk: tizerinde
durmadiklart goralmektedir. Bunun iki temel se-
bebi oldugu soylenebilir. Tlki Marks ve Engels’in

| MARKSIZM VE MILLIYETCILIK UZERINE |

mutlak ve objektif bir hak kategorisinin varlig-
n1 dustnmuyor olmalaridir. Dustunurler her du-
rumda ve herkese uygulanacak bir hak kategori-
sinden ziyade isci sinifinin ¢ikarlart dogrultusun-
da tanimlanacak ve konjonkturel olarak tanimla-
nacak hak kategorilerinden bahsetmeye egilimli-
dirler. Onemli olan proletaryaya ve ilerlemeye hiz-
met edecek olmasidir. Ornegin Marks da Engels
de bir ilerlemeyi ifade ettigi icin koleligi en azin-
dan tarihin belli bir donemi icin olumlamakta-
dirlar. Dolayisiyla self-determinasyon hakkini da
boyle bir hakkin varligindan bahsetmeden isci si-
nifinin ¢ikarlan dogrultusunda ele almaktadirlar.
Ikinci onemli husus da Marksist tasarimin
devrim gerceklesip smifsiz bir topluma gecildik-
ten sonra etnisitenin onemsizlesecegi, milletlerin
de bir 6l¢ude ortadan kalkacag: yonundeki kanaa-
tidir. Burada Marks ve Engels’in sosyalist asamada
milletlerin tamamen ortadan kalkacagin dustun-
dtklerini soylemek haksizlik olacakur. Ozellik-
le olgunluk donemi eserlerinde sosyalist asamada
da milletlerin varligini devam ettirecegini belirt-
tikleri pasajlara rastlanmaktadir. Ancak bu varli-
gin 6nemsizlesecegini, siyasal onemini yitirecegi-
ni dusundiikleri rahatlikla soylenebilir.
Marksizm’'de milliyetcilik meselesinin  siste-
matik bir bicimde ilk kez Lenin tarafindan ele
alindigr soylenebilir. Rus Carligimin nev’i sah-
sina munhasir kosullart (koylulugun yaygin ol-
masl, cok etnili bir imparatorluk yapisi, endist-
rilesmenin yetersizligi vb.) dolayisiyla Lenin'in
self-determinasyon yani uluslarin kendi kaderi-
ni tayin hakk: tzerinde ¢ok erken donemden iti-
baren durmaya basladig1 gorulmektedir. Ozellik-
le Kautsky ve Luxemburg ile milliyetcilik ve ulus-
larin kendi kaderini tayin hakk: dolayisiyla girdi-
gi polemikler ciddi bir kulliyat olusturmaktadir.
Lenin’in, Luxemburg'un elestirilerini cevaplamak-
la gorevlendirdigi Stalin’in de entelektuel gelis-
kinligi zayif olmakla birlikte bazi metinleri oldu-
gu gorulmektedir. Daha sonra Sovyetler'in ilk Mil-
liyetler Komiseri olacak olan Stalin’in uygulamasi
ve Marksizm-Leninizm’le mukayesesi bu yazinin
sinirlarini astyor. Bir baska yazida Marksizm ve
milliyetcilik iliskisini irdelemeye devam edecegiz.

* Tam bu noktada insamin aklina Marksin Omer Lutf
Pasa’min ihtida etmis oldugunu bilip bilmedigi sorusu distyor.

Umran ® Temmuz2016

63



64

KRITiK

DIKIZ AYNASINA OVGU!

Eger “solcu olmak” her seyden evvel “kendi zamaniyla yasamay1” bilmek
(hattaideal olarakbiravangardsanatciyahutmodatasarimcisiedastylaonun
da dtesine gecmek)® anlamina geliyorsa, solcular dogal olarak kotiiliigiin
ya da akildisthgin her tirlii emaresinden azade kilinmis durumdadir.

“Bizi geriye donmeye kiskirtan da en az bizi
ileriye iten kadar insani ve gereklidir.”
Pier Paolo Pasoloni

“Kokstizlestirme, koklere olan ihtiyac haric
her seyi kokiinden soker.”
Christopher Lasch

“Gecmise duyulan her tiirlii nostaljinin ma-
razi bir seyler tasidigi guniimiiziin basma ka-
lip fikirlerindendir. Buna gore, bir andan digeri-
ne gecerken hatiralann silindigi, gec-

misin animsanmadig -amimsansa da
bile bunun yalnizca Tanrt’ya tii-
riimizin  kalkinmasini

Jean-Claude MICHEA

nasip ettigi icin siikran sunmak tizere yapildi-

g1- sonsuz bir simdi icerisinde yasamak icap et-

mektedir. Ben burada snobizmden dogan ve yas-

lanmaktan duyulan dehset sebebiyle miiracaat

edilen bir tiir entelektiiel gerdirme gorityorum.”
George Orwell

1910 yilinda, Adolphe Vasse -bugtn epeyce
unutulmus bir sol reklamcisi- politik dunyanin
haritasin1 Dreyfus olayindan hemen sonra yeni-
den cizilmis haliyle tasvir ediyordu: “Meclis'in
uc buyuk cografi di-

limi -sag, merkez ve

sol- kendi-

leri disinda

1848 Fransa
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hicbir politik, ekonomik yahut sosyal yaklasi-
ma yer birakmayan t¢ buyuk ideolojik dilime
denk duiser. Gericiler, Muhafazakarlar ve De-
mokratlar bizde egemenlik icin birbiriyle mu-
cadele eden tg asli ve kategorik parcay1 teskil
etmektedir.”

Bu birazcik kaba (ama guinumuz sol en-
telekttiellerinin  buyuk kisminin tereddutsuz
bir sekilde miracaat ettigi) tasnif, gayet acik
bir bicimde, bugtn halen modern sol tahay-
yule yerlesmis durumdaki belli bash ideolo-
jik varsayimlart ortaya cikarmisti. Bir taraftan,
(1848 Haziran'indan Pa-
ris Komunu'ne XIX. Fran-

| DIKiZ AYNASINA GVGD |

ligm” yahut “irrasyonel” baglanmalarin karan-
lik duinyasi olan) “dun”un ytz kizartici isaretle-
rini halen tzerinde tastyan her seyi ilkesel ola-
rak hor gormek ve buna kosut olarak modern
toplumun politik, moral, ekonomik yahut kul-
turel britiin evrimleri karsisinda aktif bir sempa-
ti ve anlayis gostermek yeterli oluyordu.’ Kisa-
casi artik sol, yegane degeri (veya tek limiti) Ak-
lin evrensel yasalari olacak bu “mtmkun dun-
yalarin en iyisi’nin (“bir cesur yeni dinyanin”)*
kapisini agmaya yarayan ayricalikli bir anahtari
temsil etmekteydi.

Modern solcu insanin

hayret verici psikolojisi an-

siz yuzyilinda koktenci bir
rol oynamis) sosyalist isci
hareketinin geleneksel ide-
olojik kutuplasmalarin ote-
sine gecen ve belirli bir fel-
sefi projenin tastyiciligini
ustlenen bagimsiz bir po-
litik guc olarak var olusu
mutlak manada kesintiye
ugruyordu ve bu hic stup-
hesiz en muhim alttst olu-
sa denk gelmekteydi. Artk
o da (is¢i sinifinin politika
tarafindan esir alims: karsi-
sindaki iradeyi temsil eden
Amiens tasarisina -1906’da
yasalasti- yonelik sendikal
devrimcilerin ~ gtclu  mu-
halefetine ragmen), buyuk
“sol guicler” ailesini olus-
turan bircok akimdan bi-

Modern solcu insamin hayret
verici psikolojisi ancak, zemi-
nini soyut bir iiniversalizmin
(sturlarin ilgast ve koksiiz-
lesmenin yayginhk kazan-
mastmin  kendisiyle bari-
stk bir diinyamin on kosu-
lunu teskil edecegi diisiince-
si) olusturdugu ve “tarihin
belli bir yone” dogru aktigim

varsayan (mesela zanaatg-

larin ve koyliilerin diinyasi-
nmin yahut baska bir diizlem-
de kiskanchgin ve ask acila-
rimin onlenemez yok olusu-
nu ongoren) bu naif inancin
151g1 altinda kavranabilir.

cak, zeminini soyut bir tini-
versalizmin (sinirlarin ilga-
st ve kokstizlesmenin yay-
ginhk kazanmasmmin ken-
disiyle barisik bir diinyanin
on kosulunu teskil edecegi
dustincesi) olusturdugu ve
“tarihin belli bir yone” dog-
ru akugini varsayan (mese-
la zanaatcilarin ve koylule-
rin dunyasinin yahut bas-
ka bir diizlemde kiskancli-
gin ve ask acilarinin énlene-
mez yok olusunu 6ngoren)
bu naif inancin’ 15181 altin-
da kavranabilir.

Eger “solcu olmak” her
seyden evvel “kendi za-
mantyla yasamay1” bilmek
(hatta ideal olarak bir avan-
gard sanat¢t yahut moda

risi mesabesindeydi. Diger yandan, sol tumtu-
rakli bir sekilde yarimin partisi olarak tanimla-
nir, yani (sinif savasi ve isci egemenligine iliskin
her turltu referanstan soyutlanarak) ilerlemenin
ve modernitenin -“demokratik” oldugu varsayi-
lan- degerlerine sabitlenirken, zimnen korkung
bir basitligin metafizik durumu icine hapsedili-
yordu. Bundan boyle, (ancak XX. ytizyilin bas-
larinda yayginlik kazanan ifadeyle) “solcu™nun
imrenilen stattsinden faydalanmak icin, (tasra-
nin, geleneklerin, “taassuplarin”, “ice kapanik-

tasarimcist edastyla onun da otesine gecmek)®
anlamma geliyorsa, solcular dogal olarak ko-
talugun ya da akildisihgin her tarlu emaresin-
den azade kilmmis durumdadir. Hangi mecrada
olursa olsun, diin var olmus olan bir seye her-
hangi bir baglilik gosteren (yahut herhangi bir
nostalji tastyan) herkes -zamanin degistigini ka-
bullenmeye ontolojik duzeyde kabiliyetsiz olan
kim varsa- ya tedirgin edici bir “muhafazakarlig”
yahut aralarinda daha zindiklar soz konusuy-
sa caresiz bir “gericiligi” aciga vurmaktadir.
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Eger secim ihtiyaclann bunu gerektiriyorsa -di-
ger ikisinden bile kot olan- “fasizm” kavramu-
nin semsiyesi altinda bir araya getirilebilecek bu
iki buyuk giinah, solcu insanin 6zgul demono-
lojisini -veya Malleaus Maleficarum’unu’- ta-
nimlamaya yeter de artar. Zira eger gelisimi ko-
sulsuz bir sekilde engellenmesi gereken tek bir
kot dustince varsa, o da (bir mahallenin gu-
venliginden ogrencilerin egitim seviyesine, bes-
lenme kalitesinden ¢alisma kosullarina, medya-
tik eglencenin evriminden adabi-1 muaserete ri-
ayet edilmesine) kolektif varolusun su ya da bu
vechesinde islerin eskiden bundan daha iyi git-
mis olabilecegi fikridir, sol-
cunun ilerlemeci ve libe-

KRITIK

nihai olarak huzura (gerek medeni anlamda ge-
rekse kendi i¢ dinyasinda), ozgurluge (politik
yahut sahsi duzeyde) ve Aklin muzaffer salta-
natina -ki bu en 1srarcilar icin mumkundur- ka-
vusmak istiyorsa, bir abstrt aliskanliklar, gi-
ltnc taassuplar ve olumcul hurafeler korteji ola-
rak gecmis, bireyin basindan savmast gereken
ne varsa onu temsil etmektedir. Tam da bu se-
bepten otura, XVI. ve XVIL. yuzyillarda vuku
bulmus sivil din savaslarmnin ilksel travmasi
-solun pek asina oldugumuz retorik formuluyle
bu bir daha asla felsefesi olarak anlasilabilecek
bir travmadir- hesaba katilmaksizin, XVIII. yuz-
yildan itibaren ortaya ¢ikan
“tarihin bir yonu” oldugu-

ral ruhunun selameti buna
baghdir.

Iste bu en merkezi nok-
tadir. Her seye ragmen, bu
parlak gelecek en nihayetin-
de ongorulenden cok daha
kasvetli cikabilir ve “yas-
I1 tarihtekine benzer hichir
seyin bulunmadig1” bin yil-
ik rayalarin seyri -acimasiz
gercekler® karsisinda- yon
degistirebilir. Fakat bu du-
rumda bile, sol cevrecilerin
(bir diger degisle buyumeyi

Biitiin sol diistincenin kuru-
cu tabusu (bir kez daha, pre-
kapitalist diinyamin iliskile-
ri icinde cok daha diyalektik
bir temele sahip olan eskinin
isci ve halkgt sosyalizminden
son derece farklh bir bicim-
de) arkaya bakmamnin dinen

yasaklanmis olusu; veya-
hut, a fortiori olarak, gec-

mis zamanin izini stirmeye
ve eski medeniyetlerin tarih-
sel tecriibesine yonelik en
ufak bir ilgiye sahip olma-

na iliskin teselli verici ina-
nisin tekamulunu anlamak
mumkin  olmayacakur.
Yalnizca bu korkunc tecrii-
be, ilerlemeci zihniyetin ni-
cin gelmekte olan diinyaya
(veya gelecek nesillere) dair
gercekei bir alakaya sahip
olmayip, psikolojik bakim-
dan tahammul edilemez bir
gecmisten her ne pahasi-
na olursa olsun kacma 6n-
istemine ve buginun mec-
buren diinden daha iyi ol-

George Bush gibi “bir prob-
lem degil, aksine c¢ozum”
olarak goren “cevreciler’in)
-ilk bakista celiskili goru-
nen- mevcudiyetinin de is-
pat ettigi uzere, ilerleme dininin itikadi teme-
linden sarsilmayacaktir. Bu paradoks, “gele-
cek arzusunun (baska bir ifadeyle “dtinyalarin
en iyisi’nin su ya da bu formunun pozitif ce-
kim guctunun) yalnizca ilerlemeye olan imanin
ikinci (ve hatta ihtiyarl) bir safthasi olarak su-
nuldugunu goz onunde bulundurdugumuzda
izaha kavusur. Esasinda, bu dinsel inamisin ilk
psiko-ideolojik motoru, her zaman icin ge¢mi-
sin inkan ve gecmise karst her daim nefret ol-
mustur (Bu gerek kolektif gecmis olsun gerekse
solcunun kendi sahsi yahut ailevi gecmisi). Eger

nmin gtinah sayilmasidir.

duguna iliskin bir mut-
lak inanca dayandigini an-
lamaya imkan taniyor. Soz
konusu mutlak inang, sol-
cu insanin bilincdisinda
son derece derin bir bicimde koklesmis olup,
kendisi olmaktan vazgecmedigi strece vazge-
cemeyecegi, yani (kendi kavramsal ayrimlarini
kullanarak soylersek) onu fasoluk sinirina geti-
recek yahut birazcik gerici olmaya mecbur ede-
cek tahripkar ve vahsi duyguyla ytizlesmeksizin
siyrilamayacagl bir idrak tarzimin a priori for-
munu teskil etmektedir.

Bu anlamda, butiin sol dustncenin kuru-
cu tabusu (bir kez daha, prekapitalist dunya-
nin iligkileri icinde cok daha diyalektik bir te-
mele sahip olan eskinin isci ve halkel sosyaliz-
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minden son derece farklhi bir bicimde”) arka-
ya bakmanin dinen yasaklanmis olusu; veya-
hut, a fortiori olarak, ge¢mis zamanin izini stir-
meye ve eski medeniyetlerin tarihsel tecrubesi-
ne yonelik en ufak bir ilgiye sahip olmanin gi-
nah sayilmasidir. Yeri gelmisken, soz konusu
yasagin, -kendilerini halk smiflarina ve “ithmh
muhafazakarhiga” (Orwell) baglayan son baglar
da koparmis- sol ve asir1 sol hareketlerin dogal
ideolojik meylinin nicin her yerde ve her zaman
ancak bir mimetik vaat ve bir ileriye kacis bici-
minde var olabilecegini genisce acitklamaya kafi
oldugunu belirtelim.

Okurlarn buytuk kismi bu noktada “sair-
ler prensi” Orpheus’un ibret verici kaderini ha-
tirlayacaktur. Dugun gununde bir yilan tarafin-
dan 1sirlan guzel Eurydice’i bulmak tzere ye-
raltindaki olaler kralligina inmis, sozanun bu-
yust ve lirinin bas donduracaluga sayesinde
Hades'i sevdicegiyle birlikte canlilarn dunya-
sina dénmesine izin vermesi icin ikna etmistir.
Fakat Cehennem tanrisi bu istisnai uzlasimi tek
bir sartla kabul eder: Orpheus “Averne vadisin-
den cikana dek asla bakislarint geriye cevirme-
melidir.” (Ovide, Metamorfozlar, X. Kitap). Pek
tabii, tam da golgeler krallig1 ile canlilarinkini
birbirinden ayiran sinirt gececekleri an (tami
tamina solun jesti), Orpheus askinin (ilerleme
kaltuntn ve modanin icerdigi stoact ilgisizlikle
dogrusu pek uyusmayan bir duygu) nesnesine
bakmaktan kendini alikoyamayarak kurtarma-
ya geldigi sevdigini -bu sefer sonsuza dek- kay-
beder.'°

Tam denemelerin bir bashgl olmasi gerek-
tiginden, bu a priori tavir ahslar ve -yaklasik
iki yuz yildir- ilerlemeci solun tahayyuluna ta-
nimlayan ytice buyruklar demetini ifade ede-
cek isim olarak Orpheus Kompleksini tercih et-
tim. Zavall Orpheus gibi, (bizleri kokenselligin
ve gelenegin cehennemi dunyasindan her gun
birazcik daha uzaklasurmakla muvazzaf) sol-
cu insan da ashnda, en kisasindan bir mola icin
duraksamast soz konusu dahi olmaksizin (pa-
lavralari ne denli cok olursa olsun solcu bir in-
san asla epikurct olamaz) ve ardina en ufak bir
bakis atmaksizin “Ilerleme nin sarp yokusunu
tirmanmaya mahkam edilmistir."'

Fransizca’dan Ceviren: Habil SAGLAM
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Dipnotlar
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Jean-Claude Michéa'nin Orpheus Kompleksi : Sol, Siradan
Insanlar ve Ilerleme Dini adh kitabimin onsézunden ilk
kismi. Le complexe d’Orphée: La Gauche, les gens ordinaires
et la religion du progres, Climats, Paris, 2011, s.11-18..tinya-
ninnda, Adolphe Vasse diyeme Dinilusunun ters manug ,
din, monarsi, koyliler, Grekce profesorleri, sairler ve atlar”
Les partis politiques et leurs programmes. Pour qui voter ?
Guide de Iélecteur, Durand, 1910 (cité par Marc Crapez, in
« De quand date le clivage droite/gauche en France ? », Krisis,
mai 2009, p. 50 ; yazar bu makalesinde 1998’de Michalon
yaymnlarindan cikan Naissance de la gauche (Solun Dogusu)
adli basyapitinda gelistirdigi analizleri sentetik bicimde yeni-
den ele aliyor. “Demokrasi” tabiri burada tocquvilleyen
anlamda (yani modern bireyselciligin tarihsel dinamigini
belirtmek tizere) kullanilmistir.

“Wells, Hitler ve Diinya Devleti” (Horizon, Agustos 1941)
baslikli makalesinde Orwell, “tasarimlanmis bir Diinya
Devleti’'nin zuhuru icin ¢abalayan” ilerici ile “diizensizlikten
ibaret bir ge¢misin ihyasina kendisini adamis” gerici arasin-
daki antitezi soyle tasvir eder : “Bir yanda bilim, duzen, iler-
leme, enternasyonalizm, ucaklar, metal, beton, hijyen; diger
yanda ise savas, milliyetcilik, din, monarsi, koyliler, Grekce
profesorleri, sairler ve atlar.” (Essais, articles, lettres, volume
2, Ivrea/Encyclopédie des nuisances, 1995, p. 180).

Aldous Huxley’in 1932 tarihli Cesur Yeni Diinya isimli roma-
ni Fransizcaya Leibniz'e aufla Dinyalarin En lyisi adiyla cev-
rilmistir. (¢.n.)

XX. ytuzyilin en derinlikli distuntrlerinden Lewis Mumford,
hentiz 1932'den itibaren ilerleme kavramim “olu fikirlerin en
olust” olarak gortiyordu.

Yegane yikict pozisyon, Nietzsche'nin ifadesiyle, inaktii-
el (zamansiz) olmakur. (Bununla birlikte, burada ilerleme-
ci solun tahayyult olarak tasvir ettigimiz sey buytik olcude
Nietzsche'nin “son insanin nihilizmi” seklinde adlandirdig
olguya tekabul etmektedir.)

Lat. “Cadilarn cekici”. Alman dominikenler Henri Institoris
ve Jacques Sprenger tarafindan 1486 yahut 1487'de
Strasbourg'da kaleme alinan ve cadilar seytanla isbirligi yap-
makla suclayan eser. (¢.n.)

“Gelecek yillar ve on yillarda tretim bicimlerinin ve yasam
tarzlarinin derinlemesine bir donustime ugramak zorunda
kalacagina hic stiphe yok. Birlesmis Milletler'e gore 2050’ye
kadar, gelismis ulkelerin gaz emisyonunu ortalama beste biri
oraninda azaltmayr mtimkun kilacak cozumler gelistirilmesi
gerekecek; bu da otomobil ve hava ulasiminin, uzun mesafeli
uluslararasi ticaretin, suyun ve fosil yakitlarin kullaniminin,
kirmiz1 et ve balik tuketiminin cok buytk olctide azalmasi
anlamina geliyor.” Jean Gadrey, Adieu a la croissance (Elveda
Buytime), Alternatives économiques/Les Petits matins, Paris,
2010, p. 18).

“Ah, hayat ne guzeldi Franco’ya karsi!” Bugunlerde
Ispanyanin en populer antikapitalist sloganlarindan biri-
si. Iste gecmisle olan iliskilerin diyalektik kavranisini orta-
ya koyan bir formul. Pirenelerin bu yakasinda buna cok sey-
rek rastlaniyor.

Ardina bakmanin yasaklanist baska bircok mitte de karsi-
miza c¢ikar. En meshuru Lutun -Ibrahim’in yegeni- karisi-
nin bu temel yasag acikea ¢ignedigi icin tuzdan bir heyke-
le donusmesidir. Lut'un kissast Kuran'da da aynen bu sekil-
de anlatilir.

Akla Dominique Strauss-Kahn'in meshur “tamimi” geliyor:
“Sosyalizm umuttur, gelecektir, yeniliktir” (20 Subat 2011
tarihli aciklama). DSK'nin bu sekilde tarif ettigi hicbir sekilde
(hakkinda en ufak bir izlenime dahi sahip olmadig1) sosya-
lizm degildir. Bu sadece modern solun tahayyiilii yahut -ucu
hemen hemen ayni yere ¢ikan- Uluslararasi Para Fonu'dur.

1”
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ALEMLERT, RAHMET
BIR SAHSIYETIN
VAHIYLE INSASI

Hz. Muhammed (s) hidayet rehberi ve hakikat elcisi olarak
gorevlendirildigini ogrendigi zaman kendisine tevdi edilen gorevin
mahiyetini ve gereklerini bilmiyordu. O gine kadar fitratimin ve
vicdammin hakikatle uyumlu sesini dinleyerek dogru, giizel, ahlakl,
adaletli bir hayatin mensubu olmustu. Sirk batakligina batmamusti,
fakat tevhit hakikatinin ozellik ve gereklerini bilme imkant da yoktu.

YASAYAN iSLAM

Celaleddin VATANDAS

Segilmeye Laytk Olmak

D eygamberler, yuce Allah tarafindan hidayet
rehberi olarak insanlara gonderilmis sahsiyet-
lerdir. Onlarin her biri, insanlar i¢in giizel ahlakin
en mukemmel 6rnegi ve her bakimdan rahmete ve-
sile olacak ¢rnek sahsiyetlerdir. En temel vasiflariy-
la insandirlar ve insanlar arasindan secilerek gorev-
lendirilmislerdir. Insandirlar ama herhangi bir in-
sanda kolaylikla bulunabilecek kisilik problemleri-
ne, zihinsel kusurlara, ahlaki zafiyetlere sahip de-
gillerdir. Secilmislerdir, ¢ctinku secilmeye tamamen
laytk kimselerdir. Zira so6z konusu ilahi gorev, bu
gorevi layikiyla yerine getirebilmeye imkan sagla-
yacak dogru, iyi, olgun bir sahsiyete; akil, hafiza,
zeka gibi kusursuz zihinsel yeteneklere; dogru, gi-
zel, mukemmel ahlaki ozelliklere en ust dizeyde
sahip olmay1 gerektirmektedir.

Fakat bu ozellikler sadece ilahi gorev suresi i¢in
olmazsa olmaz ozellikler degildir. Hidayet rehberi
olarak secilecek kisinin, ilahi gorev éncesi inanc ve
hayatiyla da hidayet rehberi olarak gorevlendirile-
cegi yuce gorevle celisen veya catisan konum ve du-
rumda bulunmamas: gerekir. Yoksa elciligini yapu-
g1 hakikati insanlara sunmaya basladiginda kabul
gormez; ciinku insanlar oncelikle soylenene degil
soyleyene bakarlar. Bu itibarla hakikati soyleyenin,
hakikati soylemeye layik bir hayat tarzina, ahlaki
erdemlere sahip olmasi 6zel bir 6nem ifade etmek-
tedir. Dolayistyla her hakikat elcisi, el¢i olarak seci-
lip gorevlendirilmeden onceki hayatnda elciligini

yapacagl hakikate, ahlaka, hayat tarzina celisir bir
konumda olmamuistr. Butiin bunlarnn ise beseri bir
cabanin uranu ozellikler olmadigini, ilahi bir pla-
nin geregine uygun bir durum oldugunu anlamak
hicte zor degil. Son hidayet rehberinin sahst ile ilgi-
li olarak Kur'an’da verilen bilgi ve hatirlatmalar bu
gercegi olanca acikhigiyla ortaya koymaktadir. Sa-
dece ornek olmast acisindan bir grup ayet bu ba-
kimdan 6nemlidir. Bu ayetlerde, son hidayet reh-
beri olarak secilip gorevlendirilen Hz. Muhammed
(s)in risalet oncesi durumu Rabbin seni yetim bulup
barmdirmadi mi? O seni sasirmis bulup dogru yola
iletmedi mi (Duha, 93/6,7) vurgusuyla hem kendi
sahsina ve hem de kendisini taniyanlara hatrlaul-
mustir. Allah elciligi nereye verecegini bilir (En’am,
6/124) ayetinde ise, risaletin (elciligin, peygamber-
ligin) konulabilecegi belli bir yeri oldugu degisme-
yen ilahi bir ilke olarak ifade edilmistir. Buna gore
her kim risaletin verilmesine uygun ozelliklere sa-
hip ise, iste ancak o kimse peygamber olabilir. Pey-
gamberligin bir kimseye verilebilmesi icin gerek-
li olan en temel ozellikler ise, O kimsenin, aldat-
ma, zulim, ahlaksizlik, kotaluk gibi ozelliklere sa-
hip olmamast; Islam tzere yaraulmus olan fitratmin
sirk ve kufur gibi seylerle bozulmamis olmasidir.
Zira Allah'in elcisi olmak gibi yuce, ilaht bir gore-
vi ustlenmek basit bir durum degildir. Boylesi ytice
bir goreve aday sahsiyetin siradan birisi olmayacag
acik ve kesindir. O'nun mukemmel bir kisilige, ts-
tiin bir zekaya, derin anlayis gtictine, engin dustn-
ce kabiliyetine, bozulmamus fitr1 6zelliklere ve ytik-
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sek ahlaki erdemlere sahip olmasi, tstlenecegi go-
rev geregi zorunludur. Peygamber olacak kisi boy-
lesi olumlu ozelliklere sahip olmalidir ki, hem go-
revine basladiginda kabul gorsun ve hem de pey-
gamber olmak gibi ytice bir sifau ustlenip gerek-
lerini yerine getirirken zorlanmasin; gtizel, olum-
lu, iyi seyleri dogal yapisinin bir geregi olarak zor-
lanmadan yerine getirebilsin. Butin bu ozellikler
ise Peygamber olmadan onceki haliyle, yani sade-
ce Abdullah'in oglu Muhammed oldugu zamanda
dahi, Resulullah'in sahip oldugu ve cevresindeki
insanlarin her zaman gortp bildikleri ozelliklerdi.
O, risalet gibi ilahi bir gorevle sorumlu kilinmadan,
insanlar arasindan secilip el¢i olarak gorevlendiril-
meden onceki hayatinda sahip oldugu kisilik ozel-
likleriyle, zihinsel nitelikleriyle, hayat tarziyla ve
inanclariyla 6zel ve ornek bir sahsiyetti. Hi¢c kim-
se O'nu guven vermeyen bir kisiligin, yetersiz bir
zihin ve hafiza gucunun, celiskilerle dolu bir hayat
tarzinin veya batil inanclarla irtibathi bir inang sis-
teminin mensubu olmakla niteleyememis veya ri-
salet donemindeki dusmanlari dahi gecmise yone-
lik boylesi bir suclamada bulunamamislardir. Hat-
ta gecmis hayatinda ve kisiliginde veya risalet done-
mindeki mevcut hayatinda ve kisiliginde bir eksik,
kusur bulma c¢abalarinin bir ise yaramadigini farkh
zamanlarda degisik vesilelerle dile getirdikleri soz-
leriyle ifade etmek zorunda kalmislardir. Bu konu-
da su iki 6rnegi hatirlamak yerinde olacakur:
Davetin ilk yillaridir. Uzaklardaki musrik ka-
bile mensuplarinin Hac icin Mekke'ye gelip
Resulullah'in Islam davetinden haberdar oldukla-
rinda dinlerinin merkezi Mekke'de putperest din-
lerini reddeden bir ¢agriya izin verdikleri i¢in ken-
dilerine tepki vermelerinden korkan musrik Mekke
esrafl istisare etmek icin aralarindan toplanip du-
rumu gorusurler. Restlillah sebebiyle tepkiye se-
bep olmamak icin Resulullah ile ilgili kahin, sair,
mecnun gibi iddialar gindeme getirmek isteyen-
ler olur. Toplantiya baskanlik yapan esrafin en yas-
hlarindan ve Islam davetinin en kati dtismanlarin-
dan Velid bin Mugirenin sozleri, Restlullah’in he-
nuz birkac yil geride kalan ve hepsinin cok yakin-
dan bildikleri risalet oncesi hayatina sahitligi aci-
sindan onemlidir: Siz bu séylediklerinizin hangisi-
ni soylerseniz soyleyin, yalan soylediginiz aciga ci-
kar. Bunlann asilsiz iddialar oldugu hemen anlasi-
lir: Bir baska sefer gerceklesen toplantida toplanti-
ya baskanlik yapan Mekke esrafinin bir diger yash
ve saygin tyesi Nadr bin Haris ise ornekleri cokca
bulunabilecek bir konusma yapar ve sunlari soyler:

> ALEMLERE RAHMET BIR SAHSIYETIN VAHIYLE INSASI =

Ey Kureys toplulugu! Vallahi basimiza éyle bir sey
geldi ki, heniiz onu ¢oziime kavusturamadik. Mu-
hammed icimizde genc bir delikanliydi; en sevilen,
en dogru sozlii, en giivenilir olammizdi. Ancak ne
zaman ki, goz ile kulagr arasina ak diistii ve bizi bir
seylere davet etmeye basladi. Iste o zaman getirdi-
gi sey karsisinda ‘Bu sihirbazdir’ dedik. Hayir! Bi-
liyoruz ki, vallahi o bir sihirbaz degildir. Ciinkii biz
sihirbazlari ve sihirbazlarin biyiilerini gordiik. ‘O
kahindir’ dedik. Hayir; vallahi o bir kahin degildir.
Cunkii biz kahinleri ve hallerini gordiik ve sozleri-
ni dinledik. ‘O sairdiv’ dedik. Hay1r; vallahi o bir sair
de degildir. Cunkii biz siir cesitlerini dinledik. Hece-
siyle, receziyle ve kariziyla biitiin siir cesitlerini bi-
liyoruz. ‘Delidir’ dedik. Hayr; vallahi! Biliyoruz ki
o asla deli degildir. Ciinkii biz deli gordiik. O, delilik
boguntusu ve vesvesesi icinde degil. Ey Kureys top-
lulugu! Bu isin caresini bulun! Ciinkii vallahi basi-
miza biiyiik bir is gelmis bulunuyor.

Cok daha onemlisi Kur'an'in su cagrilarina ama
sen daha once bizim gibi..., simdi boyle diyorsun
ama énceleri sen de... gibi sozlerle itiraz edememis-
lerdir: Stiphe yok ki, Allah adaleti ve iyilik yapma-
yi, yakinlara karst comert olmayr emredip; cirkin
isleri, haksizligi ve taskinligi yasakliyor ve size dii-
siinesiniz diye 6giit veriyor. Sozlesme yaptiginizda
Allah’in sozlesmesini yerine getirin. Saglama bagla-
diktan sonra, yeminlerinizi bogmayin. Nasil bozar-
stz ki, Allaht kendinize kefil kilmissiniz. Stiphe-
siz ki Allah, ne yaparsiniz hepsini bilir. Ipligini sag-
lamca buiktiikten sonra, onu sokip dagitan kadina
benzemeyin. Bir topluluk diger bir topluluktan daha
cok ve iistiin diye yeminlerinizi bozup, hileli hare-
ket etmeyin. Allah bitiin bunlarla sizi imtihandan
geciriyor ve tizerinde ayrliga dustuguniiz seyleri,
kiyamet guniinde size aciklayp bildirecek (Nahl,
16/90-92). De ki: ‘Gelin Allah’in gercekten neyi
yasakladigim size anlatayim: O’'ndan baska seyle-
re asla ilahlik yakistirmayin; anne-babaniza iyilik
yapin ve onlara karst saygisizhikta bulunmayin; co-
cuklarmizi yoksulluk korkusuyla oldiirmeyin; ¢iin-
kii sizin de, onlarin da riziklarim saglayacak olan
biziz. Acik veya gizli hicbir utanc verici fiil isleme-
yin ve adaleti yerine getirmek disinda, Allah’in kut-
sal saydig1 insan hayatina haksizca kryymayin. Allah
size aklinizi basiniza alasiniz diye bunlart emredi-
yor. Ergenlik cagina erisinceye kadar, yetimin mal
varhgina, onun iyiligi icin olmadikca dokunmayin.
Biitiin alisverislerinizde 6lcii ve tartiyr tam olarak,
adaletle yapin. Biz hicbir insana, tastyabilecegin-
den daha fazla yik yiiklemeyiz. Ve bir goriis belirt-
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tiginizde, yakin akrabaniza karst olsa da, adalet-
li olun. Allah’a karsi verdiginiz sozlere daima ria-
yet edin. Allah bunu diisiintip 6git alirsimiz diye em-
retti.’ Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. O hal-
de ona uyun, diger yollardan gitmeyin ki, sizi O’nun
yolundan ayirip saptirmis olurlar. Allah biitiin bun-
lar size emretti ki, yolunuzu Allah’in kitabiyla bul-
mus olasiniz (En’am, 6/151-153).

Resulullah, risalet oncesi hayatinda kisilik ve
karakteriyle, ahlak ve hayat tarziyla onemli ve de-
gerli bir sahsiyetti. Cevresindeki insanlar icin dog-
ru, guzel, ahlakl, adaletli islerde ve durumlarda or-
nek olabilecek nitelikteydi; ancak elbette ki tim in-
sanlik icin rahmetlere vesile olacak, insanligin zirve
sahsiyeti olmasini saglayacak mikemmellikte de-
gildi; en azindan hakikati bilme konusunda cevre-
sindeki bazi insanlardan daha onde degildi; yarati-
lisin amaci, bireysel ve toplumsal hayatin temel il-
keleri ile ilgili konularda hakikati ve hakikatin ge-
reklerini O da bilmiyordu. Bir kul olarak O'nun da
bunlar bilmeye ihtiyact vardi. Takip eden donem-
de, risalet siirecinde gerceklesen de bundan baskast
olmadi; kendisine vahyolunan ilahi hakikatler ya-
ratihs amacina uygun Kkisilik ve karakter insasina
once elcisinden basladi; O'nu her haliyle en mu-
kemmel bir sahsiyete donusturdu; O'nun sahsinda
insanligin zirvesini insa etti.

Baglangig

Hz. Muhammed (s) hidayet rehberi ve hakikat
elcisi olarak gorevlendirildigini 6grendigi zaman
gorevi kapsaminda ne yapacagini bilmiyordu. Zira
kendisine tevdi edilen gorevin mahiyetini ve gerek-
lerini bilmiyordu'. O gtne kadar fitratmnin ve vic-
daninin hakikatle uyumlu sesini dinleyerek dogru,
guzel, ahlakli, adaletli bir hayatun mensubu olmus-
tu. Sirk batakligina batmamisu, fakat tevhit hakika-
tinin ozellik ve gereklerini bilme imkani da yoktu.
Hira magarasinda vahyolunan ayetlerle secildiginin
ilk isaretini aldi. El¢ilik gorevini baslatan ise Mud-
dessir stiresinin ilk yedi ayeti oldu. Bu ayetlerden ve
Hira magarasinda vahyolunan ayetlerden hareket-
le tevhid hakikatinin bazi temel 6zelliklerinden ha-
berdar oldu. ilahi gérevinin esasinin, hemen hemen
tim insanlarin bir sekilde haberdar oldugu ve inan-
dig1 her seyin yaratani Allah1 her tirla yanls anla-
yis, inang ve diistincelerden tenzih etmek ve insan-
lar1 bunun gereklerine gore bir hayat tarzina davet-
ten ibaret oldugunu ogrendi. Kendisine, gorevinin
ilk ginunde, yanhs inanc ve dustncelerle bulandi-

YASAYAN iSLAM

rilip, hakikati bilinmez hale getirilmis olan Rab sifa-
t1 baglaminda Allaht her ttrlt yanhstan ve batildan
tenzih ederek gorevine baslamasi gerektigi bildiril-
di: Ey (korku ve endise) elbisesine biiriinen! Kalk ve
uyar. Rabbini (tium eksiklik ve yanls anlayislardan
tenzih edip) yiicelt (Muddessir, 74/1-3).

Rab sifatini aslina tevdi edip her turli yanls-
tan tenzih etmesi ilahi gorevin ilk adimini, buna uy-
gun bir kul olmak da ikinci adimini olusturuyordu.
Resulillah, insanlar1 her tirli ahlaksizliktan, fuh-
siyattan, ricsten, yalandan, kotu sozden, yuz kizar-
tict tum davranislardan uzak durmaya davet etmeli
fakat davetini oncelikle kendi sahsinda gerceklesti-
rip, davet ettigine uygun bir kisilik, karakter ve ha-
yat tarzinin sahibi olmak zorundaydi. Zaten oyley-
di; ama bundan sonra daha titiz olmaliydi. Once-
den sadece bir birey olarak iyi, ahlakli, adil idi bun-
dan boyle bir model olarak iyi, ahlakli ve adil ol-
mak zorundayd. {lahi gorevi dahilinde yirtttigu
cabalar ve gosterdigi fedakarliklar sebebiyle insan-
lardan bir beklentiye girmemeli, basa kakic1 tutum
ve tavirlardan kacinmali ve gorevini layikiyla yeri-
ne getirmek konusunda direncli olmaliydi: Elbiseni
temiz tut?. Pis seylerden uzak dur. Yaptigin iyilikleri
cok bularak basa kakma. Rabbin icin sabret (Mud-
dessir, 74/4-7).

Gorevi zordu, insanlara hakikati sunma ve hida-
yete sevk etme yolculugu zorluklarla doluydu. Bu
kendisine daha ilk ginde bildirildi: Dogrusu biz,
senin tizerine agir bir soz indirecegiz (Miizzemmil,
73/5). Elciligini yapacag: hakikati ¢ok iyi bir sekil-
de ogrenmesi ve anlamasi gerektigi gibi, gorevinin
gerektirdigi zorluklarin ustesinden gelmek icin de
egitime ve 6gretime ihtiyaci vardi. Egitimin ve 6g-
retimin bizzat kendisine vahyolunan ayetlerle sag-
lanacagi, bu sebeple kendisine vahyolunan ayetle-
1i cok iyi sekilde anlamasi, bu ayetlerden hareket-
le ne yapmast gerektigini iyi analiz etmesi gerek-
tigi bildirildi. Bunlan takiben de gorevinin gerek-
tirdigi adimlan gereken bicimiyle atmaliydi. Oyle
ise kendisine vahyolunan hakikatlerle surekli hem-
hal durumunda olmali, 6grenme ve anlama caba-
sint kesintisiz surdiirmesi gerekmekteydi. Bu se-
beple ozellikle geceleri Kur'an okuyarak hakikati ve
ogrendiklerini insanlara bildirmenin yontemini 6g-
renmeliydi. Gerci Kur'an1 anlama isini gtinduz de
yapabilirdi, bu konuda bir yasaklama yoktu; ancak
hakikati insanlara bildirme isini giindtiz yapacagina
gore Kur'ant okuma ve anlama iyi i¢in en uygun za-
man geceydi. Gorevini yaparken insanlarla iliskile-
rinde tepkiye yol acacak gerilimlere firsat vermeme-
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li ve sozlerini dinlemek istemeyen veya tepki ver-
mek icin dinleyenlerle husumete girmemeyi tercih
etmeliydi: Ey ortiistine buiriinen! Az bir kismi haric
olmak tizere geceleyin kalk. Gecenin yarisinda kalk;
yarisindan biraz eksilt veya bunu biraz artir ve agir
agir Kur’an oku. Dogrusu biz, senin tizerine agir bir
soz indirecegiz. Gece kalkist hem daha etkili, hem
de soz bakimindan daha saglamdir. Guindiiz senin
icin uzun bir mesguliyet olacak. Rabbinin adint an
ve buitiin gonliinle O’na yonel. O, dogunun ve batinin
Rabbidir. O'ndan baska ilah yoktur. O halde yalniz
onu vekil tut. Baskalarimin diyeceklerine sabret, gii-
zellikle onlardan ayril (Mizzemmil, 73/1-10).

[nsanlar

Restlullah’in isi insanlarla ilgiliydi; insanlara
inancta ve hayat tarzinda rehberlik ya-
pacaku. Oyle ise insan gerceginin S
ne oldugunu bilmesi ozel bir ; ,
onem ifade etmekteydi. An- oo A
cak boylelikle insanin ya- '@ 7 2
ratihs amacini ve yaratihs
amacina uygun olabil-
menin sartlarni dog-
ru anlayip, gereklerini
dogru uygulayabilirdi.
Bunlari ise yine vahiy-
le ogrendi. Risaletin ilk
gunleri denecek kadar
erken bir donemde vah-
yolunan kuctk bir sarede
buttiin bunlar miukemmel
bir aslup ve formulasyonla bil-
dirildi: Asra yemin ederim ki! In-
san hiisran icindedir. Ancak, iman edip,
iyi isler yapanlar, birbirlerine hakki ve sabri tav-
siye edenler istisna (Asr, 103/1-3). Bu ayetler, yara-
tilis amacini bilmek ve gereklerini yerine getirmek
konusunda ozel bir caba sarf etmeyen; yanlislarla,
baul inanc ve kabullerle, haksizliklarla, kotuluk-
lerle, ahlaksizliklarla... dolu mevcut bireysel veya
toplumsal durumu sturduren ve surdirme egilimi
icerisinde olanlarin htisrani hak ettikleri bildirildigi
gibi, dunya ve ahiret esenligine ulasmanin yolu ve
yontemi de bildirildi. Htisrana ugramamak, dunya
ve ahiret esenligine erisebilmek icin hakikate iman
etmek, bu iman ilkeleriyle uyumlu iyi isler yap-
mak, bilgili ve bilincli bir sekilde iyiligin temsilcili-
gini yapip her turli kota ve yanhs durumlara kar-
s1 direncli olmak gerektigi bildirildi. Yine ayni do-
nemde vahyolunan bir baska stre ile (Fatiha stresi)
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Rab-kul iliskisinin olmazsa olmaz geregi bildirildigi
gibi, tarihte somut ornegi bulunan gazaba ugramis
ve sapmis kimseler gibi olmamak gerektigi aciklan-
di: Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd
alemlerin Rabb’ olan Allah’adir. O, Rahman ve Ra-
himdir. Din guniiniin sahibidir. ‘(Ya Rab!) Sadece
sana ibadet eder; sadece senden yardim dileriz. Bizi
dosdogru olan yola (Strat-1 miistakim’e) ilet; Nimet
verdigin kimselerin yoluna. Kendilerine gazap edil-
mis ve sapmislarin yoluna degil (Fatiha, 1/1-7).

Fatiha suresi ile Allahin dalemlerin rabbi oldugu
bildirildi. Buna gore O (c.c.), insanlarin bireysel ve
toplumsal hayatlarinda soz sahibi olan veya olmaya
calisan, bu ozellikleriyle de Kur'ani bir ifade olarak
rablik davasina kalkismis olan kisi veya kisiler gibi
degildir. Ctinku soz konusu kisi veya kisiler ancak

yeryliziintin bir kisminda sozlerini gecirebi-
lirler. Saltanatlar ancak yerytuzunde-
dir. Dolayistyla onlarin rablik da-
vasina kalkismalarina neden
olan gucleri ve imkanlar
simirhdir. Halbuki Allah
boyle degildir. O sade-
ce yeryuzunun bir kis-
minda veya tamaminda
veya giines sisteminde
veya  Samanyolunda
veya maddi varliklarin
tamami Uzerinde de-
gil; butun bunlann yam
sira madde disi varliklar
uzerinde de irade sahibi-
dir. Cunkt hepsinin yaratici-
st ve sahibidir. Bu ve diger bas-
ka nedenlerle tiim bunlar tzerindeki
yegane otorite O’'dur. O butin bu alemlerin
rabbidir (Bakara, 2/131; Hasr, 59/16; Maide, 5/28;
En'am, 6/164...).

Her seyin sahibi olan Allah, insanin ve insanin
yararlandigl nimetlerin de sahibidir. Sizde olan her
nimet Allah’tandir (Nahl, 16/53), Allah’in nimetleri-
ni saymakla bitiremezsiniz (Nahl, 16/58) gibi ayet-
lerin de isaret ettigi gibi Allah, insana sayisiz nimet-
ler bahsetmistir ve bu nimetlerden bir tanesini dahi
alacak olsa, onlar1 geri verecek herhangi bir kimse
veya irade yoktur. Dolayistyla, insanin da kendisin-
den alinan nimeti geri almaya veya yaratmaya gtictt
yoktur. Allah insana sayisiz nimetler vermis ve bunu
karsisinda sadece bir sey istemistir; sukur. Ancak
bu 6zel bir stukurdir. Yani buttin hayat kusatacak,
butin bir hayat etkileyip, yonetecek, kusatacak
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bir sikir’. Kuran'mn bildirdigi tizere, siukir mut-
lak anlamda sadece Allah’a yapilmaldir. Kalpten
gelerek, icten bir sayg ile sukretmek ise Kur'an'da
ozel bir durum olup hamd olarak ifade olunmustur.
Aciklanmistir ki, hamd sadece Allah’adir. Cunki
hamde layik olan sadece Allah’ur; O, kendisinden
baska ilah olmayan Allah’tir. Basta ve sonda hamd
O’nadir... (Kasas, 28/70).

Fatiha stresinde de konu edildigi ve hakika-
ti aciklandigy tizere bazi insanlarin batl inanclara
sahip olmalarinin, sirki bir inang sistemi ve hayat
tarz1 olarak kabullenmelerinin en ¢nemli sebeple-
rinden birisi, dinya hayatinin muhasebesinin ger-
ceklestigi Hesap Gunu'nde Allah'tan baskalarmin
da insanlar uzerinde yetkili olacag inancidir. Fa-
tiha stresi ile hesap guntinde tek iradenin Allah ol-
dugu, insanlarin hayat muhasebelerinde kendisine
ortak veya yardimci secmeyecegi olanca agikhigiy-
la bildirildi: (Allah) Din guiniintin sahibidir (Fatiha,
1/4). Bu konu ile ilgili vahyolunan diger ayetlerle
de durum daha da acikliga kavusturuldu: Bilir mi-
sin? Nedir acaba o hesap gunii? O giin hicbir kimse
baskast icin bir sey yapamaz. O gin is Allah’a kal-
mistr’ (Infitah, 82/18,19). Kimsenin kimseden fay-
dalanamayacagi, kimseden sefaat kabul edilmeyece-
gi, kimseden bir fidye alinmayacagi ve yardim go-
rillmeyecegi giinden sakinin (Bakara, 2/48). (O giin)
ne alisverisin, ne dostlugun, ne de sefaatin olmadig
giin(diir) (Bakara, 2/254). (O giin) kimsenin kimse-
ye yardim edemeyecegi bir giindiir. O giin emir yal-
mgzca Allah’a aittir (Mi’'min, 40/16). De ki ‘Biitiin
sefaat Allah’dir’ (Zumer, 39/44).

Fatiha sturesinde yer bulan ve takip eden do-
nemlerde vahyolunan ayetlerde gazaba ugrama-
nn ve sapmanin nicin ve nasil gerceklestigi so-
mut ornekleriyle bildirildi. Bu ayni zamanda bas-
ta Restlillah olmak tizere tim mtiminlere siz boyle
olmayin mesaj1 veren bir bilgilendirme ve uyariydi.
Ayetlerle aciklandigy tzere ge¢miste yasamis ve Ri-
salet doneminde takipcileri hala hayat surduren ga-
zaba ugramay hak etmis ve hakikatten sapmis olan-
larin bu ozelliklere sahip olmalarinin bircok sebebi
vardi. Bunlar, kendilerini yaratan, varliklarini de-
vam ettiren, riziklarini veren, durumlarini gozeten
ve kendilerine nimetler bahseden, sikintilarini sona
erdiren, zorbalarin ve zalimlerin zulmunden kurta-
ran Allah’a karsi nankorliak yapip, Allah’a degil bas-
kalarina mutesekkir olduklart ve hayatlarini buna
gore sekillendirdikleri icin sapmis kimselerdi. Boy-
le olduklart icin de Allah'in kendileri icin belirledi-
gi ve fitratlara en uygun olan ilkeleri degil, ken-
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di olusturduklar1 ve bin bir turlit eksigi, yanlist olan
ilkelere gore yasamay1 tercih etmisler; soruldugun-
da Allah'in varligina inandiklarini ifade etmelerine
karsilik hayat tarzlarinda Allah’t kaale almamay1 be-
nimsemislerdi (Bakara, 2/61; Araf, 7/160-162). Ga-
zaba ugramay1 hak etmenin ve sapmanin sebepleri
arasinda insanlar ve varliklar arasinda fitne ve fesat
cikarmak (Maide, 5/64); sadece diinya hayatini dik-
kate alip, ahireti dikkate almayarak sorumsuz bir
hayat yasamak (Bakara, 2/96; Nisa, 4/53); farkli hi-
lelerle ve zorbalikla insanlarin mallarini gasp etmek
(Al-i Imran, 3/75; Nisa, 4/161; Tevbe, 9/34); Allah’a
olan ahitlerinin veya insanlarla olan antlasmalarin
gereklerine uymamak vardi (Enfal, 8/56,57).

Insanlara hakikati sunma ve hidayete sevk etme
gorevi geregi insanlarla muhatap olan Restlullah’n,
insanlarn ilahi hakikatler ve fitratlarinin geregi olan
sorumluluklar karsinda potansiyel durumlarinin ne
oldugunu bilmesi gerekiyordu. Bir baska soyleyisle,
ilahi hakikatlere yonelik tutum ve tavirlarin hangi
bicimlerde aciga citkacagini ve bunun kisisel sebep-
lerini iyi analiz etmesi ve daveti muhatabinin du-
rumuna gore gerceklestirmesi gerekiyordu. Cunku
insan on yargilari, korkulari, beklentileri, umutla-
11 olan bir varliktir ve bunlar hakikat ve hakikatin
gerektirdigi hayat tarzina davet karsisindan fark-
I1 tepkilerin olusmasina yol acar. Restlillah’a bir-
cok ayetle hakikatin potansiyel muhaliflerinin kim-
ler oldugu kisilik ozellikleri aciklanarak bildirildi.
Bu, hem mubhalifleri dogru tanimay1 saglayacak bil-
gi ve hem de siz boyle olmayin mesajini iceren bir
uyartydi. Ornegin bir ayette kisinin kendisini diger
insanlardan ayricalikh ve usttin gormesinin kibir-
lenmeye yol actigi ve bunun da kiside kendisi tize-
rinde gtic, otorite tanimaz hale donustardugt agik-
landi: Insan azar; kendisini her seye muktedir gor-
duigii icin (Alak, 95/6,7).

Insanin, kendisinden daha muktedir birisi ol-
dugunwolabilecegini kabul etmemesi, onceleri di-
ger insanlara karsi tepeden bakici, insanlar1 asagila-
yict ve degersiz bulucu tutum ve tavirlara yol acar-
ken zamanla bu Allah’a kars1 lakayt veya sorumsuz
bir tutum ve tavra sahip olmaya yol acar. Boylelik-
le kisi sorumluluk duygusunu kaybeder ve kendisi-
ni bir seylerden sorumlu hissetmemeye baslar. Bu-
nun ilk planda yol actigr bazi davranislar ise sun-
lar olur: kibir, nankorlik, asilik, bencillik (Mud-
dessir, 74/44), gurur (Kiyamet, 75/31-33), stpheci-
lik (Kaf, 50/25), cimrilik (Leyl, 92/8), yetime, dus-
kune, ihtiyact olana yardim etmeme (Fecr 89/17;
Ma'tn, 107/2,7), asirt mal sevgisi/esyaya tapinma
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(Fecr, 89/20), hayra engel olma, saldirganlk, kaba-
lik, itaatsizlik, ginahkarlik, minnet etmeme, kaba-
dayilik (Kalem, 68/13)

Ad (kavmi) yerytiziinde haksiz olarak biyiiklitk
tasladilar ve ‘Bizden daha kuvvetli kim var?’ dedi-
ler: Onlart yaratan Allah’in kendilerinden daha kuv-
vetli oldugunu gormediler mi? Bizim ayetlerimizi de
kasten inkar ediyorlardi (Fussilet, 41/15) gibi ayet-
lerle insanlara ve Allah’a kars1 buyukluk taslayanla-
rin tarihsel 6rneklerini hatirlatan vahiy, bunun so-
nucunu da hatirlatarak insanin sorumlu bir varlik
oldugunu, sorumlulugunun oncelikle Allah’a kar-
st oldugunu, Allah’a yonelik sorumlulugun ise in-
sanin bizzat kendisine, diger insanlara ve diger var-
liklara karst bazi sorumluluklara yol actigimi fakat
bazi insanlarin buna yanasmadiklarini ve yanasma-
yacaklarini, fiziksel veya zihinsel guclerini, ekono-
mik zenginliklerini, taraftarlarinin coklugunu ken-
dileri i¢in ayricalik olarak one strdiklerini ve su-
receklerini ifade ederek Restlullah’im muhataplari-
n1 daha iyi tanimasina imkan sagladi. Su aciklama-
lar Resulillahin soz konusu kesimlerle ilgili bilgi-
lerinin referanslar arasinda yer aldi: Kanaatlerin-
ce kendilerini alt edecek hi¢ kimse yoktur (Enfal,
8/48). Zenginliklerine gtivenirler (Yunus, 10/88).
Kendi usttinltikleri konusunda hicbir stpheleri
yoktur (Mi'minan, 23/47). Kuvvetlerine guvenir-
ler (Fussilet, 41/15). Bu nedenlerden dolay1 sima-
r1p, boburlenirler (Mi'min, 40/75). Calim satarak,
gosteris yaparak gezerler (Enfal, 8/47). Zayif, gtic-
stiz kimseler, (siyasi ve ekonomik gticti olmayan-
lar) peygambere baglaniyor diye, peygamberle alay
ederler (Huad, 11/27). Bozgunculuk yaparlar (Isra,
17/16). Kendi izinleri olmadan halkin, yoksullarin,
gugstizlerin inanclarini, hayat tarzlarini degistirme-
lerine razi olmazlar (Taha, 20/71). Seytani ve yan-
daslarim kendilerine veli/dost edinirler (Muicadele,
58/19). Onlar butun bu ve benzeri 6zellikleri nede-
niyle de tagutlasirlar. Insanlar uzerinde sultalari-
n1 kurarak, onlar hakkinda istedikleri gibi kararlar
alirlar. Inang, dustnce, yasanti bicimleri (din) olus-
turup, insanlarmn bunlara uymasini isterler. Bunu
gerceklestirebilmek icin de her yola basvururlar.

Zorluklar

Butiin peygamberlerin  gorevleri zorluklarla
dolu oldugu gibi, Hz. Muhammed (s)in ytce ve
ilahi gorevi de zorluklarla doluydu. Cunku yerle-
sik inanclara itiraz edecek; hakikat zannedilen bir-
cok inancin batil oldugunu ilan edecekti. Zaten Ey
(korku ve endise) elbisesine biirtinen! Kalk ve uyar.

> RLEMLERE RAHMET BIR SAHSIYETIN VAHIYLE INSAS| =~

Rabbini (tiim eksiklik ve yanlis anlayislardan tenzih
edip) yticelt (Middessir, 74/1-3) emri tamamen bu-
nunla ilgiliydi. Ustelik sadece bununla kalmayacak,
zulim, haksizlik, kotuluk, yanhslik, ahlaksizlik
ureten mevcut toplumsal stattikoya itiraz edecek-
ti. Halbuki her statiiko birileri tarafindan insa edil-
mistir ve bu birilerine diger insanlarin aleyhine ol-
mak tzere haksiz, ahlaksiz imkan ve imtiyazlar sag-
lar. Dolayistyla stattikonun degistirilmesi talebi, sta-
titkodan beslenenlerin tepkilerini ceker; bunlar ise
fiziken, ekonomik olarak, siyaseten giiclu oldukla-
11 gibi; bu glicleri araciligiyla kitleleri de peslerine
takmis ve onlar1 emir eri gibi kullanabilen kimseler-
dir. Resulullah’'in bunlar bilmesi gerekiyordu; bun-
lar1 bilerek isini yapmaliydi.

Resulullah, gorevini yerine getirirken, gorevinin
yol actig1 zorluklarn tstesinden gelmek icin caba
sarf ederken kime guivenecegini, kimlerin kendisi-
ne gercek dost oldugunu bilmeliydi. Yoksa yanls
kisi veya kisileri dost edinerek hem gorevini yuru-
temez ve hem de insanlara hidayet rehberi olmak
yerine, yanlis bir gidisata sahip hale gelerek bizzat
kendisi de yoldan ¢ikmis olurdu. Tlahi gorevi bu-
lunan bir el¢i olmasmin yani sira muminlerin de
ilki olarak Restlullah’a gercek dostun ve siginagin
kim oldugu bircok ayetle tekrar tekrar bildirildi: ...
gercek dost yalniz Allah’tir... (Sura, 42/9), Allahtan
baska dostlar edinenlerin durumu, oriimcegin duru-
mu gibidir. Oriimcek bir yuva edinir; halbuki yuva-
larin en ciiriigii stiphesiz oriimcegin yuvasidir. Keske
bilselerdi! (Ankebut, 29/41), Bilesiniz ki, Allah’in
dostlarina korku yoktur; onlar iiziilmeyecekler de
(Yunus, 10/62). Diger bazi ayetler de ise melekle-
rin de Restlillah’in ve muminlerin dostu oldukla-
r; muminlerin melekler tarafindan desteklendikleri
bildirildi: Siiphesiz, ‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip, son-
ra dosdogru yolda yiiriiyenlerin tizerine melekler
iner. Onlara: ‘Korkmayn, tiziilmeyin, size vaat olu-
nan cennetle sevinin! Biz diinya hayatinda da, ahi-
rette de sizin dostlariniziz. Orada sizin icin canlari-
nizin ¢ektigi her sey var ve istediginiz her sey ora-
da sizin icin hazirdir’ derler (Fussilet, 41/30,31). Ve
butin bunlarin yani sira muminlerin dostlar: diger
muminlerdi; ancak bunlar kendilerini mtimin veya
Musliman olarak nitelemekle yetinen kimseler de-
gil; mumin veya Musluman oluslarinin gereklerine
gore olan kimselerdir: Miimin erkeklerle miimin ka-
dinlar birbirlerinin dostlaridirlar. Onlar iyiligi em-
redet; kotuliikten alikorlar, namazi dosdogru kilar-
lar, zekat1 verirler, Allah ve Resiilii'ne itaat ederler.
Allah onlara rahmet edecektir (Tevbe, 9/71).
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Yontem ve Insa

Restlullah icin insanlara neyi sunacag ne kadar
onemliyse, nasil sunacag da en az o kadar énem-
liydi. Zira tecrubeyle sabittir ki, dogrular sirf dogru
olduklart icin kabul edilmezler. Dogrularin kabul
edilmesi icin ayni zamanda dogru tarzda sunulma-
lart gerekir. Sunustaki yontemin dogru olup olma-
mast o kadar onemlidir ki, dogru yontemle sunu-
lan sey yanlis bile olsa kabul edilebilir ama yanhs
yontemle sunulan sey dogru bile olsa kolaylikla
reddedilebilir. Bu nedenle Iste bu, benim yolumdur.
Ben Allah’a cagirtyorum (Yusuf, 12/108), Ey insan-
lar! Ben sizler icin apacik uyarictyim (Hac, 22/49)
demesi ve kotiiliigii en giizel bir tutumla savmast
(Mtminan, 23/96) istenen Resuliillah, risalet stire-
cinin ilk gunlerinden itibaren Islam davetinin yon-
temi konusunda titizlikle bilgilendirilip, yetistirildi.
Ozellikle de ilk ayetlerde, yonteme iliskin bilgi ve
aciklamalar hic eksik olmadi. Sunlar, risalet stireci-
nin ilk zamanlarinda vahyolunan ayetlerden secil-
mis baz1 orneklerdir:

Miisriklerin sozlerine katlan, onlardan gii-

zellikle ayril (Muzzemmil, 73/10).

Sen onlara aldiris bile etme, giizel bir bagis-

lama ile bagisla. (Hicr, 15/85).

Simdi sen, onlardan yiiz cevir ve ‘size selam

olsun’ de (Zuhruf, 43/89).

Bos kaldin mi hemen baska bir ise koyul!

Yalmz Rabbine yonelip, giiven (Insirah, 94/7,8).

‘Ben, peygamberlik gérevime karsilik sizden

bir ticret istemiyorum’ de (En’am, 6/90).

Kalpleri azim ve kararlilikla doldurulmus
olan butiin peygamberler gibi, her tirli sikinti
ve zorluklara karst sabirli ve direncli ol. Zorluk-
lara katlan; onlar icin azabin carcabuk getiril-

mesini isteme (Ahkaf, 46/35).

Sen onlarin soyledikleri her seye, sabirla

katlanip vazifene devam et (Sad, 38/17).

Kur'ann yalan sayam bana birak. Kendini

tizme (Kalem, 68/44).

Sakin kafirlere arka ¢tkma (Kasas, 28/86).
Eger seytandan gelen kotii bir diisiince seni
diirtecek olursa, hemen Allah’a sigin (Fussilet,

41/36).

Bir goriis belirttiginizde, yakin akrabaniza

karsi olsa da, adaletli olun (En’am, 6/153).

Kot arzularina uymus, isi giicii asirilik olan

kimseye boyun egme (Kehf, 18/28).

O zalimler toplulugu ile oturma (En’am,

6/68).
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Miiminlere karst alcak gonullii ol (Hicr,
15/88).

Rablerinin rizasint isteyerek sabah aksam
dua edenlerle birlikte candan sebat et! Diinya
hayatinin stisiinii isteyerek, ytiziinii onlardan ce-
virme (Kehf, 18/28).

De ki: ‘Ben oldugundan baska gériinenlerden
degilim!” (Sad, 38/86).

Rablerinin rizasint isteyerek sabah aksam
ona yalvaranlart huzurundan kovmal... Onlart
kovup, zalimlerden olma! (En’am, 6/52).

Bil ki Allah’in vaadi gercektir. Buna inanma-
yanlar sakin seni gevseklige sevk etmesin (Ram,
30/60).

Diinya malina goz dikme (Hicr, 15/88).

Resuliim sen af yolunu tut, iyiligi emret ve
cahillerden yiiz cevir (Araf, 7/199).

Muhtac olani, el acip isteyeni sakin azarla-
ma (Duha, 93/10).

Sen yine de 6giit ver. Ctinkii 6giit miiminlere
fayda verir (Zariyat, 51/55).

Kur'an’la ogiit ver (Kaf, 50/45).

Butun bunlar davetin seyrini belirleyen; karsi-
lasilan zorluklart asmanin, daveti ileri bir asamaya
tasimanin yol ve yontemini bildiren ayetlerdi. Ben-
zerleri cokca bulunabilecek bu ayetler icerisinde
ozellikle bir tanesi vardi ki onun davet stirecinde
ozel bir yeri olacakur. Davetin erken bir donemin-
de vahyolunan bu ayet, Resalullah Islam daveti-
ni gerceklestirme yontemiyle ilgili olarak bilgilendi-
ren ayetlerden birisi ve belki de en ¢onemlilerinden-
dir. Ayet soyledir: Rabbinin yoluna hikmetle ve gii-
zel ogiitle cagir ve onlarla en giizel tarzda miicadele
et (Nahl, 1/125). Ayette, t¢ temel ozellige deginil-
mis ve Islam davetinin bu ozelliklere dayanmas: ge-
rektigini bildirilmistir. Bunlar hikmet, giizel 6giit ve
en gizel tarzda miicadeledir. Bunlan bilmeden da-
vet gorevini uygun sekilde yerine getirmenin mum-
kin olmadig aciklanmustir.

Dipnotlar

1 Sura, 42/52.

2 Arapca bir deyim olan “elbiseyi temiz tutmak”, kisilik ve
onurunu, inan¢ ve hayat tarzini her turlt asagilik, kotu,
ahlaksiz, yanlhs islerden ve durumlardan uzak tut; Turkce
deyimle “basin dik, almin acik olsun” anlamlarina gelmek-
tedir.

3 Sukrun bu anlamiyla kullanimindaki islevini anlamak aci-
sindan, stkrun karsiti olan nankorlugun, Kur'an'da siklikla
kufr anlaminda kullanildigini bilmekte fayda vardir (Ornegin
bkz: Ibrahim, 14/29; Nahl, 16/112-114; Bakara, 2/152; Isra,
17/66,67; Sura, 42/48; Ankebut, 29/65,606).
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| MODERNLESME, KURESELLESME VE TURKIYE'NIN KIMLIKLER EVREN] |

Modernlesme, Kiiresellesme ve
Tiirkiye'nin Kimlikler Evreni

Mehmet Karakas, kitabinda kiiresellesmenin radikallestigi, post
modern donemde Tiirkiyenin kimlik evrenini, kimlik ve ulusal kimlik
gibi konular1 irdelemektedir. Ayn1 zamanda kiiresellesmenin kazan-
digr yeni boyutla birlikte, Tirk ulusal kimliginin akibetini sorus-
turmaktadir.  Kitap ashnda dort anahtar kavram iizerinde dur-
maktadir: Kiiresellesme, modernlik, kimlik ve Tiirk ulusal kimligi.

tresellesme olgusu sosyal bi-

limlerde ve ozellikle sosyolo-
jide onemli bir yer tutmaktadir.
Bu gun bile 6nemini muhafaza
etmektedir. Kuresellesme, Av-
rupa toplumlarmin kendi top-
lumsal dinamikleri sonucu orta-
ya ctkardigi modernligin kuresel
capta yayginlasmasidir. Modern-
lik bir proje olarak butun dun-
yaya yayllma tzere planladigin-
dan tarihteki diger donemlerden
fakli olarak yogunluk ve yaygin-
ik ozelliklerini tasimaktadir. Yo-
gunlugu ve yayginhig itibariy-
le de kuresellesme, bat1 dist top-
lumlarn etkilemekte ve donts-
turmektedir. Bu yogun etkileme,
bat1 dist toplumlarin ozgin ulu-
sal kimlikleri tizerinde asindirici
bir etkiye sahiptir.

Mehmet Karakas, uzun yil-
lar tartisilan bu konuya dair
yeni bir eser kalene almistir. Bu
eserde kiiresellesmenin  radi-
kallestigi, post modern donem-
de Turkiyenin kimlik evrenini,
kimlik ve ulusal kimlik gibi ko-
nularn irdelemektedir. Aynmi za-
manda kiiresellesmenin kazan-
dig1 yeni boyutla birlikte, Turk
ulusal kimliginin akibetini sorus-
turmaktadir. Uc bolumden olu-
san bu kitap aslinda dort anahtar
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kavram tzerinde durmaktadir:
kiiresellesme, modernlik, kimlik
ve Tiirk ulusal kimligi. Mehmet
Karakas'm Modernlesme Kiire-
sellesme ve Tiirkiye'nin Kimlik-
ler Evreni adli bu kitab1 2015’n
Eylal aynida Kure Yaymlan tara-
findan basilmistir.

Kiiresellesme ve Yerellesme;
Kuresellesme olgusu yazar tara-
findan ‘Bati dunya egemenligi-
nin surdurtlmesi ve bir anlamda
cabasi(s.13)’
degerlendirmektedir.

mutlaklastirilmasi
olarak
Ama kitabin tartisug asil mese-
le, kuresellesmenin egemenli-
¢i mutlaklastirmasindan ziyade
kuresellesmenin ulusal kimlik-
ler tizerinde asindinc etkileri-
dir. Bunun yaninda kuresellesme
ile beraber gelisen bir yerelles-
me karsimiza cikmaktadir. Yazar
yerellesme konusuna su soru-
yu sorarak girmektedir: Yerelles-
me kureselin karsisinda m1 yok-
sa onun yardimci bir kolu mu?
‘Kimilerine gore kiresellesmeye
kars1 bir direnis noktasi; kimi-
lerine gore ise kuresellesmenin
onemli bir bileseni olarak goru-
len ve kiresellesmeyle es zaman-
i olarak gerceklesen gelismenin
adi yerellesmedir’ (s.65). Yazar
her iki gorusti de savunmamak-
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MEHMET KARAKAS

_ MODERNLIK
KURESELLESME
ve TURKIYE'NIN

KiMLIKLER
EVRENI
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la beraber yerellesmenin aslinda
kuresellesmenin bir bileseni ol-
dugu gorusune daha yakin dur-
maktadir. Kitabin gidisati da bu
gorust actklamak tizerine devam
etmektedir. Yerelligin aslinda ku-
resellesmenin bir bileseni oldu-
gu tezine gerekgesi ise, kiiresel-
lesme ile es zamanlh gelisen ye-
rellik olgusunun bir nitelik degi-
simine ugramis olmasidir(s.66).
Yani kuresellesme olgusu yerel
olani yeniden uretmekte ve bu
yeniden turetimin yerel-kuresel
karsithginda kireselin lehine so-
nuclanmaktadir. Boyle bir sonu-
cun ortaya ctkmasinda kitle ileti-
sim araclar1 ve teknolojisi belir-
leyici bir rol oynamaktadur.
Teknoloji, ortaya ciktugt top-
lumsal baglam1 ve politik ih-
tiyaclarin ~ giderilmesini barin-
dirmaktadr. bati-
nin drettigi teknolojide de yayil-
mact bir ideoloji gozlemlenebil-
mektedir. Televizyon ve internet
gibi teknolojik unsurlar yayilma-
a1 politikalara ara¢ olan en iyi or-
neklerdendir. Bu araclar ozellik-
le ulusal kalturler tizerinde cid-
di tahribatlara sebep olmaktadir.
Ashnda bu tahribat ulus devlet
anlayisinin zorunlu kildigi ho-

Dolayisiyla

mojen kultar uzerinde tahriba-
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ta sebep olmaktadir. Ulusal kim-
likleri onlarin kulttirel homojen-
ligini bozarak sinirlandirmakta-
dir. Ayn1 zamanda yalnizca bi-
reysel kultirlere kendilerinin ye-
niden tretmek icin yeni teknolo-
jileri kullanma olanag sunmak-
la yetinmemekte, bu kulturle-
rin yasama, gelisme ve cesitlen-
me hakki talep edecegi yeni ka-
nallarda acmaktadir(s.75). Bu
durum sadece ulus devletin ho-
mojen kaltar arayist i¢in bir si-
kint degildir. Ayn1 zamanda ev-
rensel kimlik yaratma cabasi ol-
dugundan aslinda yerel olan1 6z-
gun karakterini korumadigi go-
rulmektedir. Cunkut post mo-
dernizmle birlikte tikel hale ge-
kimlikler — kureselles-
me ile birlikte homojenlestiril-

tirilen

meye ve evrensellestirilmeye
calisilmaktadir(s.114). Buradan
da anlasilacag: gibi; yerellesme
kuresellesmenin karsisinda bir
sey degil, kuresellesmenin bir
bileseni oldugu savunan goris
dogrulanmaktadir. Kisacasi ulu-
sal kimlikler post modernizmle
birlikte parcalanmaya/melezlen-
meye basladiktan sonra kuresel-
lesme ile birlikte, ulus devletle-
rin kontrolu disinda yeni kimlik-
ler olusturulmaktadhr.

Kimliklerin Melez Yapisinin
iki Ucu

Kimlik; Insanlar kendilerini
tanimlamaya daima ilk is olarak
‘Ben'i diger herkesten ayiran bir
sinir cizerek baslarlar. ‘Ben’i bui-
yuk otekiden ayiran sey kimligi
tanimlamaktadir. Dolayisiyla her
kimlik ya da ‘Ben’ tanitimi bir
otekiye ihtiyac duyar. Yani kimlik
sorusu ‘Ben ve oteki kimdir?” so-
rusuna denk dismektedir(s.93).
Kimlikler de diger tim toplum-
sal fenomenler gibi farkh tarih-
sel donemlerde farkli bicimler
almaktadir. Genellikle toplum-
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sal olgular literatirde, modern
ve modern oncesi olarak iki ta-
rihsel doneme bakilarak ince-
lenmektedir. Kimlik konusu da
yine ayni ayrim ekseninde tarti-
silmaktadir. Ayrim kimlik belir-
leme araclart konusunda yapil-
maktadir. Geleneksel donemde
cinsiyet, sinif, stati, din, mekan
ve ozellikle matbaanin gelisme-
si ile birlikte dil 6onemli bir kim-
lik belirleme araci haline geldi-
gi  gortlmektedir(s.98).Modern
oncesi donemde kimlik belirle-
mede en etkin aracin din oldu-
gu kolayca iddia edebiliriz. Cin-
ku din gundelik hayata en yogun
sekilde etki eden olgu olmakta-
dir. Modern donemde ise kimlik
belirleme araclan ulus devletin
homojen kaltur yaratma ihtiya-
ct sonucu ulusal temelli kimlik-
ler olmaktadir.

Modern dénemde ortaya ¢i-
kan ulus devlet anlayis1 homo-
jen bir kaltart zorunlu kilmistir.
Buna bagli olarak ulus devletler,
ortak bir dile ve dolayisiyla ortak
bir kimlik olusturmaya yani bir
ulusal kimlige ihtiya¢c duymak-
tadir. Ulusal kimlikler, kolektif
bir ozel ada, ortak bir soy miti-
ne, paylasilan bir tarihe, bir yur-
da ve dayanisma duygusuna ih-
tiyac duymaktadir. Onun icin-
dir ki, kimliklerin parcalanma-
st ve post modernizmle birlik-
te bireysellesmesi, ulus devletler
icin ciddi sikintuilar yaratmakta-
dir. Ancak tek sakintinin bu ol-
madigr gorilmektedir. Parcala-
nan kimlikler ve yerellik olgu-
su, kuresellesme ile birlikte ye-
niden olusturularak niteliklerin-
de degismeler meydana gelmek-
tedir. Yazar bu nitelik donusu-
munu soyle aciklamaktadir: Insa
edilmeye calisan yerellik olgu-
su, orijinal politik bir soylem ol-
manin dtesinde otantik, nostaljik
bir anlam tasimaktadir(s.117).
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Yani yerel olan artik sadece rek-
lamin, metalasmanin ve kapita-
lizmin bir konusu olmaya dog-
ru  donusturtalmektedir.  Boyle
bir donustum ise yerelligi sinir-
landirarak dtinya siyasetinden
ve egemenlik iliskilerinde uzak
tutmaktadir(s.117). Ayni zaman-
da yerelligin bu donustumit ulus
devletlerin kontrolii disinda kii-
resel gucler tarafindan degistiril-
diginden ve kimliklerin parcali,
bireysel yapilarindan dolay1 ulus
devletin ortak ad, tarih ve soy
miti gibi buttinlesme temelli ih-
tiyacina ters dusmektedir.
Yukarida da goruldugu gibi
kitap, cogunlukla
melez yapisinin iki sonucuna

kimliklerin

odaklanmaktadir. Birincisi ulus
devletin homojen kultur ihtiya-
cina olan zithg, ikincisi ise kim-
liklerin orijinal hallerinden cok
kiuresellesme ile es zamanlh bir
donusum icinde olduklarindan
kuresellesme tarafindan belir-
lenmesi ve bu belirlenim sonu-
cu butin politik niteliklerden
armndirlmasidir.  Oysa  kimlik-
ler cogu zaman politiktir. Kita-
bin tartistigi son konu olan kim-
lik siyasetinde bu nokta ¢énemli
bir yer tutmaktadir.

Cumhuriyet ideolojisinin
Kimlik Acmazi

Kimlik Siyaseti; Orta ¢ag bati
Avrupasinin  yasadigl gelisme-
ler sonucu ulusalct akimlar ge-
lismistir.  Ulusalalik — akimlar-
la birlikte ulusal kimlik, kim-
lik ifade etme biciminin en et-
kin araci olmustur(s.155). Os-
manhdan gunumuze kadar su-
ren ulusal kimlik arayislart Os-
manlihik, Islamcilik ve Turkcu-
luk duraklarina ugramis, sonun-
da cumbhuriyetle birlikte Turk-
lik ulusal bir kimlik olarak vii-
cut bulmustur. Ulusal kimlik
arayisinda Osmanli, heterojen
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Yerel olan artik sadece reklamin, metalasmanin ve

kapitalizmin bir konusu olmaya dogru doniistiirtil-

mektedir. Boyle bir doniisiim ise yerelligi stmirlandira-

rak diinya siyasetinden ve egemenlik iliskilerinde uzak

tutmaktadir. Aym zamanda yerelligin bu dontisiimii

ulus devletlerin kontrolii disinda kiiresel giicler tara-

Jfindan degistirildiginden ve kimliklerin parcal, birey-

sel yapilarindan dolay: ulus devletin ortak ad, tarih

ve soy miti gibi biitiinlesme temelli ithtiyacina ters

diismektedir.

yapisindan dolayl butunlestiri-
ci kimlik bulmada ciddi sikint-
lar cekmistir(s.162). Kendi bun-
yesinde hem farkl dinler hem de
farkl 1rklart barindiran Osman-
linin kalttrel heterojenligi Cum-
huriyet Turkiyesine de miras
kalmistir. Ama ulusal kimlik in-
sasinin tek problemi bu degildir.

Her ulusal kimlik insasimin
bir tarihsel koken arayisina ih-
tiyac duydugunu daha oncede
soylemistik. Cumhuriyet done-
minde ise ulusal kimlik Islam
oncesi Turklere dayandirilmistir.
Boyle bir koken belirlendiginde
ise neredeyse bin yillik bir tarihi
usti kapatilmistir. Oysa ulusal
kimlikler, yapilarina uygun bir
tarihsel streklilige gereksinim
duymaktadirlar(s.180). Tarihsel
streksizlikten kaynaklh olarak
insa edilmeye calisilan ulusal
kimlik ile tarihsel kulturel kim-
lik arasinda ciddi bir farklilhk
vardir.

Turk ulusal kimligi batili de-
gerlere bagl, Kemalist bir ideo-
loji cercevesinde insa edilmistir.
Bu cercevede gelistirilen Turkles-
tirme politikalar karsisinda Kirt
siyasal hareketini, laik¢i politi-
kalar ise karsisinda Islamci hare-
ketleri bulmustur(s.234). Cum-
huriyet ideolojisi aslinda gelistir-
digi ulusal kimligi butiin toplu-

mu kusatacak sekilde insa etme-
mistir. Zaten bu denli bir kapsa-
yicilik da Turkiye icin cok mum-
kun degildir. Cunku Osmanli
imparatorlugunun hakim oldu-
gu cografyamin genisligi sonu-
cu bircok farkh kulturu bunye-
sinde barindirmis ve bu yapiy1
da Tuarkiye'ye miras birakmistr.
Boyle bir mirasin sonucu olarak
homojen kultur yaratma cabala-
11, karsisinda kendini resmi ulu-
sal kimlik ile ifade etmeyen siya-
si hareketler bulmustur. Bu du-
rum ise ulusal kimlik insasini ve
icte turdesligi saglamada zorluk-
lar yaratmistur.

Sonuc

Kimlik ve kimlik
gibi konulan isleyen bu ki-

ulusal

tap cogunlukla merkezine ulus
devletin kimlik arayislarni ve
ulusal kimlik krizlerini analiz
etmistir. Bu analiz icin gerekli
olan Turkiyenin modernlesme
hikayesi de incelenmistir. Os-
manlda baslayan modernlesme
hareketleri ve devletin ulusal
kimlik arayist sonucu ortaya ¢1-
kan Islamcilik, Tarkculuk ve Ba-
ticilik gibi ideolojik hareketlerin
gunumuz Tarkiyesinin politika-
sinda hala cok etkin bir rol oy-
namaktadir. Osmanlh devletinin
yikilist ve cumhuriyetin kurulu-
su donemleri siyasal olarak ciddi
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tarihsel kirilma noktalar olsa da
kulttirel ve toplumsal bir sturek-
lilik cumhuriyeti Osmanh devle-
tinden tamamen farkh olmama-
si1 saglamistir. Siyasal olarak
her iki

ciddi anlamda farkh degerler

donemde birbirinden
tizerine kurulu olsa bile toplum-
sal degerler bu sekilde radikal
degisimler gostermemistir. Yani
devlet cumhuriyete gecmis olsa
bile bu toplum i¢in ayn: sertlikte
ve hizda olmamistir. Cumhuriyet
donemi Kemalist ideoloji top-
luma bu degisimi yasatmak icin
sert politikalar izlemistir. Ama
her politika tabanda baska bir si-
yasi hareketin ortaya cikmasiyla
sonuclanmustir(islamer  hareket-
ler ve Kiirt siyasal hareketi buna
en onemli orneklerdir).

Butin bu noktalarda kitap
besleyici bir niteliktedir. Kim-
lik konusunda bile bireylerden
ziyade ulusal kimlik ve yasadig
krizler merkeze konulup bunun
cercevesinde metin kurulmus-
tur. Kuresellesmenin yarattig
sonuclar cogunlukla ulusal kim-
likler tizerindeki asindiric1 ozel-
likleri konu edinilmistir. Metin
de en temel tez olan kureselles-
menin sonucu olarak kimliklerin
melezlenmesi de yerelligin poli-
tik olandan uzaklastirllmas: ve
yine ulusal kimlik i¢in yaratug:
sikintilara odaklanmistir. Bunun
yaninda kitap icerigi bakimin-
dan Turkiye toplumu icin en kri-
tik konular1 islemesi noktasinda
onemli bir metindir. Ozelikle de
dili, bu denli zor konularda bile
sadeligini korumustur.

Mehmet Karakas, Modernlik, Kiire-
sellesme ve Tiirkiye’nin Kimlikler Evreni,

Kiire Yayinlari, Istanbul, 2015.
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-KULTUREL KALKINMA EYLEM PLANI UZERINE-

AK Parti’li yillar genis toplumsal tabanmi olan kokli degisiklikle-

rin birbiri ardina gerceklestirildigi yillar olurken,
lenin 1skalandigr asikardir:  Kiltiir meselesi. ..

bir mese-
Kiiltiir mesele-

si, ne tarihi eserlerini Tirkiye’ye geri kazandirmakla ne de Milli
Guivenlik Kurulu temsilcisinin Sinema, Video ve Miizik Eserleri
Denetleme Kurulundan c¢ikarilmasiyla sinirlanabilecek bir meseledir.

[: umhuriyetin kuruldugu tarih-
ten 2002'ye kadar gecen stre,
bircok degisime-dontisime sahne
oldu. Fakat 2002 sonrasim karsila-
yan AK Parti’li yillar, Cumhuriyet'in
Batici kurucu kadrolarinin temin et-
tigi felsefi diizleme bina edilen dev-
let teskilatinin, toplumsal tabamn
olan koklu bir dontistime ugrama-
sina taniklik etti. AK Parti donemi,
Tarkiye Cumbhuriyeti tarihinin en
kritik yillarin iceren bir donemi ifa-
de ediyor. Devletin temel organla-
rinin, siyaset kurumunun ve devle-
tin resmi ideolojisiyle aynilesmis se-
kiler halk kesimlerinin katiligi, disa
kapalilgi donusumu  zorlastirmis
olsa da engelleyememistir. Turkiye
Cumhuriyeti'nin déntstmt bugtin
de devam etmektedir.

AK Parti kadrolan isbasi yaptik-
lart tarihten sonra gerceklestirdik-
leri icraatlarn “sessiz devrim” ola-
rak ifade ediyorlar. “Sessiz devrim”
surecinde Turkiye'de guvenlik pa-
radigmasimin  degismesi, sivil go-
zetim ve denetim, insan haklari-
nin korunmasi ve gelistirilmesi, ye-
rel yonetimlerin guclendirilmesi ve
sosyo-ekonomik alanlarda adimlar
atilmast, yargi reformu, egitim alani-
nin demokratiklestirilmesi gibi bas-
liklar altinda hatirt sayilir duzenle-
meler yapild. Bir ¢irpida saywerdi-

Hasan Hiiseyin CAGIRAN

gimiz bu bagshklarnn altinda ele ali-
nabilecek her bir dizenlemenin 14
yillik bir strec icerisinde yapilabil-
mis olmasi, hem AK Parti kadrolari-
nin maharetini hem de Turkiye’nin
siyasi tarihini goz ontunde bulundu-
rarak ifade etmemiz gerekirse, AK
Parti hareketini ortaya ¢ikaran top-
lumsal tabaninin dirayetini aciga c1-
karmaktadir.

AK Parti’li yillar genis toplum-
sal tabani olan koklu degisiklikle-
rin birbiri ardina gerceklestirildigi
yillar olurken, bir meselenin 1ska-
landig1 asikardir: Kulttr meselesi...
Kultiir meselesi, ne tarihi eserleri-
ni Turkiye'ye geri kazandirmakla ne
de Milli Guvenlik Kurulu temsilci-
sinin Sinema, Video ve Muzik Eser-
leri Denetleme Kurulundan cikaril-
mastyla sinirlanabilecek bir mesele-
dir. 21 Nisan 2016 tarihini baz al-
digimizda AK Parti huktmetleri do-
neminde atilan kultarel adimlardan
bazilar soyle:

- 2002-2014 doneminde ozel
tiyatrolara yapilan yardimlarin mad-
di tutan 5 kat, yardim alan ozel ti-
yatro sayisi 4 kat artirildi.

- Sinema sektortine Aktarilan
Toplam Devlet Destegi 2002 yilinda
475 bin TL iken, bu rakam 2015 y1-
linda toplam 27 milyon TLye ytk-
seltildi.
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- Arkeolojik kazi ve arastirma-
lara aktarilan 6denek miktar1 yakla-
stk 20 katina ¢ikarldi. 2002 yilinda
Bakanlar Kurulu Kararh Turk kazist
sayist 57 iken, 2015 yilinda 120'ye
cikarilda.

- 1992-2002 arasinda yurtdi-
sindan getirilen eser sayis1 2 bin 527
iken, 2003- 2015 yillar1 arasinda
yurtdisindan getirilen eser sayist 4
bin 268 adet oldu.

Bu vb. adimlar hafife alinma-
yacak adimlardir. Fakat bu adim-
lar bir kultir politikasinin neticele-
11 olmadigr takdirde ki oyledir, sa-
dece hafife alinmayacak adimlar ola-
rak anilmaya mahkam olacaklardir.
Halbuki gudulecek bir kultar politi-
kas1, bir hiktmet doneminde siyasi
erkin kalkinmadan imara, sanattan
siyasete butun icraatlarini bir teme-
le oturtabilirdi. Kulturel bir temele
oturmayan donustimler toplumlar
icin cozuimden cok yeni sorunlar or-
taya ¢ikartacakur. Kaldiki, kulturel
ongoruden yoksun bir “kuruculuk”
iddiasi her seyden evvel sorunlarn
tespiti asamasinda aciga dusecektir.

Cumbhuriyetin kurulusu sonra-
sinda belli bir kultir anlayisinin da-
yatimasimin “kultar politikast” ola-
rak arz edildigi uzun yillann ardin-
dan iktidara gelen AK Parti'ye, di-
ger bircok hususun yaninda, kultu-
rel bir atilima zemin hazirlayabilece-
gi bahsinde de umutla bakildi. AK
Parti kultir meselesinde, 2016 iti-
baryla soyleyecek olursak, beklenti-
leri karsilayamamustir. Beklentilerin
karsilanip karsilanmamast bir tarafa,
kalttr meselesinin bir mesele olarak
ele alindigma iliskin bir emare dahi
yoktur. Bu gorusumuizi 2002’de ik-
tidara gelen AK Partinin, 21 Nisan
2016’da acikladigy ilk kultarel ey-
lem plamim da goz ontinde bulun-
durarak ifade ettigimizi belirtelim.

Kulturel ~ Kalkinma — Eylem
Planimin ana bashklarimi 6zetlemek
gerekirse... 8 baslik altinda toplam
32 eylem bulunan Kulttrel Eylem
Plani'nin ana bagliklar kisaca soyle:
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- Eylem Plani icinde birinci bas-
lik: “Sehrin Tarihi Dokusunun Thyast”

Bu baslik altinda, her sehrin “Se-
hir Kulttr Yonetim Plani”m ¢ikari-
lacak ve “Turkiye Kulttr Sehirleri”
programi baslatilacak.

- Ikinci bashk: “Kultir Alanla-
rinin Canlandirilmast”

Bu bashk altinda, Ankara’da ve
[stanbul'da ulusal simge olacak bii-
yuklukte ve icerikte kultur merkez-
leri kurulacak.

2016 yilinda 18 yeni muze aci-
lacak.

Rami Kislas1 restore edilecek
ve 10 milyon kitap kapasitesi ile
Turkiye'nin en buyuk kutiphanesi
haline getirilecek.

- Uctinctt baslik: “Sehir Kiiltii-
rinin Zenginlestirilmesi ve Taniti-
mi”

Bubaslikaltinda, 30 Biytiksehir'e
bir milyon kitabin  bulundu-
gu kuataphaneler olusturulacak.

Bunun yani sira, miize ve ki-
tuphane girislerinde kolaylik sagla-
yacak “KULTURKART” projesi haya-
ta gecirilecek.

Tiyatro sahnesi olmayan illere ti-
yatro sahnesi kazandinlacak.

- Dordunct bashk:  “Anadolu
Medeniyet Izlerinin Giinyiiziine Ci-
kartilmast”

Bu  bashk “Aziz
Mekanlar Projesi"ni hayata gecirile-

alunda,

cek ve tarihimiz acisindan ¢nem ta-
styan mekanlar tespit edilerek ihyast
gerceklestirilecek.

- Besinci bashk: “Kiiltiir Ekono-
misi ve Girisimciliginin Desteklen-
mesi”

Bu cercevede, gencleri sanat faa-
liyetlerine tesvik etmek icin “GENC-
DES” programi hayata gecirilecek.

Bu program icin genel butceden
50 milyon lira kaynak ayrildi.

- Aluna bashk: “Kultir Spon-
sorlugu Sisteminin Gelistirilmesi”

Bu baslik altinda, her yil kaltir
sponsorluguna yonelik calismala-
11 ve yatirimlar en cok olan kisi ve
kuruma “Kultir Sponsorlugu Odii-
lu” verilecek.

- Yedinci bashk: “Beseri Kapa-
sitenin Giiclendirilmesi ve Egitim”

“Sanatctya Vefa” olarak adlan-
dinlan calisma ile belli donemlerde
SGK primlerini yatiramayan sanat-
cilarin bor¢larmin yapilandirlmasi
kolaylastinlacak ve odeme kolayli-
g1 saglanacak.

- Sekizinci bashk: “Yasal Dii-
zenlemeler Yapilmasi ve Yeniden Ya-
pilanma”

Bu bashk altinda bircok yasal
duzenleme yapilacak ama en 6nem-
lisi telif haklarimin en etkili sekilde
korunmast icin Telif haklar yasa-
s1(5846 Sayili Fikir ve Sanat Eserleri
Kanunu) TBMM'ye sunulacak.

Genel Elestiriler

“Sehrin Tarihi Dokusunun Thya-
s1” baghigini bir iyi niyet beyani ola-
rak anlamak gerekiyor. Cunku tari-
hi dokunun ihyasina yonelik icraat,
hukamet ekseriyetle tarihi mirasla-
r1in yeniden tretilmesi sonucunu or-
taya cikardi. “Peygamber hirkasinin
tozunu silkeleyip, hirkay1 uttleye-
rek sergileme” zihniyeti ihyay1 degil
tarihi degerlerin tabiatini ifsat eden
bir “insa” anlayisina isaret ediyor.
Asirlik camilerin duvarlarini betonla
swvaylp, tarihi tugla duvarlann arasi-
na cam kapilar monte etmek, hasar
gormus yapilarn ve mimari kaln-
tilarin adeta sifirdan “insa” edilme-
si, sehrin dogal gorunttsinu tama-
miyla alt ust eden konut yapim ca-
lismalar ve dahast, yapilmis ve yapi-
lacak olan bittin makul aciklamalart
devre dist birakiyor. Kabaca “is gor-
me” politikasina dayanan bu tutum,
sadece tarihi eserlerin restorasyonu
cahismalarinda kendini gostermiyor.
Imara acilan alanlardaki kentlesme-
nin seyri ve yeni yapilar da bugu-
ne kadar yasanilan talihsizliklerin
birer tesaduf olmadigina isaret edi-
yor. “Insamin ihtiyacim insan onu-
runa yakisir sekilde giderme” hassa-
siyeti “is gorme” politikasinin yeri-
ni almadikeca tarihi eserlerin doku-
sunu muhafaza edemedigimiz gibi
yarinlara bir “deger” de miras bira-
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kamayacagiz. Tam bunlan dustn-
dugimizde dordunci bashk olan
“Anadolu Medeniyet Izlerinin Gun-
yuziine Cikartilmasi” altinda kuru-
lacak olan “Restorasyon Teknikle-
i Arastirma ve Uygulama Merke-
zi” bir hayli ge¢ atilmus bir adim ola-
cakur. Mili tarihimizin yapt taslari-
nt ihya etmek icin hayata gecirilece-
gi soylenen “Aziz Mekanlar Projesi”
de tarihimiz acisindan 6nem tasiyan
mekanlarim tespit edilerek ihyasinin
gerceklestirilmesi noktasinda, gec-
mis uygulamalarn goz ontinde bu-
lundurarak ve Kultir-Sanat Bakan-
lig1 burokrasisini dustnerek soyle-
yecek olursak, umut vaat etmemek-
tedir.

“Kultar  Alanlarmin - Canlandi-
rilmast” bahsi, kultur eylem plant
aciklandiktan sonra ortaya koyulan
tepkiler goz ontine ahmirsa kulttr-
sanat cevrelerinden cok insaat sek-
toranun goza aciklanmi sevindire-
cege benzemektedir. Cunku ortada
tam tesekkullit bir insaat projesi go-
runmektedir. Gortinen o ki, buyuk
kultur merkezleri ve kuttphaneler
yapilacak... Elbette yapilacak olani
indirgeme yoluna gitmek hata olur.
Ancak problemin esasin teskil eden
hususun kaltirel temelde buttncul
bir ihya cabasinin atilan bu adimla-
ra zemin teskil etmiyor olusu oldu-
gunu belirtmistik. Zira bugtine ka-
dar AK Parti’li belediyeler kultiirel
ongoruden yoksun yonetim kadro-
lartyla kalttr planlamalarm buyuk
oranda siyasi populizme kurban et-
mislerdir. Kulttr politikalar1 sanat-
sal etkinlik faaliyetleri, katithimeila-
rin sayist ve salonlarin fiziksel sart-
larindan ibaret bir mesele olarak ele
alinamaz. Belirli merkezlerin tali-
matlanyla, simirll bir cevrenin eli
kalem tutanlarmin sehir sehir do-
lasarak ezberlerin her seferde yeni-
den tekrarlancigt Mehmet Akif Er-
soy, Necip Fazil Kisaktrek vb. isim-
leri anma programlar yapmasi, ya-
sayan emektar kultur-sanat adam-
larina vefa amaciyla duzenlenen ve
programlarin  hemen hemen bu-
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tun katthmeilarmin ovguler iceren
‘teblig’ler sunup dagildiklar toplan-
tilar tertip edilmesi en hafif tabirle
eyyamciliktir.

“Sehir Kulturanun Zenginlesti-
rilmesi ve Tanitim1” baglaminda k-
tuphane yapimina yonelik girisim-
lerin desteklenmesi iyidir. Fakat bu
adim, adimin icini dolduracak bir
gayreti de gerektirmektedir. Zaman
zaman kuttiphanelerin okursuz kal-
masina iliskin tartismalara taniklik
ederiz. Bu, daha cok ilcelerdeki baz1
kicuk halk katuphaneleri icin ge-
cerli bir durumdur. Durumun boy-
le olmast her ilceye en az bir halk
kitaphanesi  yapilmast yonunde-
ki cabay1 ertelenebilir kilmaz. En
ticra koydeki bir insanin dahi kitaba
ulasma gayreti 6nemlidir. Diger ta-
raftan sehir merkezlerindeki kuttp-
hanelerin sorunlarinin en 6nemlile-
rinden biri maksadinin disinda bir
kitlece kittiphanelerin tabiri caizse
isgal ediliyor olusudur. Ogrencile-
rin sadece ders calisacak uygun bir
yer temini icin buyuk kutiphane-
lerde kuttphaneleri islevsiz kilacak
boyutta- “yer edinmeleri” neticesin-
de arastirmacilarn sikayetlerini sik-
ca duyariz. Soz konusu sikintiy1 gi-
dermenin yolu sadece yeni kutup-
haneler agmaktan gecmiyor. Kuttp-
haneler amacina uygun sekilde on-
celikle kitaba ulasmayr onceleyen-
lerin hizmetinde olmahdir. “Yasa-
yan Kutuphaneler” kapsami altinda
mevcut kuttiphaneleri yeni fonksi-
yonlarla zenginlestirilmesi noktasin-
da ders calisma vb. ihtiyaclarn gi-
derilmesi icin ek binalar tesis edi-
lebilir. Yahut kutiphanelerden ta-
mamen ayr olarak ogrencilere uy-
gun “etiit merkezleri’nin yapimu dii-
suntlebilir. Ayrica kulttrel ongoru-
den yoksun “yonetici” problemin-
den kuttiphanelerin de kendileri-
ne dusen pay1 aldiklarini soyleme-
miz mumkundur. Birakin genis yel-
pazede bir kitap profilini, sehir mer-
kezlerinde hizmet veren oyle kuttip-
haneler var ki “klasikler”e dahi eris-
mek mumkuin olmuyor. Bu durum-
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da arastirmacilar ozgun calisma-
lar yuratirken bircok kaynag: te-
min edememe durumunda kaliyor.
Kutiphanelerde bulunan kaynak-
larn acik, anlasilabilir bir arayuzle
internet ortaminda taranabiliyor ol-
mast da zaman kaybinin ve emek is-
rafimn onlemesi acisindan oldukca
onemlidir.

Nitelik-nicelik problemi her ko-
nuda oldugu gibi tiyatroda da ken-
dini gosteriyor... Tiyatro sahnesi ol-
mayan illere tiyatro sahnesi kazan-
dirilmasi, ozel tiyatrolara tesvik des-
teginin buyuk oranda artmast gtizel
gelismelerdir. Fakat tiyatro ile isti-
gal edenler icerik, oyun repertuvari,
oyuncu standartlart ayni kalirken ol-
cek buyutmenin sorunlarina dikkat
cekiyorlar. Bununla birlikte tiyatro
“sloganct sanat™in en ¢ok igfal ettigi
alanlardan biridir. Devlet tesvigi ka-
rar alicilarin yanhs kadro tercihleri
kadar “sloganci sanat”in semirtilme-
si tehlikesiyle de heba edilebilmek-
tedir. Tiyatro sahneleri, devlet deste-
gi ile halkin kulturune yabanci kad-
rolarca uzun bir sire istismar edil-
dikten sonra halkin kultirunt arac-
sallastirarak ve sanatin1 dénemin si-
yasi kosullarma uygun sekilde tor-
puleyerek sloganlastiran kadrolara
emanet edilmemelidir.

“Kultir Ekonomisi ve Girisim-
ciliginin Desteklenmesi” bashginda
vaat edilenlerin, bugtne kadar au-
lan adimlar goz onunde bulundu-
ruldugu takdirde, Kultur ve Turizm
Bakanlig burokrasisinin ve siyase-
tin merkezindeki ekabirle irtibath
olan “kulttr mafyalari"nin “mahare-
tine birakilmayacagina dair bir isaret
yok... Ozellikle Istanbul ve Ankara
merkezinde hareket eden kadrola-
ra goz atmak bu noktada yeterince
fikir verecektir. 2002’den bu yana
hangi belediyeler hangi yazar ve sa-
irlerle, hangi dergilerin kadrolariy-
la kotardiklart “ahbap-cavus mu-
habbetlerine” ciddi kaynaklar ayir-
mustr, incelenmelidir. “GENCDES”
programi cercevesinde genel buitce-
den ayrilan 50 milyon liralik kaynak
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sanat tiiccarlarini, tasannu ehlini de-
gil dustincesinin ve sanatinin haysi-
yetini korumak icin “areten” kul-
tir ve sanat insanlarnmi tesvik ede-
cek bir politika cercevesinde kulla-
nilmalidir.

Karamsar olmamiz1  gerektir-
meyecek guzellikte adimlan ice-
ren bir kulttr ve sanat paketi tize-
rine konusurken daha heyecanl ve
tumitvar olmamiz beklenebilir... Fa-
kat imitvar olmamizin 6niine gece-
cek bir “ufukla” hareket edilmedigi-
ni gormenin tzuntl verici oldugu-
nu da belirtmemiz gerekir. Kulturel
Kalkinma Eylem Planinin aciklan-
digr otumun katthmer listesine goz
atmak bile 2002 yilindan beri siya-
sal olarak iktidarda olan bir partinin
kalttr ufkunu gostermesi bakimin-
dan ibret vericidir. Dustince alanin-
da tepkisel olmaktan uzak, miistakil
ve 6zgun bir zeminin insasina yone-
lik topyekan bir gayret ortaya koy-
maksizin ekonomik ve siyasal iler-
lemeye bel baglamak, toplumsal ve
toplumu ilgilendiren siyasi-sosyal
buttin kurumlardaki ciirimenin ha-
bercisidir. Turkiye'de iktidar muca-
delesi aciktr ki kulttirel bir sefalet
icerisinde gerceklesiyor. Kulturel se-
falet ortaminda sahih bir politik ta-
vir gelistirmenin ve o tavr gelecek
nesillere miras birakmanin imkan
yoktur. Kultirel sefalet, bugun icin
“buyiik” ve “esash” kabul edilen ge-
lismeleri yarmna basit birer slogan
unsuru olarak, toplumsal degerlerin
icini bosaltarak devredecektir.

Hassaten belirtmek gerekir ki,
“eser vermek” kultur-sanat ve fi-
kir insanlarinin isidir. Kalem ehli-
nin gozlerini devlet erkanina cevir-
mesi, ekabirden bir seyler “bekler”
durumda olmasi ne kadar yanhssa,
siyaset ehlinin bir kultur politika-
st olmaksizin hareket etmesi yahut
kulttr-sanat tuccarlariyla ginu kur-
tarmaya yonelik olarak “is tutmast”
da o kadar yanhstir.



