“BATI NE ISTIYOR?"
SEKULER KiBiR, iSLAMLASMA KORKUSU VE GUNUMUZE YANSIMALARI

'|' rkiye'de ve baska tilkelerde cok cesitli sorunlarla yiz yize oldugumuz bir gercek. Bir yandan ahlaki sorunlar
diger yandan siyasi ve sosyal sorunlar ister istemez giindemin ilk sirlarinda yer aliyor. Bir toplumun kendi 6zU-
nl degistirmedigi strece Allah'in o toplumu degistirmeyecegine dair hikmu dogruluyor aslinda yasadiklarimiz.
Bu sayimizda bunlarin farkinda olarak diinyada olup bitenlere daha biittinl(ikl( olarak bakmayi denedik. Bilindigi
lizere islam alemindeki sémiirgecilik faaliyetlerinin yol actigi yikimlaria birlikte islam’in ve Miisliimanlarin Bati'ya
ait olup olmadigi sorusu giindeme geldi. 1990'lardan 6zellikle de 11 Eylil 2001 saldirlan sonrasinda Avrupali
dustndrler Mislimanlarin Bati'va “entegre” olmadigi olgusundan yakinmak maksadiyla siklikla séz alir oldu.
Stiphesiz Avrupa ve Batryla islam arasindaki miicadele bir dinin baska bir din ile miicadelesi degil. Belki Mede-
niyetler Catismasi savunucularinin degindigi gibi medeniyetler arasi micadele hi¢ degil! Bliylk oranda catisma,
medeniyetin islam ile gecmise dayanan kavgasindan kaynaklanir.

11 Eyldl ile Bati, Misliman ve Batill kamuoyunu etkileme seklinde iki temel hedef belirlemistir. Birincisi,
bununla Siyonist Bati bir tezat yaparak iimli islam anlayisinin tervici icin radikal islam’t 6ciilestirmek, tabir caizse
Mislimanlar “dliimle korkutup sitmaya razi etmek” istemistir. ikincisi Bati, bununla Batili kamuoyunu islam
diinyasina karsi birlestirmeyi hedeflemistir. Burada bir 6cii siyasasi olarak islamofobi, tarihi boyunca pozitif bir
birlesme zemini bulamayan Bati icin birlestirici bir glc islevi gérmektedir. Son aylarda Tirkiye kamuoyunda va-
sanan tartismalar da aslinda bundan ¢ok uzak degil.

Diger taraftan islamofobi, Bati icindeki derin ekonomik ve kiltiirel celiskilerin bir Gr(inii oldugundan Batrnin
islam diinyasina kars! tutumunda evcillestirme ile dciilestirme el ele gitmektedir. Bati icindeki Amerika/Avru-
pa béliinmeleri, islamofobiyi besleyen ana gerilimlerden biridir. 2000'li yillarin ortalarindan itibaren bu Avrupa
triumvira'sinin liderleri, Avrupa’da entegrasyonun sona erdigini, Mislimanlarla catismanin baslayacagini resmen
ilan etmislerdi! Hatta belki Vietnam sonrasinda Musliman Ulkelere yonelen catisma ve isgaller aslinda tim “Bat”
icin gecerli bir “Hacli Savasi” girisimi olarak degerlendirilebilir. Bat'nin Tirkiye izerinden islam alemine yonelik
uzun dénemli planlamalarinda vurgu daha cok modernlesme yoniindedir. islam diinyasinin bir lidere ihtiyaci ol-
dugu gériisii, radikal islami hareketlerin panzehiri oldugu vurgusuyla birlestirilerek Bat/nin Tiirkiye'yi gérevlen-
dirdigi algisi yaratilsa da Turkiye'nin bir sekilde denklemin en blylk akt6r( oldugu gercegini hissettirmektedir.
Arap Bahari streci ve Osmanli gecmisi bu dénemin glcll yonlendiricileri olarak belirmistir.

Bilhassa Charlie Hebdo saldirisindan sonra “cihadizmin” etkili bir sekilde kinanmasini icerecek bir tlr teolojik
reform talep edenler aslinda kokleri asirlar éncesine uzanan tartismalarin yeniden alevlenmesine, daha hafif bir
deyimle hatirlanmasina vesile oldu. Batililar hiimanist seslerini yukselttiklerinde, her inancin mintesiplerinden
birtakim bulytik gtinahlarin sadir olacagini unutur. Bu ylzden bir taraftan soyut bir insan esitligi vurgusu yapar-
ken, diger taraftan insanligin bir kismi insanliginin kalan kisminin 6gretmenine dénlstrdr. Sanki, iki asir dnceki
Napolyon‘un “uygarlik gretmeni” sifatiyla Madrid'den Sam’a, Moskova'dan iskenderiye've kadar ulasan kiilttirel
hacli seferine 6zlem duyarak Mislimanlarn sorguya cekerler.

Aslinda sekiiler miistagnilik, islam’i dolayisiyla Msliimanlarin imanlarini sorun olarak gériirken icinde bulun-
dugumuz modern kapitalist toplumun askinliklarini tartismaya agmayi aklinin ucundan bile gecirmez. Bu cerce-
vede iki glincel hususu; liberal toplumlarin piyasa ve “ifade 6zgurlGgl" denen seyin kutsal olduguna ve mutlak
bir nitelikte olduguna inanmalarini anabiliriz. Bunlara gére islam ve Arap diinyasinda islam bir tepki aracina déni-
serek, toplumlarinin ilerlemesinin éniinde engel olmustur. Aslinda bunun altinda yatan Mislimanlarn distince
ve hayat tarzinin neden Batililar gibi olmadig sorgusudur. Bu, cokca zikredilen farkliliga, yerel, geleneksel ve
islami olana tahammiil edemeyen tahakkimcil bir sestir. islam’a bakistaki “genelleme”, “onyargl”, “korku” baska
bir sekilde aciklanamaz. Batililar, kimlik ve siddeti konu edinen calismalarinda Avrupa'daki yabanci diismanlig
konusunda hig bir sey sdylemez. Hatta Turkler, Araplar ve Muslimanlar hakkinda sikca genellemeler yaparken,
“Batililar" herhangi bir genellemeye konu edilmez.

insan kelimesi, bir rivayete gére nisyan, bir rivayete gére (insiyet kelimesinden gelir. Unsiyet, tek candan
tlrediginin bilincinde olan insanin hemcinslerine isinmasi demektir. Rabbine ve nefsine yabanclasan Batili insan-
da Unsiyet yerini hemcinslerine yabancilasma ve havfe birakir. Allah'tan layikiyla korkmayan herkesten korkar,
Batili insan, korkularla kusatiimis hale gelir.
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Bireysel ve Toplumsal
Degisim Yasalari-1

Tirkiye Haziran 2015 genel secimlerine giderken kiran kirana bir
siyasi miicadelenin verilecegini, ahlaki olciilerin cok zorlanacagini
soylemek abarti olmayacaktir. Siyasetin bu dili, topluma savas acmis
yabanci istihbaratlarin ve onlarin yerli isbirlikcisi kesimlerin gayretiyle
toplumun derinliklerinde meydana getirilmis toplumsal kirlenmeyi
daha alt katmanlara yayarak daha biiyiik tahribata neden olabilecektir.

K adife darbenin golgesinde Turkiye yeni bir se-
cime dogru giderken, siyasetcilerin dili yeni-
den sertlesmeye baslamistir. Siyaset erbabinin di-
linin sertlesmesi, kottlesmesi, toplumsal zeminde
daha da siddetli bir karsilik bulmakta, toplum bir
taraftan kamplasirken, diger taraftan da ahlaki
olcileri zorlayan hatta yikan iftira ve eylemlerde
bulunmaktadir. Turkiye’de Cumhuriyet'in baslan-
gicindan bu yana dozaji degismekle beraber siyasi
dil ve bunun toplumsal zemine yansimasi, genel
olarak hep boyle olmustur. Turkiye Cumhuriyeti
kurucularinin yeni devleti, halka kabul ettirebil-
mek ya da en azindan yeni sistemi kabul edecek
bir halk tabani insa edebilmek icin kullandikla-
11, suclayici, karalayici, asagilayict dil, Cumhuri-
yet doneminde yetisen neslin genetik

yapisinin neredeyse temel 6zel-

liklerinden birisi  haline

Burhanettin CAN

gelmistir. Bunun sonucu her siyasi iktidar ya da
parti, baskasinin karalanmasi, suclanmasi, asagi-
lanmasinda kendi varliginin yeserip boy atacagini
sanmistir.

Turkiye Haziran 2015 genel secimlerine gider-
ken kiran kirana bir siyasi miicadelenin verilece-
gini, ahlaki olculerin ¢ok zorlanacagini soylemek
abarti olmayacaktir. Siyasetin bu dili, topluma
savas acmis yabanci istihbaratlarin ve onlarn
yerli ishirlik¢isi kesimlerin gayretiyle toplumun
derinliklerinde meydana getirilmis toplumsal
kirlenmeyi daha alt katmanlara yayarak daha bu-
yuk tahribata neden olabilecektir. Siyasetin dili
toplumsal kirlenmenin sebebi degil, tetikleyicisi,
devam ettiricisi olarak rol oynamaktadir. Burada
amacimiz, kirlenmenin sebeplerini arastirmak de-
gildir. Bu ayr1 bir ¢alismanin konusudur. Oncelik-
le bunun bilinmesinde fayda vardur.
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Tuarkiye’'de toplumun degisik katmanlar ara-
sinda (en fakir- en zengin; hic okumamis- en oku-
mus; en genc-en yasli; laik-sekiler-dindar) yayi-
lan bir huzursuzluk, mutsuzluk ve bunalim soz
konusudur. Neden? Tatminsiz, doyumsuz ve so-
rumsuz bir insan unsuru sayist her gecen giin art-
maktadir. Neden? Bu tlkede yapilan guzellikleri
dahi yok varsayan, guzele gtizel, dogruya dogru,
iyiye iyl demeyen-diyemeyen bir zihinsel kirilma
var. Neden?

Turkiye'de siyasi iktidar, muhalefetin yaptigi,
soyledigi hichir seyi; muhalefette iktidarin ya-
pip ettigi hicbir seyi begenmemektedir. Neden?
Cumhuriyet'in kurulusundan bu yana gelen bu
iliski ve ruh hali, bireysel ve toplumsal hayati-
mizda nasil bir sonu¢ dogurmaktadir? Tktidar
mubhalefet iliskilerinin bu denli kotit olmasinin,
toplumun degisik katmanlarina yansimasi nasil
olmaktadir?

Bu etkilesim boyle mi olmalidir? Turkiye'de
siyaset boyle mi yapilmalidir? Siyasetin bu tutum
ve tavrina karsi bir toplumsal tepki gerekmez mi?
Adil bir tepki.Parlamento disinda yer alan bilim
insanlari, ulema, dustunurler, kanaat onderleri, ce-
maatler, hareketler, STK'lar ve kendisini tebligle
sorumlu tutan herkes, s6z soyleyecekleri, tavir be-
lirleyecekleri zaman bu giinler degil midir? Top-
lumsal kirlenmenin tabana dogru daha da yaygin-
lasmasina mani olmali degiller midir?

Susmanin baska bir nedeni olmalidir. Bu, ne-
dir? Nicin bu boyledir sorusunun cevabi, bireysel
ve toplumsal degisimle ilgili Ilahi yasalarda aran-
malidir. Bu yazi serisinde bu sorularin cevaplar
arastirilacakur.

llaht Yasalar

Gerek canli, gerek cansiz, gerek maddi gerekse
manevi alanda her sey, belli bir kanuniyet sahiptir.
Kainatta hicbir sey rastgele vuku bulmamaktadir.
[nsanin yapugi is/yapmast gereken is, bu kanuni-
yetleri kesfetmek, matematiksel ya da sozel kalip-
lar olarak ifadelendirmek ve geregini yapmakur.
Belli kaliplara dokemedigimiz vuku bulan olaylar,
bizim acimizdan bilinmemektedir. Ama hentiz
bilemedigimiz, formule edemedigimiz bir kanu-
na gore kainattaki butiin canlt ya da cansiz ola-
rak nitelendirilen olusumlar ya da olaylar tecelli
etmekte, vuku bulmaktadir. Her sey yaratihis ka-
nunlarina boyun egerek varhigimi surdirmektedir.

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-1 |

Kotiiliiklerin yayginlasmast ve kotiiliik-
lere karst insanlarin duyarsiz ve vur-
dumduymaz davranmasuun toplumun
helakine neden olacagina da dikkat
cekilmektedir. Nasil gemi bir kanuni-
yete tabi ise; benzer sekilde de top-
lumlarda belli kanuniyetlere tabidir.
Burada da bir neden-sonug iliskisi var-
dir. Kotiiliiklerin artmast bir neden,
toplumun helak olmas: ise bir sonug-
tur. Toplumlar, tabi olduklar1 kanu-
niyetlere uyduklarinda varlklarim
devam ettirirler, uymadiklar zaman
da mukadder akibetleri olan ecelle kar-
silagirlar.

Bu kanunlart bizim bilmemiz ya da bilmememiz
sonucu degistirmemektedir. Ancak kanuniyetleri
bilirsek ondan yararlanmaya, hayatimizi ona gore
sekillendirmeye, daha iyiye, guzele gitme nokta-
sinda bir yol tutturmaya calisiriz.

Kuran’a gore canlilar ve cansizlar aleminin
tabt oldugu tim kanunlar, Allahin varliginin,
birliginin, gi¢ ve kudretinin bir nisani, bir delili
ve bir belgesi olarak insanlig hidayet yoluna ca-
girmak icin bir arac¢ olarak degerlendirilir/ deger-
lendirilmelidir. Allah insanliga hem afakta hem
de enfuste ayetlerini gosterecegini, bu yolla da in-
sanlarm Allah’in Hak oldugunu bilip 6grenmeleri
ve geregini yapmalari gerektigini ifade etmektedir
(41 Fussilet 53):

“[41.53] Biz ayetlerimizi hem afakta, hem de
kendi nefislerinde onlara gosterecegiz; oyleki,
stiphesiz onun hak oldugu kendilerine a¢ik¢a bel-
li olsun.”

Kur'an’da Tabiattan(afaktan) verilen pek cok
ornekte bu yaklasim tarzini gormekteyiz (36 Yasin
38-43). 23 M’mintn 12-14. ayetlerinde de cocu-
gun olusumu ile ilgili Allah, insana enftisteki ayet-
lerini gostererek Allah'in Hak olduguna, varhigina
ve birligine iman etmesi gerektigini istemektedir.
2 Bakara 164. ayette bu cok acik bir sekilde ifade
edilmektedir:

“[2.164] Gercek su ki, goklerin ve yerin yara-
tilmasinda gece ile gunduzun ard arda gelisinde,
insanlara yararl seylerle denizde yiizen gemiler-
de, Allah'in yagdirdigs ve kendisiyle oliimtinden
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sonra yerytiztint dirilttigi suda, her canhy: orada
Uretip-yaymasinda, ruzgarlarl estirmesinde, gok-
le yer arasinda boyun egdirilmis bulutlan evirip
cevirmesinde diisiinen bir topluluk icin gercekten
ayetler vardir.”

Afakta ve enfuste var olan yaratihs kanunla-
rimin farkina varmak, geregini yapmak, goster-
digi hedefe ulasabilmek tefekkurle, dustunmekle
mumkun olabilmektedir. Ayette “diistinen toplu-
ma” vurgu yapilmasina bu acidan dikkat edilme-
lidir. Bir baska ayette (29 Ankebut 43) ise verilen
orneklerin ancak ihm sahipleri tarafindan akledi-
lebileceginin belirtilmesi, Allah'in tim alemlere
ve onlann icindekilere vazettigi yasalarn, herkes
tarafindan kolayca kesfedilebilecek, gorulebilecek
mahiyette olmadiginin bir isaretidir:

[029.043] Iste bu 6rnekler; biz bunlar1 insanla-
ra vermekteyiz. Ancak alimlerden baskast bunlara
akil erdirmez.

Allah, yerleri ve gokleri insanlarin faydasi-
na ve hizmetine sunmustur. insanin bundan ye-
terince ve olumlu bir sekilde yararlanabilmesi
icin Allah'in yerlere, goklere ve insan bunyesine
vazettigi kanunlari, bulmasi, kesfetmesi gerek-
mektedir. Insanlar bu kanunlan gerektigi gibi bi-
lirlerse, bilme duizeylerine bagh olarak ondan ya-
rarlanabilirler (36 Yasin 33, 41; 45 Casiye 12,13;
15 Haccl5; 16 Nahl 65). Ancak bu ayetlerde bir
taraftan, Allah’in esyaya vazettigi kanunlardan in-
sanin yararlanmasi istenirken; diger taraftan da
faydalanilan seylerin Allah’in varliginin, birliginin
ve hak olusunun bir delili olarak gorulmesi isten-
mektedir. 36 Yasin 38-43, 23 Mt'mintn 12-14 ve
2 Bakara 164 ayetlerinde oldugu gibi Kurann
pek cok ayetinde, bir taraftan Yaratan ve yarat-
lan diger taraftan Rab ve kul iliskisine dikkat ce-
kilmektedir. Insanlann sadece Yaratan-yaratilan
iliskisine takilip kalmamasi, es zamanh olarak da
Rab-Kul iliskisinin devreye girmesi ve gereginin
yapilmas: istenmektedir. Bu iliski gunluk haya-
tin bir butiin olarak tanzim edilmesinde, Rabb’in
vaz ettigi ilkeler, dusturlar, kanunlar ve kurallar
hakim olmali, hayat ona gore sekillenmelidir. Bi-
reysel ve toplumsal zaafin nirengi noktasi, bu ikin-
ci iliskinin ihmal edilmesi, unutulmasi ya da inkar
edilmesidir. Allah'in Kitaplar ve peygamberler ara-
cihgr ile bu bilgileri gondermesi, yarattugt varliga
yol gosterme amaclt oldugundan bir baska iliski
boyutunun ortaya ¢tkmasina sebebiyet vermekte-
dir. Bu ise yaratanla yaratilan, Rab ile kul arasinda

haberlesme iliskisidir. Bu sekilde meydana gelen
uclua bir iliski, dorduncu bir iliskiyi, yol gosterme-
ye tabi olup olmamakla ilgili 6dul ve ceza sistemi-
ni ortaya ¢ikarmistir.

Insan icin Enfuste ve Afakta varolan ve insa-
na gosterilen kanunlar, bu dortlu iliski icerisinde
degerlendirilmeli ve onun geregi yapilmalidir. Bu
nedenle Allah'in koydugu yasalar, sadece canli ve
canslz alemin uydugu varolus, yaratilis yasala-
11 degildir. Aymi zamanda beseri iliskiler; ferdi ve
toplumsal yasam ve farkli deger/inang sistemleri
arasindaki iliski ve miicadeleyi de kapsamaktadir.

Kur'an-1 Kerim, neredeyse bastan sona kadar
bu kanuniyetleri konu edinmektedir. Bu dunya
oteki dunya denklemine iliskin kanuniyetler, bu
kisimla alakalidir. Bu diinyada yaptiklarimiza kar-
silik oteki diinyada yasayacagimiz hayat arasinda
ilahi yasayla belirlenmis ¢ok siki bir bag vardir.
Varligin uydugu yasalar da, bu son iki yasaya vur-
gu yapmak, dikkat cekmek ve ders almak i¢in ara-
lara yerlestirilmistir desek yanhs bir sey soylemis
olmayiz.

Bu noktada, dikkat cekici, ilging bir 6rnek ola-
rak 17 Isra Suresi 72-77. ayetlerini goz 6nune alip
degerlendirmek yararh olacaktir:

“[17.72]Kim bunda (diinyada) kér ise, O, ahi-
rette de kordir ve yol bakimindan daha ‘saskin bir
sapiktir’.

[17.73] Onlar(Miisrikler) neredeyse, sana
vahy ettigimizden baskasini bize karst diiziip uy-
durman icin seni fitneye diisiireceklerdi; o zaman
da seni dost edineceklerdi.

[17.74]Eger biz seni saglamlastirmasaydik,
and olsun, sen onlara az bir sey (de olsa) egilim
gosterecektin.

[17.75]Bu durumda, biz sana, hayatin da kat
kat, oliimiin de kat kat (acisint) taddirirdik; sonra
bize karst bir yardimct bulamazdin.

[17.76]Neredeyse seni (bu) yerden (yurdun-
dan) cikarmak icin tedirgin edeceklerdi; bu du-
rumda kendileri de senden sonra az bir siireden
baska kalamagzlar.

[17.77](Bu,) Senden énce gonderdigimiz resul-
lerimizin bir siinnetidir. Stinnetimizde bir degisik-
lik bulamazsin.” (17 Isra 72-77)

[sra 72. Ayette bu dunya ile 6teki dunya ara-
sinda varolan yasaya dikkat cekilmektedir. Bu
yasa, Kur'an'in diistince yapisi icerisinde Allah’a
imanla Ahiret’e iman olarak yol boyu ¢ok sik kul-
lanilmaktadir. Iman edenler agisindan “bu diinya
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ahretin tarlasidir”. Gunluk hayatin tanzim edil-
mesinde bu iliski oto kontrol sistemi olarak calis-
makta, insanin kafasinda bir hesap gint mantig
olusturmakta ve yapip ettiklerinin hesabini vere-
cegi suuru icerisinde helal ve harama, maruf ve
munkere, hak ve batila bu acidan bakmakta ve
yaklasmaktadir. Bu mantik Uzerine insa edilen
Ahlak sistemi, otomatik olarak devreye girip ferd
ve toplumu korumaktadir.

Isra 73, 74 ve 76. ayetler, farkh deger siste-
mine mensup insanlar arasinda var olan mucade-
lenin temel kanuniyetine vurgu yapmaktadir. Or-
nek olarak sunulan, Hz. Peygamber’le Musriklerin
arasindaki mucadeledir. Muhatabin Hz. Muham-
med olmasi noktasindan meseleye yaklastigimiz-
da, ayetlerde kullanilan ifadeler, bir
muminin kanim donduracak ma-
hiyettedir. 73. ve 74. ayet-
lerde Hz. Peygambere,
vahyedilenlerin bir kis-
mindan  saptirtabilecek
bir tuzak kuruldugu ve
Hz. Peygamberin de
az da olsa bir egilim
icerisinde oldugu ifade
edilmektedir. Bu, Tev-
hidi deger mensuplarn
ile seytani deger mensup-
lar1 arasindaki miicadele-
de, seytan ve taraftarlarmin
her turlu aldatma, hile, tuzak,
komplo kurabilecekleri ve buna karsi
iman edenlerin teyakkuz halinde bulunmasi ge-
rektigi konusunda, Hz. Peygamber’in sahsinda,
iman edenlere yapilan ¢ok ciddi bir uyaridir. Bu,
inkar edenlerin iman edenlerin sapmasini istedik-
leri, bunun icin de her turlu hile, yalan, aldatma,
komplo ve tuzaga basvuracaklarina iliskin bir ka-
nuniyettir.

Konu ile ilgili bir baska yasa, Hz. Peygamber
Allah tarafindan kuvvetlendirilmemis olsaydi,
O'nun, kurulan tuzaga dusmesi ile ilgilidir. Iman
edenler, Kuran ve Sunnet diizleminde kendile-
rini bireysel olarak saglamlastirirken, “bir beden
gibi”, “bir birini yikayan el gibi” de birbirlerini
saglamlastirmak, beslemek, desteklemek, cemaat/
hareket olmak zorundadirlar. Hz. Peygamberin
muminleri bir bedene benzetmesine bu acidan
bakmak gerekmektedir:

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-1 |

“Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamette,

birbirlerine sefkatte mi'minlerin misali, bir
bedenin misalidiv. Ondan bir uzuv rahatsiz olsa,
diger uzuvlar uykusuzluk ve hararette ona istirak
ederler” !

Hadiste dikkat edilmesi gereken bir nokta,
Muminlerin birbirlerine gtic ve destek olmasi
iken; diger bir noktada da ferdi hayatla toplum-
sal hayatin entegrasyonu, karsilikli etkilesimi ve
iliskisi ve bir birine bagimlihgidir. Bu acidan bir
miminin bireysel hayati toplumsal hayatla bir-
likte dustunilmeli ve ele ahimmalidir. Bat kultur
medeniyetinin 6ngordugu  bireysel/bireyci/ferdi-
yetci insanin, Islam kultar ve medeniyetinde bir
karsilign yoktur.

Yukaridaki
tcinct temel yasa, iman eden-

ayetlerde  gecen

lerle inkar edenlerin
dostlugu ile ilgilidir.
“Hz. Peygamber mus-
riklere uymus olsayd:r”
Hz. Peygamber’in mus-
rikler tarafindan “dost
edinilecegi” ifade edil-
mektedir. Bu, Iman
edenler sapmadikea,
kendi diistincelerinden
vazge¢cmedikce,  inkar
edenlerin onlarnn gercek
anlamda ve icten dost ka-
bul etmeyecegi yasasinin var
oldugu anlamindadir. Bu nedenle
Kur'an'm degisik yerlerinde “Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin dost edinilmemesi” uyarist muminle-
re yapilmaktadir.

Hak ve Batul miucadelesinde inkar edenler,
iman edenlere kars: topyekan ve sinirsiz bir mi-
cadelenin icinde olduklari, Hz. Peygamber’i “ken-
di yurdundan surtap cikarmak istedikleri” ifade
edilerek dile getirilmis olmaktadir. Bu da, deger
sistemleri arasindaki miicadelede temel bir yasadir:

Ayetlerde gecen bir baska yasa, vahye aykir
bir seye uyan peygamber de olsa, Allah tarafindan
hem bu dunyada hem de 6teki dunyada cetin bir
azaba ducar edilecegi ile ilgilidir.

Burada amacimiz bu ve buna benzer yasalarn
tamunun bir dokumunt yapmak degildir. Amaci-
miz, Isra 72-76’de dile getirilen vaka ve yasalarin,
Isra 77°de, “(Bu,) Senden once gonderdigimiz re-
sullerimizin bir siinnetidir. Stinnetimizde bir degi-
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siklik bulamazsin.” ifadesinde dile getirilen genel
ilahi yasanin, lahi stinnetin, kanuniyetin birer alt
yasalar1 oldugunu belirtmek icindir.

[lahi yasalar cercevesinde dikkat edilmesi ge-
reken bir bagka nokta da, toplumlarin tabi oldugu
yasalar, tipki esyanin tabi oldugu yasalar gibidir.
Toplumlarin ytkselme ve alcalmalar belli yasalar
cercevesinde vuku bulmaktadir. Hz. Peygamber’in
toplumlar1 gemi ile seyahat eden insanlara benzet-
mesi bunun guzel bir ornegidir:

“Hz. Peygamber (s): “Allah’in hudiduna (emir
ve yasaklarina) giren meseleleri tatbik eden -ve
yagcilik yaparak miisamaha ve gevseklik goster-
meyen iyi- kimseler ile, yasaklari isleyen kimse-
lerin durumlan, bir gemiye binip kura cekerek,
geminin alt ve st katlarina yerlesen yolculara
benzer.

Oyle ki, alt katta oturanlar, su ih-
tiyaclarini giderirken tsttekilerin
yanindan gecip onlart rahatsiz
ediyorlardi.

(Alttakiler bu duruma son
vermek icin) bir balta alarak
geminin dibini delmeye
baslasalar, Tisttekiler he-
men gelip:

“Yahu ne yapiyorsu-
nuz?” diye sorunca altta-
kiler:

“Biz su ihtiyaci-
miz1  goriirken  sizi
ediyorduk, -
halbuki suya muhtaciz,

rahatsiz

simdi sizi rahatsiz etmeden yerimizi
delerek bu sekilde elde edecegiz” deseler ve tistte-
kiler bu iste onlara mani olsalar, hem kendilerini
kurtarirlar, hem onlari kurtarmis olurlar.

Eger yaptiklari iste serbest biraksalar, hem on-
lari helak ederler, hem de kendilerini helak ederler.”

Burada bir geminin suda ytizebilmesinin bir
kanuniyeti oldugu, o kanuniyete uyulmadig) za-
man, o kanuniyete zit bir davranis yapildig1 za-
man, geminin batmasinm, tahrip olmasinin ka-
cinilmaz olduguna dikkat cekilmektedir. Bu belli
bir yasaya bagh olarak vuku bulan neden-sonug
iliskisidir. Geminin altinin delinmesi neden, ge-
minin batmast ise bir sonuctur. Diger taraftan
kotaluklerin yayginlasmast ve kotultiklere karst
insanlarin duyarsiz ve vurdumduymaz davranma-
sinin toplumun helakine neden olacagina da dik-

kat cekilmektedir. Nasil gemi bir kanuniyete tabi
ise; benzer sekilde de toplumlarda belli kanuni-
yetlere tabidir. Burada da bir neden-sonuc iliskisi
vardir. Kotuluklerin artmasi bir neden, toplumun
helak olmasi ise bir sonuctur. Toplumlar, tabi ol-
duklarn kanuniyetlere uyduklarinda varliklarim
devam ettirirler, uymadiklar zaman da mukadder
akibetleri olan ecelle karsilasirlar. Bu da neden so-
nug iliskisine dayal bir kanuniyettir:

“[10.49]De ki: «Allah’in dilemesi disinda, ken-
dim i¢in zarardan ve yarardan (hi¢ bir seye) ma-
lik degilim, her sey Allah’in iradesine baghdiv, Her
uimmetin bir eceli vardir. Onlarin ecelleri gelince,
artik ne bir saat ertelenebilirler; ne de one alina-
bilirler.»”

[lahi yardimin da gelmesi neden sonuc iliski-
sine tabi bir kanuniyetin sonucudur: Bu, ilahi
yardimi hak etme kanuniyetidir:

“[41.30] Stiphesiz: Onlar «Bizim
Rabbimiz Allah’tir» deyip sonra da
dosdogru bir istikamet tutturan-

lar (yok mu) ; onlarn iizerine
melekler iner (ve der ki;)
«Korkmaywn ve hiizne
kapilmayn, size va’d

olunan cennetle sevi-
nin.»

[41.31] «Big,
diinya hayatinda da,
ahirette de sizin velile-

riniziz. Orda nefislerinizin ar-
zuladigr her sey sizindir ve istemekte
oldugunuz her sey de sizindir.»”

Burada meleklerin muminlere gelmesi, cennet
nimetlerine nail olmalari sarta bagh olup o da, «Bi-
zim Rabbimiz Allah’tir» deyip sonra da dosdogru
bir istikamet tuttur’mak olarak ifade edilmekte-
dir. Burada da bir neden-sonuc iliskisi vardr.

Allah Kur'an'da ilahi yasalarla ilgili genel ola-
rak ti¢ ana hedef gostermektedir:

Yasalar: kesfederek onlardan yararlanarak

daha iyiye, giizele dogru gidin. Bu sizin icin bir

sorumluluktur.

Sadece yasalara takilip kalmayn, bu yasala-

1 var eden, varliga yerlestiren arkadaki asil

giice, Yaratict olan Allah’a bakin, ona yonelin,

onun her alanda vaaz ettigi yasalarin geregini
yapin. Kul oldugunuzu unutmayn.
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Allah’in gerek varlik aleminde gerekse bireysel
ve toplumsal hayatta vaz ettigi ilahi yasalar
stirekli ve degismezdir. Bireysel ve toplumsal
degisim yasalarim ogrenin ve geregini yapin.

llahi Yasalarn Siirekliligi ve Degismezligi

[sra 77°de Peygambere hitaben soylenen, “Se-
nin basina gelenler senden énceki Peygamberlerin/
resullerin de basina gelmistir”. Bu, Hak-Batil ara-
sindaki mucadelede Allah'in degismeyen bir yasa-
sidir. Allah'in Resulleri icin gecerli olan yasasiin
tim insanlar, tim muminleri kapsamina aldigy,
tim muminlerin bu yasalara uygun bir mucadele
vermesi gerektigi asla unutulmamalidir:

“...Oysa hileli-diizen, kendi sahibinden bas-
kasini sarip-kusatmaz. Artik onlar oncekilerin
stinnetinden baskasini m1 gozlemektedirler? Sen,
Allahin siinnetinde kesinlikle bir degisiklik bula-
mazsin ve sen, Allah’in siinnetinde kesinlikle bir
doniisiim de bulamagzsin.” (35 Fatur 43; Bak: 33
Ahzab 62)

Kur'an'da Gegmis Ummetlerin Basina Gelenlerin
Aktariimasi llahi Sinnetin Degismezliginin
Bir Gostergesidir

Allah’in, gecmis tmmetlerin/milletlerin basi-
na gelenleri bize hatirlatmasindaki amag, Allah’ i
toplumlar icin gecerli olan genel yasasinin var
oldugunu, surekli ve degismez oldugunu goster-
mek icindir. Hud suresinde bircok peygamberin
toplumlart ile aralarinda gecen miticadele anla-
tilmaktadir. Peygamberlerin kendi toplumlarina
olan daveti, toplumlarin tepkisi ve toplumunun
akibeti muhteva olarak aynidir. Toplumlarin, pey-
gamberlerinin davetine sert tepkisi, bu noktada
haddi asmalari, toplumlarmin Allah tarafindan
helak olmalarina neden olmustur (11 Hud 25-
94). Hz. Suaybin kavmine yaptgt su cagri, top-
lumlarin helak olmasina iliskin bir kanuniyetinin
farkl bir ifadesidir:

“[11.89]«Ey kavmim, bana karst gelisiniz, sa-
kin Nuh kavmini ya da Had kavminin veya Salih
kavminin baslarina gelenlerin bir benzerini size de
isabet ettirmesin. Ustelik Lat kavmi size pek uzak
degil.”

“[11.95] Dikkat edin, Semud kavmi nasil helak
olup gittiyse Medyen de oyle yok olup gitti.”

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-1 |

Gecmis toplumlarin basina gelmis olan bu
olaylar, Hz. Peygamber’e hatrlatilirken (11 Hud
100) deger sistemleri arasindaki mucadelenin bir
kanuniyetinin varhgina dikkat cekilmektedir. Fa-
kat dikkat cekilen bir baska kanuniyette, helaki
gerektiren sartlari, nedenleri kendi elleri ile olus-
turduklari ve bunun sonucunda ilahi stinnetin ha-
rekete gecerek onlarin helak olmasini sagladigidir:

“[11.101]Bigz onlara zulmetmedik, ancak on-
lar kendi nefislerine zulmettiler. Boylece Rabbinin
emri geldigi zaman, Allaht birakip da taptiklar
ilahlar, onlara hi¢ bir sey saglayamadi, ‘helak ve
kayiplarint’ arttirmaktan baska bir ise yaramadi.”

“[11.102] Onlar, zuliim islemektelerken, -iilke-
leri (veya kusaklary) yakaladigr zaman- Rabbinin
yakalayivermesi iste boyledir. Gercekten O’nun ya-
kalayivermesi pek acikli, pek siddetlidir.”

Kuran'da biutin bunlarn hatirlatilmasinin
diger bir nedeni de, onlarin baslarina gelenlerin,
bizim de basimiza gelme ihtimalinin var oldugu-
dur. Neden-sonug iliskisinin var oldugunu bilerek
gecmis olaylardan ders almamiz ve ayni tutum ve
davranis icerisinde olmamamiz noktasinda bizlere
yapilan bir uyar1 vardir:

“(Is) ne sizin kuruntunuza, ne Kitab Ehlinin
kuruntusuna gore olmaz. Kotiiliik yapan cezasini
ceker ve kendilerine Allah’dan baska ne dost, ne
de yardimcit bulamaz.”(4 Nisa 123; Bak: 54 Kamer
51; 3 Al-i imran 137).

Bireysel ve Toplumsal Degisimin Ana Yasasl

Madem ilahi yasalar degismemektedir; Ge¢cmis
toplumlarin basina gelenler, bir neden ve sonug
iliskisidir, ayni seyin bizim basimiza gelmemesi
icin bizim yapmamiz gereken sey nedir? Gidisa-
tin yonunu daha iyiye, guzele, dogruya cevirmek
mimkin mudur ya da degil midir? Bu sorulann
cevabini, Ra’d suresi 11, Enfal suresi 53. ayetlerde
bulmaktayiz:

“[13.11] Onun (insanin) éniinden ve arkasin-
dan izleyenleri vardw; onu Allah’in emriyle go-
zetmektedirler. Gercekten Allah, kendi nefis (62)
lerinde olan1 degistirip bozuncaya kadar, bir toplu-
lukta olam degistirip-bozmaz. Allah bir topluluga
kotiiliik istedi mi, artik onu geri ¢evirmeye hic bir
(bicimde imkan) yoktur.”

“[8.52] Firavun ailesinin ve onlardan onceki-
lerin gidis-tarzi gibi. Allah’in ayetlerine kiifrettiler
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de, Allah da onlan giinahlarindan dolayr yakala-
yiverdi.

“[008.053] Nedeni su: Bir kavim (toplum),
kendinde olam degistirinceye kadar Allah, ona ni-
met olarak bagisladigim degistirici degildir. Allah
siiphesiz isitendir, bilendir.”

“[8.54] Onlarin hali Firavun ailesinin ve on-
lardan oncekilerin gidis tarzi gibi. Onlar, Rableri-
nin ayetlerini yalanladilar; biz de giinahlar: dola-
yistyla onlar yikima ugrattik, Firavun ordusunu
suda bogduk. Onlarin tiimii zulme sapanlardi.”

Ra’d 11. ayetini yorumlamadan once, Ra'd
2-10. ayetlerinde ele alinan konulart goz énun-
de bulundurmak gerekmektedir. Ra’d 2-4. ayet-
lerde Allah'in yerlere ve goklere yerlestirdigi ilahi
yasalara, Ra’d 5. ayetinde ise bu dinya ile oteki
dunya arasindaki iligkiye, ilahi yasaya, Ra’d 6-7.
ayetler ise farkli deger sistemine sahip olan insan-
lar arasindaki etkilesimi belirleyen ilahi yasaya,
Ra’d 8-10. ayetler ise Allah'n her seyi bildigine,
gordugune ve isittigine iliskin ilahi yasaya vurgu
yapilmakta, dikkat ¢ekilmektedir.

Ra’d 11. ayetin ilk ctimlesinde insan1 Allah'in
emriyle gozeten meleklerin var oldugunun, dola-
yistyla insanin yapip ettiklerinin tamamen kayit
altina alindiginin acikea ifade edilmesi, devamin-
da gelen ctimledeki ana fikirle yakindan ilgilidir.
“Gercekten Allah, kendi nefis (62) lerinde olam
degistirip bozuncaya kadar, bir toplulukta olan
degistirip-bozmaz.” Bu cumlede birbiri ile i¢ ice
gecmis iki ana nokta soz konusudur.

Birincisi, toplumlarin bir halden bagka bir
hale, bir durumdan baska bir duruma gecisi ola-
rak tanimlanan degisim, bizzat toplumlarin ken-
di oz iradeleri ile ortaya koyduklar1 tutum, tavir
ve davranmisin bir sonucudur. Ikincisi, “kendi
nefis (6z) lerinde olani degistirip bozuncaya ka-
dar” ifadesinde yer aldign gibi degisimin yonuntn
olumsuz, bozulma yontnde seyretmesi ile ilgili-
dir. Allah, fert ve toplumlarin olumsuz istikamet-
te degisimleri konusunda mudahale yapmamak-
tadir. Allah'in fiilleri yaratmasi ile degisimin bu
yond arasindaki iliskiye dikkat edilmelidir. Ancak
olumsuz istikamette vuku bulan degisim, belli bir
esik seviyeyi astig1 andan itibaren ilahi yasalarin
cezalandirma ile ilgili boyutu devreye girmekte ve
cezalandirma kacimlmaz olarak vuku bulmakta-
dir. Hak eden fert ve toplumlar cezalandirihrlar.
Ra’d 11’de gecen “Allah bir topluluga kotiiliik is-

tedi mi, artik onu geri cevirmeye hic bir (bi¢cim-
de imkan) yoktur” ctimlesi ile anlatilmak istenen
budur. Bu ctumleden sonra gelen 13-14. ayetlerde
gene yer ve goklerde olan kanuniyetlere vurgu
yapilmaktadir. Bunlara yerdekilerin ve gokteki-
lerin isteyerek ya da istemeyerek de tabi olmasi,
bir baska kanuniyet olup “secde etme” kavramu ile
ifade edilmektedir:

“[13.15] Halbuki goklerde olsun, yerde olsun
kim varsa isteyerek veya istemeyerek, hem kendi-
leri hem gélgeleri hepsi sabah aksam Allah’a secde
ederler”

Enfal 53. ayeti, Enfal 52 ve Enfal 54 ile birlikte
ele alip degerlendirmek gerekmektedir. Enfal 52
ve Enfal 54. ayetlerde “Firavun ailesinin ve onlar-
dan oncekilerin gidis tarzi gibi” ifadesi ile Firavun
ve ona benzer davranan, yasayan, zulmeden top-
luluklarin helak edilmelerine dikkat cekilmekte-
dir. Helak edilme nedenleri, “Allah’in ayetlerine
kufretmeleri”, ilahi yasalara uymayarak “gunah
islemeleri”; ilahi yasalara aykir bir tutum, yasam
ortaya koymalari, insanlara zulmetmeleri, insanla-
11 somirmeleri, bolmeleri, parcalamalari, birbiri-
ne disman hale getirmeleridir. Allah da onlar bu
gunahlarindan dolay1 yakalayip cezalandirmakta-
dir. Bu iki ayetin arasina yerlestirilmis olan Enfal
53’de yer alan, Allah tarafindan verilen “nimetle-
rin” degisimi, insanlarin kendilerini degistirip de-
gistirmemesine baghduir.

Ayette anlatilmak istenen, insanin sahip ol-
dugu ya da sahip olmak istedigi her turltt nimet,
onun ortaya koydugu tutum, tavir, davranis, huy,
ahlak ve amellere baglanmistir. Kisisel huy, ahlak
ve sahsiyetin degismesi sonucu, nimetler de de-
gismektedir. Enfal 52 ve Enfal 54’de ifade edilen
Firavun ve ondan oncekilerin basina gelenler, on-
larin sahsiyetlerinde, kisiliklerinde, huylarinda ve
ahlaklarinda kotu istikamette meydana gelen de-
gisimin dogal sonucudur. Elmalili'ya gore burada
kast edilen iki farkh nimet vardir: “Akal ve irade,
kuftir ve iman, ahlak ve amel gibi kisisel sebeplere
bagli olan nimetlerin disindaki dogrudan dogruya
alinip verilen nimetler, bu konunun disindadir™.
Nitekim Isra 20. ayetine gore bu ikinci grup ni-
met, ister iman etsin isterse iman etmesin hic kim-
seye yasaklanmis degildir:

“[17.20] Onlarn ve bunlarin her birine Rabbi-
nin nimetinden ulastiririz. Esasen Rabbinin nimeti
kimseye yasak kilinmis degildir.”
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Ra’d suresi 11 ve Enfal suresi 53. ayetlerde
dikkat edilmesi gereken en temel nokta, ferdin ve
toplumun degismesi ile Allah'in degistirmesi ara-
sindaki oncelik ve sonralik iliskisidir. Bu iki degi-
sim arasindaki oncelik ve sonraligin karistirilmast,
bambaska sonuclar dogurabilir. Her iki ayette de
once fert ve toplum degisiyor, sonra da Allah onlara
iliskin degisimi yaratiyor. Bunu matematiksel ola-
rak flg(x)], fonksiyon fonksiyonu(Fonksiyonlarin
bileskesi/Birlesik fonksiyon) ile ifade edebiliriz. x
degiskeni, ferd ve toplum nefsinde var olan, de-
gerler, inanclar ise, g(x) insanin nefsinde olanlar
degistirmesine iliskin bir fonksiyon olmus olur.
flg®)], g(x)e bagh olarak Allah'in degistirmesi
fonksiyonudur. Dolayisiyla Insana yuklenen bir
sorumluluk vardir ve yapip ettiklerinden sorum-
ludur.

Al-i Tmran suresi 140-167. ayetleri, Uhud sa-
vasina yer vermektedir. Uhud savasinin birinci
evresi zaferdir. Uhud gecidine yerlestirilmis olan
okculardan cogunlugunun zafer kazanildiktan
sonra, ganimet toplamak i¢in emir dinlemeyip go-
rev yerinden ayrilmasi, buna karsilik savasi kay-
betmis olan musriklerden Halid bin Velid’in savasi
kaybetmelerine ragmen 200 kisilik stvari birligi
ile birlikte sabirla beklemesi, zaferin seyrini degis-
tirmistir. Mtcadeleye iliskin ilahi yasaya sabrede-
rek uyan Halid bin Velid olmus oldugundan ilahi
yasanin dogal sonucu tezahtr etmis; musrikler sa-
vasl kazanmuslardir. Bunu tizerine Musliimanlann
bir kesimi, bu nereden ¢ikti diye yakinmislardir.
Allah'in bu soruya, serzenise verdigi cevap, nefis-
lerdeki degisimin istikametinin dogurdugu bir so-
nug oldugu seklindedir. Nefislerde var olan dava
aski, sevinci, gorev suuru, emre itaat duygusu,
dunya malina olan sevgiyle yer degistirmis( g(x));
bunun tzerine ilahi yasa devreye girerek maglubi-
yet kacinilmaz olmustur(f[g(x)]):

“[3.165] Basimiza bir bela gelince nicin: «Bu
nereden?» diyorsunuz? Halbuki siz (Bedir'de) on-
lann (diismanlarin) baslarina bunun iki kati bela
getirmistiniz. Ey Peygamber, onlara de ki: «Bu
belay: kendi basiniza siz getirdiniz.» Siiphesiz Al-
lah her seye kadirdir.”

Bu iki degisim arasindaki oncelik ve sonralik
iliskisi, Nahl suresi 33. ayetinde kesin bir kanu-
niyet olarak ifade edilmektedir. Insanin basina ge-
lenler, kendi elleri ile yaptiklarinin bir urting, bir
sonucudur:

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-1 |

“[16.33] Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar

kendi nefislerine zulmediyorlardi.”

Nefislerde varolanlar, ferdin ve toplumun ka-
litesini, niteligini belirleyen seyler olarak etkilidir.
Kalite, nitelik ve nicelik arasinda da gecerli olan
ilahi bir yasa soz konusudur. Bu yasanin varligini
asagidaki ayetlerde gorebilmekteyiz:

“[8.65] Ey Peygamber, mii'minleri savasa karsi
hazirlayip-tesvik et. Eger icinizde sabreden yirmi
(kisi) bulunursa, iki yiiz (kisiyi) maglub edebilir-
ler. Ve eger icinizden yiiz (saburlt kisi) bulunursa,
bunlar da kafirlerden binini yener. Ciinkii onlar
(gercegi) kavramayan bir topluluktur.

[8.66] Simdi, Allah sizden (yiikiiniizii) hafif-
letti ve sizde bir za’f oldugunu da bildi. Sizden yiiz
sabirli (kisi) bulunursa, (onlarin) iki yiizinii boz-
guna ugratir; eger sizden bin (kisi) olursa, Allah’in
izniyle (onlarin) iki binini yener. Allah, sabreden-

lerle beraberdir.”

Bu ayetlerde nitel degisiklik ile nicel degisim
arasinda bir iliski bulundugu; nitelik azaldikca
niceligin artmast gerektigi belirtilmektedir. Dik-
kat cekilen nokta, bireysel degisimlerden ziyade
toplumsal degisimlerdir. Muminler ile musrikler
arasinda nitelik nicelik iliskisi, Enfal 65°'de bire
on iken; muminlerdeki zafiyet, kalite dusimi, bu
oranin bire ikiye indirilmesine sebebiyet vermistir
(Enfal 66).

Yukarida ele aldigimiz tiim ayetlerde dikkat et-
memiz gereken nokta, nefislerde varolanlara bagh
olarak nimetlendirildigimiz, ona uygun, layik bir
hayat1 yasadigimiz ve ona uygun olarak da yone-
tildigimizdir. “Her toplum layik oldugu yénetime
kavusur” hadisi bunun en gtizel bir ifadesidir.

Eger degisim, oncelikle ferd ve toplumun ne-
fislerinde meydana geliyor ve degisimin yoniine
bagl olarak nimet ve kiilfet, 6diil ve ceza hak edili-
yorsa, ferd ve toplumun nefislerinde degisen nedir?

Ya da degistirilmesi gereken nedir?

Dipnotlar

1 (3336)- Buhdri, Edeb 27; Miislim, Birr 66, (2586).

2 Elmalilll, H. Y., Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagiim, Istanbul, Cilt
4,S: 243.
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Pragmatizmin Sol Hali: SYRIZA

SYRIZA, bir radikal sol hareket olmaktan ziyade solun pragmatik bir
yorumu oldugunu ortaya koyuyor. Dahasi enternasyonal vurgular yapan bu
siyasal hareketin bir olcide milliyetci bir cizgide oldugu da one siiriilebilir
Tipkr AK Parti gibi SYRIZA da iilkede siyaset kurumuna ve siyaset aktorlerine
olan giivenin azalmasinin bir neticesi olarak belirmis bulunuyor. Dolayisiyla
yiikselen bir sosyalizm/sol degil yiikselen bir hosnutsuzluk dalgast séz konusu.

Y unanistan’da 25
Ocak 2015
gerceklestirilen  se-
cimlerden kendi-
sini “Radikal  Sol”
olarak  tamimlayan
SYRIZAnim %35 civa-
rinda bir oyla birinci
parti ¢tkmast sonra-
sinda hem Turkiye’de
hem de Avrupada
dikkatler Yunanistan
Uzerinde yogunlasti.
Secimlerden once Yunanistan'n gittikce kottile-
sen ekonomik durumu dolayisiyla ozellikle Avru-
pa Birligi aleyhtar1 oldukea fazla aciklama yapan
SYRIZA lideri Tsiprasin Basbakanlik koltuguna
oturduktan sonra nasil bir strateji izleyecegi me-
rak konusuydu.

Diger taraftan Yunanistan tarihinde ilk kez bir
Basbakan'in dini yemin etmemesi, kravat takmay1
reddetmesi gibi tutumlar dolayisiyla bazi tlkeler-
de sol/sosyalist cevrelerde SYRIZA hareketine yo-
nelik romantik bir ilgi olustu. Ozellikle Turkiye'de
sosyalist cevrelerde kimin SYRIZAnin muadili
oldugu konusunda yaris soz konusu. Kendisini
sosyal demokrat olarak konumlandiran CHP’de

Oner BUCUKCU

SYRIZA lideri Yunanistan Basbakani Alexis Tsipras

de Yunanistan'daki
SYRIZA
sine yonelik belir-

tecriibe-

gin bir ilgi artisinin
soz konusu oldugu
soylenebilir.! Fakat
Avrupa’daki sol/sos-

&5 yalist  hareketlerin

IYPIZA o
gﬁ'—-—" konusunda  daha

SYRIZAya  destek
aheste hareket ettik-
leri soylenebilir. Bu-
nunla birlikte bazi
kesimlerde SYRIZAnin basarisinin tim Avrupa’da
ve Turkiye'de bir sosyalist dalga yaratacag bek-
lentisi olusmus bulunuyor.?

SYRIZAmin secimi kazanmasi sonrasinda
Yunanistanin ozellikle AB ile iliskilerinin ¢nceki
doneme gore farkhliklar gosterecegi soylenebi-
lir. Ancak Yunanistan’'da radikal bir sol savrulma
olup olmadig oldukea tartismalidir. Bu metinde
SYRIZAnin sol yelpazede denk dustigu yer, secim
oncesi ve sonrasl aciklamalar ve pratikler bagla-
minda tespit edilmeye calisilacak ve SYRIZA ikti-
dar1 doneminde Yunanistan'in ozellikle Turkiye'ye
yonelik dis politikasinin nasil sekillenecegi tizeri-
ne cikarimlarda bulunulacaktir.
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Secimden Once Secimden Sonra

SYRIZA Yunanistanin en koklu sosyalist hare-
keti Yunan Komunist Partisi disinda kalan Synas-
pismos, Komtinist Ekolojik Sol Yenilenme, Ulus-
lararast Iscilerin Solu gibi solun farkli tonlarm
temsil eden gruplarn birlesmesi ile 2004 yilinda
olustu. Partinin 2007 secimlerinde %5 civarinda
oy almas1 SYRIZAya doniik beklentilerin yuksel-
mesine sebep oldu. Zira Yunanistan’da 2009’dan
itibaren devam eden kemer sitkma politikalar

| PRAGMATIZMIN SOL HALL: SYRIZA |

ozetlenebilir:  SYRIZA Almanyanin borclarimn
1953e bir kisminin silinip bir kisminin da yeni-
den yapilandirilmasi érnegini vererek kamu borg-
larimin kismen silinmesini savunuyordu. Selanik
Programi devletin sosyal yardimlarda daha fazla
sorumluluk almasi tizerinde de duruyordu. Buna
gore belli bir gelir seviyesinin altinda kalan kesim-
lere elektirk ve 1sinma hizmetinin tcretsiz saglan-
mast ongoraluyor, gida ve kira yardimi yapilmasi
savunuluyor, yoksulluk sinirt altinda yasayanlara

Yunanistan'in borcunun art-
masina sebep oldu. Buna
gore Yunanistan'in borcunun
GSYIHya oram 2009'dan
2015 %113ten %173
yukseldi. Bu istatistiklerden
sonra ABD Baskani Barack
Obama da Yunan ekonomi-
sinin kemer stkma politikasi
ile duzluge c¢ikamayacagina
inandigin dile getirmisti.
2012’den
Yunanistan’da ekonomik kri-

itibaren

zin etkilerinin derinlesmesi
SYRIZAy1 guclu bir alternatif
pozisyonuna tasidi. SYRI-
ZA boyle bir ortamda 2012
yilinda hem Mayis hem de
Haziran'da gerceklestiri-
len secimlerde ikinci parti
oldu. Bu basarinin arkasinda
Yunanistan’daki  ekonomik
krizin bas sorumlusu olarak

gosterilen Panhelenik Sos-

SYRIZAy1 meydana getiren
gruplar genel olarak “dev-
rim” stratejisini degil, “evrim”
stratejisini savunuyor. Se¢im
beyannamesi olarak da
adlandirilabilecek  Selanik
Programi'ndaki vaatler de dik-
kate alindiginda parti radikal
sol bir parti olmaktan ziya-
de Iskandinav Sosyalizmine
yakin bir soylem diizeyini
yakalayan sosyal demokrat
bir siyasal hareket olarak
degerlendirilebilir. Bu cerce-

vede Tsiprasin da Isve¢ sos-

yalizmi olarak adlandirilan
ekoliin temsilcilerinden Olof
Palme gibi sosyal demokra-
si, demokratik sosyalizm ve
demokratik sol kavramlarim
es anlamh bicimde kullandi-

ve uzun suredir issiz olan-
lara toplu ulasim yardimi
yapilacagr sozi veriliyordu.
Selanik Programinda ayrica
emekli ayliklarina artis, asga-
1i ticretin 751 Avro'ya cika-
rilmasi, yurttaslarin bankala-
ra Odeyemeyecegi borclarin
silinmesi ve ucretsiz saghk
hizmetlerine ayrilan butcede
artis, iki yil icinde istihdam-
da 300 bin kisilik bir artis
taahhut ediliyordu.’
Neticede katithm orani-
nin %64 seviyesinde kaldig
2015 secimlerinden SYRIZA
zaferle ayrildi. SYRIZA, hu-
kumeti olusturup AB ile yeni
ekonomik program tzerine
muzakerelere  baslamadan
once Avrupa Merkez Banka-
s1 4 Subat 2015'e ilan ettigi
kararla SYRIZA huiktimetinin
Selanik Programinda ileri

yalist Hareket'in (PASOK)
oylarmin %10 seviyelerine
gerilemesi bulunuyordu.
Tam bu noktada ifade etmek
gerekir ki Yunanistan'da sol/sosyal demokrat soy-
lem siyasette belirgin bir yogunluga sahiptir. Oyle
ki Yunanistan'da kendisini sosyal demokrat olarak
tanimlayan se¢cmenlerin toplam se¢menler iceri-
sindeki oraninin %40-44 arasinda degistigi ileri
strilmektedir.

2015 secimleri oncesinde SYRIZAnin secim
beyannamesi Selanik Programi adiyla duyruldu.
S6z konusu programin ana basliklan su sekilde

g1 goriilmektedir.”

sturdugu vaatleri kolaylikla
yerine getiremeyecegini gos-
termis oldu. Avrupa Merkez
Bankast Yunanistan devle-
tinin tahvillerini ve devlet garantili Yunan senet-
lerini kabul etmeyecegini duyurdu ve Yunanistan
Merkez Bankasi'na 15 milyar avro finansman sini-
rinl asamayacagini, 15 milyar avronun tizerinde
gerceklesecek finansmanlarin para basarak karsi-
lama anlamina gelecegini ve bunun AB ekonomik
bolgesinde yasak oldugunu hatrlatt.*
SYRIZAnin gundeminde AB’den ya da avro
bolgesinden ayrilmak gibi bir madde yok. Se¢cim
kampanyasindaki popiilist soylemler bir kenara
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Bati Trakya Tiirkleri Yunanistan se¢cim-
lerinde SYRIZAy1 destekledi ve SYRIZA
listesinden Tiirk kokenli ii¢ milletvekili
parlamentoya girdi. Bununla birlikte
Bati Trakya'dan Bakanlar Kurulu'na
giren temsilci eski PASOK’lu, radi-
kal milliyetci cizgisiyle bilinen ANEL
milletvekili Panayotis Sguridis oldu.
Sguridis azinhk karsiti goriisleriyle
de tammyor. Dolayisiyla Bati Trakya
Tiirklerinin SYRIZA’ya destekten

umduklar: neticeyi elde edemedigi
soylenebilir.

birakilirsa SYRIZAnin AB'den isteklerini su se-
kilde 6zetlemek mumkin: 28 Subat 2015’te son
dilimi baslayacak Yunanistan'in Yeniden Yapilan-
dirilmast Anlasmasimin yurtrlikten kaldirilmas:
ve ongorulen 7 milyar avroluk mali yardimm ip-
tal edilmesi. Bu streclere paralel olarak SYRIZA
huktimetine kemer stkma merkezli degil buytime
odakli yeni bir ekonomik reform paketi hazirla-
yabilmesi i¢in zaman taninmasi. Yunanistan ve
AB arasindaki en onemli uzlasmazlik konusunu
borglar meselesi olusturuyor. AB ve Tsipras ara-
sindaki en temel farkliliklardan birisi de tam ola-
rak bu noktada. Tsipras bor¢ meselesinin sadece
Yunanistan'n degil butin AB ekonomik bolgesi-
nin bir sorunu oldugunu dustntiyor.

SYRIZA secimlerden once borclarin bir kis-
minin silinmesini talep etmisti ancak borgclarin
%70lik bir kismmin muhatab1 olan AB ulkeleri-
nin boyle bir talebe olumlu yaklasmalar1 soz ko-
nusu degil. A¢ikcast SYRIZAnin da populist dis-
kur disindaki gercek giindemi borclarn silinmesi
degil otelenmesi, faiz oranlarimin dusurilmesi ya
da buyume oranina endekslenmesi. Bu cerceve-
de kamuya buyuk maliyetler yukleyecek Selanik
Programindaki bazi vaatlerden daha simdiden
geri adim atilmis bulunuyor. Ornegin asgari tc-
retin 580 avrodan 751 avroya yukseltilmesinin,
gelir vergisi muafiyet cizgisinin 5000 avrodan
12000 avroya yukseltilmesinin zaman igerisin-
de gerceklestirilecegi duyuruldu. Isten cikarlan
kamu personelinin goreve iade edilecegi seklinde-

ki taahhut ise kanunsuz bicimde isten cikarilmis
kamu personelinin goreve iade edilecegi seklinde
revize edildi. Bu sekilde isten ¢ikarilanlarin sayisi-
nin 3000 civarinda oldugu dusunuliyor.

Din Diinddr, Bugiinse Bugiin

Kendisini radikal sol olarak adlandirip yakin
cevresindeki sosyalist hareketleri heyecanlandi-
ran SYRIZAnin Selanik Programindan attigy geri
adimlar siyaseten attigy geri adimlar takip etti.
Bu cercevede SYRIZAy1 takip eden sosyalist ¢ev-
relerde en buyutk hayal kinklhigi ANELle kurulan
koalisyon oldu. Asirt sagdan ziyade populist sag/
milliyetci ¢izginin temsilcisi ANELle yapilan itti-
fak SYRIZAnin Yunanistan'da yasanan ideolojik
dontisum stirecinin degil konjonkturel bir stirecin
neticesi oldugunu da gosteriyor. Tsipras, bir an-
lamda ANELle koalisyon yaparak krizdeki Yuna-
nistan i¢in bir “savas kabinesi” teskil ettirmis bu-
lunuyor. Zira her iki partinin de Yunan ekonomisi
icin gelistirdikleri stratejiler birbirine benziyor:
Her iki parti de kemer stkma programlarina kar-
sl. Secim surecinde her iki parti de AB troykasimi
hedef alarak “Yunanistan Yunanistan’dan yonetil-
meli” sloganinda bulusmustu. Bununla birlikte
ne ANELin ne de SYRIZAnin AB’den, NATO’dan
veya Avro bolgesinden ayrilmak gibi radikal one-
rileri yok. Dolayisiyla olusan koalisyon bir ideolo-
jik yonelim koalisyonu degil bir “krizle miicadele”
koalisyonu.

Tsipras'in, cesitli tlkelerdeki sosyalistleri ha-
yal kirikligina ugratan bir baska davranisi ise
gorev suresi dolacak olan Cumhurbaskani Karo-
los Papoluias'in yerine merkez sagdan bir aday
gostermeyi dustnmesi oldu. Tsiprasin tabani-
n1 buyuk ol¢tde koruyan merkez sag parti Yeni
Demokrasimin se¢gmenlerinin de destegini kazan-
mak maksadiyla Karamanlis'e teklif goturdugu
konusuluyor.” Ekathimerininin haberine gore Ka-
ramanlis, Tsipras'in teklifini reddetti.

SYRIZA'min Sol Kimligi: Dr. Jeukll and Mr. Hyde

SYRIZAnm pratikteki uygulamalar sonrasi,
ideolojik karakteri ve ilerleyen donemde nasil
konumlanabilecegi tizerine daha saglkli yorum
yapilabilir. Oncelikle ifade edilmesi gereken sol
soylemin daima bir koyu tonunun bulunabilece-
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gidir. Diger bir deyisle “daha sol” bir soylem insa
edilebilir ve esasinda ginumuzde sosyalist sol
icerisindeki tartismalarin eksenini de bu durum
olusturmaktadir. Yunanistan’da da ayni tartisma-
nin gecerli oldugu soylenebilir. Bu cercevede ul-
kede sosyalist gelenegin en onemli ve en koklu
temsilcisi olarak kabul edilen Yunanistan Komu-
nist Partisinin SYRIZA zaferi sonrasi yaptig1 acik-
lama onemlidir:

KKE sunu soyluyordu ve tekrarliyor: Secim
strecinde ve ondan once de yaptig1 resmi agikla-
ma ve tespitler goz ontine alindiginda SYRIZAnin
tek basina yahut koalisyon seklinde kuracag: hu-
kumet, “Avrupa’dan baska yol yok” diyen, buytk
sermaye, tekeller, AB ve NATO icin hafifletilmis
kosullar, imtiyazlar ve 6diinler anlamina gelen ¢iz-
gide, halkimiz ve memleketimiz i¢in bunun tim
olumsuz sonuglarini pesine takarak ilerleyecektir.
Bunun bedelini de yine halkimiz 6deyecektir.

Bugtin is¢i mucadelesinin ve halk ittifakimin
ilham kaynag1 ve orgutleyicisi pozisyonunda ola-
rak, iktidar devirme perspektifi ile karst miicade-
le edecegiz.®

SYRIZA liberal ekonomiye eklemlenmis bir sol
oneriyor. [ttifakin en belirgin ozelliklerinden birisi
kendisini olusturan gruplardan hicbirisinin Leni-
nist olmamasi. Diger bir deyisle SYRIZAy1 mey-
dana getiren gruplar genel olarak “devrim” strate-
jisini degil, “evrim” stratejisini savunuyor. Sec¢im
beyannamesi olarak da adlandirilabilecek Selanik
Programi'ndaki vaatler de dikkate alindiginda par-
ti radikal sol bir parti olmaktan ziyade Iskandinav
Sosyalizmine yakin bir sdylem diizeyini yakalayan
sosyal demokrat bir siyasal hareket olarak de-
gerlendirilebilir. Bu cercevede Tsiprasn da Isve¢
sosyalizmi olarak adlandirilan ekoltin temsilcile-
rinden Olof Palme gibi sosyal demokrasi, demok-
ratik sosyalizm ve demokratik sol kavramlarini es
anlamh bicimde kullandig1 gortlmektedir.

Avrupa’da ekonomik kriz sonrast orta smifta
belirginlesen keskin statti kaybi endisesi sonrasin-
da sol hareketlerde bir kimildanma oldugu soy-
lenebilir. Ancak bu kutlesel olarak sosyalist hare-
ketlerin canlandigy seklinde yorumlanmamalidir.
Avrupa'da, ozellikle Yunanistan, Ispanya, Portekiz
ve Italya gibi tlkelerde toplumun genis kesimleri
neo-liberal politikalardan devletin sosyal alanda
daha fazla sorumluluk aldig1 politikalara dont-

| PRAGMATIZMIN SOL HALL: SYRIZA |

st savunuyor. Bu yaklasim ashnda Ikinci Buyik

Savas'in yarattigi yitkim sonrast Avrupa’da beliren
“Sosyal Refah Devleti” yaklasimina ve Keynesyen
ekonomi modelinin farkh bir varyantina tekabul
ediyor.

SYRIZAnin soylem ve uygulamalarindaki
DrJeykll and Mr.Hyde benzeri “ideolojik bolun-
musluk”, Yunanistan’da sol blokun kazandig za-
feri sosyalizmin bir basarist olarak gormek yerine
reaksiyoner bir tepkinin sonucu olarak degerlen-
dirmemiz i¢in gereken alt yapiyr sagliyor. Diger
bir deyisle Yunanistan'da radikal bir savrulma soz
konusu degil. Zaten ANELle kurulan koalisyon da
en azindan sol/sosyalist cevrelerin heyecanim din-
dirmis gozukuyor.

iceride Konsolidasyon icin Bir Enstriiman Olarak
Dis Politika

Dis politika donem doénem, icerde sikintili
gunler geciren iktidarlar tarafindan kamuoyunun
motivasyonunun yukseltilmesi maksadiyla kul-
lanilabilmektedir. Bu durumun en iyi 6rnekleri
olarak Iran ve Israil gosterilebilir. Onimuizdeki
donemde Yunanistan da ayni stratejiyi uygulaya-
bilir. Selanik Programinda vaade ettigi hususlari
yerine getirmesi olduk¢a zor olan en azindan stre
alacak olan SYRIZAnin icerde olusacak tepkiyi dis
politika gerilimleriyle absorbe etmeye calisabilir.
Bu baglamda Yunan siyasetciler icin, Kibris ve Ege
Denizindeki sinir uzlasmazhiklar dustinuldugun-
de Turkiye’den bir oteki insa etmek ¢ok da zor
olmayacakur.
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Dis politika konusunda secimler oncesin-
de daha bariscil mesajlar veren Tsiprasin ANEL
Bagkani Panos Kammenos'un yeni Milll Savunma
Bakani olarak atamasi Turkiye ile iliskilerde ger-
ginliklerin tirmanmasina veya profilin dismesi-
ne SYRIZA hukumetinin pek 6nem vermedigini
gosteriyor. Nitekim Kammenos'un ilk icraatlarin-
dan birisi Kardak kayaliklarina, olaylarda hayati-
n1 kaybeden tg¢ subay icin ¢icek birakmak oldu.
Hatirlanacagy tzere 90’h yillarin ikinci yarisinda
Turkiye ve Yunanistan Kardak kayaliklar1 dolay1-
siyla savasin esigine gelmisti. Bu cercevede yeni
hukumetin PASOK ve Yeni Demokrasi partileri-
nin izledigi Turkiye ile iliskileri germeme politi-
kasint sturdurmemesi soz konusu olabilir. Ancak
Yunanistan-Tarkiye iliskilerinin profilinin olus-
masinda Yunanistan'in AB ile olan iliskilerinin de
etkili olacagi unutulmamalidir.

Yeni Disisleri Bakani Nikos Kotzias'm profili
de SYRIZAnin dis politikada daha sert bir ¢izgide
olacagimi gosteriyor. Kotzias Yunanistan Komu-
nist Partisinin eski tyelerinden. Bir dénem PA-
SOK lideri Yorgo Papandreunun danismanhgimi
da yapan Kotzias, Papandreu ile yollar1 ayrildik-
tan sonra daha milliyetci bir cizgiye kaymisti. Bu
donemde Kotzias'in AB karsiti, Rusya yanlsi bazi
makaleleri de yaymlanmisti. Kotzias Disisleri Ba-
kani olduktan sonra bazi gozlemciler yeni donem-
de Yunanistan'in dis politikada AB’ye karst Rus-
ya kartin1 oynayabilecegini ¢ne surdiler.” Ancak
Yunanistan'n AB ile iligkileri koparma noktasina
gelecegi dustunulmemelidir.

Bu bolumde son olarak hem Yunanistan'in Tur-
kiye politikasinda hem de Turkiyenin Yunanistan
politikasinda etkili olabilen Bat1 Trakya'daki Turk
azinhigin pozisyonu tuzerinde durmakta fayda
var. Bat1 Trakya Tuarkleri Yunanistan secimlerinde
SYRIZAy1 destekledi ve SYRIZA listesinden Turk
kokenli t¢ milletvekili parlamentoya girdi. Bu-
nunla birlikte Bat1 Trakya’dan Bakanlar Kurulu'na
giren temsilci eski PASOK'u, radikal milliyet-
¢i cizgisiyle bilinen ANEL milletvekili Panayotis
Sguridis oldu. Sguridis azinhk karsiti gorusleriyle
de taniniyor. Dolayisiyla Bati Trakya Turklerinin
SYRIZAya destekten umduklari neticeyi elde ede-
medigi soylenebilir. Diger taraftan “farkliliklar ta-

nima ve bir arada yasatma” sdyleminin tastyicist

SYRIZAnin Bati Trakya Turk azinhgmi secimler
sonrasl etkisiz bir pozisyona itmesi, SYRIZAnin
ideolojik degil pragmatik politikalar belirledigini
ortaya koyan onemli bir veri olarak beliriyor.

Buraya kadar anlatilanlar SYRIZAnin bir radi-
kal sol hareket olmaktan ziyade solun pragmatik
bir yorumu oldugunu ortaya koyuyor. Dahast en-
ternasyonal vurgular yapan bu siyasal hareketin
bir 6lctide milliyetci bir cizgide oldugu da 6ne
surtlebilir. Tsiprasin goreve basladiktan sonraki
bir takim uygulamalan (yoneticilere ait ltiks arac-
larn satilmasi, isten cikarilan bazi iscilerin geri
donmesi, kamuda tasarrufun saglanmasina yone-
lik adimlar vs.) AK Partinin 2002 secim beyanna-
mesinde de gozlemlenebilir. Tipki AK Parti gibi
SYRIZA da tulkede siyaset kurumuna ve siyaset
aktorlerine olan guvenin azalmasinin bir neticesi
olarak belirmis bulunuyor. Dolayisiyla ytikselen
bir sosyalizm/sol degil yukselen bir hosnutsuzluk
dalgasi s6z konusu.

SYRIZAnin gelecegi icin, radikal sol oldugu
kabultinden hareketle, cogunlukla iki senaryo
oneriliyor: Ya Brezilya’daki Lula iktidar gibi ulus-
lararas: sistemle butiinlesme ya da Allende gibi
egemen gucleri rahatsiz etmesi dolayisiyla askert
olmasa bile siyast bir darbeye maruz kalma... Her
iki onermede de SYRIZAnin sistemle herhangi bir

sorunu olmadif gercegi atlanmis oluyor.

Dipnotlar

1 Ornegin CHP Genglik Kollar Bagkant irfan Inang Yildiz SYRIZAnin
davetlisi olarak Yunanistan’a gitti. Yildiz Ispanya ve Portekiz'deki sol
birlik hareketlerini de takip ettiklerini ifade ederek ozellikle Tsiprasn
cikislanmin kendilerini heyecanlandirdigini ifade etmisti. Bkz: http://
www.cumhuriyet.com.tr/haber/siyaset/209639/CHP_Syriza_ya_gidi-
yor.html

2 Ornegin Yunanistan secimlerinde SYRIZAya destek vermek tzere
Yunanistan’a da giden ODP lideri Alper Tas SYRIZAnn zaferini “yeni
bir donem” baslangici olarak yorumluyor. Alper Tas sermayenin hege-
monyasinda hareket eden bir AB oldugunu, SYRIZAnin kazanmasiyla
sermayenin Avrupasina karsi emegin Avrupasmin ortaya cikmaya
baslayacagim ileri stiruyor. Ayrint icin bkz: http:/www.taraf.com.tr/
politika/18456/

3 httpi//socialistnetwork.org/the-new-programme-of-syriza/
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ahmet_insel/ab_ve_syriza_el_
ense_cekiyor-1290003

5  Tsiprasn bu girisimi Tirkiye’de Cumhurbaskanhg secimlerinde Cati
Aday olarak one strilen Ekmelettin Thsanoglunu haurlauyor. Bu
strateji partileri siyasal merkeze yaklasma girisimi olarak da ele alina-
bilir. Turkiye’de CHP, muhafazakar secmen oylarim cekebilmek icin
Cau Aday formuliini yeglemisti. Yunanistan'da da Tsipras partisini
Yunanistan siyasetinin buytik blokunu olusturan merkeze cekebilmek
icin boyle bir strateji izler gozukiiyor.

6 http://haber.sol.org.tr/dunya/yunanistan-komunist-partisi-iktidari-
devirme-perspektifiyle-mucadele-edecegiz-106144

7 http//www.theglobalist.com/greece-playing-the-russia-card-against-
europe/
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Obama'nin Balik Haf1zas

Soru su: neden 14 asirdan bu yana, Misliman diinya bugiin sahit oldugumuz
tirden bir asinc siddeti tiiretmedi? Eger din degilse baskanin da tizerinde
durdugu ve benim de aym fikirde oldugum gibi, sorun nereden kaynaklantyor?

ger din degilse, bugun sahit oldugumuz bu sidde-

tin kaynagi nedir?

Amerika baskani Obama Washington'da duzen-
lenen ozel bir konferansta konusmasi boyunca asir
gruplarin siddetiyle miucadeleye iliskin bircok ko-
nuya degindi. Oncelikle ABD'nin Islam’la bir savas
icerisinde olmadigini vurguladi ve asir1 gruplar ya-
rattig1 siddetin belirli bir dine, bolgeye yahut kulture
mal edilemeyecegini acikca belirtti.

Gortinen o ki Obama gunumuzdeki terdrizmin
[slam’la bagdastirilmasim 6zellikle talep eden igeri-
deki Islam aleyhtarlarinin artan baskisina boyun eg-
medi. Bunun yerine, Amerikan toplumun bir parcasi
olan Musliman Amerikalilarin, hukuk kurallar uy-
gulanirken damgalanmamas ve fislenmemesi gerek-
tigini vurguladi. Radikallesmeye yonelik ideolojik
ekonomik politik ve toplumsal ¢oztumlerin kapsa-
mint genisletti. Ve Ortadogu rejimlerinin yabanci-
lasmaya marjinallesmeye ve en nihayetinde asiriliga
neden olan mezhepsel politikalarindan vazgecmeleri
gerektiginin altini ¢izdi.

Daha Cok Adalet

Obama ardindan asirilarin siddetinin kokenine
ancak daha fazla adalet ve demokrasi ile nifuz edi-
lebilecegini vurguladi. Ancak nihayetinde Obama
Musluman dunyada radikallesmeye neden olan en
onemli nedene deginmekten kacindi!

Obama batilillarin savaslarinin Arap dunyasinda
gittikce gelisen ve yayilan asirilik icin nasil elverisli
bir ortam yarattigia dair gerceklerden hic bahset-
medi. Ornegin, Afganistan’da Sovyet isgalini ardin-
dan gerceklesen micahitlere yonelik ABD/Suudi
Arabistan mudahalesinin el-Kaide'yi yaratmasi veya
ABD'nin 1rak saldirisinin ve isgalinin ve ardindan ge-
len Iran'in olaya dahil olmasinin ISID’in ortaya ¢ik-
masina uygun bir zemin yaratmasi gibi.

Baskan acaba bu besbelli gercekleri goz ardi mu
ediyor? Bu gercekleri ret mi ediyor? Yoksa asil suclu-
lara yonelik hedef mi saptiriyor?

Marwan BISHARA

Paradoksal bir bicimde, senatorken “aptal” 1rak
savasina karsi olan ve ABD birliklerini baskan oldu-
gunda Iraktan cekmeye calisan Obama’ydi. O halde
neden savaglarin radikallesme tizerindeki etkisine
deginmekten kaciniyor?

Acaba bu Irak'ta hava saldirilan emrinin verildigi
ve Suriye’de daha iyi bir sonu¢ almak isteyen ancak
kapsaml bir stratejiyi icermeyen askeri politikalar
uygulayarak ayni hatay1 tekrar ediyor olmasindan
kaynaklaniyor olabilir mi?

Islam ve Savas

Bugtin asirt uclarn yarattigl siddetin ekseriyetle
Ortadogu ve Musluman dunyasinda cereyan etti-
gi reddedilemez. Bu bir hakikat. Ve iste bu ytizden
bagkanin asirilarin siddeti soz konusu oldugunda
Islam’in savunulmasi konusundaki iyi niyeti ideolo-
jinin yoksullugun adaletsizligin ve sosyal medyanin
otesine gecemedigi icin ikna edici olamuyor.

Soru su: neden 14 asirdan bu yana, Misliman
dunya bugiin sahit oldugumuz tirden bir asirict sid-
deti turetmedi? Eger din degilse baskanin da tizerin-
de durdugu ve benim de ayn1 fikirde oldugum gibi,
sorun nereden kaynaklaniyor?

Kisa cevap ise su: Devam eden savas, isgal ve bas-
ki Ortadogu dunyadaki isgallerin ytuzde 5'ini olustu-
ruyor, ancak siddeti iceren catismalarin en az yuzde
15’i buradan ortaya cikiyor.

ABD, NATO miittefikleriyle birlikte on yillardan
bu yana burada meydana gelen savaslarda dogrudan
yahut dolayl buytk bir rol oynadi. Yazik ki asirict
siddet bolgenin yakasii birakmiyorken, ayni guc-
lerin bolgedeki kuklalari-uzantilart bir kisir dongu
olarak hem siddeti hem radikallesmeyi beslemeye
devam ediyorlar.

Kaynak: http://www.aljazeera.com/indepth/opinion/2015/02/obama-
short-memory-.

Terciitme: M. Samet Tomakin
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MUSLUMANLAR
NE KADAR BATILI?”

Bilhassa Charlie Hebdo saldirisindan sonra “cihadizmin” etkili bir sekilde kinanmasini
icerecek bir tiir teolojik reform talep edenler her seyden once bu vakalarin ne kadar
yeni oldugunu unutuyor: Islam geleneginin her tiirevinde yiizyillar boyunca ana
akim Miusliiman otoritelerce bu tarz katliamlar yasaklanmistir. Peki, buna benzer
“cihadizm” fenomenleri neden simdi, bu zamanda ortaya cikmakta ve yayilmaktadir?

Talal ASAD

H asan Azad : Miisliimanlar Bati’ya ait midir?
Bu yillardir sorulan bir soru tabi, fakat bugiin
hi¢ olmadig1 kadar onem arz ediyor. 2003 yilin-
daki bir makalenizde (“Bir Dini Azinlik Olarak
Avrupa’daki
Avrupa’da Musliiman olarak temsil edile-

Miisliimanlar”) Miisliimanlarin

medigini yazdiniz. Batidaki bazi yapi-
larin “medeniyetler catismasi”na yol
acmast gercekten de kacimilmaz mi?
Talal Asad: Hayir, “medeniyet-
ler catismas1” diye bir sey oldugu-
na inanmiyorum. Mislumanlarin
Batida Musluman olarak
temsil edilemez oldu-
gunu soyledigimde
ironi yaptyordum. Ba-
tidaki “Muslumanlarin
hakkinda
yuzde
Muslumanla-

sorunlar1”

konusanlarin
doksani
rin Batiya “entegre” ol-
madigl olgusundan ya-
kinmak i¢in konusuyor.
“Avrupali” olmanin ne

demek olduguna, Fransiz veya Ingiliz olmanin
ne demek olduguna, Avrupa’da “sekiilerizmin”
genelde din icin, ozelde ise Islam icin ne anla-
ma geldigine dair ciddiye almabilecek herhangi
bir tartisma yok. Mesele her zaman iki sekilde

dustnuluyor: Ya “Muslimanlan entegre
olmaya daha cok zorlamaliy1z” seklin-
de, ya da “entegre olmamalar1 onla-
rn sucu, cunku liberal olmayan
bir dine baglilar, bu din de bizim
sekuler ve esitlik¢i toplumumuzla
temelden catisan degerler iceriyor”
seklinde.

Diger bir deyisle her za-
man “onlarn”, “bizim”
toplumumuz olarak du-
sundugumuz seye neden
uygun olmadigr konu-
suluyor. “Bizim” Avrupa
veya Fransa veya Ingilte-
re olarak ne ve kim oldu-
gumuz, Muslumanlarin
Avrupa’da Muslumanlar
edilebil-

olarak temsil
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meleri icin hangi gortsumiizti degistirmemiz
gerektigi konusulmuyor. Sanki mesele, Muslua-
manlara yonelik her zamanki iyi niyetlerimizle
onlar1 Avrupa’ya asimile etmekmis veya iyi ni-
yetli degilsek eger, bu sefer de geldikleri yere
geri donmeleri gerektigini aciklamakmis gibi.
16. Yuzyil Avrupasiyla bugtinin Avrupast hicbir
bakimdan aym degildi, hatta “Avrupa” bile

| MUSLOMANLAR NE KADAR BATILI? |

man” olarak konusmamasi gerekiyor, bunun
yerine Batidaki biri olarak ve Bati tzerine soz
hakk: olan biri olarak konusmalar1 gerekiyor.
Tartk Ramazan’a katiliyorum, Batr'daki Muslu-
manlar olarak, Batiyla herhangi bir uyusmazlik
duygusu tasimaksizin “biz”e dair konusabiliriz.

Paris’te on gazetecinin oldugi Charlie Heb-

degildi o zamanlar, “Hiristiyan

dunyast” demek daha dogru.
Sekulerlesme surecinden son-
ra hicbir sey siyasi, ekonomik
veya kulturel bakimdan ayn
kalmadi. Bu benim fikirlerim-
den biri bu arada. Hayatinin
buyik bir bolumunu Batda
gecirmis biri olarak konusuyo-
rum.

Aklma gelmisken “Bati”
teriminin kullanish oldugunu
dustnuyorum. Terimi anlam-
siz olmakla suclayip (“Bat diye
bir sey yoktur”) durmadan
reddetmenin bir anlami yok,
fakat “Bati soyle yapti, Bau
boyle yapti, Bati sudur” gibi
sapsal fakat yaygin kullani-
m1 da gereksiz. Bati teriminin
mesru bir kullanimi da olma-
li. Soyle diyelim: Eger Avrupa
ve Kuzey Amerika kitalarinda
hukumetler varsa, eger bu hu-
kumetler etrafinda generaller,
siyasetciler, bankacilar, hatta
bizim gibi “Bati”dan bahseden

>

Askinlik  meselesinden
baslayahm. Ironik olan
sudur ki hikmeti ken-
dinden menkul ateistler
her ne kadar “askinligi”
reddettiklerini soylese
de, ashnda her zaman
askin kuvvetlere (cogun-
lukla da bile isteye) tabi
durumdadirlar. Mesela
icinde bulundugumuz

modern kapitalist top-
lumda piyasa oldukca

belirleyici bir askinlk-
tir. Veya her birimizden
vatandaslar olarak mut-
lak sadakat talep eden
siyasi birim olarak dev-
letin askinhgr s6z konu-
sudur. Ve tabi su “ifade
ozgiirliigii” denen seyin
askinhgr var. Liberal
toplumda ifade ozgiirlii-
giiniin kutsal olduguna
ve mutlak bir nitelikte

do saldirist Avrupa’da Musliiman

korkusunu yeniden alevlen-
dirdi. 2009’da Danimarka’da
yayimlanan karikatiirlerle il-
gili “Ifade Ozgiirligii, Kiifre
Girme ve Sekiiler Elestirellik”
bashkli bir makale yayimla-
mis ve askinhgin inkart ola-
rak sekiilerligin sorunlarina,
bilhassa da sekiiler kibrin
aslinda, Incil’deki hakikatin
bizi ozgiirlestirecegine dair
ogretinin  sekiilerlesmesinden
kaynaklandigina isaret etmis-
tiniz. Bu durumda Miisliiman-
lar, sekiilerizmin onerilerine
gore yeni kafirler mi oluyor?

Askinlik meselesinden bas-
layalim. Ironik olan sudur ki
hikmeti kendinden menkul
ateistler her ne kadar “askin-
higi”  reddettiklerini  soylese
de, aslinda her zaman askin
kuvvetlere (cogunlukla da bile
isteye) tabi durumdadirlar.
Mesela icinde bulundugumuz
modern kapitalist toplumda

siradan insanlar varsa o halde
bir Bat1 vardir. Bu bizim ken-
di faaliyetlerimizin gerektirdigi
bir seydir. Batiyr varsayarak
yapilmis her turlu faaliyet onu yaratiyor, iyi
veya kotu anlamda.

Bunu soylerken su an bir olctide Batr'ya,
Batr’daki insanlara konusuyorum, Bat1 diye bir
seyin kulturel varisi, saygideger vatandast ol-
duklarmni dustnen insanlara yani. “Bati"nin bir
parcast bu. Bana sorarsaniz burada en onemli
sey, Musltmanlarin “Avrupa’daki bir Muslu-

olduguna inanmhr.

piyasa oldukca belirleyici bir
askinhkur. Veya her birimiz-
den vatandaslar olarak mutlak
sadakat talep eden siyasi birim
olarak devletin askinlig1 s6z konusudur. Ve tabi
su “ifade ozgurlugd” denen seyin askinlig: var.
Liberal toplumda ifade ozgurlugunun kutsal ol-
duguna ve mutlak bir nitelikte olduguna ina-
nilir. Oysa “ifade ozgurlugunun” oldukea yapi-
lanmus bir soylem alaninda mtmkin oldugunu
gayet iyi biliriz ya da bilmeliyiz: Karst kutbun-
daki “nefret soylemi” liberal toplumlarda ya-
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saklanmistir, ayrica, markalarin ve patentlerin
aleni bir izin olmaksizin yeniden tretilmesinin
ontne gecen ve telif hakki sakli materyelleri
dolasimdan koruyan kanunlar vardir. Bu tarz
idari ve ticari kanunlann ihlali, modern devlet
egemenliginin askinligimin bir vechesine isaret
eden ciddi cezalara maruz kahr. Baska bir yer-
de bu konuyu uzun uzadiya tartismis ve liberal
toplumlarda miilkiyet olarak taninan temsille-
rin dolasimiyla mulkiyetten sayilmayanlarinki
arasinda onemli bir ayrim bulundugunu ileri
surmustum. Bu baglamda “ifade ozgurlugunun”
mutlak olduguna dair iddialar hi¢ de inandirict
degildir.

Liberal toplumda “din-dis1” bir diger askin-
lik ornegi ise “insanlik” mefhumu ve bu mefhu-
ma zorunlu tapinmadir. Bununla ic ice gecmis
bir diger modern mefhum ise kulttirel ve ahlaki
ilerlemedir. Ilerlemenin, butiin ctziyau asarak
devam eden bir acik uclu hareket oldugu ve bu-
ttn cuzi sartlardaki ctzi gelismelerin tizerinden
seyrederek ciizi sapmalar1 duzelttigi dusunilur.
Insanligin askin ilerlemesini inkar etmek oysa
mevcut olani oldugu gibi kabul etmek degildir.
Sonucta bu tarz askinlik bicimlerinin elestirel bir
incelemeden gecmesi gerektigini dustuntyorum.

Bir askinlhik bicimi olarak “insanhik” mefhu-
mu, entelekttielligin (zihinselligin) mutlak bir
kudrete sahip oldugu zannindan kaynaklani-
yor. Buna gore, en iyi davranisi sergileyebilme-
miz soyut bakimdan dogru ve evrensel bir kural
uyarinca dustnebilmemize baghdir. Bu kural
insanlik denen seydir, insanhg soyut bakim-
dan anlamaliyiz ki insanhig temsil eden varlik-
lara karsit sorumlu bir sekilde davranabilelim.
Fakat bana sorarsaniz, insan olmayan canhlara
ve cansizlara da gayet insanca davranabilme-
miz mumkundir. “Insanca” davranmak, “in-
sanlik” mefhumuna inanmamizi gerektirmez.
Wittgenstein'in isaret ettigi uzere dilin cogul
kullanimlar1 vardir ve dil farkli hayat bicimleri
icine kayithdir. Dogru diizgiin davranislar icin
bu buytik “insanlik” mefhumu sart degildir.

Su an aklima geldi, Gazali soyle der: “Ah
keske Nisapurlu bir koca karmin imanina sa-
hip olsaydim!”. Ben bunu, giinlik derin imanin

DOSYA

hakkmin teslim edilmesi olarak yorumluyo-
rum. Askinlik denilen sey kisinin zihniyle erdi-
gi bir seviye degil, kisinin gtinliik hayatini nasil
gecirdigiyle ogrenilen bir sey. Derin bir iman
icin entelekttiel olmamz gerekmez. Muslu-
man olsun veya olmasin baska insanlara dogru
duzgun davranmak icin de entelektiiel olmak
gerekmez. Duzenin islemesi icin duzen icinde
zaten kendi yerinde olan bir hayat tarzim acik-
lamak icin kavramlara, teorilere, argimanlara
gerek yoktur. Bu, zihninizi asla kullanmayn an-
lamina gelmez, fakat insanca bir hayat stirmek
icin zihnimizi dolu dolu ise kosmamizin hayati
olmadig anlamina gelir. Dil butin hayata nifuz
eder, kisinin zihni de onemlidir tabi, fakat en-
telektuelligin (zihinsel olanin) butin bir hayata
askin oldugu bir safsatadur.

Hukuk icin dilin agikligi ve hikmin istika-
meti hayatidir, zira bir davada oyle veya boyle
bir karar vermeniz gerekir. Gunliik olagan ha-
yatta ise mutlak ve nihai kararlar almaniz gerek-
mez. Baska insanlara belli bir bicimde davran-
mak icin belli bir teoride karar kilmak zorunda
degilsiniz. Elbette her durumda dilin acik secik
olmas1 gerekir. Dogay1 anlamada aciklik, man-
tik ve teori insa kabiliyeti lazimdir. Fakat bu
anlayis, gecici, hipotetik oldugu ol¢tude ve ol-
dugu icin gelisme katedebilir; nihai delili kulli-
evrensel olarak mutlaklastirmak yerine cuzi
olanda onaylanmamay1 gerektirir. Seyleri ve
olaylar entelektielize etme (zihinsellestirme)
egilimi hem onemli hem de tehlikelidir. Mo-
dern diinyada bunun tehlikesinden ¢ok lazu-
muna dikkat ettik, sonucta bir askinhk ifadesi
halini ald1.

Simdi kufre girme meselesine donelim. Bana
bazen soyle soruyorlar: Dini elestirmek mi is-
tiyorsun? Bu soruyu, insanlarin ne dediklerine
ve ne onerdiklerine, nasil yasadiklaria bakarak
cevaplamak istiyorum; din kavraminin, askin
olarak sunuldugu olcude elestirel ve dikkatli
bir mesafeden dusunulmesinden yanayim. Di-
ger bir deyisle, dini din oldugu icin elestirmi-
yorum, fakat “din” kavramini ve tanimlanisini
elestiriyorum. Daha iyi bir tanim aramiyorum.

[nsanlarin manevi tecruibelerini elestirmiyorum.
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Ben daha ziyade, insanlarin
din dedikleri sey hakkinda
teoriler gelistirirken dili na-
sil kullandiklarina elestirel
bir bakis sunmak istiyorum.
Mesela “Islam’da din ve si-
yaset ayrilamaz” veya “dinde
siddetin yeri yoktur” derken
bunlar1 evrensellestirmeleri
gibi.

Nihayetinde “dinsiz” in-
sanlarda da askinlik gayet
mevcuttur. Hatta onlarin
dinden baska askinlik olarak kabullendigi pek
cok seyin dustinceyi ve hayati daha cok tahrip
ettigini ve tehlikeli oldugunu dustntyorum.

Gordugum kadariyla sorunun bir parcast
Islam’in  seylestirilmesiyle (reification) ilgili:
Bu noktada Miisliimanlarin karsitlart kadar
sorumlu oldugunu diistiniiyorum. 1986°daki bir
makaleniz, “Bir Islam Antropolojisi Diisiincesi”,
Islam hakkinda akademik séylemde énemli bir
etki yaratti. “Islam antropolojik disiincenin bir
nesnesi yapilacaksa, Islam’a, ahlaki kendilik-
lerin olusumunu, niifuslarin idaresini ve uygun
bilgilerin tiretimini cesitli noktalarda birbirine
baglayan bir soylem gelenegi olarak yaklasil-
malidir” diyorsunuz. Bu yaklastmin Islam’in
seylestirilmesine nasil engel olabilecegini anla-
tabilir misiniz?

Oncelikle o0 makalede Islam derken “bir ant-
ropolojik nesne”den bahsediyorum, yani “Islam
nedir” sorusuna antropolojik bakimdan daha
turetken bir cevap verme cabasindayim.

Seylestirme dediniz. Bu terimin ni¢in kulla-
nildig1 onemlidir. Seylestirme, sey olmayan bir
seyi (gerci “sey” derken ne kastederiz ki?) bir
seye dontusturmektir. Seylesmeye dair bircok
felsefi teori vardir, bilhassa da Marksist ekono-
mi ve toplum teorileri. Islam’in seylestigini soy-
lerken ne kastediliyor olabilir?

[nsanlarin “seylesme”den siiphe duymasin-
daki bir neden bir tur kapanma, bir kesin be-
lirlilik ve degismezlik icermesi olabilir. Islam’m
“seylesmesi’ne dair ne tur bir endise olabilir?

| MUSLOMANLAR NE KADAR BATILI? |

Bu kavramin degisim ihti-
malini iptal etmesi ve fazla
genellemeci olmast m1? O
halde alternatifler nedir? Bu
nedenle Islam’a bir gelenek
olarak yaklasmay1 daha ye-
rinde buluyorum. Gelenek
bizim otorite ve zamansal-
lik sorunlarma ve bu ikisi
arasinda kullanilan dil ko-
nusuna odaklanmamiza yar-
dim eder. Gelenek fikri, bir
gelenek icinde onemli olan
sorular1 ve argiimanlari, gelenegin disindan yo-
neltilecek sorular kadar kavrayabilmemizi sag-
lar. “Gelenek” bir baska deyisle ikili bir anlama
gelir: sorular sormak i¢in gereken teorik bir cer-
ceve olarak ve gelisme strecinde bile olsa tasvir
ve tahlil edilmesi gereken ampirik bir fenomen
olarak.

Dedigim gibi mesele arastirma nesnesine na-
sil yaklagilacagidir. Bir gelenek olarak Islam’dan
bahsederken “butiin insanlar boyle yapryor,
boyle inaniyor” dememis oluruz. Kendisini
Musltimanlardan addeden herkesin Kuran ve
hadisleri takip ettigini iddia etmemis oluruz
(veya takip etmesi gerektigini). Bunun yerine,
mesafeli bir entelektiiel nesne olarak Islam’dan
bahsetmeye calisan herkesin bir tur tutarlilik
arz ettigini one strmus oluruz. Herkes derken
entelektuelleri, bilhassa antropologlart kaste-
diyorum. Yani bir antropolojik nesne olarak
[slam’a dair ilging sorular sorarken Islam’la ce-
sitli Muslumanlarin “gercekligini” (gtuncel de-
neyimlerini) karistirmamak icin ne yapmak ge-
rekir? Musliumanlarn “gucla bir iman”a sahip
olup olmadigi, Kuran ve hadisleri takip edip
etmedigini otorite ve zamansallikla nasil iliski-
lendirebiliriz?

Bu arada cokca yildan beri “inananlar” ye-
rine “muminler” terimini kullanmay1 tercih
ediyorum. Bu ikisinin modern anlamlar sik¢a
karistirthyor. Inananlar derken bir seye dair bir
tur sahsi inanci veya inkar olan insanlar dusu-
nuliuyor; muminler (faithful) ise birbiriyle ala-
kali sosyal iligkilere isaret ediyor, premodern ve
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preliberal Hiristiyanliktaki erken “iman” kav-

ram1 gibi. Bu, “iman”in basitce, i¢sel inanisin
tersine dis davranislara dair oldugu anlamina
degil, eylemle ilgili oldugu anlamina gelir. Bu
nedenle sozgelimi ibadete baslamadan once
niyet etmek bile bir tur eylemdir ve gelenegin
ogrenilmesi gereken bir parcasidir. Bu tarz ey-
lemleri yaparken aslinda inanmamak mamkin-
dur demiyorum. Dinin kamusal alanda siyasi
taleplerde bulunmadify stirece icimizde tastya-
bilecegimiz “tamamen sahsi” bir inan¢ oldugu
yonundeki modern dustinceden kurtulmaliyiz.

[slam gelenegine dair dusunmek, bireylerin
ve toplumlarin nasil deneyimledigini zaten bil-
digimiz tamamen sektler bir dinyanin kabulle-
riyle celisen ve ters dusen sorular sormanin bir
yolu olmalidir. Gelenege dair diisincemiz her
seyden 6nce bu yonde olmalidir, ampirik olarak
bazi insanlarin su veya bu gelenegi nasil takip
ettigini veya etmedigini bu zamana dek anlat-
maya c¢alistim.

Kendi arastirmamda ilgimi ceken noktalar-
dan biri Islam icinde rakip soylem gelenekle-
rinin birbiriyle nasil etkilesime girdigi ve ana
mantigin dislamadan bir digerini nasil bicim-
lendirdigi oldu (Selefi ve Sufi gelenekleri mese-
la). Aym sekilde Islam ve sekiilerizm (bir diger
iki zit kutup 6rnegi) bir digerini bicimlendirme-
ye devam ediyor uzunca bir siiredir. Islam’in hem
kendi icinden hem de sekiilerizm gibi disaridan
gelen bu rakip “soylem gelenekleri”nin bulustu-
gu bugiinkii caprasikligina dair ne soylersiniz?

Maclntyre gelenegi oldukca verimli bir se-
kilde tartismaya acti, Islam1 dustnurken de
faydali olacagini dusundugum bir yeni distnce
bicimiydi bu. Tartisma niteligi tasiyan canlh bir

DOSYA

gelenekten bahsetti ve bu oldukca onemliydi.
Bir gelenek, yasayan bir gelenek oldugu olcude
ve kendi icinde tartisma surdugi sturece o gele-
nek icin esas olanin ne olduguna, o gelenegin
esasinda ne bulunduguna, yazil ve sozlu dav-
ranis, tutum, ilke vs. birikimlerinin o gelenege
ait olup olmadigina, gelenegin baglamimnin nasil
belirlenecegine dair argimanlar da mevcuttur.
Bu dustuncenin oldukea hayati olduguna inani-
yorum. Kurucu soylemler yerine hangi metinle-
rin, cizgilerin gelenege ait olup olmadigina dair
argumanlar, gelenegin 6zunun ne oldugunu ve
yasayan bir gelenek icin neyin vazgecilmez ol-
dugunu belirlemede rekabet halindedir. Bu ar-
gumanlarin bir kismi da elbette “sektler” olanin
kabul edilebilir veya edilemez bicimde ne oldu-
gu hakkindadir.

Bir gelenegin her seye ragmen bir esasinin ve
ozunun oldugu fikri gelenegin icinde argtiman-
lart doguran fikirdir ve hem gelenegin icinde,
hem de farkl gelenekler arasinda karsilikh ko-
nusmayl mumkun kilar. Hanefi, Safi, Hanbeli,
Maliki vs. gibi farkli mezhepler, veya Ehl-i Stn-
net ile Sia, selefiler ile sufiler gibi ayrismalarda
her biri kendini ne oldugu kadar ne olmadig
uzerinden de tarif eder (bir cok Miisltiman tl-
kedeki karsilikli muhalefet ve siddeti bu ne-
denle korkun¢ buluyorum). Siddet iceren veya
icermeyen butiin rekabetleri sayip dokemeyebi-
lirim burada. Fakat bir rekabet metaforu birile-
rini yaniltacak sekilde, biriken fayda turtinden
bir ticari anlam da tasur.

Selefiler ve sufiler gibi basmakalip karsitlik-
larin ne kadar faydalh olacagindan emin degi-
lim. Bu tur ikili terimler ashnda her daim de-
gisen cok sayida konumu kendinde toplar. 19.
Yuzyilin sonlarinda Arap Dunyasindaki “selefi-
ler” (Abduh gibi) ile 21. Yuzyihin Misirindaki
“selefiler” (Vahhabi etkisi altindakiler) asla ayn1
degildir. Ayni farklilhiklar “sufi” gruplar icin de
gecerlidir. Selefi ve sufi derken zit kutuplar
kastediyorsak, bugunku selefiler i¢in onemli
bir ilham kaynag: olan fakat kendi zamaninda
bir tarikata mensup olmus olan Ibn Teymiyye’yi
nereye koyacagiz?
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Herkes, her grup kendi olceginde ve ken-
dine has bir tarzda, gelenekle bir tur “anlat
iliskisi” icindedir. Bu iliski, kisi icin gelenegin
devamlihginin veya yok olmasimin ne kadar
onemli veya onemsiz olduguna gore bicimle-
nir. Yani “dinsellik/dini olan” (the religious), bir
gelenegin karsilastigt meydan okumalara karst
o gelenegi ya guiclendirme ya da reformdan ge-
cirme, ya savunma ya da yok etme gayretleriy-
le mukayyettir. Ayni iliski ihtimalleri “sekuler”
olanla da kurulur. Sekiler olan, her seyden ¢ok,
manevi olanin butunltgune ve alanina dahildir,
zira dini olan gibi onun icin de “dinya” cesitli
bakimlardan onemlidir. Dini olanla sekiiler ola-
nin ortak noktasi, kisinin bu dunyaya yonelik
bir tavri olmak, bu dunyada ikamet etme tar-
z1 olmakur ve bu maalesef siklikla “bir baska
dunyaya” inanmak veya inanmamak sorunuyla

karistirilir.

Batida Miisliiman olmakla Baskasi olmak
uzun siiredir yan yana yasantyor. Miisliimanlarin
bu Baskalik anlatisini nasil icsellestirdigi bir sti-
redir oldukca tiretken buldugum bir konu. Batida
yasayan Miisliimanlar icin ilerlenecek yol nedir?

Birinin Baskas1 olmasi, onunla hicbir ureti-
ci iliskinin kurulamayacag anlamina gelmez.
“Bati”min biri hakkinda, birine yonelik soyle-
diklerini “icsellestirmenin” o kisi icin tamamen
kot bir sey oldugundan stpheliyim; iyi veya
kot olmast bu icsellestirmenin nasil gercekles-
tigi ve o kiside neyle sonuclandigidir. Asil soru
sudur: Baskasi, kendilige baglanir mi, ne ol¢tude
baglanir, nasil baglanir?

Wittgenstein'in fazla bilinmeyen tahrik edici
bir sozti vardir: “Gelenek birinin 6grenebilecegi
bir sey degildir; kimse atalarini secemez, gec-
misten istedigi parcalar atasi olarak tercih ede-
mez. Bir gelenegi olmayan ve olmasimi isteyen
kisi ask icinde mutsuz birine benzer.” Gelenek,
Kendiligi Baskasiyla irtibatlandirma tutkusu-
dur. Kendilik Baskasimi nasil “icsellestirirse”
kisi de kendi geleneginin anlamini 6yle kazanur,
neye ait oldugunu ve hayatina gecerli bicimi ne-
yin verdigini aymi sekilde belirler.

| MUSLOMANLAR NE KADAR BATIL?LI

Derin bir iman i¢in entelektiiel olmaniz gerek-
mez. Miisliiman olsun veya olmasin baska
insanlara dogru diizgiin davranmak icin de
entelektiiel olmak gerekmez. Diizenin isleme-
si icin diizen icinde zaten kendi yerinde olan
bir hayat tarzim aciklamak icin kavramlara,
teorilere, argiimanlara gerek yoktur. Bu,

zthninizi asla kullanmayin anlamina gelmez,
fakat insanca bir hayat stirmek icin zihnimizi
dolu dolu ise kosmamizin hayati olmadig
anlamina gelir. Dil biitiin hayata niifuz eder,
kisinin zihni de onemlidir tabi, fakat entelek-
tiielligin (zthinsel olanmin) biitiin bir hayata
askin oldugu bir safsatadir.

Batr'da yasayan Muslimanlarin onlerindeki
yol nedir? Bunun tek bir cevabi oldugunu du-
sinmuyorum, zira Batr'daki Muslumanlar de-
yince ne sosyolojik ne de ilahiyat bakimindan
homojen ve tek bir gruptan bahsetmis olmuyo-
ruz. Nihayetinde Muslimanlar Batih ulus dev-
letler dahilinde bir azinlhk olarak goraluyor ve
gorulmeye devam edecekler. Agir silahli Batih
devletlerin ve hafif silahli “cihadcilarin” (arala-
rinda karsilikh bir iliski yok degildir) icra ettik-
leri yaygin siddeti hatirlarsak, Batidaki Muslu-
manlarin her tarlu suphe ve ayrimciliga maruz
kalmaya devam edecekleri kesin. Bu husustaki
tavrimiz mutlak bir suclu bulup onu yargila-
mak yerine, Musluman azinlhklarn karsilastig
eylemlerin smirlarmi anlamak olmah. Muslu-
manlarin “asin Islamar siddeti” engellemek icin
kendi dini geleneklerinde bir reform yapmalari
gerektigi yontundeki yaygin iddia Muslumanlari
tek bir siyasi 6zneymis, tamamen kendilerinden
mutesekkilmis ve Islam tarihinde hic reform ol-
mamis gibi zannediyor. Bilhassa Charlie Hebdo
saldirisindan sonra “cihadizmin” etkili bir sekil-
de kinanmasini icerecek bir tur teolojik reform
talep edenler her seyden once bu vakalarin ne
kadar yeni oldugunu unutuyor: Islam gelenegi-
nin her tarevinde yuzyillar boyunca ana akim
Musltiman otoritelerce bu tarz katliamlar yasak-
lanmustir. Peki, buna benzer “cihadizm” feno-
menleri neden simdi, bu zamanda ortaya cik-
makta ve yayilmaktadir?

*Bumetin17Ocak2015tarihinde Jadaliyya.com’dayayimlanmistir.
Tercime: Elyesa KOYTAK
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Islamofobinin Kalbine Yolculuk

Cagdas Islamofobi, Bat’da XIX. asirda zirveye c¢ikan modernlesme
ve sekiilerlesme siirecinin triinidir. “Ideoloji Cag1” da denen bu asirda
gerek din-ici, gerekse de din-dis1 yeniden Otekilestirmelere dayali olarak
kimlikler yeniden tammlandi. Protestan sekiilerlesmenin ozii, kimligin
kaynag etnisitenin olustugu din ile irkin déniisiimiinde yatti. Dinin dontistimii
olarak sekiilerlesme, paganizmin evrensellesmesi olarak goriilebilirdi.

RabbineYabancilasan insana Yabancilasir

D ogwBat1 karsilasmasinin  kirilma noktasini
olusturan kilit bir kavram oldugu icintarihi-
teolojik perspektifte Dogu/Bat1 karsilasmasinin ve
bu arada Batr'ya 0zgii Judeofobi'nin mantig1 anlasil-
madan Islamofobi anlasilamaz. Teolojik acidan ba-
kildiginda burada asil kavraminfobi=korkuoldugu
gorulir. Islam dahil bircok objeye yansitilan kor-
kunun temelinde
Batil insanin Allah’a
yabancilasmast  ya-

rabbi

Rahman’in nimetleri-

tar. Insan,

ni dustundiikce “Nef-
sini taniyan Rabbini
tanir” hadisinin  sir-
rina ererek hayretle
havfin izdivacindan dogan bir hasyet duyar. In-
san eger Rahman'in nimetlerini tefekkurle nefsi-
ni tanimaktan aciz kalirsa Rabbini de taniyamaz;
(azabindan) havf=korku ve (rahmetini) reca=tmit
uclarindan havfe kayar; onun eseri karsisinda
duydugu hasyet, zaundan havfe donusur. Insan,
hasa Allahtan bir ocu gibi duydugu bu korkuyu
bilahare baska insanlara yoneltir. “Nefsini taniyan
Rabbini tanir” hadisinin belirttigi tizere, Rabbine
yabancilasma nefsine ve dolayisiyla insan nev'ine
yabancilasmaya dontusur.

Bedri GENCER

Insan kelimesi, bir rivayete gore nisyan, bir
rivayete gore tnsiyet kelimesinden gelir. Unsi-
yet, tek candan turediginin bilincinde olan insa-
nin hemcinslerine 1sinmasi demektir. Rabbine ve
nefsine yabancilasan Bauli insanda tunsiyet yeri-
ni hemcinslerine yabancilasma ve havfe birakir.
Allah’tan layikiyla korkmayan herkesten korkar,
Batih insan, korkularla kusatilmis hale gelir. Is-
panyol Armadasinin
Ingiltere’yi isgali ari-
fesinde  annesinin
yasadigt  korkunun
etkisiyle erken do-
gan  modernligin
babast Hobbes, bi-
lincaluindaki bu kor-
kuyla Tanrr'yr rah-
metten ziyade gazap
sahibi gorur (Robin 2004: 31).

Bu teofobinin (Tanr1 korkusu) humanofobi’ye
(insan korkusu) doéntismesi, ikisinin birbirini bes-
lemesi kacinilmazdir. Modern dunya gorasuntn
kurucu paradigmasit htimanizm ashnda Allah’in
yerytizundeki halifesi olarak insanin seref ve
haysiyetinin, ilahl 6zintn vurgulanmasi degil,
Tanr’'nin otekilestirilmesini ifade eder. Batil in-
san, Tanri'y1 otekilestirmek suretiyle kendi benli-
gini kurmak zorunda kalmistir. Ancak rububiyet/
ubudiyet iligkisinin bozulmasindan dolay1 bu so-
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nucta her ikisinden de, Rabden de insandan da
korkuya varan bir umutsuz 6znelik insasi girisi-
mi olmustur. Bu bakimdan Batr’'ninki ashnda hu-
mansiz bir humanism, insansiz bir insanciliktir;
Bosnak lider Aliya {zzetbegovi¢'in ifade ettigi gibi:
“Hakikatte tek tek insanlari sevmeyenler huma-
nizm kavramini uydurmuslardir. Hem kendilerini
rahatlatmak, hem kullanmak icin.” Birakacak bir
insan bulamadig icin yukli miktarda servetini
kopegine miras birakan bir Batili icin deniz bitmis
demektir.

Demek ki insandan korka- >
nin  Misliman’dan  korkma-
s1, humanofobinin xenofobiye 1990’
(yabanc1 korkusu) doniiserek
Islamofobinin de dahil oldu-
gu etnik korkulara parcalan-
mast kacinilmazdir. Insanlarin
kimligi din ile 1rkin izdivacin-
dan olusan etnisite tarafindan
belirlenir; etnik kimlik, Arap/

| ISLAMOFOBININ KALBINE YOLCULUK - |

yillarda Soguk
Savas devrinin bitisiyle
kapitalizmin kiiresellesme
adwyla yeniden yapilanma
suirecine girmesi, gorii-
niiste birbirine zit iki tezi
ortaya c¢ikardi. Francis

melek/seytan orneginde goruldugu gibi, biling-
dis1 onyargilardan kisir fantezilere kadar degisen
bir grup ya da kisinin diisman hakkinda besledigi
imaj demektir.

Maniheizmin de dayandigi gnostisizm, ser-
rin ve faili insanin kaynagim dualistik bir tarzda
aciklama tesebbusudur; burada maksat, Tanrr'yl
serrin faili olmaktan kurtarmak, aklamakur. Ma-
niheizm, alemin hayir ve serri (iyilik ve kotulik)
temsil eden nur ve zulmet olarak iki ezell 6zden

yaratildig1 inancina dayanir. Mani-

heik zihniyete gore serrin faili ve
ortami olarak mikrokozmos ve
makrokozmos, insan ve alem,
nur aleminin Tanri’s: degil, -Hi-
ristiyan gnostiklerin deyimiyle-
zulmet aleminin tanrist Demi-
urge tarafindan yaraulmistr.
Nur ile zulmet aleminin tanri-
lar ezeli ve ebedi bir mucadele
icindedirler. Akamet ve fesadi

Acem seklinde bir otekiles-
tirmeye dayanir. Ancak Bati,
iki sebeple bu otekilestirmeyi
dusmanlastirmaya, xenofobiye
donustirmustur. Birincisi, pa-
gan Yunan’'daki tasrali zihni-
yet, ikincisi Hiristiyan Batinin
surtiklendigi gnostik-maniheik
zihniyet.

Etnik Otekilestirmeden
Gnostik Dismanlastirmaya

Burada onemli olan, bu-
gtin halen Bauli uluslararasi
politika vizyonuna htikm eden

Fukuyama gibi aydinlara
gore liberalizm muzaffer
bir ideoloji olarak “tari-
hin sonu”nu idrak ederken
kapitalizm, kiiresellesme
denen yeni bir tarihi hiz-
landirma girisimini tem-
sil eden bir yeniden yapi-
lanma stirecine girmistir.
Samuel J. Huntingtonin
“medeniyetler catismast”
teziyle ongordiigii tizere,
tarthi hizlandirma ise tam
aksine bir miicadele diya-
lektigini gerektiriyordu.

temsil eden zulmet aleminin
kuvvetlerinin hayat ve nizam
temsil eden nur alemini ele
gecirmek icin saldirlya ge¢me-
siyle iki alemin kuvvetleri ara-
sindaki aktif muicadele sireci
baslar. Ahir zamanda Deccal ve
Mesih'in zuhuruyla hayirla ser,
nurun cocuklaryla zulmetin
cocuklar1 arasinda ilahi kur-
tulus planina gore yuritilen
aktif mucadele donemi tamam-
landiktan, nihayete varildiktan
sonra gecmiste nur ile zulmetin
birbirinden ayr1 olarak varlikla-
rin1 surdurdikleri asli duruma,

gnostik-maniheik  zihniyettir.

Son yillarda aktorlerin imajt

analiziyle ilgili olarak uluslararasi politikada te-
olojik ve psikolojik etkilere dair baz1 calismalar
yapilsa da, daha ziyade komplo teorisi perspek-
tifiyle yazilan gazeteci-vari eserlerin ilgi alaninda
kalangnostik-maniheik zihniyetin etkisi derinle-
mesine alimane incelemelere konu edilmemistir.
Ornegin Almanca Feindbild terimi,uluslararast
politikada gnostik-maniheik zihniyetin etkisini
yansitan kilit kavram olarak alinabilir. Feindbild,

bidayete donulmus olacaktir.!

Burada dikkate deger olan, Feindbild teriminin
de belirttigi gibi, kottlugun cocuklarmin belli de-
gil, kolayca hakim ben’in otekisine yansitilabile-
cek imajlarn atf edildigi muglak kisiler olmasidur.
Din-ici ve din-disi, yakin ve uzag1 kapsayan oteki-
nin kaypakligi Saraken kelimesinde somut olarak
gorulir. Bat'nin hakim ben’i Katolikligin otekisi
olarak Saraken, Suriyenin dogusundaki Misirh
Araplar kadar Ortodoks Dogulu Hiristiyanlar da
kapsayan bir terimdi. 1453’te Fatih’in fethinin ar-
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dindan Ortodoks Hiristiyanlarin Muisliman Turk-
lerle buittinlesmesinden sonra Katolik Bat1 benligi
otekisini kaybetti. Hiristiyan Avrupa icindeki Ka-
toliklik/Ortodoksluk ayirimu, Istanbul’'un fethin-
den sonra Katoliklik/Protestanlik ayirimina do-
nistit. Modern bir olgu olarak Islamofobi, ashnda
Hiristiyanlik-i¢i mezhebi mticadelenin izdustimi,
Bat1 icindeki Katoliklik/Protestan mucadelesinin
artnudur.

Bu surecte erkek Katolik Bat1 beni, kendi icin-
de basta kadinlar olmak tizere Yahudiler ve Pro-
testanlar1, kendi disinda da Turklerle ¢zdeslestiri-
len Misliimanlar otekilestirdi. Saraken teriminin
kapsadig1 din-ici ve din-dis1 oteki olarak Dogulu
Huristiyanlar ile Araplarn yeriniProtestanlarda Ya-
hudiler ile Turkler (Muslumanlar) aldi; Judeofobi
(Yahudi korkusu) ve Turkofobi (Turk korkusu)
genc Martin Luther orneginde acikca gortlebilirdi
(Kelly 2002: 87).

Batinin Siyonizm Sopasi

Cagdas Islamofobi, Batr'da XIX. asirda zirve-
ye ¢tkan modernlesme ve sektlerlesme strecinin
truntduar. “Ideoloji Cagl” da denen bu asirda
gerek din-ici, gerekse de din-dist yeniden ote-
kilestirmelere dayali olarak kimlikler yeniden
tanimlandi. Max Weber'in Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin adli eserinin de belirttigi gibi, ka-
pitalizmin gelisiminin zirveye cikisi olarak Batili
modernlesme Protestanligin eseriydi. Bu ytuzden
Protestanlik, modernlesmeye bagli olarak sekuler-
lesmenin de faili olmus ve Avrupanin sag, hakim
guct haline gelerek Katolikligi sol, oteki konu-
muna indirgemisti. Protestan sekiilerlesmenin
ozu, kimligin kaynag etnisitenin olustugu din ile
irkin dontisuminde yatti. Dinin dondsumu ola-
rak sekulerlesme, paganizmin evrensellesmesi
olarak gorilebilirdi. Ancak kadim Yunan ile mo-
dern paganizmler arasinda muessir (Tanr1) ve eser
(hikmet) anlayist bakimindan iki kritik fark vardu.
Birincisi, kadim Yunan'da politeistik (sirk) oldugu
icin teodisenin bulasmadig bir hikemi paganizm
egemendi. Halbuki modern sekiilerlesme, ateistik
(kufur) oldugu icin teodisenin bulastig: bir gayr-i
hikemi paganizmin evrensellesmesi demekti.

Bu sekilde XIX. asirda kimlik kaynagi olarak
etnisitenin iki unsurundan dinle birlikte 1rka

dayali otekilestirmeler de kritik bir donustime

DOSYA

ugradi. Bati, Yahudilikle 6zdeslestirdigi Sami 1r-
kina karst ozsellestirdigi Ari irkimi yeni kimlik
kaynag olarak aldi. Bu bakimdan antisemitizm,
cagimizda zannedildigi gibi Yahudi veya Sami
ik karsithgl demek degildir. Geleneksel olarak
Bat'da Yahudi-karsithgi, Judeofobi kavramiyla
ifade edilmektedir. Antisemitizm, XIX. asirda zir-
veye cikan medeniyet-eksenli kimlik miticadelesi
surecinde Ibrani filologu Ernest Renan tarafindan
Ari rka karsi Sami rkinin ozsellestirilmesi giri-
simini belirtmektedir. 1648 Westphalia ile basla-
yan sekulerlesme stirecinin sonunda XIX. asirda
dinini medeniyete donustiren Protestan Bati, eski
medeniyetler olarak Sami irktan Yahudi ve Arap
medeniyetlerine karst Ari irktan yeni Avrupa me-
deniyetini ¢ikarmaya yoneldi; antisemitizm, bu
miicadelenin ideolojisiydi.

Bu donemde Protestan Bat1 veya somut olarak
Anglikan Ingiltere’nin iki fobisi, Yahudi korku-
sunu ifade eden Judeofobi ile ashinda Turkofobi
demek olan Islamofobi idi. XIX. asirda Protestan-
lik, yukselen Bati medeniyetini temsil iddiasiyla
kendini ilerlemeyle ozdeslestirdikten sonra Kato-
likligi “mani’-i terakki” (ilerlemeye engel) olarak
otekilestirmis, Katolikligi bertaraf ettikten sonra-
ayn1 ithami Islam diinyasina yoneltmistir. Bu slo-
gan, klasik Islamofobi’yi ifade etmektedir. Dikkat
edilmesi gereken nokta, buradaki Islamofobi'nin,
aslinda Turkofobi, yani Turk korkusu anlamina
geldigidir. Geleneksel anlayisa gore etnik kimlik-
ler, dini ile irki kimliklerin bir karistmi oldugu
icindir ki, Museviligin Ibrani irkla 6zdes olmasi
gibi Islam da geleneksel olarak Bat'nin goztinde
Turklukle ozdes idi. Sultan Abdulhamid tara-
findan 1894 yilinda Ingiltere Cambridge’e gon-
derilen Halil Halid, 1897°de Londra’da Osmanli
Buytkelciliginde konsolos yardimcist oldu ve
1898 yilinda yayinladigi A Study in English Tur-
cophobia (1898) adli eseri yazmasina vesile olan
Ingiltere’deki Tirk-karsiti kampanyaya tanik oldu
(Gencer 2014: 194).

Bati, Judeofobi ve Turkofobi'yi siyonizm ile
asacaktl. Filistin’de Yahudi devletinin restoras-
yonu hareketi olarak tarif edilebilecek siyonizm,
IV. Roma olarak cikan Ingilterenin emperyalistik
siyasetinin dayandigi uluslararast politik ideo-
lojiydi. Siyonizmin kokleri, Ibrani din ve kul-
taranun yeniden revac kazandigi XVII. yuzyl
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Ingiltere’sinin puritenizminde yatar. Bu asir, Bau
medeniyetinin kimlik kaynagiyla ilgili temel bir
sorgulamaya tanik oldu. Roman-Latin-Katolik un-
sur, Batih kimligin ozunu olusturmaktadir; mese-
le, onun izdivag edecegi cografyadir. Bat1, Greko-
Romen mi, Romen-ibrani bir medeniyet midir?
Diger bir deyisle Romanin kardes sehri Atina mu,
Kudus muduar? XVII. asra kadar Filistin, maalesef
[slam dunyasma kapurnlmis bir Hiristiyan Kut-
sal Diyar olarak goruluyordu. Ancak XVIL. ytiz-
yil Ingilteresinde o, Yahudilerin anavatam olarak
gorultr oldu. Yahudilerin Filistin'e dontistuntn
Mesih’in Tkinci Gelis'inin sarti oldugu gorisi, si-
yonizmin 6ztunt olusturdu (Sharif1976: 125).

Siyonist plan, Islam hilafetini temsil eden
Osmanh Devletinin yikilisinin ardindan Israil
Devletinin kurulusunu gerektiriyordu. XIX. asir-
da Ingiliz oryantalizm (William Muir) Arap hi-
lafeti, Fransiz oryantalizmi (Gustave Le Bon) ise
Arap medeniyeti tezleriyle Osmanl liderliginde-
ki Islam hilafetini yiku. Birinci Dtinya Savasimin
perdesi bu sekilde kapandi. Protestan Bat,
Turkofobi’yi bu sekilde astiktan sonra Judeofobi’yi
asmak icin 1948de Filistin'de Israil Devletinin
kurulusunu sagladi.  Judeofobi anlasilmadan
Turkofobi=Islamofobi anlagilamaz. “Teolojik, sos-
yolojik ve lojistik surgun” olarak sayabilecegimiz
ti¢ gerekceyle Israil Devletimin kurulusunu sagla-
yan Protestan Bati, bu sayede tabir caizse bir tasla
¢ kus vurmayi hedeflemistir.

Birincisi, teolojik stirgtin olarak Israil'in ku-
rulusu. Protestan Bati, bahs ettigimiz puriten te-
olojik ulkt uyarinca “Tanriy1 kiyamete zorlamak”
icin Yahudileri Filistin’e stirmeyi hedeflemistir.

Ikincisi, sosyolojik strgun olarak Israil'in ku-
rulusu. Katolik Bati, Hiristiyanhigin cikisindan
beri Yahudileri énce asimile etmeye, bunu basara-
mayinca da marjinalize etmeye yonelmistir. Getto
denen Yahudi mahalleleri, bu acidan bir Bat1 Hi-
ristiyan Avrupa olgusudur. Bugun bile Batili tlke-
lerde dini kimligini kaybetmis sektiler Yahudiler
genel toplumun icinde yasarken az-cok dindar
Yahudiler getto geleneginin devami ayri mahalle-
lerde yasamaktadir. Yahudilerle beraber yasamak
istemeyen Bau icin Israil, dunya capinda bir get-
to olarak kurulmustur. Filistin, siyonist Yahudiler
icin “anavatan” iken Batililarin goztinde “Yahudi-
lerin surgtin diyar1”dir. Nitekim bu tarihi-i¢ctimai

| ISLAMOFOBININ KALBINE YOLCULUK - |

mithendisligin farkina varan Elmer Berger (1945)

gibi bazi Yahudi aydinlar, Yahudilerin bu “surgin
diyar1’nda toplanmasimi 6ngoren siyonizme karst
cikarak daha icten, sivil ve hiimanistik bir Yahudi-
lik anlayisint savunmuslardir.

Ucuncusy, lojistik surgin olarak Israil'in ku-
rulusu. Burada kasd edilen lojistik, Ingiliz em-
peryalizmine hem maddi, hem manevi tedarik-
tir. Siyonizm, yeni Roma olarak dunya sahnesine
cikan Ingiltere'nin  emperyalizminin  dayandig
uluslararasi politik ideoloji olarak islemistir. Go-
rundste dini-kaltarel bir tulkiden kaynaklansa
da siyonizm, aslinda kapitalizmin ideolojisiydi.
Kapitalizm, Protestan (Puriten) ve Yahudilerin
urind oldugu icin siyonizm de onlarn urtnuy-
du. Klasik kapitalizmin can suyu petroldur. Israil,
Ortadogu’da bir taraftan petrol bolgesinin guven-
ligini, diger taraftan Batilh emperyalizmi kabulle-
nen despotik rejimlerin devamini saglamak icin
Batr'min bir karakolu olarak kurulmustur.

Bu anlamda Israil, Iran ile birlikte Batrnin
[slam ditinyasina karst kullandigy iki sopadan biri
olmustur. Bat'min Islam ditinyasina kars: iki sopa
olarak kullandigi bu iki millet arasinda M.O. 539
tarihinden itibaren Iran Krali Buyuk (I1.) Kiros
(Keyhtusrev)un Yahudi halkini Babil esaretinden
kurtardigindan beri hep derin bir dostluk var
olmustur. Bu derin dostlugun ginumuzde ulus-
lararast politikadaki catisma goruntusu altinda
bile devam ettigi, Iranl akademisyenlerin cahs-
malariyla ortaya koyulmustur. Dénemin Israil
Savunma Bakani izak Rabin’in, “Iran, Israil'in en
iyl dostudur. Humeyni'nin rejimi sonsuza kadar
sturmeyecegi icin biz Tahran ile iliskimizdeki po-
zisyonumuzu asla degistirme niyetinde degiliz”
ifadesi, bu acidan anlamhidir.?
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Kizil Tehlikeden Yesil Tehlikeye

Bu bakimdan 1948 yilinda Israil'in kurulusun-
dan otuz yil sonra 1979'da Iran Cumhuriyeti'nin
kurulusu anlamhdir. Noam Chomskynin kul-
landigr ‘tarihi mithendislik’ tabirince Fransiz
[htilalinden sonra hazirlanan 250 yillik buytk
siyonist planin Islam dunyasi agisindan ilk onem-
li adim1 25 Mart 1821'de Yunan bagimsizlig: idi.
Bat, Iran Cumhuriyetinin kurulusundan sonra
1980l yillarda ‘Islam fundamentalizmi’ literatu-
runun patlak vermesine yol acan Yesil Tehlike'yi
yikilisin hazirladig Kizil Tehlike'nin yerine gecir-
di. Kapitalizmin ideolojisi olarak siyonizmin is-
lerligini Soguk Savas dev-
rinde oldugu gibi Sicak
Baris devrinde de gormek
mumkundii. Bat1 icin So-
guk Savas devrinde kapi-
talizmin dismani komii-
nizmin yerini Sicak Baris
devrinde ‘Islamizm’ ald.

George Bush tarafin-
dan 1991'de Yeni Dunya
Diizeni'nin ilan edildigi
Soguk Savas-sonrast de-
virde ulus-devletleri ¢agi-
nin derin icsel celiskileri
su yuzine ¢ikmustir. Nor-
malde ulus-devletlerinin

halde
birlikte
dogan smir-otesi somur-

miadi

doldugu

ulus-devletiyle

geci kapitalizmin direnc-
liligi yuzunden dunya,
tabir caizse travestik bir yasayisa zorlanmistir.
1990’li yillarda Soguk Savas devrinin bitisiyle ka-
pitalizmin kuresellesme adiyla yeniden yapilanma
surecine girmesi, goranuste birbirine zit iki tezi
ortaya cikardi. Francis Fukuyama gibi aydinlara
gore liberalizm muzaffer bir ideoloji olarak “ta-
rihin sonunu idrak ederken sistemi kapitalizm,
kuresellesme denen yeni bir tarihi hizlandirma
girisimini temsil eden bir yeniden yapilanma sti-
recine girmistir. Samuel J. Huntington'in “mede-
niyetler catismas1” teziyle ongordugu tizere, tarihi
hizlandirma ise tam aksine bir mucadele diyalek-
tigini gerektiriyordu.

DOSYA

Huntington tarafindan tehlikeli rakipler ola-
rak Bat1 ile catismaya girecegi ongorilen ashnda
baslica iki medeniyet vardi: Cin ve Islam. Bu ote-
kilestirme, 6nce xenophobia denen Batinin klasik
yabanct dusmanhg seklinde tezahtr eder. Nite-
kim Huntingtonin tezinden hemen sonra Ameri-
kali stratejistlerin Cin ile kaygilar1 sinophobia (Cin
korkusu) olarak ifade edilmistir (The Economist
1997). Bu ilk fobinin atlaulmasimin ardindan ra-
kibi etkisiz kilma hesaplar gelir. Rakibi etkisiz
kilma stratejisi, once evcillestirme, olmazsa ¢ct-
lestirme yoluyla tasfiyeyi icerir.

Nisbi bir hakim/mahktm iliskisi icinde bu-
lunan buyuk topluluk-
lar arasindaki olumcul
karsilasmalar, ‘benzetme
karst misilleme’ (asssimi-
lation versus retailation)
seklinde bir mantga da-
yanir. Cin ve Islam gibi
mahkam konumda top-
luluklar, Bat gibi hakim
konumdaki topluluklara
kars1 misilleme, muhatab1
ise benzetme tutumunu
benimser. Burada bazi ya-
zarlar tarafindan ‘uluslara-
rasi sosyallesme’ olarak da
adlandirilan ~ (Ikenberry
1990: 289) benzetmeye,
‘evcillestirme’ de dene-
bilir. Battmin Cin’i evcil-

lestirme stratejisi tutmus
gorunuyor. Bati, ozellikle
2000’li yillardan itibaren
Cin’i kapitalizmin santiyesi, lojistik tssti haline
getirerek, icten kusatarak hadim etmistir. Dolay1-
siyla geriye asil rakip/dusman olarak Islam dun-
yast kalmistir. Ancak Cin’den farkli olarak Bati'nin
[slam dunyasina karsi tutumunda evcillestirme ile
octlestirme hep el ele gitmis, Islamofobi baskin
kalmistir.

Evcillestirme ile Ociilestirme Arasinda islam

[slamofobi'nin tam da dtinyada ulus-devletleri
cagimin miadinin doldugu ve ulusal-ustit devlet-
ler caginin dogdugu beklentilerinin belirdigi bir
zamanda 11 Eylal 2001 ile baslamast anlamlidir.
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11 Eyliil 2001 saldirilart ile Bati, Miisliiman ve Batilh kamuoyunu etkileme seklinde iki

temel hedef edinmistir. Birincisi, bununla siyonist Bati bir kontrast yaparak ihmh Islam

anlayisiuin tervici icin radikal Islam? ociilestirmek, tabir caizse Miisliimanlar “6liimle

korkutup sitmaya raz etmek” istemistir. Ikincisi Bati, bununla Batih kamuoyunu Islam

diinyasina karst birlestirmeyi hedeflemistir. Burada bir ocii siyasast olarak Islamofobi,

tarthi boyunca pozitif bir birlesme zemini bulamayan Bat icin birlestirici bir giic islevi

gormektedir.

Bu, eger kacinilmaz tarihi bir ¢cevrim ise siyonist
nizamin (establishment) buna gore yeni bir plan
yapacagl tabiidir.1990’h yillarda Orta Asya ve
Balkanlardaki kanli etnik parcalanma ve catisma
stirecinin Ortadogu’da gerceklesmesini onlemek
icin Buytuk Ortadogu Projesi (BOP) hazirlanmis-
t1. Bu, ozinde Misliman tlkeleri ‘uluslararasi
sosyallestirme’ yoluyla bolgede ‘yumusak’ bir Os-
manlt Barisinin restorasyonu projesi olarak go-
rulebilirdi. Zulum ile abad olunmayacagini bilen
Bauli seckinlerin gayesi, bolgede Israil uzerinden
Batrmin cikarlanm garantiye alacak nisbeten adil
ve baniscl bir duzenin tesisiydi. BOP, Israil'in
kurulusuna viicut veren “Teolojik, sosyolojik ve
lojistik strgun” olarak saydigimiz t¢ gerekcenin
revizyonundan dogdu. Asil gaye, bolgenin stra-
tejik enerji kaynaklarinin kontrold ve bunun i¢in
de Islam’in bir tehdit olmaktan cikarilarak Israil'in
orta ve uzun vadeli gtivenliginin teminiydi.

Bunun yolu, Ortadogulu Musluman tlkele-
rin ¢ sac ayagina dayanan modernizasyonu idi.
Birincisi, siyasi olarak demokratiklesme, ikincisi,
iktisadi olarak liberallesme ve tictinciistt bunlarin
altyapist olarak sekulerlesme. Burada sekulerles-
meden kasit, bolgede insanlarin dusinus ve ya-
sayis kahiplarini degistirecek basta iletisim olmak
Uzere kuresellesme surecinin tesvikine paralel
olarak radikal Islam’a karsi ihmli islam anlayisi-
nin tervici/ytikseltilmesidir. Ihmh Islam anlayisi-
nin tervici bir kontrasti, radikal Islam’m telinini,
Islam'n evcillestirilmesi icin 6nce octlestirilme-
sini gerekiyordu. Bu cergevede iki yolla,“Islam
adina teror” (Muslimanlarin tzerine yikilacak)
ile “Islam’a kars: teror” (Islam'in mukaddesatina
saldin) ile bastirlacak “radikal Islam’mn yiikselisi”
imajim dogurmak tizere Muslumanlarn radikal-
lestirilmesi hedefleniyordu.

11 Eylal 2001 saldirisi, bu tezgahin donum
noktasidir. Daha sonra bir siyonizm (MOSSAD-
CIA) tezgahi oldugu ortaya ¢ikan 11 Eylul 2001
saldirlar ile Bati, Musluman ve Batili kamuoyu-
nu etkileme seklinde iki temel hedef almistir: Bi-
rincisi, bununla siyonist Bat1 bir kontrast yaparak
ihml Islam anlayisiin tervici i¢in radikal Islam
oculestirmek, tabir caizse Musltumanlar1 “o6lumle
korkutup sitmaya razi etmek” istemistir. Ikincisi
Bat1, bununla Bauli kamuoyunu Islam dinyasina
kars1 birlestirmeyi hedeflemistir. Burada bir ocu
siyasast olarak Islamofobi, tarihi boyunca pozitif
bir birlesme zemini bulamayan Bati i¢in birlesti-
rici bir gug islevi gormektedir. Bu olaydan sonra
22 Eylul 2003'te zamanin Amerikan Disisleri Ba-
kan1 Colin Powell'n BM’deki “Birlesik Devletler,
bir Yahudi-Hiristiyan tlkedir” sozii, bu dcti siya-
sasinin resmi ifadesidir. Yahudi-Hiristiyan Avrupa
medeniyeti soylemi, Ikinci Dunya Savasindan
sonra siyonizm ile dogmus bir sehir efsanesidir ki
buna ne Hiristiyan, ne de Yahudi teologlar inan-
maktadir.

[limh [slam anlayisinin tervici projesinin de iki
temel ayag ayirt edilebilir:

Birincisi, Arap dunyasina yonelik olarak Ku-
veyt merkezli ‘vasatiyyetw’l-Islam’” (Islam’in 1hm-
lilig)) ana-temali literattr yoluyla propaganda
ve Islam dinyasina yonelik olarak da Amerika-
Turkiye eksenli 1thmh Islam hareketi. Ikincisi,
ihmh [slam anlayisinin tervici icin radikal islamin
temel hedefi sayilan ‘Islam devletine karst ‘Islam
medeniyeti’ sdyleminin tervicidir. Ulus-devletleri
caginda dogan kapitalizm ile medeniyetin ilis-
kisi, ulusal-ustti devletler cagina gebe Soguk
Savas-sonrast devirde rafine bir formule donus-
tarilmusttr. Bati, kapitalistik hakimiyetinin sinsi
devamu icin gortnuste birbirine zit Huntington ile
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Fukuyamanin tezlerinin terkibinden “one globa-
lization, many civilizations” seklinde bir “vahdet
icinde kesret” formulii tretmistir. Kapitalizmin ye-
niden yapilandirilmas: strecinde uluslararas are-
nada alt ve ust kimlikleri bagdastirmaya yonelik
bu formul, Almanlarin “medeniyet/kultir” formu-
ltintin yeni versiyonu sayilabilirdi. Burada birbiri-
ne zit “medeniyetler catismast ve ittifaki” projele-
rinin de ongordugu uzere civilization(medeniyet),
uluslararast politikada hem catisma, hem intibak
lehinde paradoksal bir islev goren, hem muhale-
fet, hem butinlesme araci olarak isleyen bir kav-
ram olarak gorulebilirdi.

[slam tlkelerinde yayilan ttopik civilization
soylemi, gercekte kiiresel bir kapitalist civiliza-
tion olarak globalization lehine calismakta, bir
teselli ve savunma mekanizmasi olarak isleyerek
globalizationu ayakta tutmaya yaramaktadir. Arap
tilkeleri ve Tirkiye dahil Islam ulkelerinde yayi-
lan, hatta Fasta 2002’de kurulan bir partiye ad
olan ‘medeniyetsel alternatif (el-bedilii’l-hadari),
bir medeniyet projesi” gibi hos ama bos soylem-
ler, Muslumanlarin stnnet/hikmette yatan dinin
ozunu kesf etmelerini 6nlemektedir. Ayaginda
blue jean, elinde cola ile Enduliis [slam medeniye-
ti hayalini kuran, “Islam medeniyeti’nin evrensel
degerlerini (!) savunan bir Musliiman geng, Bau
icin aleyhinde degil, lehinde bir kisidir. Cunku
kapitalizm agisindan asl olan yasayis tarzidir; Bau
istendigi kadar lanetlensin, bir mahzuru yoktur.
Ancak Avrupa’da stnnet ve kurban gibi “Islam
dini’nin siarlarina geldiginde is degisir, Bati'nin
Muslumanlara saldirgan sekuler yiuzunu goster-
mekte gecikmedigi gorulur.

Kizil Sultan'dan Yezid'e

Islamofobi, Bati-icindeki derin ekonomik
ve kulturel celiskilerin bir trinu oldugundan
Batmin Islam dunyasma karsi tutumunda evcil-
lestirme ile oculestirmenin el ele yurudugu go-
rultir. Siyonist nizam i¢indeki Protestan/Yahudi,
Yahudilik icindeki siyonist/Reformist ve Bat i¢in-
deki Amerika/Avrupa bolinmeleri, Islamofobiyi
besleyen baslica Batili gerilimler arasinda sayila-
bilir. Bunlarin kaynag olarak ise Israil'in kurulus
gerekeelerinin giderek asinmasi gosterilebilir. Bu-
gin Israil Devletinin kurulusunu saglayan “teo-

lojik, sosyolojik ve lojistik” olarak saydigimiz tg

gerekceden sosyolojik ve lojistik gerekceler asin-

makta ve geriye daha ziyade “Tanrr'yr kiyamete
zorlamak” deyimiyle ifade edilen teolojik gerekee
kalmakta, bu teolojik gerekce ise artik ozellikle
Avrupanin karninit doyurmamaktadir.

Bugtn alternatif yenilenebilir enerji kaynak-
lar arayisinin artisiyla petrolun ve dolayisiyla
Ortadogu’da Israil'in bekciliginin éneminin gide-
rek azalmasi s6z konusudur. Yapilan tahminlere
gore gelecek 30-40 yil icinde Ortadogu petrol
rezervleri buytk olcide bitecek. Buna karsilik
Filistin’de uyguladig1 devlet terorii yuztnden gi-
derek dunyada ve Avrupada tepki toplayan Isra-
il yalnizlasma, hatta uluslararast mahkemelerde
mahktmiyet riskiyle karsi karstya bulunmaktadir.
[svec¢’in 30 Ekim 2014 itibariyle ilk AB ulkesi ola-
rak Filistin'in bagimsizligini resmen tanimasinin
ardindan Ingiltere, Irlanda, Ispanya ve Fransa gibi
tlkeler de benzer bir yola girdiler.

Buna karst 7 Ocak 2015'te Fransa'da gercek-
lestirilen Charlie Hebdo saldirilarimin 11 Eylal
2001 gibi bir siyonist tezgah oldugu rahatlikla
soylenebilir. Hemen ardindan iki Yahudi siyonist
lider Benjamin Netanyahu ile Rupert Murdoch'un
bu olay1 bir butun olarak Islam ve Muslimanlara
fatura etmesi bunun bir gostergesidir. Fransa’da
saldirilardan biri icin 6zellikle bir Yahudi mahal-
lesinin secilmesi anlamhdir. Siyonist nizam, bu
sekilde Filistin zulmu ytztunden Yahudilere yo-
nelecek tepkiyi Muslimanlara yoneltme, dahasi
Muslumanlar Yahudi dusmanlig ile itham hesabi
yapmaktadir. 2003 yilinda yapilan bir roportajda
da Avrupa baskentlerinin ¢ogunu vurabilecek bir
silah teknolojisine sahip olduklarim belirten Isra-
illi profesor Martin van Creveld sayesinde siyonist
nizam, Avrupa’ya gozdagl vermis, aba altindan

sopa gostermisti.
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Siyonist nizam tarafindan Avrupanin 11 Eylal
operasyonu olarak Fransanin secilmesi de anlam-
hidir. Geleneksel olarak Katolik Bati benligi icin
Yahudiler ve Protestanlar yakin, Islam ise uzak
otekiydi. Colin Powell'n dile getirdigi tzere, Tkin-
ci Duinya Savasi'ndan sonra siyonizmin etkisiyle
“Batimin bir Yahudi-Hiristiyan medeniyeti” oldu-
gu soylemi tervic edildi ve bu Yahudi-Hiristiyan
ittifaki soylemiyle Batimin yakin otekisini kaybet-
tigi sonucu ortaya c¢iktl. Siyonizmin gerekeeleri-
nin tedricen ortadan kalkmasiyla Yahudilik tekrar
Batimin yakin otekisi olarak gorilmeye baslamis-
tir. Katolik Avrupa’nin kalbi Fransa'da gercekles-
tirilen saldinilarla Islam’in Bati icin yakin ve uzak
butin otekilerin birlestirildigi bir gtinah kecisi ki-
linmas1 hedeflenmistir.

Bu yeni Islamofobi, ayni zamanda tarihin
tekerrurden ibaret oldugunu gostermektedir.
Tarkiyenin oneminin nispeten azaldigr ulus-
devletleri devrinde Islam, Turklikten cok Araplik
ile 6zdeslestirilmeye basladi. Ancak simdi Bati’'da
[slamofobi tekrar Turkofobi olarak tecelli etmeye
basladi. Islam diinyasinda sivrilmelerine paralel
olarak Necmettin Erbakan ve ardindan Tayyip
Erdogan’a karst giderek artan nefret kampanyasi,
Batr'da Islamofobi goruntist alinda Turkofobinin
hortlamasi olarak gorulebilir. Ancak gecmis asir-
daki ile simdiki Turkofobinin Musluman liderle-
11 oculestirme tarzlan arasinda ilging bir farklilik
gortlebilirdi. Asrin halifesi Sultan Abdulhamid,
XIX. Asir siyonizmi tarafindan gnostik ‘kizil adam
(redman)’ imgesine dayanan ‘kizil sultan’ deyi-
miyle octlestirilmisti (Fradon2007). Necmettin
Erbakan gizliden, Tayyip Erdogan ise agiktan go-
rinuste {ran karsithgina dayali propaganda yapan
taseron orgiitll sayesinde yeni siyonizm tarafindan
Sit soylemiyle “Yezid’ diye octlestiriliyor.

Avrupa'da yukselen Islamofobi dalgasinda
ekonomik faktortin onemi de hesaba katilmalidir.
Bir taraftan kitasal uretim faaliyetinin Cin’e kay-
mast, diger taraftan Miuisliman isgiictintn artma-
sindan dolay1 Avrupa’da issizlik ve ekonomik kri-
zin giderek buytmesi de xenofobi denen yabanct
dusmanhgim kortklemekte ve tepki tabiatiyla en
buyuk yabanct unsur olarak Muslumanlara yonel-
mektedir. Avrupanin dayanacag ortak bir kultir
manzumesini kayb etmesi de bu ekonomik tepki-
nin yabanci=Musluman dusmanhg seklinde ne-
gatif bir birlestirici kulttrel tepkiye dontismesine

| ISLAMOFOBININ KALBINE vmtuwp

Siyonist nizam icindeki Protestan/Yahudi,
Yahudilik igindeki siyonist/Reformist ve
Bati icindeki Amerika/Avrupa boliinmelerti,
Islamofobiyi besleyen bashca Batl gerilim-
ler arasinda sayilabilir. Bunlarin kaynagt
olarak ise Israilin kurulus gerekcelerinin

giderek asinmasi gosterilebilir. Bugiin Israil

Devletinin kurulusunu saglayan “teolojik,

sosyolojik ve lojistik” olarak saydigimiz iic
gerekceden sosyolojik ve lojistik gerekcgeler

asinmakta ve geriye daha ziyade “Tanriy
kiyamete zorlamak” deyimiyle ifade edilen
teolojik gerekce kalmakta, bu teolojik gerekce
ise artik ozellikle Avrupa’min karmim doyur-
mamaktadir.

yol acmaktadir. Bir taraftan ekonomide Mislu-
man isgiictiniin artmasi, diger taraftan insanhgin
yegane alternatif dini olarak Islam'mn hizla yayl-
mast, Batimin efendilerini endiselendirmekte, bu
endise onlar1 Avrupa insanindaki karmasik tepki-
leri Islam’a=Muslumanlara yonlendirmeye giris-
meye sevk etmektedir.
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Dipnotlar

1 “It is a desire to solve the problem of Evil that lies at the base of
Gnosticism... According to Irenaeus. it was a sect contemporary
to them, called the Nicolaites after a certain deacon Nicholas, who
first promulgated the distinguishing doctrine of Gnosticism, the
doctrine that the visible world was created not by God but by the
Demiurge... The solution of the Gnostics was to take from God the
responsibility of having made the visible world... The visible world
was created owing to a Fall within the Pleroma, due usually to the
curiosity or desire of one of the eons. This disturbance produced a
new emanation, as a result of which the world was ultimately called
into being” (Runciman1999: 5).

2 “Iran is Israels best friend and we do not intend to change our
position in relation to Tehran, because Khomeinis regime will not
last for ever. Yitzhak Rabin, October 1987” (Parsi 2007: 7, 127-128).
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AVRUPA'NIN YUKSELIS|

2000'li yilarn ortalanindan itibaren bu Avrupa triumvirasimn liderle-
ri, Avrupa’da entegrasyonun sona erdigini, Miislimanlarla catisma-
min baslayacagini resmen ilan etmislerdi. Hatta belki Vietham sonra-
sinda Misliiman iilkelere yonelen catisma ve isgaller ashinda tim
“Bat1” icin gecerli bir “Hacli Savasi” girisimi olarak degerlendirilebilir.

]g yuzyilda Avrupanin
o dinyada  hakimi-
yetini tesisinden, dinya
sistemini kapitalist ikti-
sadi kulture gore tasari-
mindan bilhassa Islam
alemine galip gelmesin-
den sonra, Muslumanlar,
I[slam  dusuncesi olup
biteni izah etmek icin “
one sturmeye basladi. Kapitalizmin, aydinlanma
degerlerinin ve modernitenin ilkelerini anlamak,
dunya sisteminin iliski bicimini ¢6zmek yerine
Avrupa’nin yeni duzenini evrensel ve Islami ahlak
kaideleriyle kiyaslama yoluna giden Musluman-
lar, Batinin ¢ok kisa sure zarfinda “cokecegi” on-
gorusunde hatta kehanetinde bulunmusglardi.
Oswald Spengler gibi Batililar da benzer yakla-
simlar gelistirmis, 20. ytzyil felsefe ve edebiyatin-
da benzer kehanetler tekrarlanmissa da, Bat1 ¢cok-
mek yerine medeniyeti tahkim etmeyi, etki alanini
genisletmeyi, kendini, dtinya sistemini, kapitaliz-
mi yenilemeyi basardi. Bugtin, kapitalizm 19.ytiz-
yildan ¢ok daha etkili, cok daha yaygin, cok daha
miitehakkim durumda. Buna mukabil Bati karsiti,
medeniyet, modernite karsiti hareketler her za-
mankinden daha geri hatta dusuk iktisadi, siyasi,
kulturel vaziyette bulunmaktadir. Enteresan olan,

ahlak” eksenli gorusler

Bat1 bugun icin her zamankinden ¢ok daha giicli,
dunya sistemi, kiiresel medeniyet son derece yay-
gin ve gecerli iken Batinin bilhassa Avrupa’nin bir
sorgulama dénemine girmesi.

Ercan YILDIRIM

Avrupa, II. Dunya
Savasi’'ndan sonra ustun-
lugtt ABD’ye kaptirmanin
verdigi ezikligi, yenilgiyi,
kultarel ve siyasal olarak
da artik atak yapamama-
sinin nedenlerini arastir-
maya, yeni bir hurug icin
careler ve yollar aramaya
basladi. islam alemi, Batinin, Medeniyetin basta
maneviyat olmak tzere geleneksel degerleri ta-
mamen yitirmesinden, cinsellik, sapkimhk gibi
hasletler nedeniyle tiikeneceginden bahsedip; ka-
pitalizmin, modernitenin ancak bu tir sonuglar
drettigini, Batinin kendi kendini yiyip bitirecegi-
ni savunuyordu. Islamcilik hareketi, bir yandan
kaynaklara ve oze donus hareketi cercevesinde
geleneklere, metafizik yogun tasavvuf yasamina
sert elestiriler getirir; Batiyr teknigi, teknolojisi,
akl ve caliskanlign icin overken oteki taraftan Bat
kultartintn fenaligini, dine ve maneviyata karsi
aldigr mesafeyi sert sekilde elestirmekteydi. Bat
medeniyetinin, modernitenin zaten geleneksel
din anlayisini, kiliseyi, hurafe ve bidatlara dayali
inanclan buytk oranda halkin itikadini, bunun-
la beraber dinin iktisadi kisitlarini, faiz yasagim
yikarak, Aydinlanma’yl, moderniteyi insa ettigini
gozlerden uzak tutan Islamcilar ve Muslimanlar,
aym metodu Islam alemi icin de gecerli kilma
mucadelesi vermisti. Tuhaf olan Batinin ayni za-
manda modernite ve kapitalizmin yol actig1 fena-
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liklar nedeniyle batacagini savunmalarina ragmen
o kultirt, dustnceyi Islam dustuncesine tasima
gayretleriydi.

Charlie Hebdo saldirisi, karikatur krizleri,
[slamofobi tartismalariyla gelinen asama Batimin
Muslumanlar: yash kitada gormek istememeleri
sayica Muslumanlann fazlahgindan ziyade tarz
olarak Musltumanlarin kapitalist, modernist ka-
rakterleriyle de ilgili. Islamcilar ve Muslumanlar
Batinin sapkinlik, ahlaksizlik, dinsizlik, inangsiz-
lik hatta nufusun yaslanmasi nedeniyle batacak-
lan hakkindaki goruslerin bugun Islam ulkeleri-
nin, modernlesme katsayisi en yuksek Turkiyenin
basinda olmasi bir tesaduf degil.

Son yillardaki, son aylardaki >
bosanma oranlari, sapkinlik,

| AVRUPANIN YUKSELISI |

ABD’ye yenilmenin verdigi eziklik, ABD'nin
hamiligi sayesinde II. Dunya Savasindan ¢ikma-
nin borcu nedeniyle Avrupa simdilik Imparator-
luk ile mucadelesini fiiliyata dokmuyor. Fakat
sanli Avrupa gecmisini arayist tekrar dunya sis-
temini eline alma istegi, 16 ve 17. yuzyillardaki
yontemlerin guindeme gelmesini saghyor. Kita
Avrupa’'dan citkmak, yeni zenginlikler icin “kesif”
yontemiyle birlikte Islam dusmanhg, Tirk kor-
kusu tizerinden sagladigy dini ve psikolojik istek-
lendirme bugtin tekrar farkli yontemlerle yeniden
sahnelenmekte. ABD Soguk Savag'in sona ermesi
ve Amerikalilarin devletlerinin varhklarina alis-

malarindan dolayisiyla gevsemele-
rinden, yeni taleplerde bulunma-
larindan dolayr Medeniyetler

cinselligin  asirihigl, canilik,
ISID gibi orgutleri elestiren
Tuarkiyenin en onemli mesele-
si haline gelmistir. Turkiye'de
hala modernlesme duizeyini
begenmeyenler, tecavtz, cina-
yet, saldirganlik konusunda
cozum yollarm hep sekuler
yonde gostermektedir. Mus-
limanlarin  dahi, Islami bir
cozim dile getirememeleri,
Batinin ytikselisinin en buytik
gostergesidir. Batinin Yiikselisi,
Avrupanin cikis yolu aramast,
Muslumanlarin  da  sekilerli-
giyle ilgi biraz da!

ABD ve Mislimanlar Karsisinda
Lider ve Birlesik Avrupa Arautsi

Avrupa bir bakima Medeni-
yetler Catismast teziyle kendi

Avrupa Birligi o6zelinde
Miisliimanlarin  bilhas-
sa Tiirklerin birlige alin-
mast konusundaki biiyiik
direnc noktalari, Islamn,
Tiirklerin kendi potan-
siyellerinden  kaynak-
lanmaktadir. Tiirklerin
Avrupa kapilarina dayan-
mis olmalart her zaman
dile getirilen temel sorun-
dur. Her ne kadar Tiirkiye,
Miisliiman alemi icinde
modernlesmesi en yiik-
sek olan kesim olsa bile
“Viyana potansiyeli” nede-
niyle bir tiirlii itimat telkin
etmemektedir.

Catismas1 tezine bagl olarak
11 Eylal ile bir yenilenme icine
girmisti. 11 Eylul ve Islam kor-
kusu kendini terorizmle ifade
ederken ABD’lilerin “Amerika-
hihik bilinci” ust seviyeye ¢ik-
mis, devletlerine olan baglilik-
lar artmis ve bu gerekeeyle de
ABD Asya ve Ortadogu’da yeni
“kazammlar” elde etmis, Cin -
Rusya gibi tlkeler karsisindaki
gucunu, varhigim kesinlestir-
misti.

Avrupa, ABDmin takipci-
si olarak, kendi 11 Eylul'inu
kurgulamak i¢in cok caba gos-
termektedir. Kita Avrupa’si de-
mek biraz da Bati Avrupa de-
mektir yani Ingiltere, Fransa ve
Almanya. Ispanya ve Italyanin
bu strecteki gucu ekonomik
istikrarsizliga bagh olarak hayli

mesruiyetini yeniden saglamaya calisirken oteki
taraftan kita Avrupasindaki Musliman varhigin-
dan rahatsizhik duyarak yeni bir ¢ikis yapmanin
hazirliklar icinde. Ttrkiye ve diger Islam tlkeleri-
nin modernlesmelerine karsin, Islamofobi artarak
yukselmektedir. Demek ki modernlesme hatta se-
kulerlesme, Turkiye gibi tilkelerin neoliberal ilke-
lere bagliligr bile potansiyel tehdit olmay, Islam
karsiti tutum takinmay1 engellememektedir. Belki
de Bati dis1 toplumlarin modernlesme, ekonomik
kalkinma ve sekiilerlesmede gosterdikleri ilerleme
[slamofobi gerekeesi haline gelmektedir.

geri oldugundan bu g tlke, yash kitanin hurucu-
nu yonetmektedir.

2000’li yillarn ortalarindan itibaren bu Avrupa
triumvira’sinin liderleri, Avrupa’da entegrasyonun
sona erdigini, Musltimanlarla ¢atismanin baslaya-
cagini resmen ilan etmislerdi. Hatta belki Vietnam
sonrasinda Musliman tlkelere yonelen catisma
ve isgaller aslinda tiim “Bat1” icin gecerli bir “Hach
Savas1” girisimi olarak degerlendirilebilir. Umber-
to Eco bunu Batinin saldirisi, Musltimanlarn sa-
vunmast ve 6lmesi seklinde izah eder. (Eco, 2012,
13) Bush'un 11 Eylul sonrasindaki Hach vurgusu
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da bunun bir gostergesidir. Charlie Hebdo saldi-
ris1, oncesinde Breivik’in katliami, Charlie Hebdo
tizerinden Paris'teki liderler yuriytsi Islam uze-
rinden Bati Avrupanin bir araya gelme gayretleri-
ni gosterir. Avrupa bu strecte oncelikle ortak bir
dusman tanimi yapip, “bu atesin” ayirt etmeksizin
tam Avrupa devletlerini saracagini, bir araya gel-
me gerekliligini ortaya koymaya calismaktadir.
Avrupanm ABD karsisindaki yenilgisinin, ye-
nilerde Cin tarafindan da tekrarlanmasi Bati de-
gerlerini tireten ama bu degerler sayesinde dunya
egemenligini saglayan ABD karsisinda geri kal-
mak, toptan Bati dusiincesinin yeniden gozden
gecirilmesine neden olmaktadir. Avrupali entelek-
ttellerin temel kaygilan bu acidan Avrupa fikrini
diri tutmakur: “Amerikan kultara de dahil olmak
uzere, Avrupa disi bir kultirle karsilastigimiz anda
Avrupa kimligi hemen ortaya cikar. Bir kongre si-
rasinda, farkhi tlkelerden dostlarla gecirilen bir
aksamda, hatta turistik bir gezi sirasinda, ansizin
bir Fransiz'mn, bir Ispanyol'un ya da Almanin ba-
kist acisinin, davranislarinin, zevklerinin, Avrupa
dis1 ulkelerden gelenlerinkine oranla bize daha
yakin geldigini fark ederiz.” (Eco, 2012, 50)
Econun degisik donemlerde yazdig: tum yazi-
larda birlesik bir Avrupa fikri, Avrupa'nin, biraz da
Bat1 Medeniyetini kuran Avrupanin Yunan, Roma
koklerini hatrlatan ve sahiplenen tavri nedeniyle
fikri, kulturel yakinlik tesis etme gayretleri, ABD
ve Cin karsisinda var olma yine etkin gti¢ haline
gelme stratejisi bulunur. Esasinda Avrupanin Im-
paratorluk karsisinda bir varlik gostermesi, Avru-
pa yeni Marksistlerinin kapitalizm karsisinda bir

[

Batimin Tiirkiye iizerinden Islam alemine

yonelik uzun donemli planlamalar netice-
sinde vurgu daha cok modernlesme bah-
sine yonelse, Islam diinyastmin bir lide-
re thtiyact oldugu goriisti, Tiirkiye'nin
radikal Islami hareketlerin panzehiri
oldugu vurgusuyla birlestirilerek Batinin

Tiirkiyeyi gorevlendirdigi algistyaratilsa
da bir sekilde denklemin en biiyiik akto-
ri olmasuu da engelleyememektedirler.
Arap Bahan stireci ve neo Osmanlicilik
bu donemin giiclii akimlar: olarak belir-
mistir.

DOSYA

gtic olarak ortaya ¢ikmasi, sosyalizmin biraz da
Avrupa'da temsil edilebiliyor olmasmdandir. Oyle
ki “birlesik Avrupa™nin ancak sosyalizm ile mtm-
kun olabilecegi (Negri, 2006, 8) tezleri de yeni
Komuinizmin belki ttopyaci belki de gercekei ama
idealist perspektifine eklemlenmis, “Komunizm
umidi"nin bir sonucudur. Belki karikattirler, Brei-
vik olay1, Charlie Hebdo gibi hadiselerin onculleri
olabilecek zihni alt yap1 Avrupali milliyetci siyasi
taraflarla birlikte entelektiiel kanattan da gelmek-
tedir.

Ozgiirliikcii Entelektializmin Savas Ozlemleri

Batili entelekttieller de Avrupanin olmesin-
dense ozgurliket ideallerin ¢lmesini tabi ki
one cekerler; Muslumanlarn “Hiristiyan Avru-
pa gelenekleri’ne intibak etmeyi ise Avrupa’da
yasamanin temel sarti olarak koyarlar: “Eger bir
Miisluman Italya'da yasamak istiyorsa, her dinsel
ilkenin otesinde, dinine baglhhg saygi gordugu
surece, ev sahibi tilkenin gelenek ve goreneklerini
kabul etmek zorundadir.” (Eco, 2012, 293)

Fransiz entelekttelleri de Avrupa idealini yu-
celten, Avrupanin tekrar eski ginlerine kavusma-
sin1 bekleyenlerdendir. Ciinku Avrupa artik, “bir
savascilar kitast degil, emekliler kitasina dontus-
mektedir.” Avrupanin stirekli olarak Amerika Bir-
lesik Devletleri ile kiyaslanmasi, onun karsisinda
gtic olma kaygilari ve ABD'nin hamiliginden kur-
tulma c¢abalar bir bakima beklenen tarihi Avrupa
idealinin sonucudur. Avrupa idealini ileri tasiya-
rak buttnlesik bir Avrupa’yr “ulussuz Avrupa”
gibi dustinme ttopyast da kuskusuz cok gercekei
olmadig icin Avrupa uluslarinin kendi ¢cogulcu-
luklar icinde butiinlesmesi fikri agirhk kazanir.
(Touraine, 2007, 66 - 67)

Avrupa entelekttializminin “usttin Bati, ytuksek
guvenlik” donemlerinde 6zgurlukct ama catisma
ortamlarinda, is ciddiye bindiginde saldirgan tu-
tumlar 21. ytizyila girerken cok daha ciddi boyut-
lara ulasmaktadir. ABD’nin Korfez Savasi sonrasi
Col Harekatimi destekleyen Baudrillard, 14 Ocak
2002°de Alman Spiegel dergisine verdigi mulakat-
ta, 11 Eylulun akabinde de Afganistan’a ABD mii-
dahalesini “zayif” bulur. Bernard Henry Levy'nin
destegine ragmen Baudrillard, mudahalenin gos-
termelik oldugunu vurgularken, Bati emperyaliz-
minin cok daha sertlestirmesini ister; “kadinlarin
pecelerini ¢ikartacak ve seriat ile idare edilmeyi
tamamen onleyecek” tedbirleri talep eder.
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Modernitenin, modern teknoloji ve bilimin
insanlarin da otesinde dogaya actign tahribat ba-
kimindan belki varoluscularin temalari tizerinden
bir ozelestiri gerceklestirilse de yine aktif catisma
moduna gecildiginde, Bat1 ve digerleri arasindaki
kavga ciddiye bindiginde Batil felsefeciler ve en-
telekttieller Aydinlanma degerlerini sonuna kadar
hatta “toplumlarinin fetih¢i, guct ve usu kulla-
narak dogayr yonetmis” olmalarindan buyuk bir
keyif alir, mesruiyet saglar, guc devsirirler. (Tou-
raine, 2007, 73)

Islam Diinyasmnin Kilidi:
Viyana Potansiyeli ve Modernlesme Arasinda Tiirkiye

Avrupanin tekrar eski gliciine ve etkinligine
kavusma cabalan cok sistematik de ilerlemiyor
aslinda. Son yillardaki Islamofobi tartismalarim
bir bakima Islam’in ve Muslumanlarin modern-
lesme karsisindaki durumlariyla birlikte ele almak
gerekir. Fransiz menseli modernlesme ve entelek-
tiel tavirlara karsin siyasi ve operasyonel etkiler
daha cok Alman ve Ingiliz tarafindan gelmektedir.
Avrupa Birligi 6zelinde Muslumanlarin bilhassa
Tarklerin birlige alinmasi konusundaki buytk
diren¢ noktalari, Islam’in, Tirklerin kendi potan-
siyellerinden kaynaklanmaktadir. Tirklerin Avru-
pa kapilarina dayanmis olmalari her zaman dile
getirilen temel sorundur. Her ne kadar Turkiye,
Musltiman alemi icinde modernlesmesi en yuksek
olan kesim olsa bile “Viyana potansiyeli” nedeniy-
le bir tirla itimat telkin etmemektedir.

Avrupa tekrar yukselise ge¢cmek icin careler
ararken bir turlt “Turk korkusu’nu tuzerinden
atamamaktadir. Turkler reel olarak AB'ye girme
gayretleri, modernlesme seviyeleri ile cok daha
muspet ele almirken oteki taraftan Avrupa’yi
fethetme ukdeleri nedeniyle ebedi dusmandir:
“Turkiye Avrupa’ya dahil degildir, ufak bir parca-
st Avrupa’dadir. Avrupa’yl isgal etmis ve oradan
kovulmustur. Buytik ol¢tide Musluman’dir ve bu,
Avrupa'y1 olusturan bir din degildir. Ustelik Tiir-
kiye uzun bir siire Avrupa modelinden cok uzak
bir siyasi ve kulttrel denetim modelini benimse-
mistir.” (Touraine, 2014, 153) Burada Avrupa icin
buyuk bir ¢tkmaz ve paradoks bulunur: Avrupa
Tuarkiye'yi her durumda yok sayma fikrinde olma-
sina ragmen Turkiye'nin Islam ulkeleri arasindaki
konumu ve oéneminden dolay1 ona mecbur oldu-
gunun da farkinda.

| AVRUPANIN YUKSELISI |

Turkiye hem Islam tulkeleri arasinda belirgin
bir ustunluge ve 6nderlige sahipken ayni zaman-
da modernlesmeyi cok hizli gerceklestirebilmekte
ve fakat kendine 6zgu kimligini Avrupa'da bile
sturdurebilmektedir.

Avrupa’da entegrasyona direnen tek Muslu-
man unsur Turkler oldugu gibi somurge olmadan
kendilerine ait devlet kurabilen ti¢c kesimden biri.
Bu temelli sorunlar Turkiye'nin tarihi potansi-
yelini hala sturdurduginig gostermesi agisindan
onemli meselelerdir fakat Avrupamin da Islam
alemine ulasmasi icin Turkiye’den daha etkili
gtictt de bulunmamaktadir. (Touraine, 2014, 154)
Bu anlamda Avrupalilar, Turkiye'de belki de en
buyuk “yatrmi” kendisine yakin duran Islamcilar
lizerine yapmaktadir. Islamcilarin modernlesme
konusundaki istekliligi, Musltmanlarn sisteme
eklemlenmesindeki etkisi Turkiye'yi tercih edile-
bilir kilmaktadir. Tam bu etkenlere ragmen Mus-
lumanlara Avrupalinin bakis tarz1 klasik, radikal,
fundamentalist, seriat¢1 yani Kaideci - Talibanci
turdendir.

Avrupanin yukselis arzusunda ABD ve Cin
gibi yapilarin gerisinde kalmak bulundugu gibi
kapitalist kiiresel medeniyeti ortaya ¢ikarmasina
ragmen onu idare edememesi kadar, Musliman-
larin niifus olarak saldiriya gecmesi, kultir ve dini
acidan ABD ve Cin'dekilerin ¢ok usttinde talep-
lilik icinde bulunmalar gelir. Mesele aslinda bi-
raz da “Islam bugun Bat'ya gecmistir. Tarihte ilk
kez, onemli bir Musliiman nufus, Musliiman
olmayan ulkelere isteyerek yerles-
mis ve orada torun torba sahibi

olmustur.” yargisinda sakhdir.
Roy'un ve Avrupa’nin tzerinde
ittifak ettikleri tek nokta hangi-
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sidir: “Bu, nitifus azinhk olarak yasamayi o6gren-
mek zorundadir.” (Roy, 2003, 54) Buradaki azin-
ik vurgusu Eco'nun belirttigi Avrupa kulturtne
entegre olma anlamina gelir. Ashnda Avrupanin
handikabi kendi ¢ikislarimi ararken yine impara-
tor ABD'nin ¢izdigi cerceve, denklem ve doktrini
benimsemeleri olmustur.

Tirkiye'ye Misyon Bicmek

Bushun 11 Eylul soylemindeki “terorizme
karst savas” soylemi, Fransanin ve aslinda tum
Avrupanin catisma ve “Kutsal Ittifak” plammin
(Badiou,
2015) Bu, Badiounun topyekun savas fikrindeki

raflardan  inmesiyle sonuclanmstir.
Avrupa’ya getirdigi elestirinin bir sonucudur. Ayni
durum 20. yuzyilda yine “butun koyluleri katle-
den Turk” (Badiou, 2013, 42) imgesi tzerinden
sahnelenmis iki buytik savasin da genel portresini
verir. Bilhassa I. Dunya Savasinin her ne kadar Al-
man muttefikle birlikte olunsa da buiyuk oranda
Osmanh varligimin dagitilmasina yonelik gercek-
lesmesi, akabindeki Sykes - Picot Antlasmasinin
buginkt Ortadogu c¢ozimsuzlugunt uretmesi,
meselenin Avrupamnin gerilemesi ve yukselmesi
arasinda 6nemli bir sarkac olacagini gosterir. Bati-
nin Tirkiye tzerinden [slam alemine yonelik uzun
donemli planlamalar neticesinde vurgu daha ¢ok
modernlesme bahsine yonelse, Islam dunyasinin
bir lidere ihtiyaci oldugu gorusu, Turkiyenin ra-
dikal Islami hareketlerin panzehiri oldugu vurgu-
suyla birlestirilerek (Fuller, 2008, 35, 61) Batinin
Turkiye'yi gorevlendirdigi algist yaratilsa da bir
sekilde denklemin en buyiik aktorit olmasini da
engelleyememektedirler. Arap Bahari sureci ve
neo Osmanlicilik bu dénemin guclt akimlar ola-
rak belirmistir.

ABD’nin Turkiyenin Ortadogu’daki liderligini
captan, gozden dustrme hatta kiiciimseme tavri,
Tuarkiyenin misyonunu belirlemeye kadar gider-
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ken, Avrupali entelekttellerin bekledikleri ve ar-
zuladiklan Tarkiye ozlemini de gosterir. Turkiye
yine modernlesmesini, sekiilerlesmesini sturdu-
rup, radikal hareketlere panzehir olmay1 stirdure-
cek ama Ortadogu’da Avrupanin “postacilik” va-
zifesini yerine getirecek, kesinlikle “sorun ¢ozen”
konumunda bulunmayacakur. (Brzezinski, 2012,
121, 167) ABD'lilerin uzun donemli ongortleri-
nin icinde Turkiye, mevcut tarihi perspektifini ve
potansiyelini “macera” pesinde harcayacak belir-
gin bir onderlik roliinit yerine getirdikten son-
ra yine ABD karsisinda yenilecektir. (Friedman,
2012, 265 - 270)

Avrupa ve Batiyla [slam arasindaki miicadele
bir dinin baska bir din ile muicadelesi degil. Belki
Medeniyetler Catismast savunucularinin degin-
digi gibi medeniyetler arast mucadele hic degil!
Bitytik oranda catisma, medeniyetin Islam ile gec-
mise dayanan kavgasindan, yarasindan kaynak-
lanir. Her ne kadar Medeniyetler Catismasi tezi,
Islam ile Batu Medeniyeti arasindaki kavgaya de-
ginerek catisma gerceklesecegi fikrinde olsa bile
esasinda ustun bir medeniyet karsisinda ttikenmis
bir medeniyet bulunur. Bu acidan medeniyetin
karsisindaki Islam medeniyeti bir tehdit unsuru
asla olamaz. Medeniyetin karsisinda tehdit unsu-
ru olabilecek guticlerin basinda ve belki de bir tek
[slam gelir, Zizek’e gore. Huntington medeniyet
karsisinda Islam™ tek tehdit gormezken, Islam'in
icinde Turkiye'ye farkli bir yer ayirmast da énem-
lidir: “Islam dunyasinda liderlik roli oynayabile-
cek ulkeler var. Ancak Turkiye, ekonomik gelisme
seviyesi, stratejik konumu, kendine guvenen bii-
rokrasisi, ordusu, Bati ve Islam kansimi kultara
ile Islam alemine onderlik bakimindan essiz bir
yere sahip.” (Huntington, 2006, 109)

[slam medeniyetinin Bati medeniyeti karsi-
sinda bir gu¢ olma ihtimali neredeyse yok. Ba-
tinin  tehdit algisinda esasinda Turkiyenin ve
[slam’in potansiyeli, ilkeleri ve birikimiyle ilgili.
Avrupanin “Amerika ve Cin kiskaci’na ragmen
hala “Turk Marst” korkusu, Turklere karst “Hayir
[ttifake”, butiinuyle Medeniyeti tehdit etmesin-
dendir. (Zizek-Horvat, 2015, 87, 101) Turkler Av-
rupa nezdinde, Turk Korkusu nedeniyle en ciddi
tehdit olarak algilanmay1 surdirar. Bati Medeni-
yetinin Hiristiyanliktan ayr bir medeniyet olmast,
butinuyle Islam'in ve Turklerin Medeniyete yone-
lik tehditlerinin sonucudur. Bati Medeniyeti tasnif
yaparken, Medeniyete katki verenleri sayarken
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Avrupa ve Batwla Islam arasindaki miicadele bir dinin baska bir din ile miicadelesi
degil. Belki Medeniyetler Catismas: savunucularimn degindigi gibi medeniyetler arast
miicadele hi¢ degil! Biiyiik oranda catisma, medeniyetin Islam ile gecmise dayanan

kavgasindan, yarasindan kaynaklamr. Her ne kadar Medeniyetler Catismast tezi,
Islam ile Bati Medeniyeti arasindaki kavgaya deginerek catisma gerceklesecedi fikrin-
de olsa bile esasinda iistiin bir medeniyet karsisinda tiikenmis bir medeniyet bulunur.

Araplar ve Iranhlan zikrederler fakat Tarkler kat-
ka bir tarafa onemli bir diisman, barbar unsurdur.
(Ortayli, 2013, 4)

ABD Avrupa'nin Neyi Olur?

Avrupa kapitalist dunya sistemini kurar, kita
Avrupasindan kafasim disariya cikarip biraz ne-
fes alir, Sanayi Devrimi ile teknoloji ve kalkinma
hamlesini yaparken her zaman en buytik deste-
¢i, mali kaynagi Amerika’dan aldilar. Hindistan’a
deniz yoluyla ulasmaktan cok daha etkili olan
Amerikanin kesfi ile Avrupa buyuk bir sermaye
birikimine sahip oldu. Zihin olarak, felsefe ve
dini inan¢ olarak yenilenmis bir Avrupa elbette
Aydinlanma’nin, modernitenin, kapitalizmin mer-
kezidir fakat Amerikanin kesfi arkasindan somtir-
gelerle beraber kapitalizm stirekli yeni mallarla,
altinlarla beslendi. Diinya savast ¢iktiginda, 20.
yuzyillin tamaminda Avrupa harcamalarini karsi-
layamadig icin strekli ABD'nin destegini bekle-
di. Birinci ve Ikinci Dunya Savaslart ABD’nin son
vuruslariyla nihayete erebildi; Avrupa’da duzen,
sttktinet ABD'nin el koymastiyla saglanabildi.

Kapitalist ~ diinya  sisteminin  Imparatoru
ABD’ye karsi savunan ve “birlesik buytik Avru-
pa” hedefleyen yeni Komunistlerin, Avrupa fik-
rini idealize ederken, Avrupali milliyetcilerden
kendilerini ne sekilde ayirdiklart da muamma.
Birlesik Avrupamnin ancak sosyalizm ile mimkun
olacagini, yeni proleterlerin buytik Avrupa’y: insa
edecegini soyleyen sosyalistlerin (Negri, 2006,
39) Avrupanin emperyalist, somirge katliamla-
11, adaletsizlik iceren tarihini, bu tarihin tizerine
kapitalist Imparatorlugu gecmek isteyen kapitalist
buyuk Avrupa’yl ne sekilde savunduklart muam-
ma olmanin otesinde son derece garip gortinmek-
tedir. Belki bu ytzden Avrupa her ne kadar ABD'yi
de var eden tim degerlerin, tarihi gerceklerin ar-
kasinda kendini gorse bile diinya sisteminin sa-
hipligini tstlenememektedir.

“Avrupalilar  kendilerini secilmis insanlar”
olarak gormelerine ragmen ancak 19. yuzyilin
hayaliyle yasamak durumundalar: “Bir anlamda,
Avrupa bugtn dinyanin merkezi ve dunya bugun
Bat1 uygarhigiyla soluklanmakta; fakat bu iki ctim-
lenin tasidig anlam o kadar degisti ki, bu ctmle-
leri yeniden agiklamak gerekir. Giic ve inisiyatifin
bir merkezi olmak yerine, Avrupa artik disaridan
gelen giic ve enerjinin odaklastigl bir merkez du-
rumunda.” Bu satirlarn yazildigy yillarda artik 11,
Dtinya Savasimin etkisinin yavas yavas sona er-
digi, ABD dunya sisteminin mutlak egemenligini
kabul ettirdigi, sistemin krizleri kolayca asabilme
yetenegi gostererek Avrupanin umutlarini bitirdi-
gi yillarda, Avrupalilar artik kendi dénemlerinin
tikendigini anladilar. Yine Toynbee'nin degindigi
gibi Avrupa, ne Turklere ne Misliimanlara ne de
Dogu’ya yenildi; “kendi buytttugn tlkelere yenil-
di.” (Toynbee, 2011, 92, 95, 102 - 103)

Bugiin biz daha Batiy1 dogru duizgtin algilaya-
mamis, Bati tanimini yapamamisken, Bati kendi
icinde yeni hallere burtinerek varligim devam et-
tiriyor. Avrupa Bati kavrami icinde mustesna bir
yere, kurucu vasfa sahip olmasina, “emekliler ki-
tasindan savascilar kitasina” ge¢meyi cok isteme-
sine ragmen bunu yapamamakta. I. ve II. Dunya
Savaslar'nda kendi icindeki kanh ve yikici car-
pismalar neticesinde ustunlugu ABD’ye kaptirdy,
tekrar geri almak i¢in ¢ikis yolu aramasina ragmen
bir tarld bu ruhu bulamiyor. ABD'nin yani din-
ya sisteminin Imparatorunun kot takipgiliginin
Otesine gecemiyor.

Avrupa'nin Olmeuen Tiirk Korkusu: Gayri insani
Moderniteui Tirk Varligina Tercih Etmek

Batida bir tarih yenilenmesi, toparlanma ve
kimlik arayisini Batih ruhla yenileme cabast olarak
“Turk Korkusu” iceren kitaplar yazilmaya, sem-
pozyumlar yapilmaya devam etmektedir. “Turkler
Geliyor” isimli kitaplar, belki 15 ve 16. yuzyillar
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icin kullanilsa da aslinda bugtinu isaret etmekte-
dir. Batida, Avrupa’da nufusun iyice yaslanmasi
ve azalmasina bir de artan ihtidalarin eklenmesi
Avrupa’yr ontolojik gtivenlik tehdidiyle bas basa
birakmaktadir. Avrupa, gorunurde ABD ve Cin
kiskact arasinda ¢ikis arama mucadelesi veriyor-
ken aslinda “korumaci” davranarak, kitanin mev-
cut kimligini, pur Hiristiyan vasfini muhafaza
etmenin gayretindedir. Mesele Avrupanin ikinci
bir ¢ikis i¢in, bu ¢ikisla beraber ABD’nin egemen-
ligine de son verecek bir huruc icin Turkiye'ye
gozunit dikmesinden ibarettir: “Bati, Istanbul'un
fethini ve Ayasofya’yr hichir zaman unutmadi.
Avrupanin Hach gorust Papalik eliyle devam
ediyor. Avrupanin idealist gencleri Turkiye aley-
hine cahsiyor.” (Inalcik, 2012) Burada biraz da
Avrupa’da entegrasyon, Musltiman varlig gibi ko-
nularda direncin Turkiye tizerinde yogunlasmast.
Touraine gibi isimler bir yandan Turk ve Muslu-
man varhgini tehdit olarak gorturken ote tarafta
Tuarkiyenin modernlesme isteginin diri tutularak
AB icine alinmasini cani gonilden talep eder.
Turkiyenin Avrupa ile Islam, Dogu ile Bau,
kapitalizm ile Islam arasindaki simir hattinda bu-
lunmasi, bent gorevi gormesi Avrupa’nin rahatlik-
la Islam alemini ezip gecmesini engeller. Dahast
kapitalizmin gecikmesi, Avrupanin Hach sonrast
toparlanmasinin da gecikmesi iste Avrupa iclerine
kadar giren Osmanl ile ilgilidir. Tarkiyenin var-
lig1 Avrupanin Musliimanlar tzerindeki hesapla-
rinin canhhgyla ilgili: “Acik konusmak gerekirse,
ashinda milletimizin, yani Turklerin devleti olma-
sa, Islam dunyas askeri ve idari vasiflarini da kay-
bedecek ve ¢coktan gerilemeye baslayacakti. Huris-
tiyan dunyasmnin dirildigi, toparlandigi, organize
oldugu, teskilatlandigl, ilerlemeler kaydetmeye
basladigi bir devirde bu ustunligt onlara kap-
tirmayan, onlari geciktiren, onlar bir asir icinde
durduran, dogrudan dogruya Turklerin kurdugu
Osmanh Imparatorlugu’dur.” (Ortayh, 2012, 27)
Arnold Toynbee, Osmanli’nin Avrupa’da uy-
guladigr devsirme sistemini ¢ok sert ciimlelerle
elestirir. “Secilmis insanlar olan Avrupalilarin”
kolelestirilmesi Toynbee gibi tim Avrupa’da bu-
yuk bir yara agmis ve bu unutulmamisti. Toynbee
gibi Avrupal entelektteller modernitenin gayri
insani durumunu elestirirler. Elestirmelerine karsi
Avrupamin kapitalizme, Aydinlanma degerlerine
neden cok ihtiya¢c duyduklarini mecbur kaldikla-
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rint da acikea yazarlar; Avrupa mecburdu ya mo-
derniteyi, kapitalizm gibi insanlik dist bir sistemi
uygulayacaklardi ya da Osmanli devsirme sistemi
korkusunu stirekli yasayacaklardi: “Modern tek-
noloji bizi insan tarafindan vtcuda getirilen in-
sanlik dis1 bir cevreye struklemektedir. Insanhk
dist bir cevrede ise, varligimizi surdiirmek, eger
gayri insani bir hayat tarzina razi olmazsak, bi-
zim i¢in imkansiz hale gelebilir. Insan topluluk-
lar anarsiye dustigunde, pek gaddar bir rejime,
cogu zaman ehven -i ser olarak razi olagelmistir.”
(Toynbee, 2006, 45 - 49)

Avrupa, kurup insa ettigi modernitenin, dinya
sisteminin ABD eline ge¢cmesinden hatta uzak do-
guya intikalinden gtctun o sahalara gegmesinden
rahatsiz oldugu gibi asil 6nemlisi “kadim korku-
su” ile yine bas basa. Avrupa topraklarindaki Mus-
ltman varlig, zaten gerileyen ve captan dusen Av-
rupa icin ciddi tehdit. Charlie Hebdo, karikattir
meseleleri, bir yaniyla ontolojik gtivenlik sahasini
ikame etmeyi amaclarken ciliz da olsa 11 Eylul
benzeri bir hurucla dinya sistemi icinde kendi
kurduklar devletleri gecebilmenin hayallerini ku-
ruyorlar. Avrupa ve dunya sisteminin yukledigi
anlamlara, hesaplarina karsin Turkiyenin ufkun-
da tarihi misyonunu tazeleyecek bir “kapitalizm
kiricihik” var m, tartisilabilir.
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ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET:

Amin Maalouf'un Denemelerinde Islamifobi ve Arapfobi

Amin Maalouf’a gore Islam ve Arap dinyasinda dinsel kimlik, asirt bir tepki
aracina doniiserek, toplumlarinin ilerlemesinin oniinde engel olmustur. Maalouf
Islam diinyasina baktiginda her yerde “bombalar koymak, mizigi yasaklamak
ya da kizlanin stunnetini yasaya baglamak” gibi asiriliklar yaminda 1970’ler-
den itibaren dini bagnazliktan kaynaklanan siddetin yikseldigini goriyor.

B u yazida Amin Maalouf'un
Oliimciil Kimlikler ve Civisi
Cikmis Diinya adli deneme ki-
taplarinda kimlik ve siddet iliski-
si ele alinacakur. Maalouf’a gore,
kimlikler 21. ytizyilin baslarinda
dunyay bir kaosa siiriiklemekte-
dir. Araplar ve Muslumanlar son
yuzyillarda uygarlik ve insanli-
ga onur duyacaklar bir katkida
bulunamadiklart icin, dinyadan
ve kendinden nefret etmeye bas-
lamuslardir. Teselli olarak tarihte-
ki onur kaynaklarina sanldikea,
dunyanin geri kalanindan kop-
muslardir. Maalouf’a gore bu
ofke ve kopus, Islam dunyasinda
ve Ortadogu’da siddet kultaranu
kimligin bir parcast haline getir-
mistir. Bu yargida, her imaj treti-
minde oldugu gibi olgular ve al-

Cevat OZYURT

Bilindigi gibi zaman (tarih) ve
mekan (cografya) tasarlanan bir
seydir. Modern donemde Dogu
veya Islam imgesinin Bat distin-
cesinde negatif kodlu icadiyla
ilgili E. Said’in ufuk agic1 calis-
masindan sonra, oteki imajiyla
ilgili bircok calisma yapilmistir.
Bu calismalarin yayginlasmast,
oteki imajinin uretiminde daha
sofistike yontemlerin izlenmesi
sonucunu dogurmustur. Arap
ve Islam imgesini olusturur-
ken sofistike yonteme basvu-
ran entelektiiellerden biri de
Maalouf’dur.

ki Maalouf vardir: Biri ro-
manct Maalouf, digeri misyon
sahibi (Prometheuscu) deneme-
ci Maalouf. Her iki Maalouf da
yogunluklu olarak Dogu'nun

gilar i¢ ice gecmistir. Maalouf'un Amin Maalouf geri  kalmishg, Ortadogu’da

ana tezi sudur: Araplarin (ve
Muslumanlarin) kendileri hakkindaki algilar on-
lar siddete yoneltmistir. Bu ¢alismanin ana tezi ise
soyledir: Araplarn (ve Muslimanlar)) Maaloufun
denemeleri tizerinden taniyan Batililarda guiclu bir
Islamofobi ve Arapfobi olusur. Bizim tezimizin ilk
kanit1, Maalouf’un kitaplarinin adlandr.

fundamentalizm ve siddet gibi
sosyolojik konularin yami sira hosgori, insan-
larin kardesligi gibi felsefi konulari analiz eder.
Okuyucu Maalouf'un romanlarindaki Dogu ve
Ortadogu imajlarinin yazara ait oldugunu bilir.
O, Ortadogunun farklihgimin nedenlerini acik-
lamaya calismaz; onu farkliliklar icinde anlamak
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ister. Maalouf'un romanlarinda okuyucu, zaman
ve mekan hakkinda genellemelerden ziyade, ke-
sitlerle karsilasir. Yazar, ele aldigi konu hakkinda
her seyi soylemeyi degil, okuyucusunda konu
hakkinda ilgi uyandirmay1 arzulamaktadir. Bu
onu oryantalist edebiyatcilardan ayiran bir oze-
liktir. Oryantalist edebiyatcilar konulari hakkinda
son sozlerini soyleyerek, konuyu kapatmaya cali-
sir; Maalouf ise roman bittiginde konunun tizerini
acik birakarak, okuyucuyu yoru-
ma davet eder. >
Deneme yazar1 Maalouf ise
gercekligi tum ciplaklig ile or-
taya koyma iddiasiyla hareket
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Maalouf, hiimanist sesi-
ni yiikselttiginde, her

yani Araplarin tarafindan gorulduga, yasandig
ve hikaye edildigi bicimde anlatmak”. Maalouf
kitabini Hacl Seferleri déoneminde yasamis Arap
tarihcileri ve vakanuvislerinin tamikliklan tzeri-
ne kurmustur. Kitabin onemli tespitlerinden biri,
Araplarin “Hach Seferleri” ifadesi yerine “Frenk
savaslar1 ve istilalari’ndan soz etmeleridir. Dun-
yanin Hach Seferleri olarak bildigi olay, onlar
icin Arap-Frenk (Arap-Fransiz) savasidir. Frenk,

bugtin bile Araplarin gundelik
dilinde “Batuli”, o©zellikle de
“Fransiz” demektir (Maalouf,
2013: 11)>. Maalouf o6nemli
bir tespit yapar, adlandirmanin

eder. Ama ofkelidir. Ofkeli ol-
dugu olcude nesnelligi yitirir.
Insanlik adina konusurken,
farkinda olarak ya da olma-
yarak, insanlari ¢cok rahatlikla
otekilestirebilir. Kimlik ve sid-
det gibi oldukea hassas konu-
lar hakkinda yazarken “genel-
leme”, “0nyargl”, “korku” ve
“otekilestirme” i¢ ice gecebilir.
Onu harekete geciren degerler
ve kimliklerdir. Bu degerler ve
kimlikler en cok siddet konu-
sunu ele aldiginda a¢iga cikar.
Zira siddete seyirci kalmak
abes bir seydir. Siddet soz ko-
nusu olunca Maalouf'un “Uy-
garliker”, “ilerlemeci” ve “Pro-
metheuscu” kimligi aciga cikar.
O kendini bir humanist olarak
tanimlayip, tim insanlik adina
konusma yetkisini kendinde
bulur. Bu durus, kendi oteki-
sini uretir; otekine ise “barbar-
hk”, “gericilik”, “yikicihk” ve
“olum tutkusu” duser. Uygar-

inancin dogma ve fana-
tizm doguracagini unu-
tur. Tanr adina islenen
yanhslar bu kez insan-
hik adina yapilacaktir.
Ciinkii Maalouf, dogruyu
ve hakikati tanmimlama-
ya calishgr olgiide kendi
dogmatizmine, buradan
da fanatizmine kayar. Bir
taraftan soyut bir insan

esitligi vurgusu yaparken,
diger taraftan insanhgin
bir kismumi, insanhigimin
kalan kismumin ogretme-
nine doniistiiriir. Sanki iki
asir onceki Napolyon'un

4

ogretment’
sifatiyla Madrid’den
Sam’a, Moskova’dan
Iskenderiye’'ye kadar ula-
san kiiltiirel hach seferine
ozlem duymaktadir.

“uygarhik

neden ve sonuclan tizerinde
durmaz. Biz ise su sonucu ¢i-
karabiliriz. Muslimanlar sava-
s1 Frenk Savasi veya istilasi ola-
rak adlandirmak yerine Hach
Seferleri olarak adlandirmay:
tercih etselerdi, Ha¢ sembo-
lik bir diismana donusecekti.
O zaman da Ortadogu’daki
Hiristiyanlarmm bundan zarar
gormesi kacinilmaz olacakti.
Ama Muslumanlara gore tehdit
uzaklardaki bir bolgeden veya
devletten gelmistir, onlarin ye-
nilip uzaklasmasiyla da sorun
bitmistir. Ancak Arap-Frenk
savasinin ya da catismasinin
bugunkt izlerini bulabiliriz.
Bu nedenle Maalouf, kitabin
adint “Muslumanlarin Gozun-
den Hach Seferleri” degil de
Araplarin Goziinden Hacli Se-
ferleri olarak belirlemistir.
Hachlann  topraklarindan
ctkardiginda Arap, Turk, Kurt
tim Muslumanlar aym  du-

aya amin der: Selahaddin

ik ve kimlik bir ikileme donusur.

Hach Seferlerinin Arap Kimligine Etkisi,
Gintimiize Yansimalan

1976an itibaren Fransa'da yasayan Lubnan
kokenli yazar, ilk kitab1 olan Araplarin Goziin-
den Hagli Seferlerini yazma amacini soyle acik-
liyor: “Hach seferlerinin tarihini ‘oteki cephe’de,

Kuduas't bir asirlik isgalden kurtardiktan sonra,
Mescidulaksa’da kilinan ilk Cuma namazinda
hutbeye cikan Sam kadisi, Allah’a hamd ettikten
sonra, duasini soyle bitirir. “Ya Selahaddin Yusuf
Bin Eyyub, sen ki bu tmmete asagilanmis sere-
fini iade ettin, sana da selam olsun” (2013: 185).

Maalouf, Haclh Seferlerinin Arap dunya-
sina etkilerinin analizini kitabin dort sayfalik
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“Sonsoz™tne birakir: “Dis goruntste Arap dunyasi
parlak bir zafer kazanmisti. Eger Bati'nin yapmaya
cahsug ardi ardina gelen istilalarla Islam’'in iler-
leyisini durdurmaksa, ortaya ¢ikan sonu¢ bunun
tam tersi olmustu. Dogunun Frenk devletleri iki
yuzyillik kolonizasyonun ardindan koklerinden
sokulup atilmakla kalmamis, Muslimanlar ken-
dilerini oyle iyi toparlamislardi ki Osmanli Turk-
lerinin sancag) alinda dogrudan Avrupa’y: fethe
kosacaklardi. 1453'te Konstantinopolis dustu”.
Ancak askeri alanda kazanilan zafer, entelektiel
ve maddi alanda devam ettirilememistir. “Arap
dunyasi, Hach seferleri doneminde gezegendeki
entelektiel ve maddi acidan en ileri uygarligin
sahibi bulunmaktadir hala. Daha sonra dunyanmn
merkezi kararl bir bicimde Bati'ya kayar” (2013:
239). Hach seferleri Araplarin zaten muzdarip ol-
dugu “hastaliklar™ artirmistir.

Maalouf, Araplarin hastaligini soyle teshis eder:
“Peygamberin tmmeti dokuzuncu yuzyildan iti-
baren kendi kaderinin iplerini elinden kagirmusti.
Yoneticilerinin hemen hepsi yabanciydi. .. Iktidan
elinde tutanlar ve hatta Frenklere karsi miuicadele-
nin belli bash kahramanlart Turk’tti, Ermeni’ydi,
Kurttw”. Bunlarin bircogu Arapga bilmiyordu
(2013: 239). Bunlar “Arap ve Akdeniz uygarlik-
lariyla hic ilgisi olmayan... bozkir savascisi”ydi.
Haclilar ya da Frenkler gitmis, ancak Araplar ken-
di topraklarinda hala “baski altina alinan, ezilen,
horlanan” yabanci konumundayd:. Araplar “yeni
istilacilardan [Turkler ve Kurtler] bircok alanda
ustun olsalar da, gerileme donemine girmislerdi”
(2013: 240).

Iki y1l siiren titiz bir calismanin tirtnu olan ve
tarihcilerin, vakanuvislerin kayitlarini nesnel ola-
rak aktaran Araplarin Gozinden Hacl Seferleri
“Sonsoz” kisminda tim nesnelligini kaybeder. Bu
kisimdaki analiz anakronik bir tarzda milliyetci
paradigma ekseninde yapilir. 12. ve 13. yuzyil-
da kimligin temel belirleyicisinin din oldugunu
Maalouf'un bilmiyor olmasi imkansiz. Yine de
“Peygamberin timmeti’nin bir parcasini olusturan
Araplarin “dokuzuncu ytizyildan itibaren kendi
kaderinin iplerini elinden kacirmis” oldugunu
soyleyecek ve ayni immetin diger parcalari olan
Tuarkleri ve Kurtleri “yeni istilacilar” olarak ta-
nmimlayacaktir. Higbir tarih¢iden ve vakanuvisten
Peygamber’in immetinin yalnizca Araplar oldu-
guna dair ya da Turk ve Kurt yoneticilerin istilact

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |

(yabanci) goruldugune dair bir delil getirme ih-

tiyact bile duymadan tezini savunur. Maaloufun
amact ne olabilir? Yedi asir onceki Dogu-Bat
(Islam-Hiristiyanhk veya Arap-Frenk) catismasin-
dan Araplara bir gurur hissesi ¢ikarmamak... Ne
var ki Araplar, Maalouf gibi dustinmez, Hacllar
ile savasan Turk ve Kurt komutanlardan gurur
duyar; 20. yuzyilda yeni kurtaricilart olarak gor-
dukleri Cemal Abdil Nasir1 Selahattin Eyytubi'ye
benzetirler. Bu benzetmeyi yine Maalouftan 6g-
reniyoruz. Selahaddin’in lakaplarindan birinin
Nasir (zafere ulastiran) oldugunu o6grendigimiz
gibi... (Maalouf, 2009: 101).°

Maalouf, Hach Seferlerinin kisa bir psiko-
analizini yapar: Araplarin Goziinden Hach Sefer-
leri kitabinin sonu¢ kismindaki diger yorumlar
soyledir (2013: 241-3):

- Araplar, iki asir stiren Hach Seferleri esnasin-
da, “Batrdan gelen fikirlere acilmayi reddetmis-
ler”; Batihlarin dillerini 6grenmeyi “taviz” ve “iha-
net” olarak gormuslerdir. Araplarin ugradiklan
saldir1 “en yikici etkisi"ni bu alanda gostermistir.

- Hacli Seferleri, Dogu’da uzun ytizyillar stre-
cek gerilemeye ve aydinlanma dismanligina yol
agmistir.

- Araplar ve Islam dunyasi, ice kapanma sture-
cine girerek, tirkeklesmis, kisirlasmis ve hosgora-
sunu yitirmistir. Dtinyadaki evrimin disinda kalan
Muslimanlar icin ilerleme ve daha sonraki yuzyil-
larda modernizm “6teki” anlamina gelmistir.

- Bu stire¢, Muslumanlart guntimuizde bir iki-
lemle kars1 karsiya getirmistir: “Kendi kulttrel ve
dinsel kimligini Batinin simgeledigi modernizmi
yadsiyarak ifade etmek” veya “kimligini kaybetme
riskini goze alip kararl bir bicimde modernlesme
yoluna girmek”. Maalouf’a gore ne Araplar, ne
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Turkler ne de Iranhlar bu ikilemi cozememistir.
Bu nedenle, 20. ytzyilda Islam toplumlari, ¢cogu
zaman siddeti bir siyasal arac haline getirerek,
“cebri Batililasma evreleri ile yabanct dusmanligl
rengine de burtnen asir1 gericilik evreleri” arasin-
da savrulup durmustur.

- Arap alemi, Hacli Seferleri esnasinda “barbar”
olarak tanidig1 ve yendigi Frenklerin (Batihlarin),
sonraki yuzyillarda diinyaya egemen olmasin-
da hem buytlenmis hem de dehsete kapilmistir.
Hacli Seferleri onlar icin her an révansi yapilabile-
cek bir seydir. “Arap alemi, Hacli seferlerini artik
geride kalmis uzak bir ge¢mise ait bir sayfa olarak
goremiyor” .

- Araplar Israil'i “yeni bir Hach devleti” olarak
gormektedir. Baskan Nasirin Selahattin’e ben-
zetilmesinin nedeni budur. Araplar kendilerini
topyektn bir savas halinde gormektedir. Strekli
saldiriya ugrayan Islam aleminde “zulme ugra-
mishk duygusunun ytikselisi... bazi fanatiklerde
tehlikeli saplantilara dontsmektedir... Bati'ya
karst girisilen her turlt dusmanca eylem mesru
bir intikam olarak kabul edilir”. 1981°de Mehmet
Ali Agcanin Papa’yr vurmast da boyle kabul edil-
mistir. Agca'nin Hachlarin baskomutani Papa II.
Jean Paul’ii 6ldiitrmeye karar verdim, sozlerinde de
“Arap Dogu’sunun Batr'y1 her zaman diisman ola-
rak gordugt actkur”. Musliman veya Arap dun-
yast ile Bati arasindaki kirilma, Hach Seferlerine
dayanmaktadir.

Maalouf™un bu ¢ikarimlarinin ne kadar nesnel
oldugunu, Tark milliyetcisi Mehmet Ali Agca’nin
eyleminin Arap fanatizmiyle iliskisini sorgulaya-
rak anlamamiz mimkun. Agca 1981'de suikast
girisiminde bulunmus, Maalouf’un kitab1 1983’e
yayinlaniyor. Yani Papa suikasti sicak gtindemini
koruyor. Agca, amacinin ve baglantilarinin sirr-
n1 aciklamamus; suikastla ilgili birbiriyle celiskili
yuzlerce senaryo yaziliyor. Bunlardan en kabul
goreni, Polonya kokenli Papanin Polonya'da
Dogu Blogundan kopmak isteyenlere buytik
destek vererek Sovyetler Birligimin ofkesini ka-
zanmis olmasi. Bir Tark milliyetcisi Sovyet gizli
servisinin tetikcisi olabilir mi? Olursa, nasil olur?
Olay tizerine uzmanlasanlarin ana sorular1 bunlar.
Maalouf'un bunlan takip ettigini sanmiyorum.
Agcamin kimliginin bir unsuru Islam. Buradan
kolaylikla bir Arap baglantisina ve Bati diisman-
ligina ulastyor. Analizin bir adim 6tesi ise Batilila-

DOSYA

rin/Hiristiyanlarin Papa adina duydugu endiseden
bir Arap korkusu (Arapfobi) ¢ikarmak.

Araplarin Goziinden Hacl Seferlerinin “Son-
soz” kismindaki genellemeci, onyargih ve korku
algist olusturarak otekilestiren tslup, on yedi yil
sonra yayinlanan Oliimciil Kimliklerde ve yirmi
alt1 y1l sonra yaywnlanan Civisi Cikmis Diinya'da
devam etmekte.

Gogcmen Kimligi:
Arap-Misliman Kimliginin Evcillestirilmesi

Maaloufun Oliimciil Kimlikler kitabi, yazildi-
g1 donemin ve hala bugtnun guncel konularin-
dan birisine odaklamir. Yazar, konusuna bilim-
sel, sosyolojik bir perspektiften bakmaya calisir.
Kitabin temel tezine gore, kiresellesen dunyada
tekil kimlikler olumcul sonuclar dogurmaktadir:
Bir insamin kimliginin dogal olarak ¢cok unsurlu-
luguna vurgu yaparak, kimligi tek unsurlu algi-
lamanin patolojik bir olgu oldugunu aciklamaya
cahsir. Insanlar kimliklerini tek 6geli degil de cok
ogeli olarak algilarlarsa, kimlik kaynakli sorunlar
buyuk olctude cozulecektir. Kimligin disariya ka-
pali olmas: olum belirtisi, actk olmasi ise yasam
belirtisidir.

Maalouf, dunyada kulttirel melezligin yadsin-
digini; herkesin 11k, din, ulus, etnisite gibi temel
bir aidiyete hapsedilmeye cahsildigim gormus-
tar. Ornegin Fransa’ya goc etmis bir Musliiman
Arap’tan ya bir Fransiz ya bir Musliman ya da bir
Arap olmasi beklenmektedir. Simdiler de ise me-
lezlik, “karmasik kimlik” (Maalouf, 2000: 10-1)*
hem bir deger olarak hem de bir olgu olarak go-
rundr hale gelmektedir. Tekilci paradigma yerine
cok unsurlu kimlik paradigmasini koymanin dar
goruslilukten ve fanatizmden hosgoruye dogru
bir kap1 aralayacagini dasuntr. Melezlik bir sinir
durumudur; tam olarak ne orada ne de ote taraf-
tadir; ama ayni anda hem orada hem de ote tarafta
olma potansiyeline sahiptir. Melezler bu ozellik-
leri nedeniyle, “baglar kurarak, anlasmazliklar
gidermek, kimilerini mantiga davet etmek, kimi-
lerini yatistirmak, sorunlari duzluge cikarmak,
baristirmak gibi bir rol oynamak durumundalar. ..
Cesitli toplumlar, cesitli kilturler arasinda birles-
me cizgisi, kopri, arabulucu olmaya ¢agrihdirlar”
(2000: 11).
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Maalouf kiiresellesen dunyada ¢ok unsurlu bir
kimlige sahip olmanin saglayacag: imkanlara ken-
dini fazlasiyla kaptirmis bir “hir¢inlikta. Tekil bir
aidiyet tizerine kurulu kimlige yapilan her cagn-
ya, “iste katiller boyle imal ediliyor” diye karsilik
veriyor (2000: 12). O, davet edilen kimligin ice-
rigine hi¢ bakmiyor. Cunku tekil aidiyetli kimlik
“olumcual”dur.

Maalouf’a gore oliimciil kimlik; insanlan “ta-
raf tutucu, kat, hosgorusiz, baskici, kimi zaman
kendini yok edici” sert bir tutuma sokar. Bu sert
tutum, ¢cogu zaman “katilleri” veya “katil yandas-
larim” dogurur. O, tek aidiyetli kimlikler tizerin-
den yansitilan duinya goruslerini “carpik” ve “ters”
olarak tanimlar; yani patolojik gorur. Tek aidiyet-
li kimliklerin taassup dogurmast kacinilmazdir
(2000: 30). Bu cok kestirme bir
yargidir. Ornegin bir cevreci,
bir Budist ya da bir Mevlevi, bir
Irak Sabiisi, bir Lubnan Melkisi
de kendini tek aidiyetli olarak
gorebilir. Sorun kimlikte mi,
kimligi olusturan degerler de
mi, yoksa kimligin sunumun-
da mi, bu sorular Maalouf icin
onemsizdir. O, insanlar1 kimligi-
nin coklu unsurlarinm kesfetme-
ye; topluluklarla veya “kabilesi”
ile arasina mesafe koyabilecegi
bir bireycilige cagirir. Dunya-
nin bazi bolgelerinde, 6rnegin

Ortadoguda veya Lubnan’da
birey olmanin zorluklarini bilir. Bunu bildigi icin
asir1 yorumculuktan kaginmast gerekir; soz ko-
nusu olan kendisi oldugunda kacinir da. Sansl
oldugu icin, i¢ savasin yasandigi, toplumun ka-
bilelere boltundugt Lubnan1 terk edip kirk yil-
dir Fransa'da yasayacak, farkhligini, bireyligini,
biricikligini hissedebilecektir: “Sansim vardi, ¢cok
agir etkilenmedim; sansim vardi ailemle birlikte
sag salim o cehennemden erken ¢ikabildim; san-
sim vardi, ellerimi rahat vicdanimi temiz tutabil-
dim... Lubnan savast basladiginda yirmi alt1 degil
de on alt1 yasimda olsaydim, deger verdigim bir
yakinimi kaybetseydim, baska bir sosyal cevre-
den, bagka bir cemaatten gelseydim durumlar
bambaska bir sekilde de gelisebilirdi” (2000: 28).
Maalouf'un bu deneyimi anlik bir empatiye kapt
aralamaktadir. Ne var ki bu kapt onu kimliklerin
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Amin Maalouf

anlasilmasinda “empati ilkesi’ne ulastirmaz. Her-
hangi bir dis tehdit karsisinda insanlarin kendile-
rini savunmalarinda en fazla islevsel olan kimlik
unsurunu basat kimlige donusttrecegini bilir.
Ama kaygilari, bu dontisimit onaylamasini engel-
ler. Nedeni ne olursa olsun, insanlarin tek aidiyetli
kimliklere yonelmesini tehdit olarak algilar; diger
bir ifade ile baskalarinin kurtulus gordugu yerde
o tehdit gorur: “Mesru savunma durumunda olma
duygusu” ona gore Ruanda’da ve eski Yugoslavya
topraklarinda goruldugu gibi “igrenc cinayetle-
11 isleyenlerin ortak ozelligidir”. Maalouf,“mesru
kimlik disavurumunun nerede duracag ve oteki-
nin hakkini ¢ignemenin nerede baslayacag asla
bilinemez” oldugu i¢in mesru miidafaaya karsi
¢ikar (2000: 31). Ona gore kimlik, “mesru bir
egilimi yansitmakla baslar ve
bir savas aleti haline gelir”. Zu-
lim goren bir halkin haklarim
savunmanin bir adim otesi kat-
liama su¢ ortagl olmak olabilir.
Bir anda kurbanlar cellat, cellat-
lar ise kurbana donusebilir. Bir
actya bir baskasi eklenir. “Biz” ve
“onlar” masumiyetin ve suclu ol-
manin kriterine donusur.
Maalouf'un sorusu bu teh-
ditlerin ve tehdit algilarinin nasil
ortadan kaldirilacagini sormak
olmaliydi. Bunu yapmadig su-
rece, coklu kimliklere oranla te-
kil kimliklerin daha fazla siddet
kalturtne katki sunacagimi soylemek, kimligin

direnme araci olma niteligini gayrimesru hale ge-
tirmekten ve dolayisiyla magdurlarin elini kolunu
baglamaktan baska bir sonug vermez. Kald1 ki bu
tutum sofistike edilmis siddetleri gormeme gibi
hi¢ de insani olmayan sonuclar dogurabilir.
Onun “kolektif kimlik” kavramina karsi bir
cekincesi vardir. “Kimligim beni baska hi¢ kimse-
ye benzemez yapan seydir” (2000: 15-6); “butin
bir insanlik 6zel durumlardan baska bir sey degil”
diyor (2000: 23). Yani her bireyin kimlik bilesen-
lerinin digerlerininkinden farkhi olacagimi acikh-
yor. Bu aciklamayla kimlik onun literatarunde
bireysel kimlik olarak onay bulmus oluyor. Ama
kolektif kimligin dogusunun ve icerik degistirme-
sinin sosyolojik analizini yapiyor ayni zamanda.
Yani kimligi bir olgu olarak ele aliyor. 1980°'de
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“Ben Yoguslavim” diyen bir kisinin on yil sonra
kendisini “Ben Muslimanim” diye tanimlayabi-
lecegini, 1990’larin sonlarinda ise “Once Bosnak,
sonra Muslimanmm” diyebilecegini, ayni kisinin
yirmi y1l sonra kendisini belki de “Balkan” ya da
“Avrupali” olarak tanmimlayabilecegini belirtiyor
(2000: 17).

Bu degiskenlige, “cogu zaman ileri surtlen
kimlik, hasmininki tizerine -ters yonde- insa edi-
lir” aciklamasini getiriyor (2000: 19). “Bir kisinin
belli bir guruba ait oldugunu belirleyen sey temel-
de baskalaridir”. Kisinin kimliginde hangi aidiye-
tin one cikacagini yaralart belirler; “kendinizi en
fazla saldirniya ugrayan aidiyetinizle tanimlamaya
egilimlisinizdir”. Bu durumda kimligi kabul et-
mek, zorunlu olarak bir cesaret eylemi, kurtari-
c1 bir eylem haline gelir (2000: 26-7). Maalouf’a
gore sorun da burada baslar: “Her yarali toplulu-
gun icinde dogal olarak onderler belirir. Ofkeli ya
da hesapci bu kisiler, yaralara merhem olan ‘so-
nuna kadar gidelim’ soylemleriyle ortaya cikarlar.
Bir hak olan saygiy1 karsidakilerden dilenmemek
gerektigini, ama bunu onlara dayatmak gerektigi-
ni soylerler. Zafer ya da intikam sozu verirler...
Aruk dekor hazirdir, savas baslayabilir”. Sonug
herhangi bir insan1 cturame itebilecek “6ldurme
cilginhigr” veya kotulugun siradanlasmasidir. Kim-
lik ile savas ve oltiim arasinda kurulan iliskiyi gtic-
lendirmek icin, Maalouf kimlik kavraminin kabile
kavramina mundemi¢ oldugunu ileri strer (2000:
27-9). Modern diinyada kabile imgesinin tum
kotulukleri cagnisurdigim bilmektedir. Iste bu ne-
denle, edebiyatcilardan korkmak gerekir. Maalo-
uf “savas baglayabilir” diyor. Dogrusu savas zaten
baslamustir, cunku birileri yaralanmis ve merhem
olsun diye kimligine siginmis ve midafaa imkan
aramaktadir. Mudafaa edeni savasin baslaticist
olarak gormek, egemen bir soylemidir. Maalouf
da farkinda olsun ya da olmasin egemenlerin ya-
ninda gorunmektedir.

Kisiye Bosnak, Musluman, Balkan ya da Avru-
pali olmaya zorlayan kosullardir. Insanlar kimlik
dendiginde (ulus, din, sinif gibi) tek bir ana ai-
diyeti algilasalar da hicbir aidiyet mutlak surette
baskin citkmaz: “Inanclarmin tehdit alinda oldu-
gunu hisseden insanlar arasinda, butan kimlikle-
ri Ozetler gibi gortnen sey dinsel aidiyet oluyor.
Ama tehdit alunda olan ana dilleri ve etnik gu-
ruplariysa, o zaman dindaglariyla kiyasiya sava-
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stiyorlar” (2000: 18). Bu aciklamaya gore, tekil
aidiyete dayah kimlik, kisinin en fazla tehdit edi-
len yonuna gosteriyor. Her seye ragmen Maalouf
sadece Arabim, Muslimanim, Fransizim ya da
Yahudiyim demeyi “son derece sakincali” buluyor
(2000: 12). Neden? Cunku kimlik, cikarlar co-
galtmak icin saldirmak ya da mesru savunma icin
saldirya her an hazir bulunmak demek. Maalouf
kimligin siddeti besledigini ve 6lumcil oldugunu
dusunuyor. Kimlik, ayrica onyargilar araciliyla
olumcullesiyor. Kimlik oteki tizerine insa edildigi
ve biz-onlar ikilemine dayandig1 icin basit katego-
rilerin ve 6nyargilarin olusumuna hizmet ediyor.
Burada Maalouf'un hassasiyeti oldukc¢a anlasilir.
“Sirplar katliam yapti, Yahudiler el koydu, Araplar
reddediyor” tarz1 genellemelere itiraz ediyor. Iste
bilge bir ses: “baskalarini ¢ogu zaman en dar ai-
diyetleri i¢ine sikistiran bizim bakisimiz ve onlari
ozgur kilacak da bizim bakisimiz”dir (2000: 24).
Hangi kimligin nerede ne zaman bir siddet araci-
na donusturtlebilecegini kosullar belirlemektedir.
“Su ya da bu etnik, dini, ulusal ya da baska bir
aidiyetin oldurmeye egilimli oldugu” soylenemez
(2000: 29). Maalouf, bu yargimin insanhga 1sik
tutmasini arzuluyor; onun okuyucular ise kale-
minden ¢tkan yarginin bilge kisi tarafindan icsel-
lestirilmis olmasim arzuluyor.

Oliimcil Kimlikler kitabinda yazar kuresel
dunyada kimlik sorunlarini ele alir. Kuresellesen
dinyada her insan “bir bakima go¢men ya da
azinhik” haline gelmektedir. Boyle bir durumda
insanlar kimliklerinin tehdit altinda oldugunu
dusunmektedir (2000: 35). Varolus sikintisina ve
maneviyat ihtiyacina “sadece dinsel aidiyet” cevap
verebildigi icin dinsel kimliklerde bir yukselis su-
reci gozlemlenmektedir. Kuresellesme strecinde
her bir aidiyet diinya olceginde kendi agini olus-
turarak “gezegen kabileleri’ni ortaya ¢ikarmistir.
Milliyetler ¢aginin “giin batimi’nda oldugumuz
surecte dinsel kimlikler, ulusal kimliklerin onii-
ne gecerek basat kimlik haline gelmistir. Kuresel-
lesmenin dikotomisi insanlar bir yandan kulttrel
olarak birbirine daha fazla benzerken, diger yan-
dan kimliklerine “daha buyuk bir hirs”la vurgu ya-
piyor olmalaridir (2000: 79-80, 87). Maalouf ki-
resellesen duinyada kabilesel (tek aidiyetli) kimlik
paradigmasinin en ¢ok gocmenlere zarar verdigini
deginir. Bu paradigmaya gore gocmenler ya terk
ettikleri toplumun kimligini sirdtrmeye ya da ka-

Umpran ® Mart2015



bul edildikleri toplumun kimligini benimsemeye
zorlanmaktadirlar. Bu durumda go¢men kendini
bolunmus hisseder. Bir yarist ne kadar mesru ise
diger yarisi o kadar gayr1 mesrudur. Sorunu, ‘mi-
safirler (go¢menler) ev sahibine tabidir’ ilkesi cer-
cevesinde ¢ozmeyi onerir. Ev sahibinden de biraz
hosgorultt olmasini ister. Bunun adini da “karsi-
liklilik” olarak adlandirir (2000: 35, 38-9). Boyle-
ce kimlik, her zaman gticlt olanin kazanacag bir
pazarlik konusuna donustiralur. Onun bakisinda
Fransa Fransizlarindir, Bat ise Batililarin. Vatan-
dashk hakkina gucli vurguda bulunan bu bakis
Avrupa’daki tim go¢men “azinliklarin esit mua-
mele gorme hakkini engeller” (Asad, 2007: 211).

Kimlik tzerine bu teorik bilgilerine daha da
aciklik getirmeye calisuginda onun orneklerini
Avrupa ve Fransa'daki Muslumanlar ile Araplar
olusturur. Aydinlanmaci ve modernist bakisi Arap
ve Musltuman olani, 6fke anlatisiyla “oteki”lestirir
(Asad, 2007: 203). Onlar, ofkesini bir golge gibi
gittigi yere tastyan gocmenlerdir. Uygarliktan na-
sibini almamislardir; basorttleri “gecmise 6zenen
gerici bir tutumun” gostergesidir. Onlarn farlilik-
larini bu sekilde, “abartili bir gosterisle sergileme-
leri”, dillerinin kug¢umsendigini, dinleriyle alay
edildigini, kultirlerinin asagilandigini hissetme-
lerinden kaynaklanmaktadir (2000: 39-40). Bu,
gercek bir olgudan beslenen bir algi da olabilir, ra-
kiplerinin guclu ve erisilmez olmasindan da kay-
naklanabilir. Acaba Maalouf, “ge¢mise dzenen ge-
rici bir tutum” ifadesiyle kticimseme, alay etme ve
asagilama egilimine ne kadar hizmet etmektedir?

Oliimcil Kimlikler kitabiin ikinci kism
Muslimanlarin  ve Araplarn  disaridan  gelen
modernlige nasil tepki verdiklerinin analizine
ayrlmisur. Burada Maalouf, Islam ve Arap din-
yasinda bir tutuculuk-modernlik catismast ol-
dugu tespitine ulasir. Bu tespitin temelinde Bat
ile moderniteyi ¢zdes gorme anlayisi, Corm
(2011a: 222)un ifadesiyle bir “uygarhik milli-
yetciligi) yer alir. Goc¢menler Batr'ya geldigin-
de “karsiliklilik” esasini islevsel bulan yaklasim,
modernlik Dogu’ya ve Islam cografyasma yayi-
linca yayilldig1 cografyanin ozelliklerini alabile-
cegini, oranin degerleri ile uzlasma icine girme-
si gerektigini nedense dustinemez (2000: 40).

Maalouf’a gore Islam ve Arap diinyasinda din-
sel kimlik, asir1 bir tepki aracina dontuserek, top-
lumlarinin ilerlemesinin ontnde engel olmustur:

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |

“Bu ortuler, bu carsaflar, o i¢ karartici sakallar,
bu oélume cagri neden? Bunca eskiye baghlik sid-
det gosterisi neden? Butun bunlar o toplumlarn,
onlann kilturlerinin, dinlerinin 6ztinde mi var?
[slamiyet 6zgurlikle, demokrasiyle, insan ve ka-
din haklariyla bagdasabilir mi? Bu sorularin so-
rulmasi normal...”. Maalouf ashnda Miusltimanla-
rin ve Araplarin dustnce ve hayat tarzinin neden
Batililar ve Fransizlarinki gibi olmadigini sorgular.
Bu, farklihga, yerel, geleneksel ve dinsel olana ta-
hammiul edemeyen bir sestir. Kendi dustnce ve
yasam tarzinl benimsemeyen herkesi bir tehdit
olarak gortir. Maalouf Islam diinyasina bakugin-
da her yerde “bombalar koymak, muzigi yasak-
lamak ya da kizlarin stnnetini yasaya baglamak”
gibi asiriliklar goriyor (2000: 43-4). 1970’lerden
itibaren dini bagnazhktan kaynaklanan sidde-
tin yukseldigini gortyor (2000: 46). Rahiplerin
bogazlandigini, entelekttiellerin  hancerlendigi-
ni, turistlerin tarandigim goriyor ve Islamin bir
zamanlar ne kadar hosgorila oldugunu bilme-
nin “kéttt bir avuntu” oldugu sonucuna vartyor
(2000: 49). O, ne goruyorsa onu yaziyor(!), onu
anlamaya c¢ahisiyor(!). Ancak tablo i¢ karartict ve
olumcul. Bu tabloyu “ne dusmanlik ne merha-
met”, hissine kapilmadan titiz bir “tarafsizlikla”
aktarmaya ve sorunun c¢ozimune katki sunmaya
calistyor (2000: 44). Diger taraftan, Ortadogu’da
sekuler milliyetci iktidarlarin Hama ve Halepge'de
on binlerce kisiyi kitlesel bir yontemle ve kim-
yasal silahlarla katletmelerine deginmiyor. Onun
pekistirmek istedigi, Batr'daki bircok entelekttiel
gibi, “siddetin Islami kaynagim” aciga ¢ikarmak-
tir. Bunu basardign olcude, dinsel kimligin aciga
vurulmasini sansurleyen politikalarin isini kolay-
lastirmis olacakur (Asad, 2007: 21-3). Maaloufun
devlet kaynakli siddete deginmemesinin bir baska
nedeni ise “siddet” ile “zor” arasinda yapilan ay-
rim1 kabullenmesinden kaynaklanir. Devlet “zor”
kullanabilir, siviller ise “siddet” uygular. Devletin
uyguladigi zor kendisini iki bicimde gosterir: “ha-
berlesme ve bilgi depolama” ile “dahili pasiflestir-
me”. Bu iki streci basariyla ytrttemeyen devletler
de ise sivil kaynakl siddetler karsisinda “kisa sti-
reli zarar1 ve gasp1 mesrulastiran” (Giddens, 2008:
230-254; Tilly, 2009: 50) bir kamu siddeti ortaya
¢ikabilir. Maalouf'un Hama ve Halepge gibi devlet
eliyle gerceklesen siddet orneklerine deginmeme-
si, bunlar1 kamu otoritesi adina gerceklestirilen
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mesru “zor” kullamimi olarak gormesinden kay-
naklaniyor olmali. Yoksa Ortadogu'daki siddet
kendi smirlan icinde kaldigt muddetce ondan
rahatsizlik duymayan bir tavir icinde olamaz; bu
onun humanist kimligiyle celisir. Zora basvuran
huktmetler Bati yanlisi ise, onlarin hukuk, de-
mokrasi ve insan haklar ilkelerinin disina cikan
davranislarina goz yumulur. Burada Batili deger-
ler ile Bat’min cikarlan arasinda bir catisma soz
konusudur (Corm, 2011b: 235). Galip gelen
Batrnin ¢ikarlar oldugunda Amerikanin 2003 y1-
linda Irak’ isgali oncesinde oldugu gibi yalana ve
kamuoyunun yaniltilmasina sik¢a bagvurulmakta
(Corm, 2011b: 322).

Oliimciil Kimlikler'de sunulan tablo gercekli-
gin bir fotografi mi1, yoksa Maalouf'un ¢izdigi bir
resim mi? Bu sorunun cevabi, buyuk ol¢tide kim-
liginizin ne olduguna baglh. O, inanmaya hazir
olanlart inandiriyor, inanmaya hazir olmayanlari
ikna etmekte ise zorlaniyor. Tum ikna yetenegi,
edebi yeteneginden kaynaklanmakta; giclunun,
Batrnin; radikal modernligin trettigi onyargilar
paylasmaktan kaynaklanmaktadir. “Musliiman
dunyasinda gorduklerim, isittiklerim karsisinda
urktintiye kapiliyorum” sesi Maalouf’a mu ait,
yoksa bir koroya mi1? Burada bir bilgi mi payla-
siliyor, yoksa Islamofobi tretimine hizmet mi
ediliyor? Maalouf sik sik gordugt ve duydugu
dehsetin Islamn 6ziinden kaynaklanmadigi, bu
cagdaki Mislimanlarin dunyay1 ve kendilerini al-
gilama bicimlerinden kaynaklandigim belirtiyor.
Yani korku nesnesini Islam degil, Muslumanlar
olusturuyor. Sorun dunkd Mislimanlar degil,
bugtnkit Musltimanlar: “Hichir din hosgorustiz-
lukten soyutlanmis degildir ama bu iki ‘rakip’
dinin [Islam ve Huristiyanlik] bir bilancosu yapi-
lacak olursa, Islam hi¢ de fena gorilmez... Eger
atalarim Musluman tlkede fethedilen bir tlkede
Hiristiyan olmak yerine, Hiristiyanlar tarafindan
fethedilen bir ulkede Musluman olsalardi, onlarin
inanclarini koruyarak on dort yuzyil koy ve kent-
lerinde yasamaya devam edebileceklerini sanmu-
yorum” (2000: 50).

Ona gore, gecmisten bugiine degisen su: Hos-
goruyd bilmeyen Hiristiyanlik bir aciklik dinine
doénusturken, “acikligr icinde barindiran” Islam
giderek “hosgortisuz ve totaliter hareketlere dog-
ru sapan bir” dine dénusuyor (2000: 52). Bu do-
nustum, dinlerin halklar tzerinde etkisi oldugu
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kadar halklarin da dinler tizerinde etkisinin oldu-
gunu gosteriyor. Bati ya da modernlik karsisinda
ofke duyan Musliman halklar, dinlerini ofkesinin
aracina donustirayor (2000: 53). Muslumanla-
rin bu ice kapanici ve ofkeli tavrt kendilerini gii-
vende hissetmemelerinden kaynaklanmaktadir.
“Uctincti Dunya Mislumanlarinin Bat'ya siddetle
hin¢ duymalarinin... ayni zamanda onlar yoksul,
baski altinda, kuctiimsenmisken, Batinin zengin
ve gucli olmasindan geldigini dusuntyorum...”
Bugunun militan Islamcihginin uzerinde “altmish
yillardaki tctnct dunyacihgin etkileri” bulun-
maktadir. Militan Islamcilik, “Miisliman tarihinin
saf bir arina degil, bizim cagimizin, ¢agimizin
gerginliklerinin, carpikliklarinin, uygulamalan-
nin, umutsuzluklarnin dranudar” (2000: 56-7).
Militan Islamcihgin yukselisi, modernlige uyum
saglayamamanin, Uctinctt Dinya kultira icinde
kalmann bir sonucudur. Modernlik, Bati’da mad-
di ve entelektiiel alanda tiim dunyaya referans
olabilecek bir uygarlik ortaya ¢ikarmistir; “butiin
oteki uygarliklar onun tarafindan bir kenara itil-
mis, ortadan kalkma tehdidi altinda dis kulturler
haline indirgenmistir” (2000: 60). Modernite tze-
rinden normal toplumun referansi belli olmustur:
“Artik her turlt modernlesme Batililasma demek-
tir... Yeni olarak yaratilan her sey... Batr'ya oy-
kunmedir” (2000: 61).

Muslimanlar moderniteyle kendi otekisi ara-
ciigiyla tamsmistir. Modernitenin “yabanct eli”
tarafindan bicimlendigini bildigi i¢in, onu reddet-
me ve ondan korunma egilimine girmistir (2000:
99). Baui-dis1 diger toplumlar da reddetme ve ko-
runma egilimine girmistir; ancak Musltumanlann
tarihsel deneyimleri, tepkilerinin daha sert olma-
sina neden olmaktadir. Modernligin tarih, toplum
ve insan anlayisi, geleneksel anlayislarla celistigi
olctide modernlesme olgusu “ayni zamanda yikict
bir olgu da olmustur”. Bu nedenle, “her yerde bu-
yuldt bir hayranhk kadar kin de uyandirir” (2000:
67). Bu durumu Daryush Shayegan (1991: 58) bir
episteme (paradigma) farkhiligindan dogan “yara-
Ii biling” olarak adlandirir. Toplumlar disaridan
gelen degerlerin, yontemlerin ve teknigin kendi
degerlerinden, yontemlerinden ve tekniklerin-
den daha ustun oldugunu kabullenmede zorluk
cekerler. Eski ile yeni Dogu ile Bati arasinda si-
kismishik durumudur bu. Gelenekten ve dinden
kopmadan modernlesmeye calisan Muslimanlar,
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modernlige “modernlik 6ncesi bir epistemenin
icerigini yamamak ister” (Shayegan: 1991: 100).
Bu durum, bir ontolojik uyum sorunu dogurur.
Maaloufun Islamcilart modernite karsisinda dire-
nirken, Shayegan’in Islamcilart modernligi sentez-
leyerek Bati-dist bir modernlik uretmeye calisir.
Farkhlik, birincinin daha ¢ok Arap toplumlarin-
daki Islamct muhalefeti, ikincinin ise bir Islam
devleti olan Iran1 analiz etmesinden kaynaklanur.
Ancak analizin sonuclart aynidir; her iki durumda
da ortaya ciddi bir patoloji ¢ikar. Her ikisinin sun-
dugu ¢oztum gelenek, inang ve kimligin yukunden
kurtulup, topyekan bir Batihlasma politikasini
benimsemektir.

Diger taraftan Batihlarin modernizm tzerin-
den kendi cikarlarini dunya tzerinde genisletme
egilimleri, Bati-disinda ciddi bir sorun ortaya ¢i-
karmistir: kendilerini “Bati'ya karst koruyarak,
Batihlasmak” (2000: 67). Maalouf Bati dunya-
simin Batililasmact liderlerin islerini zorlastiric
davranislar icine girmis olmasimin, modernles-
me sorununu daha da zorlastirdigina deginir.
Bati, diinyanin diger tarafinin modernlesmesin-
den, kalkinmasindan pek de haz almamaktadir.
Misirda Mehmet Ali Pasamin modernlesme de-
neyimini Batililarin frenlemeye calismis olmasin-
dan Araplarin ¢ikardig “sonug, Bat'nin kendisine
benzenmesini istemedigi ve sadece kendisine itaat
edilmesini istedigi seklindedir” (2000: 66).

Maalouf’a gore, modernlesme sorunsalinin
odaginda “go¢” ve “Islamclik” olgusu yer alir.
[slam-Arap diinyasinda modernlesme karsisinda
halkin ve seckinlerin tavr1 birbirinden farkhdar.
Her an tlkelerini terk edebilecek imkana sahip
olan seckinler, modernizme daha acikur; “Bat
cennetine 6zlem duyanlar”, bu ozlemlerini kendi
tlkelerinde gerceklestiremeyeceklerini anladikla-
rinda “gocmenlikten baska careleri yoktur”. Gog
edemeyenlerin veya bu imkana sahip olmayan-
larin hissesine ise Islamciik dusmektedir: “Bal-
konunun altinda bir limuzinle dogmamis olan
herkes; kurulu duzeni sarsma arzusu olan herkes;
devlet zorbaligina, esitsizlige, issizlige, gelecek en-
disesine isyan eden herkes, Islamc1 hareketin etki-
sine kapiliyor. Orada hem bir kimlik ihtiyaclarini,
bir guruba dahil olma ihtiyaclarini, maneviyata
olan ihtiyaclarmn, fazlasiyla karmasik gerceklikle-
rin basit bi¢cimde anlasilmasina olan ihtiyaclarini,
hem de eylem ve baskaldin ihtiyaclanm gideri-
yorlar” (2000: 77).

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |>

Maaloufun Ortadogu ve kimlik konusuna

» e

bakisim “genelleme”, “onyargr”, “korku” ve
“otekilestirme” kelimeleriyle 6zetleyebiliriz.
Bu tutum ve davramslarin nesnesinin ise
Araplar ve Miisliimanlar oldugu oldukca
acitktir. Zira Maalouf, kimlik ve siddeti
konu edinen iki kitabinda da Avrupa’daki
yabana diismanhgr konusunda okuyucu-
suna bir sey soylemez. Hatta “Araplar” ve

“Miisliimanlar” hakkinda sik¢a genelleme-
ler yaparken, “Batihlar” ne pozitif ne de
negatif anlamda genellemeye konu edil-
mez. “Araplar” ve “Miisliimanlarin igin-
deki yikicihik egiliminin psiko-analizine
adanan Civisi Ciknus Diinya’da “Batihilar

ile Islamcilarin acimasizea catisacagr”

ongoriisiinde bulunur.

[slamcihgin yukselisi, Arap ve Islam dinyasi-
na 6zgu dinamiklerden kaynaklandig gibi, diinya
olceginde dinamiklerden de kaynaklanmaktadir.
Modernitenin ileri evrelerinde dine yer olmaya-
cagini 6ngoren anlayis artik zayiflamaktadir. Din-
sel bagliliklarin, kimliklerin yukselise gecmesi,
Maalouf’a gore bir toplumsal butunlesme sorunu
olusturmaktadir. Dinsel kimlik bir sekilde kabileci
kimlige donusur. Bu, dinin “6zel ve mutlak” olana
cagirmasindan  kaynaklanmaktadir (2000: 108-
9). Bir insan ¢ift dinli olamaz, ama kaltirun diger
ogeleri, ornegin dil boyle degildir. O, barisin ve
toplumsal biitiinlesmenin, ancak “maneviyat ihti-
yacinin aidiyet ihtiyacindan aynldigy bir dunya-
da” mumkun oldugunu dustnir (2000: 81). Bu,
“dinseli bir kimlik bildirimi olmaktan ¢ikarmak”
anlamina gelir. “Fanatizmi, terori ve etnik savas-
lar” besledigi gerekeesiyle, dinsel kimligin mesru-
iyet zeminini sarsar. Utopyaci ve ilerlemeci bakis
ic ice gecerek, kimlik olgusu bir se¢me sorunu-
na indirgenir: Fanatizmden, terdrden ve savastan
kurtulmak istiyorsak “kimlik ihtiyacini bir baska
sekilde doyurmak gerekir” (2000: 82). Kimlikle
ilgili 0 kadar psiko-analitik ugras verdikten sonra
Maalouf'un kimlik yoneliminin rasyonel olmaktan
ziyadeirrasyonel bir olgu oldugunu bilmesi gerekir.
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O, insanlar1 kimliklerin simirlayiciligindan kur-
tarmak icin tum insanlarin ortak paydasini, yani
evrenseli arar. Elindeki htimanizmin sihirli degne-
giyle evrensellik ile tikellik arasinda yasanan tum
gerilimleri bir hamlede ¢ozer. Bireyi toplumun,
Batr'yr Dogunun modernligi gelenegin karsisina
yerlestirerek, sorun birincilerin lehine c¢ozulur:
“Evrenselligin temel on gercegi, insanlik onuruna
iliskin haklar’dir. Maalouf’'un anladig1 bicimiyle
insanlik onuru ile bagdasmayan uygulamalar, re-
feransini hangi yasadan, tarihten, inanctan alirsa
alsin saygiy1 hak etmez (2000: 89). Maalouf, hu-
manist sesini yukselttiginde, her inancin dogma
ve fanatizm doguracagini unutur. Tanr adina is-
lenen yanhslar bu kez insanlik adina yapilacaktur.
Cunku Maalouf, dogruyu ve hakikati tanimlama-
ya calisug olcude kendi dogmatizmine, buradan
da fanatizmine kayar. Bir taraftan soyut bir insan
esitligi vurgusu yaparken, diger taraftan insanligin
bir kismi insanhigimin kalan kisminin 6gretmeni-
ne dontstarar. Sanki iki asir énceki Napolyon'un
“uygarlik ogretmeni” sifatiyla Madrid’den Sam’a,
Moskova'dan Iskenderiye’ye kadar ulasan kilttrel
hachi seferine ¢zlem duymaktadir.

Maalouf degerler yonunden evrensellige vur-
gu yaparken kulturel cesitlilik karsisinda daha
hosgorultt bir yol tutturur. Ancak kulttrel ce-
sitliligi dile indirgeme egilimindedir. Bir insanin
“kimlik dilini koruma” ona gore “inan¢ 6zgurli-
gunden daha onemli’dir. Yok olmak tzere olan
diller adina “seferber olmaya hazir oldugumuzda
kulturel cesitlilik savast kazanilacakur”. Ashinda
Maalouf dilsel kimligin de fanatizm tretebilece-
gini bilmektedir: “Cezayiri kana bogan fanatizm,
dinden cok daha fazla dille ilgili bir hosnutsuz-
lukla aciklanabilir; Fransa Cezayirli Musliman-
lar Hiristiyan yapmaya asla kalkismamistir, ama
dillerinin yerine ¢abuk tarafindan ve karsiliginda
onlara gercek bir yurttaslik vermeden kendi dili-
ni koymak istemistir”. O, modernlesme strecin-
deki hakim tek-kulturluluk paradigmasimin kul-
turler tizerindeki yok edici etkisini bilmektedir.
Ama burada tarihsel bir degerlendirme yapmak
yerine, simdiki zamanin i¢inden konusur. “Dil
kualtarel kimligin ekseni olarak kalma egilimin-
de, dilde cesitlilikse buttiin cesitliliklerin ekseni”
(2000: 108-110) tespitini yapar. Farkl dillere
karst gosterilen bugtinku tepkinin modernligin
imkanlarindan mi, yoksa modernlige karst gos-
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terilen tepkiden(postmodernizmden) mi kaynak-
landigimi tartismaz. Ne Oliimciil Kimliklerde ne
de Civisi Cikmus Diinya’da post-modernizmden
soz etmez; konusuna modernist paradigma icin-
den bakar. Modernist paradigmanin dun yerel,
geleneksel dillere kars: yurattagu kultar savasin-
dan vazge¢mis olmasini bugun bir ilerleme ola-
rak gormektedir. Batrda 19. ytzyilda modernlik
adina inanclara ve kiliseye gosterilen sert tepkinin
bugin gorilmemesinden de memnun gibidir. Ki-
liseye bakisinin giderek daha hosgorult hale gel-
digini su cimlede ortaya koyar: “Eger yuzyil once
dogmus olsaydim, ilerleme duistincesine, ozglr-
luk dustncesine iflah olmaz bicimde ayak dire-
digini, bir daha hi¢ degismemecesine yobazlik ve
degisim dusmanhg yolunu sectigini dustnerek,
herhalde ona [kiliseye] yuz cevirirdim” (2000:
49). Onun kiliseye kars1 hosgorusti, kilisenin za-
manla modernlige karsi tepkisinden vazgecerek,
kendini modernlestirici bir siirecten ge¢cmesinden
kaynaklanir. Oteki dinler de degisimi, evrimi, ye-
niligi temsil eden modernlikle uzlasma cizgisine
geldikleri olciide Maaloufun hosgorusini ka-
zanabilir; aksi durumda Maalouf'un onlara sayg:
duymak icin bir nedeni olamayacaktir. “Bati’da
toplum dinini modernlestirmistir; Musliiman
dunyasinda olaylar ayni sekilde gelismemistir. Bu
din, ‘modernlestirilemez’ oldugu icin degil, ama
toplumun kendisi modernlesmedigi icin [boyle-
dir]” (2000: 59).

Arap dunyast ise 1970lere kadar tereddutlu
olarak devam ettirdigi toplumlarini ve dinlerini
modernlestirme egiliminden ulusalct ideolojinin
ve Nasircilhgin basarisizliklarindan ve “azgelis-
mislige bagh sorunlart ¢ozmede yetersiz kalma-
larindan” sonra tamamen vazgecmistir. Araplar
icin “bir ilah, bir tapinma arac1” olan Nasir'in
1970’de olumu bir dontim noktasidir. Maalouf,
Nasir'in élumunin ardindan “ortinme ve sakalin
pitrak gibi cogaldigim” gortir. Islam cografyasin-
da “Fastan Endonezya’ya kadar milliyetcilik ve
sosyalizm iflas etmis ve radikal dincilik ikame bir
ideoloji olmustur” (2000: 70-1).

Maalouf, dinsel kimligin tum dtinyada ytikse-
lise gecisini kuresellesme streciyle ve “Batili mo-
deli etkileyen kriz"le aciklar (2000: 78). Boyle bir
cabanin kendisini post-modernizme ulastiracagi-
n1 bildiginden olsa gerek, Batih modeli etkileyen
krizin detayna girmez. Zamanin havasi boyledir.
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Maalouf literatiirde oturmamis olan “zamanin ha-
vas1” kavramini “tarihin bazi anlarinda ¢ok sayida
insanin kimliklerinden bir ogeyi otekilerin zara-
rina olacak bicimde yuceltmeye baslatan yaygin
anlasilmaz gercekligi” vurgulamak icin kullanir
(2000: 75). Zamammn havasi, bir olguyu rasyonel
ya da bilimsel olarak aciklamakta yetersiz kalindi-
ginda basvurulan bir kavramdir. Maalouf kavrami
dinsel kimliklerdeki ytkselisin bir moda gibi geci-
ciligini ve irrasyonelligini vurgulamak i¢in kullan-
mustir. Ayrica bu kavrami kullanmakla aydinlan-
mact ve modernist paradigma adina umutsuzluga
kapilmanin gereksizligini de vurgulams olur.

Arap-Misliiman Ofkesinin Analizi

Amin Maalouf'un son deneme kitabinin hu-
zunlu bir bashgt var: Civisi Cik-
mis Dunya: Uygarhgimiz Tiiken-
diginde. Bu baslik, kitapta kuresel
1sinma, aclik, yoksulluk, cevre
kirliligi, iklim krizi gibi dunyay1
tehdit eden sorunlarin ele alinaca-
g1 beklentisini uyandiriyor. Kita-
bin Turkee cevirisinin arka kapa-
g1 okundugunda bu beklentinin
yerinde oldugu kanaati pekisiyor:
“Civisi Citkmis Diinya bir yandan
kuresel 1sinma, iklim degisiklikle-
1i ve dogal felaketler, bir yandan
da yanlis ve c¢ikarct politikalarin
dogurdugu ekonomik ve siyasal
krizlerle mucadele eden insanlik
icin bir yol haritast; icinde yasadigimiz horgoru
caginda, her seye ragmen birbirimize saygi duy-
may1 ve birlikte yasamay1 basarabilmek icin bir
tir pusula”.

Ancak kitap beklentilerin tersine cevre ve
ekonomi gibi maddi alandaki sorunlardan ziyade
manevi sorunlara, deger sorununa odaklanmak-
ta. Kitabin ilk ctumlesinde “Pusulasiz bir halde
girdik yeni yuzyila” (2009: 11) deniliyor. Kitap
pusulasiz girdigimiz yirminci ytizyila bir pusula
olma iddiasinda. Yazar yirminci yuzyilin sorunla-
rin1 ve bu sorunlardan kaynaklanan endiselerini
soyle ozetliyor: “Benim derdim bambagska; Aydin-
lanma Cagimin bocaladigini, zayifladigini ve kimi
tlkelerde, sona ermek tzere oldugunu goren bir

Aydinlanma yanlisimin; bir zamanlar 6zgarlugun

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |

Amin Maalouf

Civisi Cikmis Dunya

DENEME

dunyanin tamamina yayilmakta olduguna inanan,
simdiyse ona yer olmayan bir dunyanin bi¢cimlen-
digini goren, eli kolu bagli bicimde fanatizmin,
siddetin, dislamanin ve umutsuzlugun yukselisi-
ne tanik olan bir ozgurluk tutkununun; her sey-
den oncede aslinda sadece pusuda bekleyen yok
olusa boyun egmek itemeyen bir yasam asiginin
endiseleri benimkiler” (2009: 11-12).

Maalouf'un dile getirdigi fanatizm, siddet, dis-
lama ve ytkselen umutsuzlugun kaynag Arap ve
[slam cografyast. Bu cografyada ortaya cikan sorun,
tum dunyay1 tehdit ediyor. Ozellikle Musliuman-
Arap ofkesinin hedefindeki modern Batr’y1: “Arap-
Islam alemi, bir daha cikamazcasina tarihsel bir
“kuyu’ya gomuldikee gomuluyor; butin dun-
yaya karsi, Batihlara, Ruslara, Cinlilere, Hintlere,
Yahudilere vb. ayrica her seyden
once kendisine karst ofke duyu-
yor”. Kuresellesme caginda “halk-
larmn tumu bir karisiklik yastyor”.
Bu da Araplardan gelen tehdidi
ciddiye almay1 gerektiriyor (2009:
18-9). Musltiimanlar ve Araplar
modernlesme deneyiminde basa-
rili olamayinca hinca yoneliyor.
Ona gore, siyasetin ideolojiden
kimlige kaymasinin feci sonucla-
riyla karst karsiyayiz bugtn. Bu
dontisum, Arap-Musliman dun-
yasinda Bati-karsii bir Islama
siddeti yiikseltiyor (2009: 21).
[slamar  koktencilik — olgusunun
yukselisine sosyolog Habermas'in getirdigi acikla-
ma da modernlesme ve son zamanlarda kuiresel-
lesmeye karsi bir tepki oldugu yonunde. Ancak
Habermas (2007: 16) tepkinin psikolojik acidan
anlasihr nedenleri oldugu gibi haklh nedenlerine
de dikkat cekiyor: “geleneksel yasam bicimlerinin
siddet yolu ile sokulup atilmasi korkusu karsisin-
da gosterilen savunmact bir tepki bu”. Maalouf’un
saldin gorduga Islamcihk’ta Habermas savunma
goruyor.

Civisi Cikmis Diinyanin neredeyse tamami
Arap-Islam alemindeki “ofke™nin ve “siddet’in
nedenlerini analiz ediyor. Kitap, icerik olarak
Oliimcul Kimliklerin devam niteliginde; 214 say-
falik kitabin 176 sayfas1 Araplarin kendilerine ve
Batihlara duyduklart ofkenin analizine ayrilmis.
Yazar kitapta dustncelerini kanitlamak icin uzun
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uzun tarihsel aciklamalar yapiyor. Arap ofkesinin,
gecmis ile bugtn arasina sinir cekememek; mad-
di uygarhgin ilerleyisine katkida bulunamamak;
yuzyillardan beri tarihinde onurlarini yiikseltecek
bir zafere sahip olamamak; kendi ulus devletlerini
kuramamak; modernligin temsilcileri veya Batili-
lar tarafindan stirekli asagilanmak; halkina karst
mesafeli duran zorba seckinler tarafindan yonetil-
mek gibi nedenleri bulunmakta.

Arap toplumlarinin, gecmiste yasadiklari icin,
bugtnun gerekliliklerine uyamama gibi bir soru-
nu var: “Gecmisin ge¢mis olabilmesi i¢in, zama-
nin gecmesi yetmez. Bir toplumun bugunuyle
duntu arasina sinir cekebilmesi icin, varsayimsal
sinirn bu tarafina onurunu, kendine olan saygi-
sin1, kimligini yerlestirebilmesi gerekir; yakin za-
manda gerceklestirilmis bilimsel icatlara, inandiri-
c1 ekonomik basarilara, baskalarinin hayranligini
kazanmis kulturel iliskilere ya da askeri zaferlere
sahip olmasi gerekir”. Araplar bu ozelliklerin hic-
birine sahip olmadiklari i¢in, bugtn kendi tilkele-
rinde kendilerini “yabanci; yenilmis, gozden dus-
mus, asagilanmis hissediyorlar...” (2009: 173-4).

Bu cumleler kulagimiza inandirict m1 yoksa
ahsildik mu1 geliyor sormazsak Maalouf'un hangi
kiyima hizmet ettigini anlayamayiz. Onun yar-
gilarinin kaynagini giic ilkesi olusturmakta. Bu
uygar bir olcut degil, Bat'nin ge¢misten gelen
sovalye gururunun yansimast: gugcli olan onur-
ludur. Onur, savas ve yikimla korunur. Yazar
muhakemeyi ters yonde isletse, onur adina ger-
ceklestirilen siddetin sadece magluplar tarafindan
degil, ayni1 zamanda galipler/egemenler tarafindan
da gerceklestirilebilecegini; modernligin icinden
yukselen siddeti gorebilecektir. O, olaylara mo-
dernligi barbarliktan ¢ikmak olarak okuyan mi-
tolojinin golgesinden bakar. Modern uygarligin
akilcl dunyasinin Holokost gibi planlt bir sidde-
ti urettigini (bkz. Bauman, 1997: 30-2) unutup,
Dogu, Musluman ve Arap dinyasinda modernle-
sememe sorunundan kaynaklanan siddete yogun-
lagir. Kafasindaki oteki imajimi mesrulastirmak
icin, delil tiretiyor: “Araplar... durmadan bozgun
ustiine bozgun yasadiklarindan, dunyanin geri
kalan1 onlarin uygarligina tepeden bakiyor. Dilleri
kucuk goruluyor, edebiyatlan fazla okunmuyor,
inanclan insanlarda kusku yaratiyor, yucelttikleri
ruhsal liderlerle alay ediliyor. Bagkalariin baki-
sin1 ruhlarinin derinliklerinde hissediyor, sonug
ta da bu bakist icsellestirip kendilerine kars1 kul-
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laniyorlar. Bu yikict kendinden nefret duygusu
Araplarin bircogunda yayginlasiyor” (2009: 175).
Bu nedenlerden “Araplarin kendinden nefreti”
sonucu mu ¢tkar, sormadan edemiyoruz. Yuka-
rida zikredilen Araplara yonelik “kicuk gorme”,
“alay etme” tavirlan hangi nefreti yansitiyor? Ye-
nilenlerin onurlarinin kirilmasini psikolojik bir
sure¢ olarak kabul edelim. Bu onur kirikliginin
bir kin dogurdugunu da kabul edelim. Ya yenen-
lerin yenilenlere saygi duymay1 bir tarlu ogrene-
memesini, galiplerin magluplara surekli tepeden
bakmasini... Burada bir kin, ofke, hing, yikicilik
yok mu? Hayir. Maalouf’a gore, sorun hep mag-
luplarda aranmalidir. Neden, stirekli yeniliyorlar?
Neden, cocuklarin okuyacag tarih kitaplarina
onurlu bir sayfa ekleyemiyorlar? Neden, hep ken-
dilerinden nefret ediyorlar?

Maaloufun Arap ofke analizine devam edelim:
“Bu hastalikl tutum... 6fkesini acimasiz bir dun-
yadan ¢ikarma istegi ve kendini yok etme istegi.
Kimliginden kurtulma arzusu ve kinligini herkese
gosterme arzusu. Bir taraftan da artik gtiven du-
yulmayan bir ge¢mise sarilma gereksinimi; cunk
o gecmis hice sayilan bir kimlik icin bir cankurta-
ran simidi, bir siginak, bir barinak islevi gortiyor”.
Bugiin saglikl bir varolus sergileyemeyen Araplar,
gecmise ve dine yoneliyor ya da modern dunyaya
adim atmamakta bir direnis gosteriyor: “Islamiyet,
kimlik icin oldugu kadar, onur icin de tapinak”
haline geliyor (2009: 175).

Maalouf’a gore, Araplarn dinsel kimlige yo-
nelisinin diger toplumlardan farkli bir anlam
var. Ctinku Islamiyet bircok agidan Araplikla 6z-
deslesmis bir deger. Araplarin bugtne kadar or-
taya koyabildikleri en onemli deger. Bir anlamda
onlarin var olus nedeni: “Araplarin durumunun
dunya usttinde daha da kotuye gittigi olcude, or-
dularinin yenik dusttgi, topraklarinin isgal edil-
digi, halkinin iskence gordugu, asagilandigy; dus-
manlarininsa siirsiz gtice sahip oldugu ve onlara
tepeden bakug olctide, dunyaya kazandirdiklar
din, kendilerine olan saygilarinin son kalesi ha-
line donustiyor. Ondan vazgecmeleri, evrensel
tarihe olan en ¢nemli katkilarina sirt cevirmeleri,
bir anlamda, varolus nedenlerine sirt cevirmele-
ri anlamia geliyor. Bu yuzden, acilarla dolu bu
cagda, Musluman toplumlarin yasadig sorun, din
ile siyaset arasindaki iliskiden ziyade, din ile ta-
rih, din ile kimlik, din ile onur arasindaki iliskiyle
baglantuli” (2009: 176).
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Yirminci Yizyilda Araplarin Trajedisi ve
Dinsel Kimligin Yikselisi

Maalouf, Araplarin 1970’lerde Kkitlesel olarak
dinsel kimlige veya siyasete yonelmelerini ve tim
ofkelerini bu kimlik tizerinden yansitmalarini ti¢
olayla acikhiyor: Faysalim Arap Imparatorlugu
kurma emelinin gerceklesmemesi, 1948'de Israil
devletinin kurulmasina tepki gosteren dort kom-
su Arap devletinin Israil’'e actig1 savasin Araplarn
yenilgisiyle sonuclanmasi, Nasirin onculugini
yaptigl Arap milliyetciliginin 1967°deki Altu-Gun

Savast'yla ¢cokmesi.

Faysal'in Arap Imparatorlugu Projesi

I. Dunya Savasi, Wilson Prensipleri i¢inde yer
alan halklarin kendi kaderini tayin hakki ilkesine
yapilan vurgularla sona ererken, Araplar da kendi
ulusal devletlerine kavusmayt umuyorlardi. Mek-
ke Serifi Huseyin'in oglu Faysal 1. Dunya Savasl
sirasinda Arap milliyetciliginin liderligine soyun-
mustu. Faysal ve Babasi Huseyin 1916 yilindan
itibaren Osmanli'ya karsi isyanlar baslatmisti.
“Faysal, kendisinin hukumdar olacagr ve once-
likle Ortadogu’yla Arap yarimadasimin buttinunu
bir araya getirecek bir Arap Kralligi dustunuyordu.
Ingilizler, Araplarm Osmanllara karsi ayaklanma-
sina karsilik olarak bu krallig1 ona vaat etmisler-
di, babasini da halife saniyla taniyacaklarini vaat
ettikleri gibi; dolayisiyla I. Dunya Savasimin so-
nunda, Batili giclerden tasarist icin destek almak
amaciyla, Albay Lawrence’la birlikte Versailley
Konferansi'na katildi. Pariste kaldigi stre icinde
Siyonizm hareketinin 6nemli figtrlerinden, otuz
yil sonra Israil devletinin ilk baskani olan C. Azri-
el Weizmann’la tanisti... Araplarin arzuladig bu-
yuk kralligin kurulmasi halinde bunun Filistin’e
yerlesme konusunda Yahudileri cesaretlendirece-
gini ileri surerek, sasirtict bir belgeye imza attilar”
(2009: 86-7). Arap Kralligr kurulamadi. Fransizlar
ve Ingilizler Asya kitasindaki Arap topraklarinda
manda yonetimlerini kurdular. Faysal Ingilizlerin
hakimiyetindeki Irak tahtina, kardesi Abdullah ise
Urditin tahtina ¢ikanldi. Faysal, Buyuk Arap Im-
paratorlugu hayalleri kurarken, elinde kucuk bir
teselli ikramiyesi buldu. Boylece, Araplarnn nez-

dindeki sayginhigimni yitirmisti.

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |

Israil Devleti’nin Kurulusu ve

Arap Devletlerinin Mesruiyet Sorunu

BM Paylasim Plani cercevesinde Mayis 1948’de
Filistin topraklan tuzerinde Israil devletinin ku-
rulmast Arap devletlerini ciddi bir trajedinin ici-
ne sokacaktir. Devlet baskanlarinin karsisinda bir
tarafta BM ve Batih devletler, diger tarafta ise halk
vardir. Tki tarafin beklentileri birbirine zitur. Arap
halklar topraklarimin isgal edildigini dusunmekte
ve Israil devletini “yeni bir Hach devleti” olarak
gormektedir (2013: 243).

Maalouf bu trajedinin agir sonuclarina dikkat
ceker. Arap devletleri, Israil'i tanimayi reddedecek
“daha buytimeden onu ortadan kaldirmaya calisa-
caklardir”. Israil'in komsusu dort Arap devletinin
(Misir, Urdiin, Litbnan ve Suriye) ve Irak’in ordu-
lart 1948'de saldiriya gecer ve yeni kurulan Israil
ordusu karsisinda yenik duser. Savas sonrast Misir,
Urdun, Lubnan ve Suriye Israil'le ateskes imzalar.
“Bu beklenmedik bozgun, Arap aleminde ¢ok bii-
yik bir siyasal sarsinti yaratti. Kamuoyu ofkeliy-
di. Israillilere, Ingilizlere, Fransizlara... Sovyetler
ile Amerikalilara kizgindilar”. Yenilgi sonrasi halk
kendi yoneticilerine karst da 6fke duymaya basla-
nustt. Olup bitenler, Arap halklar ile yoneticilerin
arasinin actlmasinin ve giderek artacak olan mes-
ruiyet krizinin isaretleriydi: “14 Agustos 1949’'dan
sonra ateskesin imzalanmasimmin ardindan daha
birkag ay gecmemisken, Suriye devlet bagkani ile
basbakani bir darbe ile indirildi ve idam edildiler.
Lubnan’sa savas ve ateskes sirasinda gorevde olan
eski bagbakan Riyad es-Sulh Temmuz 1951°de bir
ulusalal tarafindan olduraldi. Bundan bes ay son-
ra Urdun Krali Abdullah bir katilin kursunlarinin
kurbant oldu. Ayni sekilde Misirda da Nakrusi
Pasamin oldurilmesiyle baslayan ve ancak Tem-
muz 1952’deki darbeyle sona eren bir dizi suikast
ve ayaklanmalar yasandi. Ateskesi kabul eden
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tim Arap liderleri dort yildan kisa bir sure icin-
de ya iktidarlarini ya da yasamlarini yitirmislerdi”
(2009: 88).

Pan-Arabizm Olarak

Naswrahgin Yiikselisi ve Diistisii

Misir'da 1952°de yonetime el koyan “Hur Subay-
lar”, Araplarin “lekelenen onurunu temizlemeyi”
vad ediyorlardi. Misir1 Ingiliz etkisinden kurtara-
rak tam bagimsizhigina kavusturacaklar ve Filis-
tin topraklarini Yahudilerden geri alacaklardi. Bu
kararlilik, Misir halkinin oldugu kadar tiim Arap-
larin ozlemlerine de karsilik vermekteydi (2009:
91). Araplar, Hur Subaylarin baskanhga getirdigi
Cemal Abdulnasirla “onurlarina yeniden kavus-
tuklarini, oteki uluslarin arasinda yeniden baslari
dik bir bicimde yerlerini aldiklarini hissediyorlar-
d1” (2009: 100). Nasir, Araplarin beklentilerinin
kisa bir stire icinde karsilanabilecegi izlenimini de
vermisti. Pan-Arap ulusculugu Faysal’dan sonra
ikinci liderini bulmustu.

Maalouf, o dénemdeki Araplann duygular-
n1 soyle betimliyor: “Her Arap icinde duskun bir
kahramanin ruhunu tasir ve kendisini hice sayan-
lara kars: intikam arzusuyla yanip tutusur. Birisi
ona bunu vaat etse hem beklenti hem de given-
sizlikle kulak kabartir ona. Nasir, kardeslerinden
yeniden baslarini dik tutmalarini istemisti. Onla-
rin adina somurge glclerine meydan okumus. ..
onlarin adina zafere ulasmisti. Bu durum aninda
coskunluk yaratmisti. On milyonlarca Arap yal-
nizca onu goruyor, yalnizca onu dustinuyordu”
(2009: 101D).

Nasir, 1956 Temmuzunda, bir radyo konus-
mastyla Stuveys Kanalimi ve kanalda bulunan
Fransiz-ingiliz Petrol Sirketini ulusallastirdigim
duyurdu. Onu dinleyen Araplar kendilerinden
gecmisken, Londra ve Paris basta olmak tzere
tim dunya soka girmisti. Savas kaginilmaz goru-
nityordu. Ug ay sonra Israil, Ingiltere ve Fransa
Misir’a saldirdi. Ingilizler ve Fransizlar kanah isgal
etmislerdi. Tam bu sirada Macaristan’da ¢ogulcu
demokrasiye gecme karari alinmis ve bunun tze-
rine SSCB birlikleri Budapeste'ye girerek siddet
uygulamaya baslamisti. ABD ve SSCB hem Ma-
caristan hem de Stiveys'te uzlasma arayislari so-
nucunda isgal kuvvetlerinin kanal bosaltmasiyla,
yasanan “Suveys Bunalimi” sona ermisti. Nasir,
Arap halkina liderligini kanitlamis, onurlarini on-
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lara iade etmisti; “cinka Batili somurgeci gtclere
meydan okuma yurekliligini gostermis ve bu mi-
cadeleden galip ¢itkmisti” (2009: 96).

1958 yilinda Arap Birliginin gerceklestirilme-
si yonunde Nasirin oncultuginde ciddi bir adim
atildi. Misir ile Suriye Birlesik Arap Cumbhuriye-
ti ad1 altinda birlesme karar almisti. Nasir Sam’a
girerken Suriye halki onu sevgiyle karsiliyordu.
Maalouf bu olay1 degerlendirirken Nasir1 Selahat-
tin Eyyubi'ye benzetir. Ctnki ona gore Suriyeli-
ler ve Araplar boyle bir coskuyu sekiz asir once
Selahaddin Eyyubi Hacllar1 Arap topraklarindan
¢ikardigl zaman yasanmisti (2009: 101). Birlesik
Arap Cumhuriyetinin kurulmasi Araplar icin Is-
rail devletinin gtneyden ve kuzeyden kusatilmasi
anlamina geliyordu. Bundan boyle Nasir'in lider-
ligini pekistirmesi ya da Araplarin goztindeki bu-
yustnu korumasi Israil’e saldirmasina ve Araplara
daha buytk bir zafer vermesine baghydi.

Nasirin Israil'le savasmakta aceleci olmadig
zamanla belli oldu. Onun Arap Birligini gercek-
lestirmek, sosyalist ekonomiyi kurmak gibi once-
likleri vardi. Komsu Arap devletlerinde multeci
konumunda olan Filistinliler ise aksine aceleci
davraniyorlardi. Kendi savaglarini kendilerinin
yuritmeleri gerektigini dusundiiklerinde dire-
nis orgutlerini kurdular (FKO). Orgutin 1965
Ocak ayinda yayinlanan ilk bildirisi, kamuoyun-
da “Nasir’a karsi bir bagimsizlik” ve “gtivensizlik”
bildirisi olarak yorumland: (2009: 107). Iktidari-
nin mesruiyetinin sorgulanacagi endisesine kapi-
lan Nasir icin, savas artik cok fazla otelenecek bir
sey degildir. Misir-Israil Savasi 5 Haziran 1967'de
basladi ve alt1 gtin sonra Nasir'in ve tim Araplarin
yenilgisiyle bitti. [lk saldiran Israil olmus ve Misir
hava kuvvetlerini buyuk bir ytkima ugratmisti. Is-
rail sinirinda yiginak yapan Misir kara kuvvetleri
de bu panik durumunda geri ¢ekilme karan al-
mist1 (2009: 116-7).

Nasir Sonras1 Onur Sorunu ve

“Islamc1” Siddetin Tirmanist

Maalouf, Israil devletinin kurulusundan sonra
Ortadoguwda Arap iktidarlarinin sarsilmaya bas-
ladigimi gormus, kitabinda buna deginme ihtiyact
hissetmistir. 1952’ye gelindiginde Israil'in komsu-
su iki devletin baskam olduralmus, iki devletin
baskani darbe ile gorevden uzaklastirilmisti. Bura-
da iki sey aciktir: bolgede mesruiyet sorunu basla-
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mustir ve siyasal siddet bir gelenek haline gelmis-
tir. Ancak Maalouf, hem mesruiyet sorununu hem
de siyasal siddet geleneginin olusumunu Alt-Gun
Savast’nin olusturdugu travma ile agiklamaya ca-
lisacaktir. 1967 Savasi ve 1970’te Nasir'in élimu
ile birlikte Ortadogu’da hakim siyasal degerlerde
buyik bir kinlma gerceklesmistir. Israil'in ku-
rulusundan 1970lere kadar siyasete laik ve ulu-
sal ilkeler hakim iken, 1970’lerden itibaren laik
ulusalct siyaset anlayist hizla gerilemis, olusan
boslugu Islama siyaset doldurmustur. Maalouf
Ortadoguw’da yasanan siyasal siddet olgusunun
[slamcilik kaynakli ya da Islamcilikla paralel gelis-
tigi imajin1 olusturmak icin, 1948-1970 aras: sid-
deti ve mesruiyet sorununu parantez icine almaya
calismaktadir: Ortadogu’da kaos ve Ortadogu’dan
tim dunyaya yayilan kaos, modernlesmeci-laik-
ulusal siyasetin basarisizliklarinin dogurdugu ha-
yal kirikligy ile baslamistir. Maalouf Ortadogu’da
siddetin yiikselisi ile mesruiyet sorununun es
zamanli bir olgu oldugunu sik¢a vurgulamakla
birlikte, bu olgular arasindaki iliskiye deginmez.
Opysa sosyolojik acidan bakildiginda mesruiyet
sorununun devletlerin zayiflamasina yol acacagy,
devlet otoritesinin zayifladigt yerlerde ise siddetin
yayilma gosterecegi aciktir (Tilly, 2009: 50).

Sozu Maalouf’a birakalim: “Diinyaya gozleri-
mi acal beri, halklan ya da butin Araplar, hatta
butiin Musltmanlar adina konusup, o “yurtsever
mesruiyeti” ellerinde bulundurduklarim dustinen
farkh farklhi kisilerin gelip gidisine tamik oldum.
Bunlarin en 6nemlisi, tartismasiz, 1952 yilindan
olum tarihi olan 1970 yilina kadar Misir1 yoneten
Cemal Abdulnasir'd... Kanimeca bugtn Araplarin
yasadigl mesruiyet krizi onun zamaniyla -hizh
yukselisiyle, ardindan yine hizli bicimde basari-
sizliga ugramasiyla, sonra da ani olumiyle- tarih-
lendirilebilir. Bu oyle bir kriz ki hem dunyanin ¢i-
visinin ¢itkmasinda hem de denetimsiz siddete ve
gerilemeye dogru kirillmasinda etken olusturuyor”
(2009: 80)

Nasir'in 1967 yenilgisi, ttm Araplarin yenilgi-
si olarak algilanmisti. Maalouf’a gore, bu yenilgi,
Araplar1 onursuz bir yasama mahktm ettigi icin,
onlar hem kendilerinden hem de tum dunyadan
nefret ederek modernlikle cizgilerini keskin bi-
cimde ayirarak, dinsel kimliklerine sarilma yo-
luna girdiler. Maalouf, “modernite karsiti” yone-
limden dehsete kapilip uyariyor: insanhgn “eski

| ORTADOGU'DA KIMLIK VE SIDDET |

ahlaki zorbaliklarin guven verici hapishanelerine

tikmak isteyenlerin ¢ saati yaklasiyor olabilir”
(2009: 206). Yazarn ¢izdigi tabloya baktgimizda
olumseverlerin yasamseverlere yonelttigi tehdidi
goruriz. “Bu kisacik savasin onlarin [Araplarin]
gozinde bugtn bile dunya algilarim belirleyen
ve davranislarina etki eden bir trajedi oldugunu
soylemek asiriya kagmak sayilmaz. .. Yildirim gibi
gelen bozgun kendilerine olan saygilarni yitir-
melerine yol agmis, diisman olarak algiladiklart,
dusmanlar tarafindan yonetildigine ve icinde
kendilerine yer olmadigina inandiklart dunya
ile aralarinda uzun sure devam edecek derin bir
horgoru iliskisinin kurulmasma neden olmus-
tu. Dinyanin geri kalanimin onlarin kimliklerini
olusturan her seyden nefret ettigini, degerlerini
kuctumsendigini hissediyorlardi... bu ikili nefret
-duinyadan ve kendinden nefret- i¢inde bulundu-
gumuz yuzyll basina damgasini vuran yikict ve
intihara meyilli tutumlar1 buyuk ol¢ude agikliyor.
...Insanlik tarihinde boylesi yogunlukta bir ola-
ya daha once hic rastlanmadi, yuzlerce, binlerce
insanin bu sekilde kendini kurban etme egilimi
gosterdigi bir donem asla yasanmadi” (2009: 117-
8). Buradaki vurgularin ne kadar keskin ne ka-
dar genelleyici olduguna dikkat edilmeli. insanlik
tarihinde bugiin Ortadogu’da yasanan siddetin
benzerlerini gormek icin Maaloufun 17. yuzyil
Avrupasindaki din savaslara veya 20. yuzyil-
daki Sovyet terorizmine bakmasi yeterli olacaktir
(Corm, 2011a: 181-2).

Yukanda o6zetledigimiz gibi, Maalouf, I. Dun-
ya Savast sonunda, 1948'de ve 1967’de Araplarin
onurlarina kavusma arayislarimin uzun bir anali-
zini yapiyor. Elde edilen “onur” degil, gelecek on
yillara damgasini veren “umutsuzluk”; Arap ve
[slam dunyasim yasam mekani olmaktan ¢ikaran
ve dunyay: tehdit eden nefret odakl siddet. Bu
onursuzluk, umutsuzluk ve siddet, ona gore, “ne
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1967°de ne 1948’de ne de 1. Diinya Savast'nin so-
nunda dogdu. Bu, hi¢ bir olayn, hi¢ bir tarihin
ozetlemeye yetemeyecegi uzun bir tarihsel sure-
cin sonucuydu”. 20. ytzyilda yasanan tg olay (ki
her biri Israillle iliskilidir) ve en cok da Nasirm
yenilgisi Araplarin tim umutlarini yok edip, on-
lan siddetin kaosuna strtuklemisti: “Gorkemli bir
doénem yasamis, ardindan gictunu yitirmis bir
halkin tarihi soz konusuydu burada; iki yuzyil-
dan beri ayaga kalkmak istiyor, ama her seferinde
yine dustyordu; bozgunlar, dus kirikliklar, asa-
gillanmalar” birbirini izlerken, Nasir ¢ikt ortaya,
onunla birlikte halkin ¢zsaygisina... kavusabile-
cegine inanildi... yenilgiye ugrayinca Araplar ve
onunla birlikte bitin Islam alemi, her seyi kesin
bir sekilde yitirdikleri hissine kapildilar” (2009:
119). Maalouf burada Arap ofkesinin analizini
yapmis oluyor. Kaybedecek hicbir seyi kalmayan-
larin, yakin tarihlerinde sarilacak bir onur abidesi
bulamayan yikicilik potansiyelinin hikayesi bu.
Raphael
Liogier (2014:93)'in anlandirmasiyla “Islamcihik

Duinyanin uykusunu kaciran hikaye. ..

efsanesi”. Ancak “efsanenin yasanmis olmast i¢in
once inanilmis olmasi gerek”. Bu hikayeden ya da
efsaneden gunah kecisi yaratan bir felaket tellallig:
cikiyor. Islamcilik korkusunun yiikselmesi, Batih
siyasetcinin, entelektielin ve medyanin goztunde
“Israil'in Arap topraklarm isgali ve somurgecili-
gini” Ortadogunun ana sorunu olmaktan cika-
r1p, demokrasi ve dzgurluk yoklugunu yerlestirir
(Corm, 2011b: 316).

[ste diinyanin civisini ¢ikaran manzara bu...
Bir tarafta Musltimanlarin ve Araplarin kendileri-
ne ve tim dunyaya karst hissettikleri derin nef-
ret. Ki kaynaklar1 Hagli Seferlerine kadar dayanan
bu nefretten kurtulmak mumkun gérinmuyor
(2009: 175). Diger tarafta ise onuru kibre dontis-
tagn icin kendisi disindakilere yukaridan bakan,
onlart hirpalayan, onlar insanlik dairesinin i¢inde
gormeyen Bati yer almakta (2009: 54-5). Her iki
taraf da kendi 6tekisine nasil yaklasacagini bilmi-
yor. Her iki taraf da var olan siddeti daha korkunc
hale getirmek icin sanki yaris icinde. Ama Maalo-
uf, diinya manzarasinin olumsuzluklan ile genel
bir panorama olusturduktan ve boylece ne kadar
nesnel, ne kadar insancil oldugunu gosterdikten
sonra, Musliuman ve Arap kimligine yoneliyor.
Cunku asil tehlike, modernlesme, ilerleme ve 6z-
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glirlesme karsisinda inatct bicimde ve her turlu
siddete basvurarak ayak direten gericiliktir.

Dunyanin ¢ivisi ¢itkmissa, bir giinah kecisi
bulmak gerekir. Laik-Aydinlanmaci-Fransiz-aydin
kimligine sahip biri i¢cin bu ginah kecisi genel-
likte Muslimanlar ve Araplar oluveriyor. Onlar
“suca dogrudan karistigr icin degil, bir bicimde
sucla iliskilendirildigi icin” gunah kecisidirler.
Gunah kecileri, kendilerine yonelik her turlu sid-
deti hak etmislerdir (Kearney, 2012: 61; Girard,
2005: 19-21). Maalouf, Miisliman ve Arap geri-
ciligine, tekil kimliklerdeki potansiyel fanatizme
vurgu yapan genellemenin icinde kalarak kimligi-
ni pekistiriyor. Olusturdugu Islamofobi ve Arap-
fobisi zemini tzerinde, ¢ok unsurlu aidiyetlerin
ovgusuni yapiyor. Iste size cok unsurlu aidiyet:
laik-Aydinlanmaci-Fransiz-aydin. Bu kimlik pers-
pektifinden bakildiginda dunyada hastalikli olani
ve patolojik olant gormek mumkin hale geliyor.
Musliman ve Arap dustncesinden, tutum ve
davranisindan dogan patoloji en 6lumcil olani.
Cunku “bu hastalikhi tutum”, yikict 6fkesini hem
“kendini yok etme istegi”yle kendi cografyasina
(iceriye) hem de “acimasiz bir dunyadan cikar-
ma istegi’yle bagkalarmin diinyasma (disariya)
yoneltiyor. Catisma yogunlasttkca Muslumanlar
ve Araplar gecmise daha fazla sariliyor, “ctinku o
gecmis hice sayilan bir kimlik icin bir cankurta-
ran simidi, bir siginak, bir barmnak islevi gorayor”
(2009: 175). Bu Arap gericiliginin analizi ya da
ortalama bir Fransiz aydininin goztundeki Musla-
man ve Arap imgesi. Maalouf ile aym 6nyargilar
uretmekten kacindigimizi gostermek icin ortala-
ma diyoruz. O, Islam ve Ortadogu ile ilgili ana-
lizinde “her Arap” her “Musltiman” gibi ifadeleri
sikca kullaniyor. “Her” kelimesinin 6nyarg tre-
timindeki rolina bilmedigini dustinmek mum-
kun degil. Cankt onun gibi on yillardir kimlik
uzerine edebi, felsefi, sosyolojik metinler ortaya
koymus biri bunu bilir. Oliimciil Kimlikler kita-
binda “Sirplar katliam yapti, Yahudiler el koydu,
Araplar reddediyor” tarzi genellemelere itiraz edi-
yor. Baskalarini dar kimlikler icine hapseden “bi-
zim bakisimiz”dir diyor (2000: 24). Bu bakistan
kurtulmak istiyor ama kurtulamiyor. O halde ya
samimi degil ya da yontem bilmiyor.

Yukarida da belirttigim gibi, Civisi Cikmis
Diinya, Arap (Islam)-Bat1 (Modernlik) dikotomi-

Umpran ® Mart2015



sini analiz ediyor. Analiz derinlestik¢e dikotomi
de derinlesiyor. Tki dunyamin ne kadar birbirin-
den farkh oldugunu gostermek icin sonsuz bir
sabr1 var yazarin. Farkliliklarn oldugu kadar iki
dunyanin yanhshklarini ortaya koyuyor: “Bugtin
Arap aleminde elestirdigim sey, ondaki manevi bi-
lincin eksikligi; Bati'da elestirdigim seyse, manevi
bilincini bir egemenlik aracina dénutstirme egili-
midir. Bunlarin sonucunda da Bati manevi inandi-
ricihgini durmadan yitiriyor, ona kars: olanlar ise
bu inandiriciliktan butiiniyle yoksun durumda”
(2009: 27).

“Dogu sorunu varsa bir de Bat1 sorunu oldu-
gu yadsinamaz: Araplarin yasadig trajedi, dunya
uluslart arasindaki yerlerini kaybetmelerinden ve
onu bir daha ele geciremeyeceklerini dustinme-
lerinden ileri gelirken, Bat'nin trajedisi, her yo-
nuyle tstlenemedikleri buna karishk yakalarini
da siyiramadiklar1 bir role soyunmus olmalarin-
dan kaynaklaniyor” (2009: 30). Bat yuzyillardir
“dinyayl uygarlastirma arzusu ile ona egemen
olma istegi” arasinda bocalayip duruyor. “Soylu il-
keleri” dile getirmekte oldukca maharetli ancak “o
ilkeleri ele gecirdigi uygulamakta” ayni mahareti
gosteremiyor (2009: 49).

Maalouf Batililarin “soylu ilkeleri” Arap-
Musliman topraklarinda uygulanmasinin  en-
gellenmesine Mehmet Ali Pasa’min Misir'indan,
Fransiz somurgesi Cezayirden ve bugiinku
Ortadogu’dan ornekler veriyor. Bugiin Arap dun-
yasinda hukumetler laik, modernlesmeci ve Bati
yanlisi; yerel dinsel ve geleneksel degerlere bagli
siyasal Islamcihiga egilimli halkin nazarindan ise
“dusman gucler tarafindan korundugu dustuntlen
birinin mesruiyeti kabul edilmez ve giristigi her is
degersiz gorulur” (2009: 83).

1970’lerden itibaren irmamnisa gecen Islamcilik
1990’larin basinda Sovyetler Birliginin ¢cokusun-
den itibaren Ortadogu halklan arasinda alternatif-
siz basat ideoloji haline gelmis durumda. Artik ne
ulusculuk ne de sosyalizm Arap halklarina umut
vaat edemiyor; “zamanin havas1” boyle (2000:
75). Ancak Islamcilik egemen uluslararas: giicler
tarafindan mesru ideoloji olarak gorulmuyor. Bu
nedenle, “Islamci hareketler hiikiimet partilerine
donusemediler. Yitik mesruiyetler ikilemi ¢ozu-
lemedi. Ctnku... Iktidar elinde tutmak isteyen
herkes, stiper guce kendini kabul ettirmeliydi,
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bunu basarabilmek icin halkinin duygulariyla ters
dusmek zorunda olsa bile” (2009: 129). Yani Arap
halklarinin kendi siyaset tarzlarini uygulamalar
Stuper Gu¢'tin onayini alamiyor.

Burada Maaloufun realist bir analiz yaptugi-
n1 dustnebiliriz. Bu analize gore Arap Baharimin
Ortadogu’da siyasetin niteliginde bir degisiklik
yapmast mumkun degil. Cunkil Islamc1 hareket
dunyadaki egemen gticlerin onayini alamayacak.
Stiper gugler orada halkin destegini alamamis
yoneticilerin yaninda yer almaya devam edecek.
Maalouf’un nesnel bakisi ve realist analizi bun-
lar tespit ederken, duygulart neler soyliyor. O,
[slamiyet ile siyaset arasindaki yakinlasmay1 “en-
dise verici ve afallatic1” buluyor (2009: 152). Ona
gore bu yakinlasma, diinyayr kaosa surtikleyen
ve “herkesin gelecegini karartan o ‘medeniyet-
ler catismasinin dustnsel temelini” olusturuyor
(2009: 153).

Maalouf, Civisi Cikmis Diinya’da (2009: 184-
9) “medeniyetler catismas1” tezinin elestirisine ay-
rilmis bes sayfalik bir bolim var. Burada Maalouf,
Huntington'in tezine karsi ¢ikiyor. Medeniyetlerin
kapanma egiliminden ziyade, etkilesim egiliminin
daha gucli oldugunu belirtiyor: “Uygarliklanmiz
ezelden beri karma ogelerden olusmustu, degis-
kendi, etkilere actkti. Bugin daha 6nce olmadik-
lar1 kadar birbirine karismis durumda olmalarina
karsin, bizlere bu uygarlik meselelerinin ardindan
kalkilamayacagini soylemelerine sastyorum dog-
rusu”. Ona gore, etkilesim halindeki uygarliklar,
zamanla birbirine daha fazla yakinlasarak tek bir
uygarlik haline gelecek. Yani medeniyetler catis-
mas1 yoktur, cunku ortada catisacak medeniyetler
yoktur; insanhigin evrimi insanlart hentiz tek bir
medeniyet altinda birlestirmis olmasa da birlestir-
mek tzeredir: “Bugiin tanik oldugumuz sey, farkl
uygarliklarin alacakaranligidir, yoksa onlarin ytik-
selisi ya da zaferi degil. Miatlarin1 doldurdular ve
hepsini asmanin vakt geldi artik; simdi onlarin
getirilerini zamana uyarlamali, her birinin yarar-
larini butin dinyaya yaymali, olasi zararlarini da
ortadan kaldirmali; yavas yavas temel degerlerin
evrenselligi ve kulttrel ifadelerin cesitliligi gibi iki
dokunulmaz ve birbirinden ayrilmaz ilkeyi temel
alacak, ortak bir uygarlik kurabilmek icin boylesi
gerekiyor” (2009: 187-8).
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Hiimanizm mi, Kiltdr Emperyalizmi mi?

Maalouf “medeniyetler ¢atismasina” acikea iti-
raz ediyor, ama onun bir de gizli itiraz1 var. Bu
itiraz, “medeniyetler ittifakina”. “Uygarliklarn
alacakaranhgi'na tanmik oluyorsak, uygarhiklar
yok, Uygarlik vardir. Bu, buytuk (U) ile belirttigi-
miz uygarlik, yukaridaki alindan daz bir yorum-
la anladigimiz uygarliklarin bir sentezi degildir;
bu, insanhg “tarih oncesi’nden c¢ikarip gelecege
tastyacak Bati uygarhgidir. Maalouf, Uygarlik hak-
kinda mutlak yargilara sahip olmasaydi, Bir baska
Aydinlanmaci aydin Habermas (2007: 19-21)1n
vurgusunu yaptigl “iletisimsel eylem”le ortak uy-
garhigin ilkelerini secebilirdik ya da kuresel ile
yereli karsiliklilik ilkesi cercevesinde birlestiren
kozmopolitan bir perspektifle evrensel-tikellik
catismasimi ¢ozebilirdik (Beck, 2002: 17; Ozyurt,
2011: 66-8). Ama Maalouf, 21. yizyilin sorunla-
rina ¢ asir geriden 18. yuzyihn paradigmasiyla
bakiyor; tekil medeniyet anlatisina yeniden hayat
vermek istiyor (Asad, 2007: 199) O, hala aydinlan-
mac1 filozoflarin kibrine ve dik baghligina sahip.
Felsefesindeki “esitlik” ilkesi ile ideolojinin ona
yukledigi “ogretici misyon™un celiskisini yastyor.
“Dinsel ya da dindis1 buittin 6gretiler dogmatizmin
ve hosgorusuzligun tohumlarini tasirlar iclerin-
de; bazi kisilerde bu tohumlar aciga cikar, bazi-
larindaysa gizli kalir” (2009: 152) yargisi ona ait;
ama yine de o, “hakli olanlarin yaman 6fkesi’yle
konusabiliyor” (2009: 214). Cunku kendi Uy-
garlik algisini bir dogmatizme donusttirmus. Bu
dogmatizmin digerleri gibi siddet iretmemesi i¢in
elimizde hicbir neden yok. Bunun isaretlerini, ya-
zarin ctmlelerindeki keskin ifadelerde ve yazarin
ofkesinde gorebiliriz. Araplarin kendilerine ve
dunyaya duyduklarn ofkenin dinyayr kaosa st-
rukledigini gostermeye adanmis bir kitabin son
sayfalarinda Maalouf'un Uygarlastirict ofkesiyle
karsilasmak hic de hos olmuyor. Cunku Arap ve
Mislimanlarin psiko-analizini yaparken, okuyu-
cusuna ofkeden siddet dogdugunu belletmisti.

Civisi Citkmis Diinya, Maalouf'un romanlar
gibi, bir sanat eseri. Yazarin, tarih bilgisi, sosyoloji
bilgisi, felsefi ve ahlaki degerleri bicimlendiriyor
kitab1. Bilim ve felsefe i¢ ice oldugu icin, okuyu-
cunun bazen aklina bazen de duygularina hitap
ettigi icin, okuyucuyu fazlasiyla yoruyor. Yazar da
bu urtind ortaya koyarken hem saf insancil duy-
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gulardan hem de belli bir duinya gortustiinden ha-
reket ettigi icin fazlasiyla yorulmus olmali. Ama
Maalouf’un belli bir amaci var ve buna basari ile
ulasmis gibi. Kitapta kaos tablosu o kadar koyu
renklerleler cizilmis ki, kitabin sonlarina yakla-
sildiginda artik okuyucu bir 151k gormek istiyor;
o 15181 gorup rahatlayacak. Maalouf, dunyanin
civisini yeniden yerine sabitleyecek formuli elin-
de tutuyor. Kendinden ve okuyucunun 1s1ga olan
acligindan o kadar emin olmali ki bu formulu
tartismaya acmiyor bile. “Bizler Prometheusun
cocuklariyiz, yaratiyr devam ettiren emanetgile-
riz, evreni yeniden bicimlendirme isine giristik
ve yukarida ytce bir Yaradan varsa, onun ofke-
sini oldugu kadar, ovuncunu de hak ediyoruz.
Tam da bu Promethescu gozupeklik'in, ¢ilgin gibi
doruklara kosmanin bedelini 6demiyor muyuz?
Kuskusuz; ama pismanlik duymamiza gerek yok;
ne en kacik icatlarimiz icin ne de elde ettigimiz
ozgurlukler icin. Ge¢miste oldugundan daha cid-
di ve daha ivedi bicimde kendimize ‘Boyle hizli
hizli nereye gidiyoruz?” sorusunu sorma vakti
geldiyse, bunu vicdan azabi cekerek ya da kendi-
mizi yererek sormamaliyiz. ‘Cok hizli gidiyoruz’,
Yolumuzdan sapuk’, ‘isaret noktalarm yitirdik’
demek degil dert, gercekten bir soru sorup ona
yanit aramak.” (2009: 206). Felaket tellallig1 ya-
pilmamasi, sogukkanh ve sagduyulu davranilma-
st yonunde bir ¢agr bu. Ama bir baska yorumla
Maalouf sanki hosuna gitmeyecek elestirilerin de
yolunu kapamaya calisiyor burada. Hakikati bilen
konussun diyor, konusuyor ve kendince ¢ozim
tiretiyor. Dine ve Tanrinin kullarina karst olustu-
rulan bu Prometheuscu soylem, kendi teolojisini
tiretir (Schmitt, 2002: 51-3); yukaridan konusur,
miizakereye acik degildir ve insanlar Tanri’'dan ve
gelenekten ozgurlesmeye yazgih kilar.

Bir Prometheuscu oldugu icin akli rehber
gosteriyor; Bir Ortadogulu, Lubnanli, Arap olsa
da yarnm asra yakindir Fransa'da yasadigi icin ve
Bati tarihini, kaltartnt, modernlik deneyimini
referans gosteriyor. S6z konusu, dunyanm civisi-
ni ¢ikaran Islamcilik akimma bir pusula sunmak
oldugunda Batil olan her sey olumlaniyor. Yakin
zamanlara kadar Prometheusculara her turla sid-
deti reva goren ve otoriter dogastyla bilinen Kilise
(Katolik Kilisesi), bireylerin duisunceleri tizerinde
kurdugu otoriteden dolay1 simdi bir deger haline
geliyor. Soylemek istedigi su: Islam dunyasinda da
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kilisevari bir kurum olsaydi inananlar bu kadar
fevr1 hareket edip kimliklerinin geleceklerinden
kendilerini bu kadar sorumlu tutmaz ve sonuc ola-
rak siddete basvurmazdi. Bu Maalouf’un dylesine
degindigi bir sey degil, Civisi Cikmis Diinyanin
sonlarinda bu teze uzunca bir yer ayirmis (2009:
154-165). Modern Bat1 iki sinir ¢izmisti; biri ken-
di ge¢misine karsi, digeri Bati-dis1 dunyaya karst.
21. yuzyihn baslangicinda bazi entelekttiellerde
Bati-dis1 dunyaya karsi cizilen sinirlar daha da ka-
Iinlastirthirken asimetrik bicimde, modern Bati'nin
kendi tarihi mirasina karsi ¢izdigi sinirin kaldiril-
digim goruyoruz. Huntington ve Maalouf bunun
iki ornegi. Huntington bunu “uygarlk milliyetci-
si” olarak yapiyor; Maalouf ise hiimanizm adina
yapiyor. Bu da dogal olarak birinci sdylemi (Bati
uygarlign kendi cikarlarini savunmak durumun-
dadir) daha acik, ikinci soylemi (Bati insanhgt
kurtaracak degerlere ve imkana sahiptir) daha
kapali kiliyor. Her iki soylem de Batimin ustun-
lugtine vurgu yapiyor. Huntington'in konusu je-
opolitik, Maaloufun konusu ise etik oldugu icin
asil dikkat edilmesi gereken ikincisi.O, baskasinin
adina konusma yetkisini kendinde bularak, bas-
kasina yardim elini uzatmanin samimiyetsizligini
tastyor: “Icinde bulundugumuz dénem, Bat'ya
manevi inandiriciligini yeniden canlandirma ola-
siigl sunuyor; bunu ne sucunu kabul ederek,
ne ‘dunyadaki butun dertlere’ kucak acarak, ne
de baska yerlerden gelen degerlere kucak acarak
yapabilir; inandiricihigini tekrar elde etmesinin
tek yolu, kendi degerlerine hala sadik oldugunu
gostermektir; demokrasiye saygili, insan haklari-
na saygill olmasi, hakkaniyet, bireysel 6zgurluk
ve laiklik kaygisi tasimasidir” (Maalouf, 2009:
168).Maalouf inaniyor ki diger uygarliklarin de-
mokrasi, insan haklari, hakkaniyet ve bireysellik
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kulttirlerine yapacagl herhangi bir katki yoktur;
ama onlar Bat’dan almalarn hayati bir ihtiyactir.
Opysa demokrasi ve insan haklar politik deger-
lerdir. Strauss (2000: 39-41)'un vurguladigr gibi
politik olan deger toplum anlayisimizdan cikar.
Maalouf, politik alanda evrensellik-tikellik diko-
tomisi ¢ozilmils ya da yokmus gibi hareket eder.
Degerlerin icinde yasadigimiz toplumdan degil
de Aydinlanmaci filozoflann yolundan giderek
dogru degerin akilla kavranabilecegini varsayar.
Ve kendi varsayimini baskasina dayatmaya calisir.
Onun varsayimlar1 esasen giicinu akla olan uy-
gunlugundan degil, Bauli kamuoyunun ve Batili
guiclerin varsayimlari ile uyusmasindan alir. Yine
Strauss (2000: 36)un belirttigi gibi “bu tur dusii-
numler pekala sorgulanabilecek prensipleri dog-
matik olarak kabul eder”.

Maalouf, guntimuizde dunyanin yol ayriminda
oldugunu dustnmekte. Insanlik ya geriligi ya da
ilerlemeyi sececek; yani cenneti veya cehennemi.
[ste diinyay1 cehenneme surikleyenlerin cizdigi
tablo: “Bu yuzyilda ge¢mis hayranligi moda oldu,
ezelden beri insanin, hele hele kadinin 6zgurli-
gunden tiksinenlerin, bilime, sanata, edebiya-
ta, felsefeye kuskuyla bakanlarin, yolunu sasir-
mis kalabaligimizi, uysal bir surtu gibi, ¢ok eski
ahlaki zorbaliklarin gtiven verici hapishanelerine
tikmak isteyenlerin o¢ saati yaklasiyor olabilir”
(2009: 206). Kimlikler, inanclar nasil insanhg:
cehenneme strtukluyorsa; bunlardan kurtularak
ve ozgurleserek insanlarin cennetine adim atmak
da mumkun olacakur. Pusulasiz girilen yuzyila
(2009: 11) Maalouf'un icat ettigi pusula soyle:
“Miadi dolan ve artik ortadan kalkmasi gereken
sey, insanhgin kabile tarihidir; uluslar, devletler,
etnik ya da dinsel topluluklar, ayrica “uygarliklar”
arasindaki catismalarn tarihidir. Bu anda sona
eren sey, insanligin tarih oncesidir. Evet, butin
kimlik gerginliklerimizle, buttin kor edici etnik
merkeziyetciliklerimizle; gerek yurtseverlige ge-
rek topluluklara, kultirlere, gerekse ideolojiye vb.
iliskin, “kutsal” diye un salmis bencilliklerimizle
orulu cok uzun bir tarih oncesidir bu... Bu ‘tarih
oncesi’ stirecte elde edilen, insanlart gucten dust-
ren aliskanliklar bir kenara birakildiginda, gelecek
yuzyillarda ugruna savasilmasini hak eden seyle-
rin sadece bilim ve etik oldugu kolaylikla anla-
silir... Olmayacak bir dua denilecektir. Hayatta
kalmak istiyorsak bir zorunluluk; o yuzden de tek
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gercekei secenek. Insanhk boylesine bir kiiresel
ast butinlesmenin damgasini vurdugu, evriminin
bu ileri asamasina vardiktan sonra ya kendini yok
edecek ya da baskalasacak” (2009: 208). Burada
“evrimin bir ileri asamasi” ifadesi “kendini yok
etme” ifadesi arasindaki celiskiyi yakalayabilmek
icin ne aydin olmak ne de okur-yazar olmak gere-
kir. Sadece ilerleme dogmasina inanmaniz yeterli.
Bizim bu metinde “sovalye onuru” dedigimiz sey
bu. Tarihinde diiello kualturt olan bir uygarhgimn
zemininde bulunan bir dogma...

Maalouf'un ttopyast bu. Ancak o, tim kimlik-
lerin inanglarin ve ideolojilerin siddet tretici po-
tansiyele sahip oldugunu gostermeye calismisti;
kimlikler ¢zellikle de tekil-kimlikler kabilelestirir
demisti; onun utopyasi da biraz ciddiye alindigin-
da bir sure sonra siddet tiretebilir. Bu siddetin sa-
dece yonu degisik olacakur: “kutsal olan”, “insan-
higin tarih oncesi’nde kalan ve kendi uygarlhigini
korumaya calisan her sey ve herkes bu siddettin

nesnesi olacakur.

Sonug

Maaloufun Ortadogu ve kimlik konusuna

» » o«

bakisini “genelleme”, “onyarg1”, “korku” ve “ote-
kilestirme” kelimeleriyle 6zetleyebiliriz. Bu tu-
tum ve davranislarin nesnesinin ise Araplar ve
Muslumanlar oldugu oldukea agikur. Zira Maa-
louf, kimlik ve siddeti konu edinen iki kitabinda
da Avrupa’daki yabanci dusmanligi konusunda
okuyucusuna bir sey soylemez. Hatta “Araplar”
ve “Muslumanlar” hakkinda sikca genelleme-
ler yaparken, “Batililar” ne pozitif ne de negatif
anlamda genellemeye konu edilmez. “Araplar”
ve “Muslumanlarin icindeki yikicilik egiliminin
psiko-analizine adanan Civisi Cikmis Diinya’da
“Batililar ile Islamcilarin acimasizca catisacagi” on-
gorusinde bulunur. 11 Eylul 2011’ Islamcilann
“ABD’ye oltmctl bir duello ¢agrst” olarak adlan-
dirr, ancak bu tehdit potansiyel olarak ABD i¢in
gecerli oldugu kadar tum Batlilar icin de gecer-
lidir (2009: 23-4). Corm (2003: 94)un da vur-
guladigi gibi bu saldirilar tiim Batr'da “jeopolitik
bagnazligin geri dontsiune” hizlandirmistir; ama
Maalouf Batr’daki fanatizmin geri donustsunt go-
rememistir.

Maalouf, Araplar ve Muslumanlara karsi Ba-
tidan yonelen kotulugu, Batt uygarligi, Bathlar,

DOSYA

Amerikalilar, Fransizlar, Amerikalilar hanesine
degil, Bauli devletlerin (daha cok da hukumet-
lerin) hanesine yazar. Boylece Muslumanlar ve
Araplarin duistince ve yasam tarzlarl elestiriye
konu edilirken, Batililarin dustince ve yasam tarzi
elestiriden munezzeh kilinnus olur. Batilhlar islam
cografyasinda birtakim yanhshklar yapmissa -ki
Maalouf'un kitaplarinda bunlarin érnekleri yer
almaktadir- bunun sorumlusu o donemin iktidar-
laridir. Yine ona gore, Huntington gibi Araplari,
Musltumanlar ve Dogulular otekilestiren entelek-
tuellerin soylemleri de -Bat1 kamuoyuyla hic ilgisi
olmayan- entelektiiellerin kisisel gortslerinden
ibarettir. “Medeniyetler catismasl” soyleminde
“ulusal cikara ikame” olustugunu gorebilirdi. Bu
soylem, “bir nefsi mudafaa” gorevi ortaya cikan-
yor. Bu goreve Maalouf da vurgu yapiyor, ancak
coklu medeniyetlerin kabulti medeniyetleri kuran
unsur olarak dinin de kabultinu gerektirdigi icin
(Corm, 2011a: 196-7; Ozyurt, 2012: 264-5), go-
revini laik bir ideoloji olan Aydinlanma tzerine
temellendirmek istiyor. Ancak ona gore, 11 Eylul
saldirilarini gerceklestirenler bunu tiim Islamcilar
adina yapmislardir. Maalouf, Islam dtinyasinda
[slamcihigin kitleler tarafindan genis kabul goren
alternatifsiz bir ideoloji oldugunu ortaya koydugu
icin Batih bir okuyucu bir adim daha ileri giderek
bu saldirilar ttim Muslimanlarla rahathkla iliski-
lendirebilecektir. Olusturulan bu tehdit algist ve
[slamofobinin, Batuhlar bir “mesru mudafaa’ya
yoneltmesinden daha dogal bir sey olamaz. Bati
dunyasinda adi, goruntiist ve yasam tarzi ile fark-
lihgin gosteren herkes, ev sahipleri tarafindan
bir tehdit olarak algilanacakur. Zira “kimlik once
simgeler ve gortunusler isidir” (2000: 100) ve kim-
lik olumculdur. Islamofobi ve Arapfobi sahibi bir
Bauly, Islam cografyasinda Musliman halklara yo-
nelik siddet karsisinda bir ikilem icinde kalacak;
bir yandan medeniyet misyonu ondan zorbalgin
her turlustine karst ¢tkmasini isteyecek, diger ta-
raftan Muslimanlardan duydugu korku, uygula-
nan zorbalikla “dusmanlarinin” sindirildigini veya
1slah edildigini dusundurecektir. Bu ikilemden
kurtulmanin bir yolu var; ahlaki yargilarda bulun-
madan otekine uygulanan siddetin nesnel betim-
lemesini yapmak. Maalouf’un bunu zaman zaman
yapugini da gortiyoruz: “Amerikan ordusu Antik
Mezopotamya'da lale tarlasindaki suaygiri gibi yu-
varlamyor. Ozgurliik, demokrasi, mesru midafaa
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ve insan haklar1 adina, insan-
lar hirpalaniyor, dayak yiyor,
oldaraluyor. Yedi ytz bin in-
san daha oldiikten sonra, belli
belirsiz bir ozirle tilkeden ce-
kilecekler. Yaklasik bir trilyon
dolar, bazilarina gore bunun
iki-tu¢ kat1 para harcandi, ama
isgal edilen ulke eskisinden
de yoksul. Terorizme Kkars
mucadele vermek isteniyordu
ama terorizm hic bu kadar az-
mamust1” (2009: 54-5). Ancak
bir catismada, taraflarin biri-
ne nesnel bakmak, digerini
ise tim o6znel duygulart boca
ederek otekilestirmek yine de sorunludur. Bu
cifte standartci tutum, bircok Batili psikanalizin,
sosyologun ve antropologun analizine hakimdir;
onlar, “kimliksel ve narsis bir soylemin ytikseli-
si karsisinda belli bir mesafe belirli bir olculilik
uyandirma konusunda basarili olamamislardir
(Corm, 2003: 94). Maalouf’un bakis1 da bu basa-
risizhif1 paylasmaktadir.

Maalouf'un modernite analizine gore, kaza-
nanlar hep kazaniyor ve onurlarini koruyor, kay-
bedenler ise hep kaybediyor ve onursuzlasiyor.
Onurlu olan her zaman insancil, onursuz olan
ise hem kendine hem de otekisine kars: siddete
sariliyor. Gergekte ise dunyanin ¢ivisinin ¢tkma-
sina onursuzluk ve onur birlikte neden oluyor.
Bu nedenle, onun gosterdigi pusula dogru yonu
gostermiyor. Maalouf, Fransiz Akademisinde
Antropolog Claude Levi-Straussun olumiyle
bosalan koltugu doldurmustu. Selefinin, sadece
koltuguna degil, “Bize bir kusur ve noksan gibi
gelen birtakim seyler, insanlar ile doga arasindaki
baglara dair 6zgin bir tasavvurun drand olabilir
pekala” ctumlesindeki bilgeligine de sahip cikar-
sa daha dogru bir pusula bulacag kanaatinde-
yiz: Leo-Strauss (2012: 60) bu savina bir ¢rnekle
aciklik getiriyor: “Yeni Gine'nin i¢ kisimlarinda
yasayan halklar misyonerlerin futbol oynadigini
gorup, bu oyunu biiytk bir hevesle benimsemis-
lerdi. Ama iki takimdan birinin galibiyeti yerine
iki takimin da galibiyet ve maglubiyet sayisi esit
oluncaya kadar ma¢ yapmaya devam ediyorlard1”.
Maalouf Bati-merkezli diistincesinin biraz disina
ctkip, baskalarindan deger ve yontem ogrenme
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tevazuunu  benimsediginde

daha saglam bir pusulaya sa-
hip olacak; zira bugin dunya-
nin “onur’dan cok “tevazu’a
ihtiyact bulunmaktadur.
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KRITIK

YENI ZIHIN YENI IKTISAT

Katilm Ekonomisinin insami temel alarak olusturdugu yeni zihinle, insam
azginlastiran, saptiran, acizlestiren kapitalizme karsi tek care oldugu acik-
tir. Katilim Ekonomisi insanlart ‘bir; esit ve kardes’ gorerek, “kurucu ve insa
edici bir iktisat felsefesi”ne zemin olusturacagi ve buradan hareketle diinyanin
beseri diizeninin yeniden kurulumu icin bir firsat ve imkan olusturmaktadir.

Temel HAZIROGLU

erlesik iktisat disiplininin, “iktisat kit kaynak-

larla siursiz ihtiyaclarn giderilmesidir” ifade-
sine itiraz edilmelidir. Gercekte Mulkiin Allah'in
oldugu hakikatinin alt1 ¢izilmeli ve Allah'in Rah-
man sifat1 ile bu dunyadaki tim canlilara magfiret
ettigi ve Rezzak sifat ile her canlinin rizkini tekef-
ful ettigi, esit ve adil bir bi¢im-
de verdigi unutulmamalidir.
Ve bu arada ihtiras sahibi

azmis insan yerine makul ve
normal insani temel almamiz
gerektigi acikur.

Materyalist-Kapitalist zih-
niyetin, hem liberal, hem de
sosyalist tasavvur bicimiyle
insani bir kaynak ve dunya-
y1 bir mulk olarak kavramsal-
lastirmas1 ve bunun tzerinden
bir zihin ve dil insa etmesi, hak
ve hakikat pesinde olmasi gere-
ken insanin yolunu kaybetmesine,
acizlesmesine ve bedbaht olmasina sebep olur. Ve
gosterisci arzularla diinyay: ve dunya ile birlikte
insanin kendisinin de titketimine yol acan gozu
donmus kuresel kapitalist ekonominin yegane
alternatifi olarak Katthm Ekonomisi kavraminin
gundeme getirilmesi gerekir.

Katithm Ekonomisinin insani temel alarak

olusturdugu yeni zihinle, insani azginlastiran,

saptiran, acizlestiren kapitalizme kars tek care ol-
dugu acikur. Katilim Ekonomisi insanlar ‘bir, esit
ve kardes’ gorerek, “kurucu ve insa edici bir iktisat
felsefesi"ne zemin olusturacagi ve buradan hare-
ketle dinyanin beseri duizeninin yeniden kurulu-
mu icin bir firsat ve imkan olusturmaktadir.
Ve bu cercevede, Kattlim Ekonomi-
Q si insanlhga, yaratilis gayesine ve varlik
. amacinin idrakine dayal tek care ve tek
coztimdur. Simdi buradan hareketle soy-
lediklerimizi zihniyet yapisi
uzerinden biraz daha acma-
ya calisalim.

Miisliiman Zihin ve
Bagka Sistemlerin Etkisi

Sunu asla unutmayalm ki,
birey icin hayatta her sey zihinle

baslar, bir zihniyete gore gerceklesir ve
zihinde biter. Bu sebeple, iktisadi ve ekonomiyi,
dinya, insan ve toplum ontolojisinin ¢ok boyutlu
butunlug icindeki yerine oturtan bir iktisat anla-
yisina ve disiplinine ihtiya¢ vardir ve bunun icin
yapilacak ilk is zihnimizi sekiiler dinyanin etki-
sinden arindirp yeniden insa etmektir. Eger zih-
nimizi eski ve eklektik kalintilardan, uluslararas:
kuresel sistemin dayatmalarindan kurtaramazsak
asla yeni bir sey ortaya koyamaz, yeni bir dil ve
tslup olusturamayiz.
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Dolayisiyla once zihnimizi temizleyip yeni ve
ozgun bir yaklasimla zihnimizi tekrar ele almal,
bizim icin bir nimet olan fitrat ve onun dini olan
[slam’la zihnimizi yeniden insa etmeli ve bu yeni
zihin tzerinden ahlaki temelde yeni bir iktisat ta-
savvuru olusturmalyiz.

Iste tam da burada Musltiman zihninin ne
kadar bozuldugunu, ne kadar eklektik oldugunu,
ne kadar baska zihinlerin ve sistemlerin etkisinde
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mun Islam’dan gelebilecegini dusuntiyor. Ayrica
Almanyanin finansal krizlere karsi dayanikhilig
beni hep dusundurmusttr. Bu konuda yaptigim
arastirmalar neticesinde fark ettim ki, Almanya’da
kucuk o6lcekli, sadece kar amact guitmeyen, treti-
mi ve reel sektorti finanse eden kooperatif tipi bir
bankacilik var (%70). Ayrica yine Almanya’da mil-
li gelirinin icindeki tretim kalemlerinin pay: diger
tilkelere gore yuksektir (yaklasik %60). Bunlarin

kaldigini yasanan bir ornekle
izah etmeye calisalim. Ulusla-
rarast Finansal Sistem Forumu
11-12 Eylul 2013 tarihlerinde
Istanbul’da yapildi. 12. Cum-
hurbaskan1 Abdullah Gl acihi-
sin1 yaptt ve bir de reel ekono-
miye vurgu yaparak konunun
onemini vurguladi.

islami Finans ve Reel Ekonomi

Bu forumda dikkat ceki-
ci ve zihin acia iki konusma
oldu; Misirli Musluman ik-
tisatct Prof. Mahmud Cemal
soyle bir konustu:

“Ekonominin faizlisi fa-
izsizi olmaz hepsi tektir. Tek
ekonomi olur. Dolayisiyla
onun icinde faizsiz islem ya-
pabilir miyiz, yapamaz miyiz,
konu budur. Faizsiz ekonomi
gibi ayr ve bagimsiz bir alan
dustnmek dogru degildir. Ben

“Iktisat” kelimesi ashnda
Arapca bir kelime olup
“kast” kokiinden gelmekte-
dir. Kast ise hedefe yonel-
me, dogru yol, amaca
uygun, mutedil demektir.
Bir agidan da ‘“kist” kav-
ramim diistiniirsek her
seye hakkim verme, her
seyi yerli yerine koyma
tktisat kavramina derin
bir acihm yapabilir. Bu
yoniiyle, iktisat kelimesi
itidal iizere hareket etme,
harcamalarda tasarruflu
olma demektir. Yani ikti-
satta bir gayeye yonel-
me vardir; amachhk,
olcii ve olctiliiliik sosyal

ve iktisadi kavrayisin

temel unsurlaridir.

cok onemli oldugunu dusu-
nuyorum. O acidan diyorum
ki, Islami finans mala, tretime
ve reel sektore dayali oldugu
icin insanlhik adina bir sans, bir
imkan olabilir.”

Insan bunlar gorince du-
stnmeden edemiyor; bir yanda
Musltiman bir iktisatct Islami
finans: faizli finansin bir parcast
gorecek kadar zihnen savrulabi-
liyor, diger yanda ise gayrimus-
lim bir iktisatc1 Islami finansin
“insanlik adina bir imkan” ola-
bilecegini soyleyecek kadar fit-
rata yakin durabiliyor. Butun
bunlar bize ders vermekte ve
ayni zamanda cok ufuk acici
ipuclart sunmaktadir.

Cagjdag Diinyada Iktisat

Oncelikle “carpilmis ve bo-
zulmus” bu tur zihin yapilarn-

faizli ekonominin icinde faiz-
siz de calisilabilecegine inani-
yorum. Nasil ki, sizin tlkenin
Basbakani bizim tlkeye gelip, ‘ben laik bir tlke-
nin inanan Bagbakaniyim’ dedi, ben de diyorum-
ki, laik bir iktisadin inanan iktisat¢cryim.”

Ingiliz gayrimuslim iktisatct Prof. Richart
Werner ise sunlari soyledi:

“Bu forumu izliyorum, 6zellikle de islami fi-
nansl ve onun mala, Uretime ve reel ekonomiye
dayali mantigin1 anlamaya cahisiyorum. Birkag
yil 6nce Papanin, ‘krizlere karst Islam iktisadim
bir incelemek lazim’ demesi dikkatimi cekmisti.
Batinin en buytk dini otoritesi ne kadar rahat-
siz olmus ki, bir sekilde ¢oztim ariyor ve ¢ozu-

dan kurtulmamiz gerekir. Eger
guntimtizde yeni bir iktisadi
anlayis olusturacaksak, bu anla-
yisin kaynaginin, fitrat dini ola-
rak Islam’a dayali diinya gorust oldugunu akildan
ctkarmamali ve ona gore tutum almaliyiz. Ve her
seyden once zihnimizi Kitap ve Stnnet ile yeni-
den insa etmeliyiz. Unutmayahm ki, Islam’la yeni
bir zihin olusturmadan hicbir seyi basaramayiz.
[slam’la yeni bir zihin olusturup, arkasindan bu
[slami yeni zihinle ahlaki esas alan yeni bir Islam
iktisad1 olusturarak yola ¢ikmaliyiz. Ancak o za-
man mevcut iktisat yaklasimlarini asabilir ve yeni
bir iktisat anlayis1 olusturabiliriz.

Isin acikcast “iktisat” ile “ekonomi” kelime-
lerini kavramsal olarak ve kokenleri itibariyle bir-
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Biz ashnda yerlesik iktisat ilmini asmak
istiyorsak, once ise sosyal hayatin cok
yonlii ve karmasik biitiinligii icerisinde
“iktisadi” faaliyeti “sosyal” hayatin cesitli
boyutlarindan sadece biri olarak goren
ve boylece yerli yerine koyan, ekonomi
odakh olmayan biitiinciil bir hayat kav-
rayisina ve buna bagh bir “iktisat anla-
yisina” sahip olmaliyiz. Ve bu anlayistan
sonra olmak ve bu baglam icerisinde
gelistirilmek iizere “iktisadi olgu’lar
karmasik sosyal biitiinligii icinde kav-
ramlastiran ve olusum siireclerini acik-
lamaya yonelen yeni iktisadi teorilere

olusturmaya yonelmeliyiz. Daha sonra

da, bu teoriler temelinde yeni ekonomik
uygulamalar pratigini insa etmeliyiz.

birinden ayirmak gerekir. Kanaatimizce ekonomi
daha ziyade uygulamaya donuk, iktisat ise biraz
teoriye donuktur. Cagdas dunyada iktisat, ekono-
minin (yani uygulamanin, pratigin) kavramsallas-
tirilmasi, modellenmesi ve “teorisi”; ekonomi de,
bu kavramsallastirmalara dayali gtindelik yasam
pratigi olarak birlikte tek bir sosyal praksisi olus-
turmaktadir.

Oncelikle iktisat ve ekonomi kelimelerinin
kokenlerine bir bakalm.

“Iktisat” kelimesi ashnda Arapca bir kelime
olup “kast” koktunden gelmektedir. Kast ise hede-
fe yonelme, dogru yol, amaca uygun, mutedil de-
mektir. Bir acidan da “kist” kavramini dustniirsek
her seye hakkini verme, her seyi yerli yerine koy-
ma iktisat kavramina derin bir acihm yapabilir. Bu
yoniyle, iktisat kelimesi itidal iizere hareket etme,
harcamalarda tasarruflu olma demektir. Amach-
lik, olcui ve ol¢ululuk sosyal ve iktisadi kavrayisin
temel unsurlandir.

Ekonomi kelimesi ise Yunanca oikia (ev) ve
nomos (kural) koklerinden gelmektedir. Bu yo-
nuyle, ekonomi kelimesi ev kurali, ev yonetimi
demektir. Evet, iktisat ve ekonomi kelimelerinin
kokeni onlarin farkhliklarina iliskin ipucu ver-
mektedir.

KRITIK

Biz aslinda yerlesik iktisat ilmini asmak
istiyorsak, once ise sosyal hayatin ¢cok yonlu
ve karmasik butunlugu icerisinde “iktisadi”
faaliyeti “sosyal” hayatin cesitli boyutlarindan
sadece biri olarak goren ve boylece yerli yeri-
ne koyan, ekonomi odakli olmayan buttncul
bir hayat kavrayisina ve buna bagh bir “iktisat
anlayisina” sahip olmaliyiz. Ve bu anlayistan
sonra olmak ve bu baglam icerisinde gelistiril-
mek uzere “iktisadi olgu”lan karmasik sosyal
butunlugti icinde kavramlastiran ve olusum
sureclerini aciklamaya yonelen yeni iktisadi te-
orilere olusturmaya yonelmeliyiz. Daha sonra
da, bu teoriler temelinde yeni ekonomik uygu-

lamalar pratigini insa etmeliyiz.

Yeni Iktisat Anlayigi

Maalesef Islam diinyas1 bugtin “ekonomi”-
ye asir1 odaklanmis ve onun ardindaki modern
zamanlara ait kapitalist “iktisat felsefesini” goz-
den kacirmistir. Boylece kuru uygulama tartis-
malarina hapsolmustur.

Simdi yogun bir caba harcayarak sosyal
yapilara, kurumlara ve gundelik yasama dair hic-
bir seyi tarih disi, veri ve degismez kabul etmek-
sizin her seyi yeni bastan tefekkiir etmeliyiz. Ve
oncelikle, sosyal hayatn icerdigi tum cesitlilik,
karmasiklik ve eko-sistemik dinamikleriyle bi-
tincul sekilde kavranisina dayal yeni bir toplum
tasavvurunu ve buna bagh bir iktisat anlayisini or-
taya koymaliyiz. Bu konuda Islam tarihi ve Islam
kulliyat1 bize cesitli ipuclan ve firsatlar sunmak-
tadur.

Simdilik sunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bah-
settigimiz bu yeni iktisadi zihniyetin baslangic
noktasi insan, insanin 6nemi ve degeri ile dun-
yanin emanet oldugu gercegini kabullenmek ve
insandan ve ahlaktan kalkarak yola koyulmak ol-
malidir.

Hemen ardindan ikinci adim, iktisat ve eko-
nominin bize ogretildigi gibi aynmi seyler olmadi-
gimin farkina varmak olmahdir. Iktisat isin teorisi
felsefesi, ekonomi ise isin pratigi uygulamasidir.
Dolayisiyla isin uygulamasina dalip esast ve felse-
feyi asla unutmamaliyiz. Ve oncelikli isimiz, yeni
bir zihinle yeni bir “iktisat anlayisin1” ortaya koy-

mak olmalidir.
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90’ly yillarla birlikte bireycilik, tiketim, moda, marka yiikselen bir deger haline geldi.

Kapitalist sistem icerisinde yer edinen ve hizla zenginlesen muhafazakar kesimlerin

her gecen giin kamusal alanda daha fazla yer talep etmeye baslamalariyla da tesettiirlii

kadinlarin kiyafetlerinde renklerden baslayan ve gittikce tarzi ve tislubu etkisi altina alan

biranlayisve goriiniimyayginlik kazandi. Ortendegil gosterenkiyafetlerbaskinhale geldi!

F akultedeki odamin pence-
resinden binanin hemen
onundeki parka bakiyorum;
aylardan Aralik, hava soguk ve
parktaki banklarin neredeyse
tamami dolu. Biri kiz, digeri
erkek ogrenci olmak tizere her
bankta iki kisi oturuyor; cogu
sarmas dolas, hatta birkaci sar-
mas dolasin da dtesinde; bayan
ogrencilerin yarisindan fazlast
basortili. Belki on-on bes yil
once olsa sasirirdim; ama artik
sasirmiyorum; o zamanlar gayri ihtiyari agzimdan
dokulecek bu ne rezalet sozctuklerinden artik eser
yok. Gozum fakultenin ontunden gecen 6grencilere
ilisiyor; bircogu el ele, yine bir kism1 sarmas dolas;
bir kismi basortali; basorttlulerden bir kismi ise
pardosuli sayilabilecek kiyafetler icerisinde; hava-
nin soguk oldugundan olsa gerek.

Basortlist veya tesettir, bir kadin problemi ol-
mann da dtesinde en azindan bu tlkedeki Islami
anlayls ve yasayisin seyir defteri gibi; yasanan stire-
cin 6nemli bir gostergesi. Turkiye, sadece medeni
hukukuyla, alfabesiyle, kilik kiyafetiyle degil, daha
da onemlisi zihniyetiyle, hayat tarziyla ve dini bil-
gisiyle de gecmisle olan tiim baglar koparilmis ve
[slami bilgi, anlayis ve yasayis 1950'lerden sonra
el yordamiyla yeniden kesfedilmis bir tlke. Dola-
yistyla cokca yanhs yapildi; bazen milliyetcilikle
bulanmus bir anlayis Islam zannedildi ve ugrunda
mucadeleler verildi; bazen kilik ve kiyafette gecmisi
aynen taklit cenneti garantilemenin olmazsa olmaz

Celalettin VATANDAS

yeter sarti olarak disunuldu.
Bazen peygamberi devre dist
birakan anlayislar gercek Islam
zannedildi, bazen Misliman
toplumun tarihsel birikimi her
seyiyle hidayetin yegane olcutu
zannedildi. Ama hicbirisi ka-
pitalistlesmenin, sekiilerlesme-
nin, bireysellesmenin tahribati-
n1 yapmadi; yapamadi. Yasanan
zihinsel tahribat ise en acik
secik haliyle kendisini tesettir
anlayis ve uygulamalarinda or-
taya koydu. Dini varolusun, Musliman o6zne olu-
sun bir sembolu olarak kabul edilen ve ugranda
mucadeleler verilen, omurler harcanan tesettur
once bireysel tercihe sonra da modanin énemli bir
unsuruna doénusti. Ahlak ve yasantilaryla islam’a
gore olmanin samimi mticadelesini veren ve bunu
tesettiir tizerinden bayraklastiranlar, zihniyetleriyle
sekuler, esyayla ve insanlarla iliskilerinde kapita-
list, insanlarla iliski ve hayatta duruslariyla birey-
ci olmaya evrilirlerken tesetturt de orten degil
gosteren olmaya donustiirmeyi miithis bir sekilde
basardilar. Artik tiniversite onlerindeki banklarda
ve kaldinmlarda, basortuleriyle sembollestirdikleri
Islami inan¢ ve hayat tarzlar adina gerceklestirdik-
leri direnisi sturdurenler degil, diger cinsle fizik-
sel temasin hazzini stirdiirmenin, tiketim dininin
muttaki bir mensubu olmanin, mahremiyetin son
kirmntilarini da harcamanin cabasin stirdiiren ruh-
suz basortultler ve onlarn partnerleri oturuyorlar.
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Tarihsel Bir Konu Olarak Tesettiir

Ozelde basortiisii, genelde ise tesettir tartisma-
larini tarihsel acidan Cumhuriyet oncesi ve Cum-
huriyet donemi olarak kendi icinde iki ayr1 asama-
da ele alma egilimi yayginsa da esasen Turkiye'de
tesettiir tartismalarl sadece yakin tarihin konusu
ve problemi degildir. Problem, Tark batihlasma
tarihi ile yaklasik yasit bir tarihe sahiptir. Ancak
tesetturun o6nemli bir toplumsal, siyasal, ideolojik
tartisma konusu olarak giindeme gelisinin tarihi 2.
Mesrutiyet yillarina denk gelmektedir. Donemin
batililasma yanlist basinin, batili kadinlarin kilik-
kiyafetlerinden ve yasam tarzlarindan ozendirici
bir dille bahsederek Musliiman Osmanli kadinina
batili kadinlart model olarak tanitmay1 bir misyon
olarak kabullendigi gorulmektedir. Avrupa moda-
s1 hakkinda bilgi veren s6z konusu gazete ve der-
gilerde, Musliman kadinlarn tesetttre bakisini
degistirecek zihinsel degisimi amaclayan yazilar
yayinlanir, ozellikle carsafsiz ve pecesiz kadin fo-
tograflarina yer verilir. Boylelikle bir tarafi tesettii-
riin onem ve geregine inanan ve bunu soz ve yazila-
rinin temel konusu haline getirenlerin, diger tarafi
ise tesetturiin gereksizligini ve hatta dini temele
sahip olmadigim savunanlann teskil ettigi iki ayr1
kesim olusur.

Tesettiriin gereksizligini ve daha da onemlisi
herhangi bir dini temele sahip olmadigim siddetle
savunanlardan birisi Abdullah Cevdet’tir. 2. Mes-
rutiyet oncesinde Cenevre’de Muslimanlarin kal-
kinmast ile ilgili yaptirilan bir ankete bir Fransiz'm
Kur’an’ kapa, kadinlar a¢ seklinde verdigi ceva-
b1 Abdullah Cevdet hem Kur’ani, hem kadinlari
a¢ seklinde degistirir!. O, bu tavriyla Misliman
kadinlarin geleneksel kiyafetlerini bir kenara bi-
rakarak, Batill giyim tarzini benimsemeleri gerek-
tigini ve bu konuda Islamin hicbir sekilde engel
olmadigini iddia eder. Abdullah Cevdet, tesetttirin
[slam’in istegi ve emri olmadigini 1srarla dile geti-
rirken, goruslerine temel olmasi agisindan -tersin-
den de olsa- dini bir referans insa etmeye calisir.
Bu sebeple 1918 yilinda I¢tihad dergisi icin hazir-
ladig1 bir ankette, Tesettiriin Islamiyet’le ne gibi
bir alakast vardir sorusuna ikisi arasinda hicbir
sekilde bir alaka olmadigi cevabini verir?. Ilging-
tir, Abdullah Cevdet, tesettir karsithgima Islami bir
temel insa etmeye calisirken, tesettiirtin kadini bir
nesne durumuna indirdigini ve bunun da erkegi

1 Abdullah Cevdet, “Umum Miislimanlar Kongresi”, Ictihdd, S:4,
(Eylil 1907).

2 Hanioglu ,Stikrti, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah
Cevdet ve Dénemi, Istanbul 1966, s. 309.

KRITIK

cok eslilige sevk ettigini iddia etmistir’. Tesettiir
Meselesi baslikli yazisinda tesettur taraftarlarinin
yazilar elestirmis, tesettiiriin kaldirilmast halinde
Islamiyet’in veda edecegi seklindeki degerlendir-
melere kesin bir dille karst ¢cikmistir: Ne garip sey,
Islamiyet kadinlanmizin carsaflarinin icinde vahsi
bir kus mudur ki carsaf acilir acilmaz hemen ‘pir
pw’ diye ucarak bize veda etsin. Kuzum efendi,
Misliimanlik ne carsaf icindedir ne serpus altinda-
dir. Miislimanlik amel ve efaldedir[yasantidadir]
ve baska hicbir seyde degildir®.

Basta Abdullah Cevdet olmak tizere Ictihad ya-
zarlarl tesettiir meselesini sadece bir értunme ko-
nusu olarak degil, kadinin sosyal, kulttrel ve ikti-
sadi hayatta yer almasini engelleyen bir problem
olarak da degerlendiriyorlardi. Tesetttirden kurtul-
manin, kadinin kurtulusu anlamina gelecegini ifa-
de ediyorlardi. Abdullah Cevdet'ten sonra tesettiir
karsiti kesimin en atesli taraftarlarindan bir digeri
Kiliczade Hakkrdir. Kiliczade, Itikadat-1 Batilaya
ilan-1 Harb adh kitabinda donemin dini ve sosyal
icerikli konularina ait gortslerini aciklamistir. Soz
konusu kitabinda batil inanclarin toplum tzerin-
deki olumsuz etkilerine ve bunlarin ¢ézim yolla-
rina deginmistir. Tesetttur, bu baglamda ele aldig
konulardan birisidir. Kadin ve Tesettiir bashkl
yazisinda tesettir ile ilgili goruslerini acgiklayan
Kiliczade de tesettiir konusundaki mevcut uygu-
lamanin aslinda din ile ilgili olmadigimi iddia ede-
rek, aynen Abdullah Cevdet'te oldugu gibi kendine
dini bir referans olusturmaya cahsir: Esasen, bizim
kabul ettigimiz tarz-1 tesettiir ne ser’idir ne tabidir,
zaten tabi olmayan hicbir sey din-i Ahmediye’ye gi-
remez ve girmemistir. Binaenaleyh buna bir nihayet
vermeli ve bu gayri tabi ve suni isin icinden cikma-
I°. Abdullah Cevdet ve Kiliczade bu yaklasimlary-
la da Cumhuriyet donemindeki tesettiir-basortust
tartismalarinda Kemalist/laik kesimlerin Kur’an’da
tesettiiriin/basortiistiniin olmadigi iddialarinda aci-
ga cikan anlayislarina oncultik yapmis olurlar. Ta-
bii ki bu yaklasim, iddia ettiklerinin aksine, eger
Kur'an’da tesettiir/basortiisii emri varsa/olsaydi ka-
bul eder miydiniz? sorusunu gizleyen bir ustalikla
gerceklestirilmistir.

Ayrica su da dikkat cekici bir durumdur;
Kiliczade’de tesettiir karsithg oldukea ilging ve ga-
rip boyutlara uzanir. Kiligzade, kadinlarin tesettiir

3 Hanioglu, Siikrii, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah
Cevdet ve Dénemi, s. 309.

4 Abdullah Cevdet, “Tesettiir Meselesi”, I¢tihdd, S:29, (15 Agustos
1327 / 28 Agustos 1911), s. 809.

5  Kiligzade Hakki, ltikaddt-1 Batlya Ilan-1 Harb, Dersaadet 1329,
s.136.
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adina dort duvar arasina hapsolmasinin onlarin
ruh ve beden sagliklarini tehdit ettigini, cahil kal-
malarina yol acugini ve psikolojik dengelerini boz-
dugu tespitlerinden bulunduktan sonra bunun ah-
laki cokuntuye de yol actigini ifade eder. O’na gore
kadinlar cahil ve ahlaken bozuk bir toplum bircok
felakete maruz kalir. Bu tespitini ise bazi cinsel
sapkinlklarla aciklama yoluna gider. Bu bakimdan
livata, oglancilik ve lezbiyenligin son zamanlarda
artmasini tesettiirden kaynaklanan ahlaki ¢okiintii
ile irtibatlandirmasi ilgingctir®. Bu ilging irtibatlan-
dirma doénemin tesetttr karsiti yazarlarindan Sala-
haddin Asim’n gorts ve iddialar arasinda da yer
almistir. Salahaddin Asim, toplumdaki sevicilik,
carpik iliski, cocuk diisturme gibi uygulamalar da
tesetttirin bir sonucu olarak gorms ve tesettirin
dogurdugu sonuglar itibariyle toplum icin bir fela-
ket oldugu tespitinde bulunmustur’.

Tesettur konusunda yazan ve dustnceleriyle
tesettiir karsii anlayisin selefi konumunda bu-
lunanlardan bir digeri de Celal Nuri'dir. Konuya
iliskin goruslerini bircok yazisinda dile getirmek-
le birlikte, ayrica Kadinlarimiz isimli bir kitap da
yazar. Kitabinda kadinin i¢inde bulundugu konu-
mun oldukca kot oldugunu belirterek, bunun se-
bebini Islam'in temel kurallarindan sapma olarak
belirtirken, Abdullah Cevdet veya Kiliczade gibi o
da tersinden bir yaklasimla dini referans olusturma
yaklasimini tercih eder. Bu a¢idan su satirlar onem-
li bir ornektir: Din, kadinlara her hakki taniyor,
onun diizeyini yiikseltiyor. Biz ise bu kurallardan
saparak onu tutsak ediyoruz®. Celal Nuri, tesetttrle
namuslu olmak arasinda bir ilgi olmadigini, orttiin-
me kuralina uymayan namuslu kadinlar olabilecegi
gibi, kapali kadinlar arasinda da namussuz kadin-
larin olabilecegini ifade ederek’, tesettiiriin gerek-
sizligi anlayisint boylesine ilging bir yaklasimla
temellendirmeye calisir.

Diger taraf gelince; donemin Islamcilarina gore
kadinin acilmasini isteyenler, bu isteklerinin geregi
olarak da hurriyet adina kadinlarn ortulerini ¢i-
karip balolara, tiyatrolara gitmelerini, erkeklerin
sehvetli bakislarina maruz kalmalarini, kocalarin-
dan bagkalariyla dans etmelerini, istedikleri yerlere
serbestce gidebilmelerine arzu etmektedirler. Oysa
tesettiir kadinin namusunun iffetinin simgesidir.
Ayse Mediha, Miisliiman Kadint Hiirdiiy; Mesuttur
baslikli bir yazisinda Bizim gayri mesut oldugumu-

6  Kiligzade Hakk, ltikaddt-1 Batliya Ildn-1 Harb, s. 134-136.

7  Salahaddin Asim, Osmanli’da Kadinligin Durumu, (Haz.: Metin
Martr), Istanbul 1989, s. 41-68.

8  Celal Nuri, Kadinlarimiz, Ankara 1993, s. 110-112.
9 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 130-131.
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zu iddia edenler, bizim hane-i ismetimize (masum
yuvamiza) kadar duhil edebilmisler midir? diye
sorar. Yine Islamcilar tesetturt kaldirma gayretleri-
ni Miisliman mahallesinde salyangoz satmak sek-
linde yorumlamuslardir’. Unlii Sair Mehmet Akif
(Ersoy) da bu tartismalarda Islamci kesimin keskin
kalemleri icerisinde yer almistir. O, Safahat'indaki
bir siirinde su musralarla sert bir sekilde fikir ve
duygularini ifade etmistir: Kizimun iffeti batmakta
rezilin goziine/ Acirim tikiiruge billahi tikiirsem
yiiziine'.

Cumbhuriyet’i kuran kadrolarin ve ozellikle de
Mustafa Kemal'in dusiince ve degisim programin-
da da tesettur yer aliyordu. Bu da normaldi, ¢un-
kit basta Mustafa Kemal olmak tizere Cumhuriyet’i
kuran kadronun tamam kisilik ve karakterlerini,
gorts ve distncelerini Jon Turk kadrosu icerisin-
de olusturmuslardi. Bunlar, 6zelde basortusunt,
genelde tesettiird Batihilasmanin karsiti bir tavir
olarak degerlendiriyorlardi. Bu sebeple de kadin
kiyafetlerinde agikhigr her firsatta tesvik etmis, za-
man zaman bu konuda baskidan da geri kalmadi-
lar. Cumhuriyet'in ilk yillarinda kadinlar Avrupai
kiyafetler giymeye, balolara katilarak erkeklerle
dans etmeye bizzat tlkeyi yonetenlerce tesvik edil-
diler. Hatta onlarn direktif ve tesvikleriyle gtizellik
yarismalarl duzenlendi. Fakat kilik-kiyafet konu-
sunu tamamen erkek tizerinden ele alip dtizenledi-
ler. Cumhuriyet’in bu ilk yillarinda kadin giyimine
iliskin herhangi bir yasal dtizenleme getirilmedi.
Bunun kismen tek istisnasi carsaf oldu. Carsaf gi-
yimini yasaklayan bir kanun olmadig halde, bazi
belediye yonetmelikleri carsafi yasakladi. Kadin
kilik ve kiyafetine iliskin diizenlemeler hep yerel
yonetimler duizeyinde gerceklestirildi. Bartin Bele-
diyesi carsafa yasak getiren belediyelerden birisidir.
Bartin Belediyesi, Nisan 1926’da aldig bir kararla
kadinlarin pestemal, destemal (cicekli buyuk ba-
sortiistt) ve agbani ile sokaga ¢cikmalarini yasaklar-
ken, 10 yil sonra 1935te aldig1 yeni bir kararla da
pece ve carsafi yasaklayarak, kadinlarin yuzlerini
ortemeyeceklerini ve bundan boyle medeni kilikla
gezmeleri gerektigini duyurmustur. Tirebolu Bele-
diyesi de 7 Ekim 1926 gunt aldig bir kararla ilce-
de pece takilmasini yasaklamis, 48 saat icerisinde
peceyi terk etmeyen kadinlarin cezalandirilacakla-
rin1 ilan etmistir. Trabzon Vilayet Meclis-i Umumisi
de Aralik 1926’da kadinlarin pece takmalarini ya-
saklamis ve halka 10 gun stre tanimistir. Bu stre-
nin bitiminde hala yuzunde pece gortilecek kadin-

10 Kurnaz, Sefika, 2. Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini, Istanbul-1996,
s. 48-57.

11  Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, istanbul-1996, s. 196.
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larin huviyet tespiti icin karakollara sevk edilecegi
ilan edilmistir. Sivas'ta 1928 yili Kasim ayinda Turk
Ocagr'nda toplant1 yapan 50 kisi pece ile miicade-
le kampanyasi baslatirlar. Bunlar kendi ailelerine
pece ve carsafi cikarttiklari gibi butiin Sivas halkini
da bu giysilerden arindirma gayreti icerisine girer-
ler. 1935teki Cumhuriyet Halk Partisi kurultayin-
da carsafin yasaklanmasina dair bir teklif verilmis-
se de kabul gormemistir.

Cumbhuriyet doneminde de,
Mesrutiyet doneminden devra-
linan yaklasimlarin geregine uy-
gun olarak tesettur karsithigina
Islami bir temel insa etme caba-
lart yaygin bir sekilde surduril-
mustir.  Bunun, Anadolunun
ticra bir kosesindeki yerel gazete-
lere yansiyan cokca ornegi vardir;
donemi burokratlari ve gazeteci-
leri tesettiiriin Islami olmadiginda
birlesmis gibidirler. Konuyla ilgili
Giresun’'da yayinlanan bir gazete-
de yer alan makale 6rnek olarak
dikkate alinabilir: Kapalilik Miislimanin (Islamin)
emrettigi kapalilik kiyafeti sade bir tarzda giyinmis
olan sapkali, mantolu, kostimlii kadinin kiyafeti-
dir. Acik kiyafet de pestemalli ve kara kefenli kadi-
nin kiyafetidir'?.

Bir Kimlik Gdstergesi Olarak Bagortiisii

Genelde tim Cumbhuriyet doneminde, ¢zelde
de Tek Parti doneminde, calisan kadin eger hizmet-
cilik, hademelik, gibi statusti dustik bir iste calisi-
yorsa basini ortme hakkina sahip olmustur. Ancak
stattistt olan bir iste basorttisine musaade edilme-
mistir. Statiisti olan bir iste basortust ile calismaya
engel olan sey ise, bagortistuniin modern gorunti-
ye uygun olmadigina olan inanctir. Cunku statusii
yuksek bir iste calisan kadin, modern oldugu icin
calismaktadir ve dolayisiyla modern kiyafetle olma-
lidir. Ayrica Batililagsma projesi geregi Cumhuriyet
doéneminde kadini calisma hayatina girmeye tesvik
eden yaynlar oldukea coktur. Bu ise hicte dolayh
olmayan bir sekilde kadimin geleneksel olanlarin
terk etmesi gerektigi anlamina gelmektedir. Fakat
ozellikle 1950°den sonra kadinin meslek sahibi
olarak statt kazanabilecegi anlayisi belirli oranda
degismis, dogrudan kadinin bedeni ve giizelligi
tzerine odaklamlmistir. 1950’lerin ve 1960’larin
kadini, cemiyet haberleri bashgi altinda balolara,
cay toplantilarina, defilelere katilmasi gereken;

12 Yesil Giresun, No: 142, 6 Kanunievvel/Aralik 1928.
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sik ve glizel kiyafetler giymesi vesilesiyle kendine
bir yer edinmis kadin olarak takdim edilmistir. Bu
arada tesettur karsiti propaganda ve faaliyetler de
farkli dozajlarda da olsa siirdurilmustur. Ancak ilk
defa 1950’lerle birlikte ortiinmeyi kimlik ve kisi-
liginin bir parcast; inancinin geregi olarak kabul-
lenen ve durumunda 1srarci olan kadinlar tek-tuk
de olsa gortilmeye baslanir. Bunlardan birisi ve
ilki Humeyra Okten’dir. Okten,
1950°li yillarda basortala dok-
tor olarak calisan ilk ve tek ka-
dindir. Okten’i yine doktor olan
Humeyra Erten takip etmistir.
Erten, basortilu oldugu icin gor-
dugii tepkiler tizerine muayene-
hanesini kapatarak, calisma izni
aldigi Suudi Arabistan’a gitmek
zorunda kalacakur. Basortuisi
nedeniyle ismi tarihin kayitlara
gecen bir diger isim ise Gulseren
Atasever'dir. Atasever, 1964 y1-
Iinda Cerrahpasa Tip Fakultesini
birincilikle bitirir. Fakat universi-
te yonetimi, diploma toreninde basi ortuli oldugu
icin Gulsen Ataseven’i degil, ikinci olan ogrenci-
yi kurstiye cagirmayi tercih eder. Bu olay: takiben
de universitelerde basortiisi konusu gundeme
gelmeye baslar. 1966 Ankara Universitesi {lahiyat
Fakultesi'nde derslere basortusiyle girmek isteyen
ilk 6grenci Nesibe Bulayci olup, yapilan baskilar
sonucu okula basortiistiz devam etmek zorunda
kalir. Yakin donemin unla siyasetcisi ve Disisleri
Bakam Ali Babacan’in halas1 Hatice Babacan, 1967
yilinda, 6grencisi oldugu Ankara Universitesi {la-
hiyat Fakultesindeki derse basorttstyle katilan
ilk ogrenci olur. Babacan, dersin hocasi olan Islam
Tarihi 6gretim tyesi Prof. Dr. Neset Cagatay’in sert
tepkisi tizerine dersten ¢ikarilmakla kalmaz, okul
yonetimi tarafindan hakkinda sorusturma acilarak,
okulla ilisigi de kesilir. Babacan’a yapilan bu mua-
mele nedeniyle yonetimi protesto eden ogrencile-
rin de bir¢ogu cezalandirilir.

1950°li yillarda, universite disinda, basor-
tistnun bayraktarhigini yapan kisi Sule Yuksel
Senler’dir. Senler, konferans icin gittigi sehirlerde
dinleyicilerine basortisintn, kadinlar icin Islam’'in
geregi oldugunu anlatir, basortusinun dini énemi-
ne dikkat ceker. Fakat Senler bu arada baska bir
sey daha yapar. Basorttisunt bicimsel olarak Ana-
dolu kadininin geleneksel basortusiunden farklilas-
tirarak, sonralar1 yayginlasacak sikmabas tarzina
onciluk de etmis olur. Sule Yiiksel Senler'in Bugtin
gazetesinde yazdig1 Islam Kadini bashkh yazi sebe-
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biyle laik karakterli Tiirk Kadinlar Birligi savciliga
su¢ duyurusunda bulunur. Senler’in yazilar: kamu-
oyunda yogun tartismalara sebep olur. Hatta done-
min cumhurbaskani Cevdet Sunay da tartismalara
dahil olarak Ankara sokaklarinda kapali kadinlar
ve kizlar gormekteyim. Her seyden once sunu bildi-
reyim ki Kur'an’da ortinmek veya acilmakla ilgili
hicbir ayet yoktur. Kapaliliga tesvik eden onciiler
mutlaka cezalarin goreceklerdir'
der. Bunun tizerine Senler bir acik
mektup yaymlayarak, Cumhurbas-
kani Allah’tan ve milletten oziir di-
lemelidir diyerek, oztir cagrisinda
bulunur. Senler mektubu sebebiy-
le yargilanir ve 9 ay hapisle ceza-
landinlir. Cezaevine girer. Her ne
kadar Cevdet Sunay iki ay sonra
affederse de, Cumhurbaskani’nin
affin1 kabul etmeyerek cezaevinde
yedi ay daha kalmay: tercih eder.
Basortusii, 1960’larin sonu iti-
bariyla 6zellikle tiniversite 6grenci-
leri izerinden Turkiye'nin gunde-
mindeki yerini almaya baslar. Fakat kisa stire sonra
calisan diger baz1 kadinlar da basortist kullanma
istegini dile getirmeye baslarlar. Adliye koridorla-
rinda gortilen ilk tirbanlh Avukat Emine Aykenar
olur. Ankara Barosu’na kayith olarak 1972 yilinda
avukatliga baslayan Emine Aykenar durusmaya ba-
sortiistiyle katilinca meslektaglan tarafindan pro-
testo edilir. Ankara Barosu baskani Yekta Gungor
Ozden imzast ile Aykenar, 29 Mart 1973'de, mo-
dern ortamda teokratik giysi olmaz iddias1 ve mes-
legin gelenek, onur ve kurallarina aykirt davrams
maddesine dayanilarak barodan ihrag edilir. Emi-
ne Aykenar olay1 Danistay’a tasir, ancak Danistay’in
da basortusii aleyhine karar vermesi tizerine avu-
kathg terk eder. Ancak bu her bir olay, toplumun
hafizasinda énemli bir asamay teskil eder. Basor-
tiistt konusu, her gecen gin gundemde daha ¢cok
yer almaya baslar. Buna bagh olarak da yasaklama-
lar devreye girer. Ornegin 27 Kasim 1972 tarihli
Tebligler Dergisinde ilk defa bayan ¢gretmenlerin
kiyafeti giindeme gelir ve bayan ogretmenlerin
derslerde ve gorevde bast acik bulunacag kural uy-
gulamaya konulur. 1977-78 egitim doneminde aci-
lan Sakarya Kiz Imam-Hatip Okulu yonetimi okula
basortult devam etmek isteyen 215 ogrenciyi di-
sipline verilir. Kamu calisanlar arasinda basortust
gortlmemekle birlikte 8 Aralik 1978 tarih ve 52
nolu genelge ile CHP Hukumeti ilk defa kamu hiz-

13 Ozkan, Fadime, Yemenimde Hare Var: Diinden Bugiine Basortiisii,
Istanbul, 2005, s. 25.
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metinde calisan biitiin kadin memurlarnn basortu
takmalarini yasaklar. 1lk defa basortulu ve sakalh
fotograflarla adaylarin tniversite se¢cme sinavina
kayit yaptirilamayacag duyurulur. 1979 yilinda
once Karadeniz Teknik Universitesinde daha son-
rada Hacettepe Universitesinde basorttlu 6gren-
cilerin kampts icinde de dolasmalart yasaklanir.
Aym y1l Atattrk Universitesi basortilii fotograf ile
mezun olmak isteyen ogrencilere
diploma verilmeyecegini duyurur.
1980 yilinda da TBMM'de izleyici
locasinda basortuli ziyaretciler go-
rtlmesi tizerine bazi milletvekille-
ri Meclis baskanina bu kadinlarin
locadan atilmalar talebinde bulu-
nurlar. Boylece 2013 yilina kadar
35 yil devam edecek yasaklamalar
devreye girer. Bu yasaklar bazen
gevser, ama var olmaya hep devam
eder. Yiizbinlerce gen¢ kiz okulla-
rindan edilir, meslek edinmeleri-
nin ontne gecilir; on binlerce ka-
din memur ya islerinden ayrilmak
zorunda kalir ya da inang ve kimliklerinin geregi
olan tesettiirti baski ile terk etmek zorunda kalirlar.
Yasanan tam anlamiyla bir insanlik dramidir; oto-
riter ve totaliter sistem olmaya 6zenmenin getirdi-
¢i dayatmalardir. Turkiye bu ayiptan 2013 yilinda
kurtulur. Ancak ne var ki Turkiye 2013 yilinda bu
ayiptan kurtulurken, 35 yil sireyle fiili yasaklarin
nesnesi olan tesettiir ve tesettrii d¥nemseyen anla-
yis da onemli oranda degisir. Hatta Acaba serbest
birakilan tesettiir miidiir? sorusunu hakl ¢ikarabi-
lecek bir durum olusur. Yazimizin bundan sonraki
kisimlarinda soz konusu 35 yillik sire icerisinde
basortustinde sembolize olan tesettiir anlayisinda
gerceklesen degisimin tutum boyutu ve bicimi dik-
kate alinacakur.

1980°li Yllar: Basortiisii Allah'in Emri

Tark Silahli Kuvvetleri 12 Eylul 1980 gunu
emir komuta zinciri icinde darbe yapar. Bu dar-
be ile huktimet ve Turkiye Buytk Millet Meclisi
feshedilir, sendika ve derneklerin faaliyetleri dur-
durulur, ulke genelinde sikiyonetim ilan edilir.
1961 Anayasasi tamamen rafa kaldirilir ve Turkiye
siyasetinin yeniden tasarlandig1 bir askeri dénem
baslar. Cunta lideri General Kenan Evren mitingle-
rinde ayetler okuyarak konusmalar yaparken, obtir
yanda da universitelerde basorttsu yasag uygula-
maya konur. Diyanet Isleri Baskanligi, Milli Egitim
Bakanhigimca Imam-Hatip Liselerinde okuyan kiz
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ogrencilerin kiyafetleri konusunda Bakanlik goru-
sunt talep etmesi tizerine, 30 Aralik 1980 tarihli ve
77 sayili karar ile imam hatip liselerinde okuyan
kiz ogrencilerin kiyafetleri tizerinden tesettiiriin
Islami gerekliligini dile getiren kararim aciklar. Bu
teskilatin, tarihinde aldigi en onemli ve gercekten
tarihi bir karardir. Kararda, Miisliiman hamimlar
baslarimin ortmeleri, viicutlarim el, yiz ve ayak-
lar disanida kalan kissmlarini, aralarinda dinen
evlenme caiz olan yabanci erkekler yaminda acik
durmamalari, bazi cevrelerce sanildigi gibi belli bir
ziimrenin sonradan ortaya ¢ikardigr bir adet veya
isaret degil, Islam dininin bir hitkmiidiir. Bu hususu
yukarida delilleriyle aciklanmistir. Bu emirlerin bir
geregi olarak kadinlarin ortiilmesi milletimizin de
bir orfii haline gelmistir... Kararin sonug kisminda
ise imam hatip liseleri yonetmeliginde, dinimizin
Misliman kadinlarin értiinmeyle ilgili hiikiimleri-
ne aykirt, Anayasamizin tamdig kisinin temel hak
ve hiirriyetlerini zedeleyici ve sozii edilen okullarin
yonetim egitim ve dgretim faaliyetlerini olumsuz
yonde etkileyici nitelikteki hiikiimlerinin yer alma-
stnin uygun olmayacagr miitalaa olmustur. Keyfi-
yetin Devlet Bakanlhg makamina sunulmak tizere
Baskanlik Makamina arzina karar verildi ifadeleri
yer alir.

Askeri yonetim déneminin ilk iki yil icerisinde
yonetmelik diizeyinde gerceklesen bazi girisimler
ve mudahaleler sonrasinda Yitksek Ogretim Kuru-
lu (YOK) 30 Arahk 1982 tarihinde cagdas kiyafet
zorunlulugu ongoren kilik kiyafet genelgesini ya-
yinlar. Genelgede Yiiksekogretim kurumlarinda
bulunan bilumum gorevli ve o6grencilerin Atatiirk
devrim ve ilkelerine uygun, uygar, asirnliga kac-
mayacak sekilde sade bir kilik kiyafetle bulunma-
lar1 esastir dendikten sonra biitiin kiz ve erkek
ogrencilerin... bast acik olacak ve kurum icinde
bas drtmeyecektir hukmunu yurtrluge koyar. Ba-
sortiisit yasagl universite ogrencileri tarafindan
sert protestolara sebep olur. Basortulu ogrenciler
ve onlara destek veren erkek ogrenciler tniversite
onlerinde haftalarca protesto eylemleri gerceklesti-
rirler. Kiyafet genelgesi ile basortiisuni yasaklayan
YOK 1984’te Yiiksekogretim Kurumu égrencilerin
modern bir sekilde tiirban kullanabileceklerini on-
goren bir genelge yayimlayarak yasagi dolayh bir
sekilde de olsa kaldirir. Esasen bu ayni zaman-
da basortiistt anlayisinda gerceklesen degisimin
onemli asamalarindan birisidir. Boylelikle ytizlerce
yillik basortiisii, hem isim olarak ve hem de bicim
olarak degisip tiirbana dontustr. Tarbanin mucidi
dénemin YOK baskami Thsan Dogramacrdir. Mo-
dern oldugu soylenen turbanin en énemli ozelligi
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boynu acikta birakan bir baglama tarzina sahip ol-
masidir; boyun agikta birakilip, kulaklarin arkasin-
dan dolanarak baglanmakta ve sadece saclar ortul-
mektedir. Fakat Cumhurbaskan1 Kenan Evren’in
Tiirkiye'de irtica tehlikesi var demesi tizerine YOK,
8 Ocak 1987’de Yiiksekogretim Kurumlarinin ders-
hane, laboratuar, klinik, poliklinik ve koridorlarin-
da cagdas kiyafet ve goriniim disindaki bir kiyafet
ve goriiniimde bulunmak yasag ile turban da dahil
bagortisunti tekrar yasaklanir.

1980'li yillarda tesettur ve/veya basortiist cev-
resinde gerceklesenleri su sekilde 6zetlemek miim-
kundur: Cogunlugu Anadolunun yoksul ailelerine
mensup ve okumak icin biiytik sehirlere gelen kiz-
lar, tim eksigine veya yanlhshgima ragmen, geldik-
leri toplumsal kesim itibariyla zihin dinyalarinda
ve hayatlarinda dini bir seylere sahip olan ama
bunun eksikligini/yanlishgim hisseden Kkisiler-
di. Bircogu soz konusu eksikligi ve/veya yanhsh-
&1 universite ortamindayken fark eder. Boylelikle
dini dogru 6grenme arzusu icerisine girerler. Dini
dogru 6grenmek isterler, cinkt bu sayede genelde
buytk sehirdeki, 6zelde ise tniversite ortamindaki
alisik olmadiklar: ve ciddi anlamda rahatsiz eden
anlayis ve hayat tarzlar karsisinda kendilerini ifa-
de edebilecek, duruslarini saglamlastiracak imkana
kavusacaklardir. Ayrica, geleneksel aile egitiminin
etkisiyle sahip olduklan Islami kimligin eksiklerini
tamamlayarak, kimliklerini dogru ve saglam bir se-
kilde insa etme imkanina kavusacaklardir.

1980 yillarin sartlarinda dustnualdugunde,
tesettiir/basortistt muhalifi kesimlerin Anadolu’da
herkes ortiinebilir; basint kadinumiz ortityor sicak-
tan soguktan kirden korumak icin, oteki istedigi
gibi susliiyor piisliiyor kocasina hos goziikmek icin
ya da bir koca tavlamak icin'* sozleriyle izah ettik-

14 Yiiksek lisans tezi kapsaminda yapilan miilakatta Tiirkan Saylan’mn
tespitidir bunlar: Cagatay, Selin, Kemalizm ya da Kadinlik: Cagdas
Kadmin Basortiiyle Imtiham, Yiksek lisans tezi, Istanbul Bilgi
Universitesi, 2008, s. 79.
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leri ve anlayamadiklari sey, buyiik sehre gelen bu
cocuklarin geleneksel anlayisin bir unsuru olmus
dini kabullerden siyrilip, dini bir hayat tarz1 ola-
rak ogrenmeye baslamalar ve bunun hem geregi
ve hem de sembolu olarak da tesettturt/basortiisii-
nu uygulamaya koymalariydi. Bunlar i¢in tesettur/
basortust Allah’in emriydi ve bu ise hem tercihleri
ve hem de durumlari i¢in tamamen yeter sebepti.

1990°L Yillar:
Basortiisii Kiisel Tercih/Demokratik Hak

Basortust ekseninde 198071erin Tuarkiyesinde
bunlar olurken, tim toplum fertlerinin zihniyet-
lerini ve hayat tarzlarmi etkileyip dontusturecek
sosyo-ekonomik politikalar da pes pese devreye
giriyordu. Ekonomi politikalar1 degisimin lokomo-
tifligini tstleniyor, devlet merkezli ekonomik an-
layistan piyasa temelli bir anlayisa geciliyordu. Bu
yonelisle birlikte tiketim anlayislar1 ve hayat tarz-
lan hizla degisime ugrar. Ekonomide disa acilim,
daha 6nceden piyasada yer almayan trinlerin itha-
latin1 beraberinde getirir ve vitrinlerdeki tirtiin ce-
sitliligi, ihtiyaclarin karsilanmasinin yaninda, luks
tiketimi on plana ¢ikaran bir anlayisin yerlesmesi-
ne yol acar. Toplumun genelinde bunlar olurken,
dini hassasiyetleri olan ve bunu bir sekilde hayat
tarzinda etkili kilma cabasi icerisinde bulunan ke-
simlerde ise daha baska seyler gerceklesmektedir.
Turgut Ozal donemiyle kendini gosteren liberal
dalga, s6z konusu kesimin elindeki sermayenin
ekonomide yer bulmasina, acilan finans kurumlari
da bu sermayenin gelisimine imkan saglayacaktir.
Turgut Ozal, serbest piyasa ekonomisine gecisten
sonra yurt capinda tum sermayedarlar1 harekete ge-
cirmek istemistir. Bu amacla Anadolu’daki serma-
yedarlari faiz sikintisindan kurtaracak bir alternatif
olarak ozel finans sirketlerine iliskin kararnameyi
cikartir. Bu kararname ile birlikte 1983’ten sonra
[slami finans sirketleri kurulmaya baglanir. Faiz ol-
dugu icin banka kredisi almayan, bu sebeple devlet
desteklerinden mahrum kalmis olan muhafazakar
sermayedarlar finans kurumlariyla birlikte sosyo-
ekonomik hayatin daha aktif unsurlari haline gel-
meye baslarlar.

Liberal politikalar Anadolu’daki muhafazakar
isadamlarinin hem cografi hem de smifsal olarak
merkeze tasinmalarina yardimer oldugu gibi, hayat-
larini geleneksel/dini kurallara gore yasamak, bu-
nun yaninda ekonomik alanda da ilerlemek isteyen
yeni bir orta sinifin da dogusuna yol acar. Bu yeni
orta sinif, kisa stire sonra bir yandan muhafazakar
anlayislarinin gereklerini yerine getirmeye cabalar-
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ken, diger yandan da modern hayati icsellestirmeyi
hedefler hale gelirler. Boylelikle modernitenin en
onemli ayaklarindan biri kabul edilen kapitalist
duzende kendine yer bulan muhafazakar sermaye,
bu duzenin kurallarina, kimi zaman ve 6zellikle de
ilk zamanlar Islami kiliflar alinda ayak uydurmaya
baslar. Ve daha da énemlisi daha sonralar Islami
kilifa da ihtiyac hissedilmeyecektir.

Tesettiir konusunun basortusine odaklanmus
bir sekilde gundemde yer aldig, tesetturtin bu-
yiuk oranda unutulup basortiisuntin gundemin
baskosesinden hi¢ inmedigi 90’h yillarda sosyo-
ekonomik politikalarin etkisiyle zihniyetlerde ve
hayat tarzlarinda 6nemli degismeler yasanir. Birey-
cilik, tiitketim, moda, marka gibi modernitenin her
bir unsuru basl basina yiikselen bir deger haline
gelir. Bu, tamamiyla 1980’lerde uygulamaya ko-
nan liberal politikalarin son derece beklendik bir
sonucudur. Kapitalist sistem icerisinde yer edi-
nen ve hizla zenginlesen muhafazakar kesimlerin
her gecen gin kamusal alanda daha fazla yer ta-
lep etmeye baslamalariyla da tesettirli kadinlarin
kiyafetlerinde renklerde baslayan ve gittikce tar-
zin1 ve uslubunu etkisi altina alan bir anlayis ve
gorunim yayginhk kazanir. Yeni olusan tesettiirlii
gorintumde orten degil gosteren kiyafetler baskin
hale gelirken, bedenim benimdir ve buradadir an-
lay1st da yayginlasmaya baslar. Abartih ve aksesuar
yani daha agir basan sitkma bas modaya dontsur.
Tesettur defileleri duzenlenmeye baslanir. Tesettiir
defilesi duzenleyen firmalar, defilenin sova yonelik
yanini basortustinin farkl ortme bicimleriyle ger-
ceklestirmeye calisirlar.

1980’lerin yaygin genis esarp ve uzun paltolar-
dan olusan ve cogunlukla tek bicimli olan tesettiir
giysisi 199071arda yerini bicim ve renk cesitliligine
birakir. Ozellikle orta ve st siifa mensup olan,
sehirli, iyi bir egitim almis muhafazakar kadinlar
arasinda moda onemli bir bir deger haline gelir.
Paris, Londra veya New York gezilerinden bavullar
dolusu giysi ve esya ile donmek alisildik bir durum
olur. Basortiilerinde sadece hizla markalasan Turk
firmalarimin urtnlerini degil, Longchamp ve Dior
gibi dunyaca tnlt markalara yonelinmeye basla-
nir. Orta yas ve ustu kadinlar Escada’dan, gencler
ise Burberry'den giyinip, ayakkab: ve takilarinda
Gucci, Dior, Armani, Channel, Longchamp, Louis
Vuitton ve Tod’s gibi markalar tercih ederler. Ba-
sortiisint yeni sosyo-ekonomik statuleri igerisin-
de modanin bir unsuruna donustiirmeye yanasma-
yanlar ise yasanan siyasal gerilimlerden etkilenerek
basortiistuntt 1980’lerdeki yaygin anlayisin aksine
siyasal bir sembole donusturtrler. Boylelikle teset-
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tarlt/basortult olmasina ragmen namaz kilmayan
tiple de karsilasilmaya baslanir.

1980°li yillar icin erken olmakla birlik-
te liberal politikalarla olusan sosyo-ekonomik
dalgada yer bulan veya yer bulma cabasi ice-
risinde  olan sermayedarlarin,
muhafazakarliklarinin geregi olarak tesetttrt/ba-
sortustnt bir kimlik gostergesi olarak tercih etme-
leri, 1990’lardaki degisimin onemli faktorlerinden
birisidir. Bu kesim 1990’1arda Islami burjuva olarak
tanimlanacak bir toplumsal kesimi teskil eder ve
tesettiir/basortist bunlar icin once hizla bireysel
tercihe ve takiben de modanin unsuruna dénusur.
Liberal ekonomik politikalar yoluyla zenginlesen,
siyasal alanda secimlerde gosterdikleri basarilarla
ilerleyen yeni orta sinifa mensup, egitimli, kentli,
modaya ilgili bu kesimin kadinlari, kamusal alan-
da kendilerini gostermek icin tatillerden muzige,
sanattan populer kulttire kadar akttel her alam
yogun bir sekilde takip ederlerken, sekiiler bir top-
lumda daha az itici olabilmek ve titketim norm-

muhafazakar

larma uyuldugu olcide tesetturli olmayanlarin
takdirini ve saygisimi kazanabilmenin araci olarak
giysideki kapaliliklarina modern ve ¢ekici bir goru-
num vermeye calisirlar. Ancak bunlar dontsurler-
ken olusturduklari hizli déntstum dalgasinda diger
kesimlerin de onemli bir kismini zihniyet olarak
kendi saflarina cekerler.

90'lh yillar siyasal, ekonomik, ideolojik calkan-
tilarin cok ve siddetli oldugu yillardir. Farkh top-
lum kesimleri siyasal, ekonomik, ideolojik istek ve
retlerini ozellikle basorttsi tizerinden yturutirler.
Hatta basortust laik, Kemalist kesimler icin ken-
dilerini ifade edebilmenin en ¢nemli aracina do-
nustr; tabi ki basortiist yanhlarimi otekilestiren
anlayis tzerinden insa edilen bir kimlik olarak.
Dolayisiyla laik, Kemalist fetvacilar tirer. Bunlar
basortiili kesimlerin dini yanlis anladiklari, dini
yozlastirdiklari, dinde ashnda tesettiir/basortiisii
olmadig1 yargilarini konusma ve yazilarmin degis-
meyen malzemelerine dontsturtrler. En cok izle-
nen TV kanallarinda hemen her gun yer verilen
programlariyla popilerlestirilen kimlikleriyle Ze-
keriya Beyaz basta olmak tizere Yasar Nuri Ozturk
ve biraz daha geri planda olmak tizere Sahin Filiz
bu laik fetvacilarin en bildik t¢ simasini olusturur-
lar. Ornek vermek gerekirse Zekeriya Beyaz, teset-
tird 1400 yil dncesinin yasama sartlarinin yol acti-
g1 bir zorunluluk olarak aciklar. Beyaz, Miisliiman
bayanlar evlerde tuvalet olmadigt icin bu ihtiyacla-
rint sehrin disinda hurmalikta geceleyin giderirler-
di. Cinsel tacize ugrarlardi. Hz. Peygamberimiz bu
cinsel tacizi yapan saldirganlart buldu. Onlar da,

KRITIK

“Biz bunlart cariye sanmiyorduk” dedi. Onun tize-
rine, Ahzab Suresi’nin 59uncu ayeti geldi. Ayette;
“Miisliiman hanimlar def-i hacet icin disar ¢ikinca
bir carsaf yani cilbab gibi bastan asagi ortsiinler
ki, tamnsinlar. Cariye olmadigi anlasilsin. Tacize
ugramasinlar!” deniliyor dedikten sonra fetvasi-
n verir: Simdi, ne cariye, ne de boyle taciz var.
Kimsenin ortiinmeye ihtiyact yok'". Sahin Filiz ise
kendisiyle yapilan bir roportajda biitiin dinsel me-
tinler icin sunu soyleyebiliriz: bu metinler heniiz bi-
limsel kriterlere ve elestiri mantigina tabi tutulmus
metinler degildirler tespitinde bulunduktan sonra
ortunmeye iliskin felsefenin, dinlerdeki kadina
iliskin olumsuz anlay1s tizerinde sekillendigini ifa-
de eder ve acitklamasini soyle sturdurir: Madem ki
kadin seytanla ozdeslestirilmistir; o halde kadin ne
kadar cok ortiuniirse, kendisini toplumdan, insan-
liktan, cevreden, ginlik yasamdan ne kadar izole
ederse o kadar az ginaha girecegi inanci yerlesmis
durumdadir. Tirban da felsefi anlamda kokeninde
boyle bir anlayisin eseridir. Bunu siyasiler felsefi alt
yapisina bakmadan kullaniyorlar. Ama kadin bir
giinah varligidir; “bu giinah varligini nastil etsek de,
orterek yok etsek” cabast vardir aslinda bu anlay-
sin kokeninde'.

1990’lann gerilimli, fikri anlamda catismali,
haksizliklarin yasallasan ortaminda basortilu ke-
simlerde yaygin bir sekilde gortlmeye baslanan
onemli bir zihniyet kirllmasi, basortustuntn ge-
rekcesinde yasanir. Bu, basortustinin, liberal bir
soylemin etkisiyle kisisel tercih kategorisine in-
dirgenmesi yanhsidir. Liberal soylemin yaygin ve
guclt oldugu bir doneme denk gelen basortisu
tartismalar1 ¢ogu kisi tarafindan hemen hemen hic
dustiniilmeden ve planlanmadan kisisel tercih ge-
rekcesine dayandirilarak savunulmaya ve bu terci-
he saygi duyulmasi gerektigi anlayisina kayiverir.
Bunda liberal felsefeye inanan kesimlerin soz ve
yazilariyla basortilulere destek olmalarimin etkisi
buytktur. Boylelikle bircok alanda magdur olan
basortiisit taraftarnn kesimler, kendilerine kendile-
rinden olmayan bir kesimden destek bulmanin se-
vinciyle, onlar tarafindan dillendirilen kisisel tercih
gerekeesine sariliverirler'”. Fakat bunu yaparken o

15 Hiirriyet, 9 Aralik 2000.

16 Taskaya, Merih,”Prof. Dr. Sahin Filiz ile Tirban Uzerine Soylesi”,
Toplum ve Demokrasi, 2 (4), Eyliil-Aralik, 2008, s. 261.

17  Liberal anlayista basortustntun nasil karsilik bulduguyla ilgili olarak
su satirlar sadece bir ornektir: Basortiisii yasagi, toplumsal bir ihtiyac
olmadig: gibi toplumsal bir destege de sahip degildir. Basortiisii yasagi,
tamamen resmi ideolojinin kendi korkularim bahane ederek icat ettigi
bir hak ve ozgiirliik ihlalidir. Resmi ideoloji, kendi korkularini toplum-
sal korkular haline getirerek basortiisii yasagi orneginde oldugu gibi
bireylerin ve toplumsal kesimlerin inang, deger ve yasam tarzlarina
devlet giiciinii kullanmak suretiyle miidahale etmektedir. Tiirkiye'de
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anda fark edemediler ama esasen dini bir gereklilik/
sorumluluk olan tesetturt/basortisunt ilahi boyu-
tundan tecrit edip profanlastirdiklarini, boylelikle
ilahi boyutlu bir sorumlulugu siradanlastirip 6rne-
gin bir punk¢unun kendine yakistirdig1 su veya bu
renkteki ve sekildeki sac modeline veya her sene
biraz daha tuhaflasan, frapanlasan modacilarin
ucuk-kacik tasarimlar duizeyine indirgediklerini
anlayamayacakurlar. Ustelik sigimlan kisisel tercih
gerekgesinin cok kolaylikla Islam karsiti durumlar
icin de gerekee olabilecegi hig fark edemezler. Or-
negin eger basortust kisisel tercih olmasi sebebiyle
hak ise, ayni gerekceyle olmak tizere escinsellikte
haktir, bu bir tarli anlasilamaz.

Basortist ekseninde yasanan ikinci onemli
yanlis ise, basorttsuntn demokratik bir hak oldu-
gu soylemidir. O an icin fark edilemez ama eger ba-
sortiistt demokratik bir hak ise, o zaman hak olup-
olmamasina oylamayla karar verilebilirligi kabul
ediliyor demektir. O gtn itibariyla toplumun ge-
nelinin basortiist taraftart olmasi sebebiyle 1srarla
dillendirilen demokratik hak soylemi, esasen hicbir
din veya ideoloji mensubunun taraftar olamayaca-
g1 bir soylemdir. Ornegin hicbir Liberal, Marksist,

resmi ideoloji insanlarin kihk-kiyafet secimlerini bireysel bir ter-
cih konusu olarak gormemekte(vurgular bana ait. C.V.); konuyu
batililasmanin, ¢cagdaslasmanin amaci ve aract olarak algilamaktadir.
Basortiisii, batili ve cagdas gorilmediginden dolay1 yasaklanmistir:
‘Dini sinirla, kadinlan a¢’ seklinde ifade edilebilecek illiberal ve antip-
Liralist anlayist uygulamak suretiyle resmi ideoloji, toplumu degisti-
rip doniistiirmeyi hep ummustur. Resmi ideolojinin totaliter insan ve
toplum projesine uygun olmadigr gerekcesiyle belirli bir tarz kiyafeti
mesru, o tarza uymayan geleneksel, folklorik ya da dini nitelikteki
kiyafetleri gayrimesru ve ilkel olarak sunmast saghkl bir tutum
degildir:. Boyle bir tutum, totaliter bir ideolojinin patolojik yansima-
sidir.. Basint orten bayanlarin biiyiik boliimii dini gerekcelerle basini
ortmektedir. Ister dini ister din cis1 bagka gerekgcelerle basini orten,
farkl kilik kiyafet giyen herkes, kendisine uygun gordugii tercihte
bulunma hakkina sahiptir. insanlarin giyim, ortt ve kihk-kiyafet gibi
tercihlerinin arkasindaki gerekcelerin sorgulanmaya baslamasi, insan-
larm kihk-kiyafetine mudahalenin ontni agmaktadir. Basortiistiniin
Kur'an'da gecip gecmedigine dair yapilan tartisma, daha cok resmi
statitkonun bu keyfi yasagina dini mesruiyet aramak icin yapilmak-
tadir. Dini temellerine bakilmadan insanlarin yapmis olduklart
basortiisii gibi tercihlere saygi duyulmahdir ve bu bir bireysel hak
ve ogzgirliik konusu olarak degerlendirilmelidir. (Bilal Sambur,
“Basortiisti Yasagy, Ozgurluk ve Cogulculuk”, http://www.liberal.org.
tr/sayfa/basortusu-yasagi-ozgurluk-ve-cogulculuk-bilal-sambur, 190.
php (erisim tarihi: 11/12/2014).

| TESETTORUN DONOSUMU |

Kapitalist, Hiristiyan veya Musevi inancinin veya
felsefesinin temel ilkelerinin hak olup-olmadiginin
oylamayla belirlenmesini kabul etmez. Hatta de-
mokratik hak soylemi, Demokrasinin bile bizzat
kendi ilkeleri icin kabul edemeyecegi bir sdylem-
dir. Demokrasi de kendi ilkelerinin oylamayla se-
killendirilmesine hicbir sekilde yanasmaz. Ancak
ne var ki muhafazakar kesimler cogu zaman oldu-
gu gibi bu zihniyet carpikligina kolaylikla kayacak
ve imanlariyla celisen bir konumda durduklarim
uzun bir stire fark edemeyeceklerdir.

2000°li Yillar: Basortiisii Moda/Stil

9 Subat 2008 tarihinde yapilan tarihi oylamay-
la turbana serbestlik getiren Anayasa degisikligi,
TBMM Genel Kurulunda 103 ret oyuna karsilik
411 oyla kabul edildi. Bu durum basortust kar-
sit1 kesimler bakimindan énemli bir gerginlige yol
acrstir.  Hiirriyet gazetesi, TBMM’de yapilan oy-
lamay1 411 el kaosa kalkt1'® bashgiyla takdim ede-
cektir. Ancak her seye ragmen AK Parti, MHP ve
bazi bagimsiz milletvekillerinin katilimiyla basor-
tistt konusunda yapilan Anayasal duzenleme 411
oy alarak kabul edilmis oluyordu. Bu diizenleme
CHP tarafindan Anayasa Mahkemesine tasinacak
ve Mahkeme gerceklestirilen anayasa degisikligi-
ni Anayasanin laiklik ilkesine aykir1 bulacaktr.
Daha sonra acilan kapatma davasinda AK Partinin
yapugl degisiklik, partinin kapatilma isteminde en
onemli gerekcelerden birini teskil edecek ve Parti
kapatilmaktan zor kurtulacakur.

YOK Bagkani Yusuf Ziya Ozcan’in Istanbul Uni-
versitesi (IU) Cerrahpasa Tip Faktltesinden bir
ogrencinin sikayeti tizerine 2010’un Eylul ayinda
[stanbul Universitesine gonderdigi bir talimatla
(gorus istemeyle) basortiisunin universitelerde
serbest kalmasi yolunda onemli bir adim atildi. Bu
olay diger tniversitelere de ¢rnek oldu ve hemen
hemen buitiin tniversitelerde isteyen kiz ¢grenci-
lerin derslere turban veya basortustyle girmeleri-
nin oni acildi. YOK Baskaru Prof. Dr. Yusuf Ziya
Ozcan'in Kasim 2010’da yapug aciklamaya gore
1-2 universite disinda tniversitelerde basortust
meselesi kalmadi. Daha da onemlisi, Demokratik-
lesme paketi cercevesinde kabul ve ilan edilen ka-
muda basortiisii serbestligi 8 Ekim 2013 tarihinden
itibaren hayata gecti. Boylece kamuda bir donem
resmen kapanmis oldu.

18  Hiirriyet, 10 Subat 2008.
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8 Ekim 2013 tarihi itibariyla sadece tniversite-
lerde degil, daha da ¢nemlisi ve 5-10 yil 6nce ha-
yal bile edilemeyecek, hatta 15 yil éncesi miimkun
bile gorilemeyecek bir sekilde tesettur/basortiisy,
problemin taraftarlarinca problem olmaktan ¢iku.
Ancak ne var ki, yasanan stirecte drnegin 1980leri
temel alirsak tesettiir/basortisii de tesettiir/basor-
tust olmaktan ¢iku. Yaygin kabul ve uygulamasiyla
esasen kabul edilen, yasak kapsamindan ¢ikarilan
bir dini sorumluluk degil, modanin bir unsuru
oldu. Cok daha onemlisi, erkekler tarafindan arzu
edilen bir nesne olmalar i¢in medyada stirekli de-
necek sekilde kadinlara yonelik verilen giizel, seksi
ve erotik olmalar1 isteginin muhatabi haline gelmis
olan tesettirun/basortisinin serbest hale gelme-
si oldu. Gazete haberlerine gorsel olarak siklikla
yanstyan bicimiyle de basortilii kesimler icin tam
ozgurlitk saglanmis oldu'. Bunun istisnalig1 veya
esasla ilgisizligi ile ilgili olarak glindeme gelme-
si beklenebilecek karsit iddialara karsilik, gercek
basortiililerle ilgili baz1 haberler®® de, yasanan do-
nustmun kapsayicihigini ve derinligini gostermesi
acisindan ¢nemlidir.

Yasanan zihniyet degisiminin boyutlarmi gos-
termesi acisindan tarikat ve cemaatlerin durumu
da son derece ilginctir. Geleneksel Islam1 temsil
ettikleri iddiasina sahip bazi tarikat ve cemaatler
konusunda dikkat edilmesi gereken onemli nok-
ta, bunlarin da sasirtici bir cabuklukla modern
olant icsellestirmeleridir. Bunun en carpict gorun-
tilleri, gindelik hayatlarinda bulunabilmektedir.
Dergahin catisina canak anten dikmek, muridlerin
faaliyetlerini cep telefonlanyla takip etmek artik
tarikatlar icin siradan goruntiiler olarak anlam ka-
zanmaktadir?'. Yesil sermayenin 6nemli bir ayagim
olusturan bu gruplar, bir yandan zengin muritleri
bunyelerinde barindirmay1 hedeflerken, diger yan-
dan bunlar araciligiyla ekonomik faaliyetlerini ge-
nisletmektedirler.

Burada ayrica Islami soyleminin guctine vur-
guda bulunmakta da yarar vardir. Zira dini kural-

19 Bu kesimin bir 6rnegi olarak su haber ve nesnesi olan kisi dikkate
almabilir: Konya Mevlana Kiiltiir Merkezi 'nde bu yil 11 incisi diizen-
lenen Altinbasak Kiiltiir ve Sanat Festivali'nde ilk konseri sevilen
sarkict Alisan verdi. Konsere tiirbanli kadinlar ve geng kizlar da ilgi
gosterdi. Gobegi agik bazi tiirbanli kizlar, bellerine esarp baglayarak,
Alisan’in hareketli par¢alariyla gobek atti (Hiirriyet, 27 Temmuz
2005).

20 Bunun bir 6rnegi olarak su haber ve goriintiileri dikkate almabilir:

Yurdun dort bir yamnda Israil’in Gazze've yinelik saldirisi pro-
testo edilip yardim kampanyalart diizenlenirken, Kocaeli’nin yeni

KRITIK

lart hayatlarinin temeline yerlestirdigini soyleyen
insanlar, Islami olarak uretilen her kurum ya da
esyay1 cok kolay bir sekilde kabullenir hale gelmis-
lerdir. Islami radyo, Islami televizyon, Islami tatil,
Islami moda, Islami pop hatta Islami hiphop mu-
zik, kamusal alandaki diger hayat tarzlarmimn birer
alternatifi olarak sunulmus, bu yolla Islami olarak
kodlanan ama aslinda ozt itibariyle digerlerinden
cok farkli olmayan bir hayat tarz1 olusturulmustur.

Yine ayrica Islami burjuvazi veya tesettiirlii
sosyete kavramlarl bugun itibariyla gelinen nok-
tada sikca karsitmiza cikmaktadir. Bu kavramlarin
isaret ettigi kesimler, bes yildizli otelleri, liks oto-
mobilleri, antika meraklar gibi mevcut sosyetenin
aliskanliklarimi, hayat tarzlanni Islamilestirerek
paylasmaktadirlar. Hatta zengin Miisliiman ve fa-
kir Misliiman birbirinden uzaklasirken, zenginin
Islam1 ve fakirin Islam1 da farkhlasmistir®2. Bu
baglamda, Tekbir Giyim'in Yonetim Kurulu Baska-
n1 Mustafa Karaduman, firmanin kurulus misyon-
larindan birinin tesetttri dciilitkten kurtarmak ve
ona hak ettigi sayginhg kazandirmak oldugunu
vurgulamus, tesetturli kadinlarn da sik, bakimli,
modern olabilecegini gostermeyi hedeflediklerini
belirtmistir*. Dolayisiyla, kamusal alana katilmak-
la yetinmeyen muhafazakar kadinlar, tesetturleri
ve modalariyla modernligi icsellestirmeye bir adim
daha yaklasmaktadirlar.

Gunumuzde basortiistt muhafazakar kesimde-
ki baz1 kadinlar icin bir aksesuar haline gelmistir.
Hatta defilelerden kuafor salonlarina kadar tasinan
basortustt baglama tasarimlari, ilk defa sosyetik
davetlerde ilgi cekmistir. Kadinlar davetlere katil-
madan once kuafore gidip fon cektirir gibi basor-
tilerini gidecekleri yere uygun olarak baglamaya
baslamislardir. Bu tasarimlar, sac modellerine cok

ilgelerinden Kartepe'de de AK Parti Kadin Kollari’min diizenledigi
kampanya bir anda oyun havali gébekli eglenceye doniistii. Yardim
organizasyonuna katilanlar ¢alinan miizik esliginde gobek atip eglen-
di (Milliyet ,17 Ocak 2009).

21 Can, Kemal, “Tekkeden Holdinge Yesil Sermaye”, Milliyet, 11-13
Mart 1997.

22 Can, Kemal,“Yesil Sermaye Laik Sisteme Ne Yapt1”, Birikim,
Say1:99, s.64.

23 Ozelge, E. Gozde, Islam ve Kapitalizm Iliskisi: Tiirkiye'de 1980
Sonrasi Tiiketim Kiiltiirii ve Tesettiir Modasi, Yiiksek Lisans Tezi,
Hacettepe Universitesi, Ankara, 2008, s. 77.
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benzemekte hatta basortisuntun sac buklelerine
benzeyecek sekilde katlandigi bile gortulmektedir.
Soz edilen durum, basortistniin estetiginin dini
ve siyasal yontunden daha baskin hale geldigine
isaret etmektedir. Basortusii olarak kullanilan esar-
bin markast da bash basina bir degere donusmus
durumdadir. Esarplar Tekbir, Vakko, Aker, Armine
gibi degisik imajlara sahip firmalar tarafindan ture-
tilmekte, titketiciye farkli secenekler sunulmakta-
dir. Esarbin bir meta olarak piyasaya sunulmast ve
farkh firmalar tarafinda tretilmesi marka kavramu-
n1 ve tutkunlugunu oénemli bir noktaya tasimistir.
Markalarin goze carpan bir sekilde yerlestirilmesi,
gosterisci bir tuketime isaret etmekte ve bash basi-
na bir statit sembolti olmaktadir.

[slami giyim sektorinun yeni yeni kendini gos-
termeye basladig1 gunlerde dergilere, gazetelere ve-
rilen reklamlarin en onemli ozelligi, Grunu sergile-
yen 6ge olarak canli kadin figiirinden ya da kadin
fotografindan yararlanilmamasiydi. Reklamlarda
kadin illiistrasyonuna yer verilmekte, fakat bu ci-
zimlerde de kadinin yuizii tasvir edilmemekteydi.
Bunun nedenlerinden biri, Islam dininde insan
ylizll tasvirinin benimsenen bir yontem olmama-
sidir. Ikinci olarak, kadinin reklamlar aracihgiyla
nesnelestirilmemesi, disiliginin 6n plana cikaril-
mamasl anlayisidir, diger bir deyisle hassasiyetidir.
[lerleyen zamanlarda ise, bu anlayis degismis, has-
sasiyet zedelenmis, artik kadin fotograflar tuketi-
ciyi farkll olmaya cagiran metinlerle birlikte kul-
lamilmistir®*. Gunumuzde ise fotograf ve metinler
reklamlar icin yeterli olmamakta, birbirleriyle re-
kabet halindeki firmalar, uranlerini binlerce davet-
linin katildig defileler araciligiyla yapmaktadirlar. ..

Islami burjuvazi veya tesettiirlii sosyete giyimle-
rinde kendi yerli markalarina sahip olurlarken ayni
zamanda Mango, Yves Saint Laurent, Gucci gibi
varolan markalar1 da kullanmakta, yaz tatillerinde
Caprice Hotel vs. gibi luks Islami otellere gitmekte,
balaylarini Aija ya da Bosphorus vs. gibi dunyanin
en romantik otelleri arasinda gosterilen otellerde
gecirmektedirler. Bu kesimler ve bunlara ¢zenen
sosyo-ekonomik acidan asagidaki muhafazakar
kesimler icin piyasanin sundugu her turlu titketim
aliskanlig kolaylikla benimsemektedir. Bu kesim-
ler ekonomik stireclere katilmalariyla birlikte kapi-
talizm ve titketim toplumuyla temellendirilen mo-
dern dunyanin ve hayat biciminin belirgin isleve
sahip t¢ onemli ve buyuli kavramini kesfetmis ve
kabullenmislerdir: Moda, marka ve kar. Bu durum,

24 Binark, M. ve Kilighay, B., “Consumer Culture, Islam and The
Politics of Lifestyle: Fashion for Veiling in Contemporary Turkey”,
European Journal of Communication, 2002, Vol 17(4).
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titketime iliskin kazanilan yeni davranis bicimle-
riyle birlikte Islami kulturde karsihg olmayan
moda ve marka kavramlarinin israfin yerine gec-
tigine isaret etmektedir®. Tesettiir modast 6rttinme
pratigine yeni anlamlar vermekte, modayla beraber
tesettiir, dini ve siyasal anlaminin 6tesine gecip ti-
ketimin bir nesnesi olarak sunulmaktadir®.

Kataloglar Uzerinden Tesettiirdeki Degisimin Seyri

Ozellikle 1990’lardan sonra hiz kazanan ve sa-
dece bicimi degil niteligi de degisime ugrayan ve
boylelikle dinin emri/geregi olmaktan ¢ikip 6nce
bireysel tercihe, sonra da modamn unsuruna evri-
len tesettiirdeki degisimi gorsel olarak takip ede-
bilmek icin tesettiir urtanleri treten firmalann ka-
taloglarini dikkate almak anlamli olacaktir. Burada
1990’larda ve sonrasinda var olan ve tesetturdeki
degisimde etkisi yumurta-tavuk iliskisiyle acikla-
nabilecek bir durumda olan Tekbir Giyim’in kata-
loglan dikkate almacakur. Isletme sahibi ve Tekbir
Giyim'in ilk kataloglarinda ve defilelerinde imzasi
bulunan Ayten Taskiran 80 baslarinda pardosiile-
rin topuklart ortmesine onem verilirdi*” diyerek
kataloglara ulasilmayan doneme iliskin 6nemli bir
bilgi de vermistir. Kis mevsimi daima belli bir or-
tanmeyi gerektirdiginden, degisimi daha iyi ortaya
koyacagr dustuntlen ilkbahar-yaz kataloglan ile si-
nirlandinlmistir?,

1994 Katalogu:

Kiyafet: Kiyafetlerin boyu el ve ayak bilekleri-
ne kadar uzun olmakla birlikte, baz1 modellerde
eller de gortilmeyecek derecede uzundur. Kiya-
fetlerin oldukca bol olduklart gozlemlenmektedir.
Kullanilan aksesuarlar cogunda hic yoktur yahut
minimum dutzeydedir. Pardestler oldukea bol ve
iddiasiz/soft renklerdedir. Esarplar ise bele ulasa-
cak kadar uzun yapilmistir.

Cekim/Poz: Ug stil pozun tercih edildigi goz-
lemlenmistir: Objektife bakan (gillumseyen/di-
stnceli); objektife bakmayan (utangac¢/dustinceli);
birbirine bakan. Pozlarda mankenlerin bedenlerini
imlemedikleri dikkat cekmektedir. Eller genelde
yanlara birakilmistir.

25 Arslan, Abdurrahman, “Sekiiler Diinyada Miislimanlar”, Birikim,
1997, Say1:99, s. 190.

26 llyasoglu, Aynur, Ortiilii Kimlik, istanbul, s. 27.

27 Karaaslan, Selda, 1980 Sonras: Tiirk Toplumunda Din Eksenli Kadin
Kuyafetlerinin Degisimine Yansimalari, yiiksek lisans tezi, Marmara
Universitesi, 2010, s. 132.

28 Bu boliimdeki tamimlama, degerlendirme ve fotograf okumalart
Karaaslan, Selda, 1980 Sonras: Tiirk Toplumunda Din Eksenli Kadin
Kuyafetlerinin Degisimine Yansimalar: isimli yiiksek lisans tezinden
alinmigtir.
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Manken: Mankenlerin genelde esmer ve bugday
tenli olduklart gozlemlenmektedir. Ayni zamanda
profesyonel manken izlenimi vermemektedirler.
Makyaj ise olduk¢a minimum duzeyde tutulmustur.

1998 Katalogu:

Kuyafet: Kapakta diger katalog kapaklarinda ol-
mayan bir sekilde hem pardost hem de igine giydi-
gi takim gosterilmistir. Ice giyilen takim ise (ceket
ve pantolon) Batih ¢izgilere sahiptir. Abiyeye agir-
ik verilmistir. Sasirtict olan unsur ise, iki sokak ce-
kiminin ikisinin de abiye elbiseleri tanitiyor olma-
sidir. Katalogun en dikkat cekici unsuru ise, moda
alaninda cekiciligi ve albeniyi yukseltmek icin
kullanilan leopar desenin esarpta kullanilmis ol-
masl ve bu etkinin ayni desende bir semsiye ile de
pekistirilmesidir. Pardostiler bol kesimlidir, kiyafet
boylar1 uzundur. Kullanilan renkte ise, kahve ton-
lart hakim olmakla birlikte, dikkat cekiciligi gorece
artmistir. Pantolon-tunik takimlarin devam ettigi
gorulmektedir. Fakat onceki yillara gore tunik de
pantolon da daralmistir. Dikkat cekici unsur esarp-
larin tunik ve pardostlerin igine alinmis olmasidir.

Cekim/Poz: Pozlar ise, yayginlk sirasma gore,
mankenin objektife, ikinci olarak ontine, 3. olarak
(nadir olarak) bedenine yahut uzaklara bakmasi
seklindedir. Manken bir eli cebinde, ciddi bir se-
kilde 6ntine/ yoluna bakmaktadir.

Manken: Bugday tenli mankenler kullanilmis-
tir. Profesyonel olduklarina dair bir izlenim ver-
memektedirler. Makyaj ise dikkat cekici derece
artmustir. Ruj, allik ve goz fart dahil olmak tzere
makyajin arttigr gozlemlenmektedir. ik kez goz fa-
rinin da yogun bir sekilde kullanilmaya baslandig
gozlemlenmistir. Mankenlerin bedenlerini, 96 ka-
talogundaki gibi imlemedikleri de dikkat cekicidir.

2003 Katalogu:

Kuyafet: Pardosuler onceki yillara oranla ol-
dukca daralmistir ve derin yirtmaglar eklenmistir.
2000’den itibaren daralan i¢c giyim, gomlek-etek
kombinasyonundan; daha da daralarak body-etek
kombinasyonuna ge¢mistir. Tamamen streg, bon-
cuktan siyah bir abiye, oldukca acitk ve yuksek
topuklu sandaletlerle havuz basinda sunulmustur.
Dar kesim pardostunun yirtmaclarinin derinlestigi
gortlmektedir.

Cekim/Poz: Pardostler onceki yillarda rast-
lanmayan bir sekilde son derece rahat ve cekici
pozlarla birlikte sunulmustur. Kisa body-dar etek
kombinasyonlari, viicut hatlari belli olacak sekilde
sunulmustur. Daralan pardéstlerde derin yirtmag-
lar ve yukarida bitirilmis olan dugmeler vardir. Za-

KRITIK

yif, acik tenli, uzun boylu bir manken tarafindan
sergilenen kiyafet, 2000 6ncesinin aksine ulasila-
bilirligi azalturken, ciplak ayakla, oldukea acik ve
topuklu sandaletlerle birlikte sunulmustur. Mi-
zansenin ise havuz kenarinda kurgulanmis olmast,
zenginlesen ve modernlesen Musltimanlarin hedef
kitle olarak secildiklerini diisindirmektedir.

Manken: Mankenler onceki yillarin aksine acik
tenlidir. Kapakta oldukc¢a makyajli bir manken
yuzlt yakin plana alinarak sergilenmistir. Onceki
yillara oranla tim modellerde gorilen daralma,
bedenlerin de imlendigi pozlarla daha da belir-
ginlik kazanmus, bir beden duyarliigim ortaya ¢i-
karmistir. Pozlar, yalnizca bedenleri vurgulamakla
kalmamakta, ayn1 zamanda bakislar ve duruslarla
bir seksapalite de kurgulamaktadir. Dikkat cekici
makyaj devam etmektedir.

2009 Katalogu:

Kiyafet: Pardost oldukca azalmistir. Etekler,
ceketlerle degil, icine sokulmus body ve gomlek-
lerle birlikte dis kiyafet olarak sunulmuslardir.
Etek boylarindaki kisalma dikkat cekicidir. Ozel-
likle onceki yillarda pozda yukart siyrilmast sebe-
biyle alttan pantolon giyilirken; eteklerin kendi
boylarinin kisaltlmis olusu dikkat cekicidir. Diz
ustt tunikler dar kesim pantolonlarla birlikte su-
nulmustur. Etekler ayn1 zamanda dar kesim mini
ceket yahut uclan icinde birakilmis gomlekle bir-
likte sunulmustur. Bedenin azami diizeyde 6n pla-
na cikarilmasi acisindan, bu durum, dikkat cekici-
dir. Cekiciligi arttiran bir unsur olarak kullanilan
dantelin gunluk kullanim icin tasarlanmis bir etek-
te kullanilmasi ve etegin boyunun kisalmis olmast;
etegin cazibesini arttirmistir. Etegin icine alinmis
dar kesim gomlek ve kisa dar etek giyilmistir.

Cekim/Poz: Ciddi ve cekici bakislar 6n planda-
dir. Mankenler kiyafetleri ciddi, kendinden emin
bir durus ve cekici bakislar esliginde sunmakta-
dir. Mizansen ise sahilde, teknelerin arasinda kur-
gulanmisuir. Koy yerinde, cami bahgelerinde, site
bahcelerinde, sokaklarda, sehir icindeki parklarda
kurgulanan mizansenlerin ardindan, teknelerin
arasinda bir mizansen kurgulanmis olmasi, zengin-
lesen Musltimanlara bir atf yapmaktadir.

Manken: Mankenler kumral tenlidir. Manken-
lere uygulanan makyaj oldukca dikkat cekicidir.
Makyaj konusunda dozaji yildan yila artan bir
trendin izlendigi gozlemlenmektedir. 2009’a gelin-
diginde abaruli kirpik ve goz makyaji, katalogda
oldukea dikkat cekici bir boyuttadir. Fotograflarin
birisinde mankenin yogun makyajli ytzt yakin
planda sunulmustur.
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“Islami” Moda Dergileri

Musluman kadinin orttinmesiyle ilgili gelinen
durum acisindan 2010 yihnin ikinci yarsindan
itibaren Turkiye'nin gundemine giren Islami moda
dergilerine deginmek gerekiyor. Aralarindaki bazi
kucuk farkliliklara ragmen, s6z konusu dergiler
moda kavramini, bugune kadar onu elestirmekle
ve aralarina mesafe koymakla ¢vtinen Musltiiman
kesimin gundemine sokmus-
tur. Bu dergiler araciligly-
la, moda ile birlikte gitmek
durumunda olan tiiketim ve
kamusal alana cikarak tize-
rindekileri ve icindekileri ser-
gilemesi gereken kadin imajt
Misliiman  kesimin zihninde
daha guclu bir sekilde yer bulmaya bas-
lamisur. Islami moda dergilerinin tim
Islamilik® iddialarma ragmen olustur-
maya calistiklan kadin imaji, aktif bir
siyasi ve toplumsal 6zneye, kendi yapip
ettikleriyle sosyal alanda varolan ve onu

dontisturen etken bir varliga degil, koca- "'f/‘}iﬁé/
sinin stattstnin gostereni olan, 6z-

gurlukten yoksun, edilgen bir varliga
gonderme yapmaktadir.

Bu dergilerde kozmetik rek-
lamlar1 ¢nemli bir yer tutmakta-
dir. Cokuluslu sirketlerin urettigi

yuzlerce cesit makyaj malzemesi,
yaslanma karsiti cilt bakim ve sac
bakim urunleri, serumlar, pudra-

Vosaut .-\l‘ldl'*“

lar, fondotenler, nemlendiriciler, peeling urtnle-
1i, ojeler, rujlar, farlar, rimeller, losyonlar, alliklar
ve parfumlerin reklamlari sayfalar stislemektedir.

29 Séz konusu dergilerden birisinin yonetici asistaninin, yayinlarina
yonelik elestirilere verdigi cevap soyledir: “Ben ilahiyat¢1 ya da
uzman degilim. Ancak derginin Islim’1 kurtarmak gibi bir misyonu
yok. Biz takva yasayan insanlara hitap ediyor degiliz ve Kur’an’dan
alip buraya uyarlamiyoruz”. Yine ayni derginin sahibi ve yazi isleri
midiiriintin bagortiisii-dekolte giysi birlikteligi konusundaki sozleri
soyledir: “Bunlar 6zgiirliik meselesi. Bir kadmin ne giyip giymeyece-
gine kimse karigamaz. Artik kadinlara karigmasinlar. Kadinlar istedik-
leri gibi yasasin. Isteyen carsaf giysin, isteyen sagini agsn, isteyen de
basini kapatsin” (www.bbc.co.uk/turkce/haberler/2013/10/131023
ala_elcinpoyrazlar.shtml). Bu derginin bir girigimi ise ciddi elestiri
konusu olmus ve dergi bu girisiminden vazge¢mek zorunda kalmstir.
Soz konusu girisimin mahiyetini ortaya koyan bir gazete haberi $oy-
ledir: “Islami moda dergilerine énciiliik eden ve “Stil Sahibi Kadmnin
Dergisi” sloganiyla yaym yapan Ala dergisinin internet sitesinde
«Ala Fashion Party Tarihteki En Biiyiik Kizlar Partisi” isimli bir parti
ilam yaymlandi. Istanbul Maslak Sheraton Hotel’de diizenlenecek
olan partiye katilim ticreti 250 TL olarak belirlenirken, 6 kisilik “VIP
Lounge’ koltuk iicretinin de 3000 TL oldugu belirtildi. Partiye sarkict
Burcu Giines ve dans6z Asena da sahne almasi igin ¢agrildi. Partinin
tanitim videosunda, “Konser, Parti, Moda / Hepsi Kizlar Arasinda
Bu Parti Kagmaz” denildi. Basortiilii kapak kizi yarigmasi, igin de
birinciye 5 bin TL 6diil verilecegi dne siiriildii” (Radikal 11 Haziran
2014).
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e 201% Wameus--

ENDA

Mooa Ve Yasam Dexessi

Dergilerde lyi, guzel, gosterisli ve dikkat cekici bir
dis gorunts, kadin acisindan ziyadesiyle onemli
hatta temel hedef olarak sunulmaktadir®. Halbuki
cinselligi on plana ctkaran, karst cinsin cinsellik
temelli istek ve arzularim tahrik eden goruntum
ve kiyafetler; ozellikle kadin baglaminda kadinin
cinsel kimligiyle algilanmasina yonelik, dolayisiyla
da toplumsal iliskilerin bu tur bir zeminde insasi-
na calisan bir zihniyetin, aym
zamanda kadin ozgurlugn
slogani altinda kadm: ikti-
sadi davranmislarin bir araci,
tastyicisi, bir propagandisti
kilmak isteyen bir ideoloji-
nin simgesidir. Bu ideoloji,
kadini, tamamen kapitalizmin olustur-
dugu kurgusal uyarimlara dayali moda,
pazarlama, taniim, reklam, kozmetik,
seks, uyusturucu sektorlerinin onemli
bir aract olarak takdim etmektedir.
Kapitalist sistemde kadin ve be-
deni bir meta muamelesi gormekte,

hem tretim hem de tuketim icin bir

a arac olarak kullanilmaktadir. Kadin
 cinselligi ile degil tesettiir sayesinde
kisiligi ile toplumda bir ¢zne ola-
rak var olabilirken, modern zihni-
yet kadini cinselligiyle toplumun
icinde bir ozne haline getirme
cabasindadir. Medya aracilign ile
kadinin kalip yargilari ornegin;
guzelligi, duygusalligi, ciplakhigi,
kiskanchgr on plana cikartilarak bireylere aktaril-
maktadir. Bu davranis bicimiyle kadin bedeni nes-
nelesmekte ve bunun sonucunda da kadin kendi-
ne yabancilasmaktadir, kendi ¢zinu kaybederek,
medya tarafindan bireylere aktarilan cerceve ice-
risinde kendini bulmakta ve tanimlamaktadir. Bu
durum da kadinin kendi 6ztine yabancilasmasina
yol agmaktadir. Esasen erkegin begenisine gore
insa edilmis olan ve kadin bedeninin sosyal bir
gereklilik gidisuyle icine hapsedildigi kapitalist
sistemin guzellik kodlari, eril iktidarn pekistiren
cinsiyetci bir sdyleme de hizmet etmektedir. Teset-
tur, esasen biuittin bu somurt sektorleri ve bu sek-
torlerle isbirligi icindeki ticari hegemonya ve siyasi
zorbahiga karst bir direnisin simgesidir’!. Ama ne
var ki mevcut ve yaygin haliyle tesettirtn zemini
kaydirilmis, anlami degistirilmis, ici bosaltilmistir.

30 Alev Erkilet, “Mahremiyetin Doniigiimii: Deger, Taklit ve Gosteris
Tiiketimi Baglaminda “Islami” Moda Dergileri”, Birey ve Toplum,
Giiz 2012, C 2, S 4.

31 Umit Aktas, Isldmi Hareketin Vasiflar, Istanbul, 1996, s. 125-127.
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YASAYAN iSLAM

KUDUS'TE, I@QALL
MESCID-I AKSA'DA
MIRACT YASAMAK

Her adimda icinizi yakacak olan isgal manzaralar, Kudiis’e

gelip Mescid-i Aksa’nmin kapilarina dayamnca daha bir

cekilmez hal alacag icin, bu ziyaretleri uzatmaya yiirek ve

sabir gerekiyor. Iste bu noktada, Mescid-i Aksa’da mazlum

Filistinli kardeslerinizle ve diinyanin cesitli yerlerinden gelen

miiminlerle omuz omuza kilacaginiz husa dolu namazlarla

Rabbine siginarak sekinet bulur, kalbinizi yatistirabilirsiniz.

G ecen ay Burak Dernegi’nin
organizesi ile isgal altn-
daki Kudus'i, Mescid-i Aksa'yi,
Halilarrahman camiini ve diger
mubarek mekanlart ziyaret et-
tik, elhamdulillah. Burak Der-
negi ekibine yurekten tesekkur-
ler ediyor; ziyaretimizi, tanik
oldugumuz isgal manzaralarin
ve “kutlu mirac’in mahallinde
yudum yudum yasamaya calisti-
gimiz “namazla dirilis” tecribe-
mizi kisaca paylasalim insallah.

Tel-Aviv havaalanindaki bik-
tiricr uygulamalar gecelim. ..

[k ugrak yerimiz bir Osman-
Il kiyr sehri olan Yafa oluyor.
Osmanl  doéneminden kalma
Yafa limanini, sehri cevreleyen
Osmanl sur kalntilarini, Siyo-

Abdullah YILDIZ

nistlerin isgal edip otele cevir-
digi Osmanli Kislasi'ni ve Sultan
Abdulhamid’in tahttaki 25. yih
serefine yaptirdigi Saat Kulesi ile
TIKA ve Mirasimiz Dernegi'nce
restore ettirilen Mescid-i Bahr
ve Siyonist yonetimin bir Er-
meni aileye hediye ettigi Tabi’
Camii'ni gormek hepimizi duy-
gulandirdi. II. Mahmut'un yap-
tirdigt Mahmudiye Camii'nde
(Mescid-i Kebir) ogle, 1915te
yapilan ve yine Mirasimiz
Dernegince restore edilen Ha-
san Bey Camiinde de ikindi
namazlanmizi kildik; Filistinli
kardeslerimizin ikram ettikleri
naneli cay esliginde onlarla soh-
bet ettik. Asevi, kutiphanesi ve
nikah salonu ile tam bir Osmanlt
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Kultur ve Medeniyeti mirasi olan
Mahmudiye Kulliyesi, Yafa'daki
25 bin Musluman’1 sefkatle ku-

caklamaya devam ediyor...

Ve sonra, dunya goziyle gor-
mek icin acele ettigimiz Kudus’e
ulastk...

Mirac’in Mekant: Mescid-i Aksa

Kubbettis-Sahra,  batmakta
olan gunesin 1siklarini alabildigi-
ne yansitan devasa bir altin kure
gibi tum ihtisami ile karsimiz-
da! Sehrin en hakim tepesinde-
ki Mescid-i Aksa Haremi icinde
yer alan ve Rabbimizin bir gece
Mescid-i
Aksa’ya gotirdugi (Isra 17/1)

Haram’dan Mescid-i

Efendimiz’in (s) oradan miraca



yukseltildigi rivayet edilen tasi
ve magarayl tam merkeze alacak
sekilde Emevi sultani Abdulme-
lik b. Mervan tarafindan yapti-
rilan ve her karesi ile bir sanat
saheseri olan bu muhtesem yapi,
miitevazi mihrabma yazilan
“Innek-salate tenha ani’l-fahsai
ve'l-miinker  (Stphesiz namag,
insant her fenalik ve kotiiliik-
ten alikor)” (Ankebtt 29/45)
ayetini adeta tefsir edercesine,
hem israyr ve miract hem de
“miiminin miract” olan namazi
tasa, ahsaba, c¢iniye resmediyor.
[k kiblemiz olan Mescid-i Aksa
hareminde namazlar kible ci-
hetindeki Mescid-i Kible’de ve
Kubbetiis-Sahra’da,

Cuma namaz: ise her tarafinda

ortadaki

kilintyor. Efendimiz (s), Mescid-i
Aksa'ya ziyareti tesvik etmis ve
burada kilinan namazlara -cesit-
li rivayetlerde gectigi uizere- bes
yuz, bes bin ve elli bin kat ecir
verilecegini mujdelemis. Her ka-
1151 nice peygamberlerin hatirala-
rindan izler tasiyan yuz kirk dort
dontumluk bir tepe tzerindeki
Mescid-i Aksa haremi, kapali
ve actk alandaki yuzlerce eseri
icine alan buytk ve mukaddes
bir klliyeyi andiriyor. Mescid-i
Kible’deki Hz. Zekeriyya Mihra-
b1, 90 yillik Hacli isgalinden izler
tastyan muezzin mahfili ve hare-
min alundaki Mervan Mescidi,
kutiphanesi ve diger bolumleri
ile sizi bir anda tarihin en eski

donemlerine goturuyor.

Mibarek &ehir: Kudiis

Kendisi de cevresi de miiba-
rek kiliman Mescid-i Aksa etra-
finda sekillenen kadim Kudus
sehrini cevreleyen surlar ve ka-
pilar Osmanli Sultan1 Kanuni

~ KUDUS'TE iSGALI, MESCID-1 AKSK'DA MIRACI YASAMAK =

Sultan Stleyman zamaninda son
seklini almis. Efendimiz’in (s.)
miraca ¢ikarken Burak'ini bagla-
dig1 rivayet edilen Mescid’in bati
tarafindaki “Burak Duvar”, Si-
yonistlerce “Aglama Duvar1” ha-
line getirildigi gibi Hz. Davud’un
kabri ve kulliyesi de isgalci Ya-
hudilerin kutsal mekani olmus.
Dahasi, Hz. Stuleyman Mabedini
aradiklarini iddia ederek Aksa
tepesinin kible tarafinin altinda
kazilar yapip uzun tuneller acan
Mescid-i

Kible’nin cokmesine zemin ha-

Siyonistler, boylece

zirhyorlar.

Kudus; Hz. Meryem'in kab-
rinden sahabe (Ubade b. Samit,
Seddad b. Evs) mezarlanna,

Selman-1 Farisi’nin makamindan
Selahaddin Eyyubi Mescidine,
kabrin-
den Zeytin dagina, bat1 yakasin-

Rabiati’l-Adeviyenin

da icine icki siseleri atilan Seyh
Abdullah turbesinden tizerine
sozde “Hosgori Muzesi” yapilan
Me’menullah mezarhigina ve ote-
le donusturilen Islam Sura Mec-
lisi binasmna kadar ¢ok zengin
bir Islami mirasa sahip. Kudus'it
tam anlamiyla gezmek icin gun-
ler degil haftalar gerekiyor. Bir
de, havaalanina indiginiz andan
itibaren gozunuzt trmalayip
her adimda icinizi yakacak olan
isgal manzaralari, Kuduse ge-
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lip Mescid-i Aksa’nin kapilarina
dayaninca daha bir cekilmez hal
alacag1 icin, bu ziyaretleri uzat-
maya yurek ve sabir da gereki-
yor. Iste bu noktada, Mescid-i
Aksa’da mazlum Filistinli kar-
deslerinizle ve dunyanin cesitli
yerlerinden gelen muiminlerle
omuz omuza kilacagimiz hust
dolu namazlarin Rabbine sigina-
rak sekinet bulur, kalbinizi ya-
tistirabilirsiniz. Ya da sehrin dar
sokaklarinda rastlayacaginiz bir
Filistinli cocugun basini oksayip
severek teselli bulabilirsiniz.

Dordiinet Harem:
Haliliirrahman

“Bat1 Seria” diye bilinen bol-
gedeki el-Halil sehrinde bulunan
Halilurrahman Camii ve icindeki
kabirler, bizi bir anda peygam-
berler tarihine tasiyor. ..

Sozde el-Fetih yonetimin-
deki

Camii'nin hali yurekler acisi! Bi-

mubarek Halilurrahman

linen ti¢ “harem”e (Mekke'deki
Mescid-i Haram, Medine'deki
Mescid-i Nebi ve Kudis'teki
Mescid-i Haram) ilave olarak
Miislimanlarca “dérdincu ha-
rem” kabul edilen Halilurrah-
man Mescid, Siyonistler tarafin-
dan isgal edilip ikiye bolunmis.
Hz. Ibrahim’in (a.s.) kabrinin ya-
ris1 ile Hz. Yakub’un (a.s.) ve Hz.
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Yusuf’un (a.s.) kabirleri Yahudi-

lere aynlirken, Hz. Ibrahim’in

kabrinin diger yarsi ile esi Hz.
Sare’nin ve Hz. Ishak (a.s.) ile
esi Hz. Rifka’nin kabirleri Mus-
lumanlara ayrilmus. Iki taraf da
birbirinin seslerini duyabiliyor.
Camiye girisler, etrafi ceviren si-
lahli isgalcilerin iznine tabi. Bu
noktada da kederinizi ve htuznu-
nuzu icinize gomerek kendinizi
sokaga atar ve el-Halil'in gtzel
insanlaryla goz goze gelirsiniz;
onlarin Turkiye’den geldigini-
zi soyleyince gosterdikleri ilgi
ve sevgiyle biraz olsun ferahlar,
kardeslerinizle hasbihale dalarak
onlarm umut dolu gozlerinden

umut devsirirsiniz. ..

Mescid- Aksa'da

Namazla Dirilmek

Hem kendisi hem de cev-
resi mubarek kilinan Mescid-i
Aksa’da kilinan namazlar bircok
acidan cok bereketli, feyizli, diri
ve dirilticidir.

1) Her seyden once, Yice
Rabbimiz Isra suresinde (17/1)
Mescid-i Aksamin, cevresi ile
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birlikte mahza bereket oldu-
gunu beyan buyurur. Bereketli
mekanda kilinan namaz da bere-
ketli olur.

2) Bu ayet-i kerime iki kible
(Mescid-i Haram ile Mescid-i
Aksa) arasinda bir manevi kopru
kurar.

3) Rabbimiz, Mescid-i Aksa’ya
(Beytuw’l-Makdis) adanan Meryem
annemize emreder: “Ey Meryem!
Rabbine divan dur ve secdeye ka-
pan ve riki’ edenlerle beraber
ritki’a var.” (Al-i Imran 3/43)
4) Ebu Zerden (ra.) rivayet
edilen bir hadis-i serife gore;
yerytzunde kurulan ilk ev olan
Mescid-i Haramdan sonra kuru-
lan ikinci ev Mescid-i Aksa’dar.
(Buhari, 3166; Muslim, 520/1)
5) Mescid-i Aksa, pek cok pey-
gamberin ve onlarin timmetleri-
nin kiblesi olmustur.
6) Efendimiz (s.),
once Mekke’de hem Kabe'yi
hem de Mescid-i Aksa’yr ayni

Hicretten

anda kible edinerek namaz kili-
yordu. Hicretten sonra da 17 ay
Mescid-i Aksa’ya yonelerek na-
maz kildi.
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7) Peygamberimiz(s.), Mescid-i
Aksa’da butiin peygamberlere na-
maz kildirdi. (Muslim, Iman 259).
8) Yine rivayetlere gore, Pey-
gamber Efendimiz (s.), Mescid-i
Aksa’dan semaya ytuikseltildi.

9) Peygamber Efendimiz (s.),
ibadet i¢in yalniz ¢ mescidin
ziyaretine izin verdi: “Su ti¢ mes-
cidden baskasina yolculuk edil-
mez: Mescid-i Haram, Mescid-i
Rasiil, Mescid-i Aksa.”(Buhari,
Enbiya 8; Muslim, Mesacid 2)
10) Hz. Stuleyman (a.s.) Mescidi
Aksamin  insastm1  bitirince
Allah’tan uc¢ dilekte bulundu:
“1- Kendisinden sonra kimsele-
re nasip olmayacak bir miilk ve
saltanat, 2- Allahin hitkmiine
uygun hiikiim verme giicii ve ka-
biliyeti, 3- Yalmzca namaz kil-
mak niyetiyle Mescid-i Aksa’ya
gelenlerin bagislanmasi. (Efen-
dimiz, devamla:) Cenab-1 Hak,
Stileyman’a bunlardan ilk ikisini
vermistir. Uciincii dileginin de
kabul edilmis olmasim umarim.”
(Nesai, Mesacid 6; Ibn Maice,
[kame 196)

11) Bu sebeplerle Efendimiz (s.)
Mescid-i Aksd’da namaz kilma-



y1 ozendirdi: “Oraya (Mescid-i
Aksa) gidin ve icinde namaz ki-
lin.” (Sonra soyle devam etti):
“Eger oraya gidemez ve icinde
namaz kilamagzsanmiz, kandille-
rinde yakilmak tizere oraya zey-
tinyagr gonderin.” (Ebu Davud,
Salat 14)

12) Efendimiz  (s.), Mescid-i
Aksa’da kilinan her bir namaza
kat kat sevap verilecegini muj-
deledi: “Kabe’de kilinan bir na-
maz diger yerlerde kilinan yiiz
bin namaza, Medine’de kilinan
bir namaz diger yerlerde kilinan
bin namaza ve Mescid-i Aksa’da
kilinan bir namaz, diger yerlerde
kilinan bes yiiz namaza esit se-
vaptadir.” (Muslim, Hacc 1394;
Buhari, Hadis 1190. Diger riva-
yetlerde “Mescid-i Aksa’da kili-
nan namag diger yerlerde kilinan
bes bin veya elli bin namaza esit
sevaptir.” Tbn Mace, [kametis-
Salat 196, 198)

Mescid-i Aksa’da kilinan na-
mazlarin sevap ve bereketine
dair bu delil ve rivayetlere elbet-
te baska ilaveler yapilabilir. Biz
bu baglamda, nice peygamberin
(Zekeriyya, Yahya, Davad, Su-
leyman, Isa... aleyhimusselam)
Mescid-i Aksa ve cevresindeki
ibadetlerini, namazlarni, dua ve
niyazlarmi hatirlatmakla yetine-
lim...

Iste, Mescid-i Aksa’da kilman
namazlarin, diger yerlerde kili-
nan namazlardan daha feyizli ve
sevap olmast; ayet ve hadislerde
yer alan bunca tebrik ve tesvikle-
rin 15181nda, nice peygamberlerin
manevi iklimini soluyarak ve ni-
hayet Efendimiz’in (s.) Rabbi ile
miractaki sohbetini her namazda
yeniden yasar gibi ikame edi-
liyor olmasiyla izah edilebilir.

«

Peygamberimizin (s.) “muii-

~ KUDUS'TE iSGALI, MESCID-1 AKSK'DA MIRACI YASAMAK =

minin miract” diye mujdeledi-
¢i namazlarda miract yasamak,
ozellikle miracin mekan olan
Mescid-i Aksd’da mumkiin olsa
gerektir. Soyle ki: Peygamberi-
miz (s.) miracta Rabbini ¢verek:
“(Ya Rab!) Biitiin tahiyyat (say-
gilay, ta’zimler ve selamlar), bii-
tiin ibadetler ve giizellikler Sana
aittir.” der. Bunun tizerine Allah
(c.c.); “Selam senin iizerine olsun
ey Nebi, O’nun rahmeti ve bereke-
ti de.” buyurur. Peygamberimiz
(s.), Rabbimizin bu bagisini soy-
le karsilar: “Selam, bizim (biitiin
peygamberlerin) ve Allah’in salih
kullarinmn tizerine olsun.” Bunun
uzerine Cebrail (a.s.), sehadet
getirerek bu selamlasmaya katilir
(Ibn Mace, Namaz 124).

&elahaddin Eyyubi'nin “Namazla
Dirilis Seferberligi”

Son olarak, Mescid-i Aksa
ziyaretimizde ilk kez tanik oldu-
gumuz bir uygulama ile yine ilk
kez o mitbarek mekanda ogren-
digimiz namaza dair bir anekdo-
tu da paylasayim:

Birincisi; namazda  na-
sl hustya erilebilecegine dair
“Sallu

miiveddi. Diinyaya veda eden

Efendimiz’in salate’l-
kisi gibi namaz kilniz!” (Ibn
Mace, Ziuhd 15) uyarnsimni bili-
yorduk; ilk nesillerin cemaate
olduklarinda,

imam namaza

durmadan cemaate bu uyarnyl
hatirlattiklarimi  da  okumustuk
ama bunu simdiye dek, Kabe ve
Mescid-i Nebi imamlar1 dahil,
hichir imamm agzindan isitme-
mistik. Allah’a hamdolsun ki,
ilk kez Mescid-i Aksa imamlarin-
dan birinin agzindan bu uyary1
duyabildik, hem de “hust ile”
ekiyle!

Ikincisi; Selahaddin Eyyubi-
nin, Kudus't Haclilardan geri
almak icin harekete gecmesi is-
tendiginde, sabah namazinda
camilerin bos oldugunu gorup
‘namagla dirilis seferberligi’ bas-
latigim ve sekiz yil sonra sabah
vaktinde camilerin Cuma na-
mazlart gibi doldugunu gortnce
fethe karar vermis oldugunu ilk
kez Mescid-i Aksa gorevlisi Ebt
Kuteybe kardesimizden o6gren-
dik. Isbu anekdot, bugtin namaz
kilma duyarhihgimi ve namazlan-
n1, ozellikle de sabah namazlari-
n1 cemaatle kilma suurunu ciddi
manada ihmal eden Turkiye ve
Dunya Muslumanlart igin
cok anlamh ve ibretlik
mesajlar tasir.

Butiin bu tecriibe-
leri, daha guzel ve
daha o©zel bicimde
yasamak ve Mescid-i
Aksa’ya yurekten asik
olmak icin Kudiis-i
Serif’i bizzat ziyaret etme-

lisiniz, vesselam.
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MEDENIYET
CORINIML

VAHSET

Beyaz adam her seyi kitabina uydurma konusunda pek

mahirdir, ¢iinkii bunlarin meslegi suret-i haktan goriiniip

seytani bile hayrette birakacak sekilde insanlar aldatmaktir.
En biyiik yalanlarimin basinda kendi menfaatlerine
uygun diisen seyleri evrensel kanunlar gibi sunmaktir.

“O  zalimler ki insanlan
Allah’in yolundan cevirirler ve
onu egri gostermek isterler. Ahi-
reti de inkar ederler. Allah onlar
azaba ugratmak isterse, onlar
diinyadan kacip Allah’in  hiik-
miinden kurtulamagzlar.

Allahtan baska kendilerini
koruyacak hamiler de bulamaz-
lar. Onlarin azabt kat kat olur.
Cunkii onlar, gercekleri isitmeye
tahammiil etmiyorlar ve hakika-
ti de goremiyorlar.” (Hud 18)

daletten hi¢c nasibi olma-

yanlarin, vicdani tamamen
sukat etmislerin ve dunyayl
somirenlerin mazlumlara in-
sanlik dersi vermeye kalkismasi
yuzsuzlagun nihal noktasi olsa
gerek. Tarihin her doneminde
ve hemen her cografyada hak
ihlalleri, insanhk dramlar ya-
lakin

sanmis olabilir, icinde

Selguk KOTUK

bulundugumuz hal dozajin ve
olcegin buytklugn ile ozel bir
durum teskil ediyor. Dunyamn
dort bir yamim kanstirip fesat ¢1-
karanlar “sevgi ve baris” konulu
vaazlar veriyorlar.

“Onlara “Yeryiiziinde yoz-
lasmaya ve ciiriimeye yol acma-
yin!” dediklerinde “Biz sadece
diizeltmeye ve iyilestirmeye ca-
listyoruz!” diye cevap verirler.”
(Bakara 11)

Beyaz adam, bir yandan
yeryuzunu ifsat edip dehset sa-
carken diger taraftan “evrensel
degerlerden” ya da insan hak-
larindan bahsetmeyi bir celiski
olarak gormez. Buradan anla-
siliyor ki, soz konusu degerler
ve haklar sadece kendileri icin
gecerlidir, diger insanlarla olan
munasebet  gardiyan-mahkam

iliskisinden ~ oteye  gecmiyor.

Mahkamlarin ise hapishane ku-
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rallarma uymasi ve bir gun “iyi

halden tahliye” olabilmek icin
beyaz adama hizmet etmesi gere-
kiyor. Medeni gortunumlii, mas-
keli vahsilerin prensipler yeteri
kadar acikur:

* Herkes esitti, ama beyaz
adam biraz daha esittir!

* Boynunu bukup durumu ka-
bullenenler iyi cocuklardir;
Olimpiyatlar haricinde alkis-
lanmay1 bekleyen zenci kilik-
I tipler hadlerini asmaktadir
ve derhal baslar1 ezilmelidir.

hakhiligin

kaynagi kuvvettir, kuvvetli
olan haklidir. O halde, kuv-
vetlinin zayiflann hakkina te-

* Mesruiyetin = ve

cavuzu tabiidir.

* Hayat, menfaatleri ve arzula-
11 temin icin verilen amansiz
bir miticadeledir. Bu arbede

sirasinda gicl yetmeyenle-
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rin ezilmesi kacinilmazdir ve

“kalan saglar bizimdir”.

o Hirsizlik, oldurmek, gasp et-
mek, aldatmak kota degildir;
kotd ve yanlis olan yakalan-
makur.

* Yeryuzunde beyaz adamdan
baska hesap soracak yetki-
li yoktur. Dini degerler ve
ahlaki kanunlar yerel ve kon-
jonkturel olmanm Otesine
gecemezler; yine de manipu-
lasyon icin el alunda bulun-
durulmas: faydahdir.
Yukaridaki maddelere bakil-

diginda beyaz adama biraz “hak-

sizhik yapildigr” dustncesi akla
gelebilir. En azindan bazilari,
uygulamada bir miktar yanhslik-
lar olsa da ashinda felsefi olarak
aydinlanmis Bat1 zihniyetinin in-
sana son derece sefkat ve merha-
metle baktugini ileri surebilir. Bu
itirazi test etmek icin Bati mede-
niyetinin kurucu sahislarindan
birkacinin gorusune tarihi siray-
la kisaca deginmek gerekiyor.
Dunyaya akil vermek iste-
yen sozde aydinlanmaci tasav-
vur Sokrates’in fazilet anlayisim
ve Hiristiyanhgin yiksek ahlaki

< MEDENIYET GORUNOMLU VAHSET =

degerlerini (kilisenin buytik yan-
hislarim bahane ederek dine ac-
g1 savas uzerinden) huktmstz
kildi. Artik ortada kendilerinden
baska hakikat namina konusa-
cak kimse yoktu. Mesela Mac-
hiavelli “amaclar, araclari mesru
kilar!” diyerek iktidar elde et-
mek icin her yolu mubah gor-
menin kapisini sonuna kadar ac-
mistl. Boylece siyasi ahlaksizlik
ilk defa bu kadar acik bir sekilde
ifade edilmis oluyordu. Thomas
Hobbes “insan insanin kurdu-
dur!” dustincesiyle sosyal iliski-
lere ne kadar vahsice bakugini
izhar ediyordu. B. Mandeville ise
“toplumun ilerlemesini saglayan
faktor ahlak ve fazilet degil, er-
demsizliktir” vecizesini yumurt-
layarak insanliga yon vermeye
kalkismaktaydi.
Malthusun meshur nufus
artist ile ilgili teorisi kitlik, has-
talik, fakirlik ve savas gibi etki-
lerin yami sira dogum kontrol
vasitaslyla da insanlarin “hayat-
tan elenmesini” makul hale geti-
riyordu. Zaten hemen ardindan
gelen H. Spencer “En iyi olan
hayatta kalir!” fikriyle bu gayr-1
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insani yaklasimlara bir yenisini
ilave ediyordu. Nihayet sahneye
¢ikma sirast C. Darwin’e gelmis-
ti. Bir Yaraticr’nin varligi mese-
lesini insanlik tarihinden tama-
men silme firsati yakalanmist;
materyalistlerin ytzlerce yildan
beri arayip da bulamadiklar
seyi Darwin onlara hediye etmis-
ti. Artuk yeryuzinde kardeslik,
fedakarhk degil gucli olmak ve
guclunun yaninda yer almak ge-
cerli akce olacakti. Bundan sonra
insanin yaptiklari icin mesul ola-
cagl herhangi bir kutsal referans
kalmamisti. Boylece orman ka-
nunlarina uymanin siyast, ahlaki
ve biyolojik gerekceleri hazirlan-
mis bulunuyordu.

Iste bu zihniyet Maya, Az-
tek, Inka hazinelerinden tutun
Guiney Afrika elmaslarina, orta
Dogu'nun yer alt zenginliklerine
kadar tum nimetleri gasp etmek
icin milyonlarca cani almakta
hi¢ tereddut etmedi. Ingilizlerin
Hindistan1 somurgelestirdikleri
donemde yaptiklar, Kizilderili-
lerin maruz kaldiklarn soykirim,
Filistin vs... Medeniyet gorun-
tist altinda uygulanan vahset
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saymakla bitmez. Ac¢ kurtlarin
kendi aralarindaki paylasim so-
rununun II. Dinya savasinda
yaklasik 60 milyon insanin haya-
tina mal olmast durumun veha-
metini yeteri kadar aciklayicidir.

“Sakin, Allah
edip eyledigi seylerden haber-

zalimlerin

siz sanma; O sadece, onlara,
gozlerin dehsetle bakakalacag
Gun’e kadar zaman tammakta-
dir.” (Ibrahim 47)

Beyaz adam karsimiza bazen
bilimci bazen de htmanist felse-
feci kiligi ile ¢ikar. Bu sahte du-
rus egitim sistemi sayesine oyle-
sine iliklerimize kadar islemistir
ki, kimse durumdan stuphelen-
mez. Bilim ve teknolojinin in-
sanliga baris getireceginden stp-
he duymak ya da beyaz adamin
kotu niyetli olabilecegini dusun-
mek gericilik, cagdas uygarliktan
kopma ve barbarca bir davranis
olarak zihinlere kazinmistir. Ne-
ticede, Bat1 hayranligi “kendisini
yok etmeye calisana” asitk olmak
(Stockholm sendromu) gibi bir
vaziyete dontismus goruntiyor.

Tarih kitaplarinda resmedilen
ve elinde kalin sopastyla komsu-
sunun yiyecegini calmaya calisan
ilkel adamla (1) diger milletlerin
tabii kaynaklarmni c¢almak icin
binlerce insanin o6limune yol
acan “uygar insan” arasindaki tek
fark kullanilan ileri teknolojidir.
Boyle bakildiginda, insanligin en
azindan bir kisminin medeniyet
baglaminda hi¢ yol alamadigina
sahit olmaktayiz. Bazilar1 homo-
economicus olmaktan  cikip
Allah'in serefli kildig1 bir varhik
olma asamasina bir turlu gece-
miyor.

Dogadaki
mizda pek ¢ok hayvanin ihtiya-

sisteme  baktigi-

cindan fazla bir tiketimde bu-
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lunmadigimi goririaz. En vahsi
hayvanlar dahi 6rnegin bir aslan
ya da kaplan, tabiatinin bir ge-
regi olarak biyolojik ihtiyaclarini
gidermek icin avlandiktan sonra
kendi kosesine cekilmekte ve
karni tekrar acitkincaya kadar av-
lanmay1p, etrafina saldirmamak-
tadir. Halbuki mubhteris insan
ihtiyacindan cok daha fazlasini
biriktirmek ve tiuketmek ister.
Medeni goruntmlu vahsi insan-
lar ise, yiyemeyecekleri kadar
insan oldurtyorlar, harcayama-
yacaklar1 kadar servet biriktiri-
yorlar, yerlesemeyecekleri kadar
toprak isgal ediyorlar.

“Safariye ¢cikmis olan kravath
beyaz adam, Afrikali vahsi yerli-
lerin reisine kiictimser bir tavirla
sorar: “Bizim fiizelerimiz, tank-
lannmiz, toplarimiz var! Sizin
neyiniz var?”

Kabile reisi, “Yok beyim bizde
oyle seyler bulunmaz, biz vahsi
milletiz!” diye cevap verir. Be-
yaz adam mzimt alamaz ve ha-
kir goren bir tavirla “Siz insan
eti yiyorsunuz degil mi?” diye
sorunca, Yerli adam “ Evet, ama
aramizdaki tek fark; biz yiyebi-
lecegimiz kadar insan oldiiriiyo-
ruz, siz ise yiyemeyeceginiz ka-
dar!” der.”

Beyaz adam her seyi kitabina
uydurma konusunda pek ma-
hirdir, ¢tinkt bunlarin meslegi
suret-i haktan gorunup seytant
bile hayrette birakacak sekilde
insanlar1 aldatmakur. En buyuk
yalanlarinin basinda kendi men-
faatlerine uygun dusen seyleri
evrensel kanunlar gibi sunmak-
tir. Bunlarn yerli ve gonulla is-
birlik¢ileri de s6z konusu deger-
leri kendi halklarina degismez
hakikat olarak pazarlama vazi-
fesi yaparlar. Fesadin yerytiztne
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yayllmasinda en etkili yol kitle
iletisim araclart olduguna gore,
kendimizi ve mesul oldugumuz
kisileri bunlarin sactign mikrop-
lardan uzak tutmak en muhim
tedbirlerden biridir.

“Allah, imana erisenlerin du-
rumunu saglam ve dosdogru bir
sozle, hem diinya hayatinda ve
hem de ahirette saglamlastirir;
haksizlik yapanlari ise, Allah sa-
piklik icinde birakir; ciinkii Allah
diledigini yapar.” (Ibrahim 27)

Hakiki
lasilmas1 gereken sey insanlar

medenilikten an-

arasindaki iliskinin kalitesidir;
medenilikle teknoloji birbirine
karistirllmamalidir. Bati dunyast
teknik olarak cok ileri olabilir,
ama medeni olmak, yani insan-
lar arast iliskiler noktasinda ayni
seyi soylemek mumkun degil-
dir. Iginde bulundugumuz ca-
gin belki de en carpici celiskisi,
teknolojik gelisim ile toplumsal
gerilik arasindaki orantisizlik-
tir. O halde, bunlarin kravath
olmasina, masalarindaki bilgi-
sayarlarina ya da aldatict mede-
ni gorinumlerine aldanmamak
gerekiyor. Insanhga verebilecek
hicbir seyi olmayanlarin vahsice
bir savas yurtutmeleri gayet tabi-
idir; sorun, bunlarin arkasindan
giderek bir seyler elde edilecegi-
nin zannedilmesindedir. Netice
itibariyla, bizim insani degerler
acisindan bu vahsilerden ala-
bilecegimiz hicbir sey yoktur.
Cenab-1 Hak'tan baska yol gos-
terici ve kurtarict aramanin sonu
felaket ve rezilliktir.

“Ey mii'minler! Gevsemeyin,
cesaretinizi kaybetmeyin, mah-
zun olmayn. Siz eger gercekten
inantyorsaniz  ditsmanlariniza
galip gelir ve onlardan cok tistiin
olursunuz.” (Al-i Imran 139)



MITOMANI
DATOLOJIS]
ARAMIZDA

Mitomani; kisilerde kendi soyledigi yalana inanma hastaligidir. Bu

tiir hastalar, hatalarini 6rtmek icin siirekli yalana basvururlar. Bir

siire sonra soyledikleri yalanlara kendileri de inanmaya baslarlar.

Zaman icinde kendi vicdanlarindan uzaklasmayabasladikca, gercek

bir varlik elde etmek amaciyla yalan soylemeye devam ederler.

“Insanlar, yalan soylemek zo-
runda kaldiklar kisilerden nef-
ret ederler.”

Victor Hugo

Y erylzinun dogal cevre den-
gesinin bozulmasiyla bir-

likte, hayatimiz da gittikce nasil
zorlastyorsa, sosyal iliskilerimiz
de aym oranda paralel donu-
sumler geciriyor. Dunyamizin
dogal yapisinin bozulmasi son-
rasi, insanhigin buyuk cogunlu-
gu, bizzat endustriyel teknolojik
atiklarn sebep oldugu tahribatin
icinden bir turlt ¢ikamiyor. Her
ne kadar cevreyle ilgili onlemler
alinsa da ¢oztmler kar etmiyor.
Yerkiirenin ekosisteminde mey-
dana gelen tahribatlarin onanl-
mas! i¢cin uzmanlar yuz trilyon
dolar masrafla on yilda ancak
1slah olabilecegini soylemekte-

dirler.

Naci CEPE

Kapitalizmin, dogal cevreyle
ilgili duzeni bozabilecegini hesa-
ba katmadan ultra kazanma hir-
s1, somura carklarinin daha hizlhi
donmesi i¢in hicbir kural tanim-
dan yasamanin zorunlu ihtiyaci
olan yeryuzunde dogal ve or-
ganik ne varsa akla sigmayacak
bozulma noktalarina tasinmis
bulunuyor. Oyle ki, s6z konusu
durum tabiat acisindan telafi-
si mumkun olmayan sonuclara
gebedir. Endustriyel atiklarin
tahribatin en buyigu de iklim
dengelerini bozarak hem insanin
solunumu i¢in gerekli oksijeni
hem de yiyecegi gidalarin gelisi-
mini GDO dengelerini bozarak
kuralsiz hale donustirmus bu-
lunmaktadir. Daha fazla kazan-
mak ve daha fazla tukettirmek
amactyla insanin muhtac oldugu
ne varsa elinden alind1. Yeryuzu-
nun yasalan islevsizlestirilerek

onun yerine dunya kamuoyuyla
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paylasilmadan yapilan calisma-

larla, toplumlarin rizasi disinda
buytk soklar yasatildi.

haldeyken
butin bu yasanilanlarin suclu-

Yasantimiz  bu

su olan emperyalist kapitalizm;
dogal yasamin tabiatin1 bozdugu
gibi bir yandan da somuru cark-
larm insanhigin rizast hilafina
cebren drettigi urtinleri satarak
fahis karlar etmeyi hedefledi. Bu
kez de somuru dizeninin deva-
mt icin trettigi mallan tuketici
konumuna indirgedigi insanla-
ra satmak icin turlt cezb edici
tezgahi kurdu. Yani ekonominin
getirim carklari tiketim merkez-
leri tizerinde yer alabilmektedir.
Uretim merkezli ekonominin
can damart ise tiketim ekonomi
modeli esasina gore kurulmus-
tur. Her tretilen meta eskime-
den yeni baska tretim versiyon-
lar esas alinacak haliyle somurt
carklart da durmadan getirim
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icin donecektir. Bu sebeple em-
peryalist kapitalist ekonomik
sistemin ana ilkelerinin su esas-
lar tzerine kuruldugunu rahat-
likla ifade edebiliriz. Uretimde,
soygun ve vurgun; tiketimde
luks ve israfur bunlar. Dagiimda
ise adaletsizlik esas1 ana kontrol
sistemleriyle yasatilmaktadir.
Butin bu anlatuklarimiz
aksamadan icra edilirken obur
yandan tuketim kolesi haline
donusturdukleri insanlig bu kez
de sosyal yasamu ile ilgili kont-
rollu fikirler uretip sosyal doku-
yu ahlaki temelli nasil yozlastirip
ozel hayatini da ele nasil gecire-
biliriz, sorusunda dugumlenen
hesaplar yapilmakta. Sirf bunun
icin toplumlarin ahlaki yapisiyla
birlikte yine ahlaki degerlerini
de yozlastirip kullanmanin ¢ikar
hesaplar da ayrica dusuntilebil-
mektedir.
Biiyik Yalanlar Uzerine Kurulu
Diinyalar

Insanhik, tabii yasam duze-
nini buyuk olcude kaybetti. Al-
dig1 oksijeni kirlenen ve yedigi
tim gida urtnlerinin GDO%su
bozulunca, ontolojik yapisinda
biyolojik bozulmalart yasayan
insan ekonomik bakimindan
da kolayca somuriluyor. Kapi-
talizmin onca ezici zulmu kar-
sisinda insanlik nedense care
bulamiyor. Bunun sebebi dusii-
nuldagunde ilk akla gelen hu-
sus, somurgeci kapitalizmin,
ne kadar zalim ve acimasiz fa-
kat ayni zamanda allayip pulla-
maktaki mahirligi olsa gerektir.

Degisik kapitalist kurum ya
da kuruluslar; urettigi metayl
bunyesinde olusturdugu Ar-Ge
olusumlariyla degisik versiyon-

YASAYAN iSLAM

larda tiretimin en son asamasin-
dan sonra yeni bir trtnun tasa-
rimlarmi yapip bekletmektedir.
Ornegin  bilisim  teknolojileri
ltizerine bir bilgisayar trina al-
diginiz andan itibaren yeni bir
urdn ertesi guin piyasalara surt-
lebiliyor. Kapitalizm, kar etmek
adina her urettigi metay1 bir ust
versiyonlarla yenileyerek piyasa-
sin1 ayakta tutmaktadir. Otomo-
bil sektord, moda giyim sektoru
gibi sektorler ¢ bes yillik eko-
nomik gelisme planlaryla bu is-
leri duzenli bicimde surdurmek-
tedirler.

Almip kullanilan her turtn,
daha eskitilmeden o kadar cabuk
degismektedir ki insanlar bir
sonraki urtnu is ortamina ayak
uydurabilmek icin yeni druni
de almak zorunda birakilabil-
mektedir. Prekarya konseptinde
calisan yoksun insanlar, gelecegi
olmayan iscilikler ve toplumsal
hafizadan yoksun edilecek tarz-
da yasatilan yeni nesiller sturtiles-
tirilerek kolaylikla kapitalizmin
zulmu altinda hayatlar calinarak
cok acimasizca kullanilmakta-
dirlar.

Iste burada insani somure-
bilmek icin tuketim kumpasina
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alan kapitalist emperyalizm bir
baska acidan baski kurmay1 ken-
di kontrolunde bulundurduguna
deginmemiz lazim gelir. Insanl-
gin beden saghgimi igdis ederken
bir de ruh saghgmni karmasik
hale sokmakta ve insanliga aci
vererek yasamini yasanmaktan
cikaracak  kaygilarmi  ¢ogalt-
maktadir. Ayrica insanin gelecek
endiselerini gittikce arttirmakta-
dir. Bir yandan luks bir hayat ve
konfor sunarken diger yandan
siyaset, is ve calisma hayatiyla
ilgili hayatin buttin alanlarinda
zorluk ¢ikartmaktadir.

Post modern dunya yasami-
nin su anki evresinde gelismislik
duzeyi tepe noktalarna tasinir-
ken kapitalizm insan hayatim
kendi ¢ikarlari lehinde daha de-
bicimde kullanmada
Obiir
yandan kendi gelisimini gl

neyimli
becerisini  gostermistir.
tzerinden oligopolist mecrala-
ra tasirken diger yandan insani
tiketimin kolesi yaptiktan sonra
hayattaki rolunu de yalan soylet-
tirerek bigcmeye calismaktadir.
[nsanhigin  gelecegini  gayn
ahlaki bir olumsuz bir platforma
tastylp yeni konsepti olan fesat
cagina tastylp insanhigin fitra-



tinin yasama kotlarini deforme
etmeye cabalamakta. Yalanlarin
lzerine oturtulmus 6yle bir dun-
ya insa etmektedir ki, insanlar,
salt cikarlarimi distinen bencil-
likleri bilenmis, yasaminda hig-
bir ahlaki kaideye yer verilme-
mis tutulmak istenmektedir.
Evet, bir fesat ¢agi ve bu ca-
g icinde bilenmis egolar var
kilinirken insan ikbali oylesine
ulasilmasi gti¢ noktalara gotural-
mekteki bu cabanin icinde insa-
nin bizzat kendisi ¢cok yogun bi-
cimde stres ile tamistirilmaktadir.
Gelismis dunyanin icinde kapris
dolu rekabet yarisi oylesine o6lu-
mine yaptirilmaktadir ki rekabet
yarisinin durastluk ve ahlakilik
boyutu neredeyse kalmamis bu-
lunmaktadir. Fesat cag olarak
sosyal teorisyenlerce tanimlan-
mis bu cag, beraberinde imaj
ve vizyon yarismalariyla konus-
lanarak insani -hi¢ tanimadig
anomalik patolojik ruhi depres-
yonlarla- tasiyamayacagl stresler
icinde dermeyan kilmaktadir.

Datolojik Kimlikler

Cevrenizde sucluluk psiko-
lojisiyle hareket ederek, sucunu
bastirmaya calisan kisiler vardir.
Mitomani olarak adlandirilan
bu durumdaki kisiler, cikar elde
etmek ya da cevresinin ilgisini
cekmek icinde yalana basvurur-
lar. Bir makamu elde etmek icin
yalan soyleyebilirler. Mitoman
kisiler icin yalan soylemek ya-
samlarinin rutin davramst ha-
line gelmistir. Soylemis olduk-
lart yalanlarnin ortaya c¢ikmasi
durumunda, bundan herhangi
bir sucluluk hissetmezler.

Mitomani Kkisiler icin yalan
soylemek olagan bir davranistir.

<> MITOMANi PATOLOJIS] ARAMIZDA ‘=

Bu Kkisiler sessizlige tahammiil
edemezler. Bulunduklar ortam-
da yalan ve abartilarla birlikte
konusmaya girerler. Ilk baslarda
kisilerin soyledikleri yalanlar ko-
lay anlasilmaz. Ancak yalanlarin
tek tek ortaya ¢ctkmasindan son-
ra, cevresindekiler bu yalanlara
inanmamaya baslar. Bu kisiler
gercek mutlulugu yakalayamadi-
gindan, is ve arkadas cevrelerini
strekli degistirirler. Yalanlarim
diizeltme amaclan olmaz. Ki-
silerde pismanlik mekanizmasi
islemez. Bu kisiler yalan soyle-
diklerinin farkindadirlar, ve bu
ytizden sunumlarini daha etkili
yaparlar. Mitomanlar hareketli
ve sosyal kisilerdir. Bazen cana
yakin ve sevimli bile olurlar.
Fakat onun yalanlarmni orta-
ya cikardiginizda, saldirgan ve
alingan taraflarim gorebilirsiniz.
Kurgular yapsalar bile, aciklar
bulunmaktadir. Mitoman kisiler
basit seylerde ve gereksiz yer-
lerde yalana basvururlar. Asla
bagkalarini kandirmak icin yalan
soylemezler. Yalanlar gelisigtizel
sekilde soylenir, bunun icin bir
plan yapmazlar.

Bu kisiler kendisinde bir
sorun oldugunu dustunmedigin-
den, tedavi olmay1 istemez. Bu
nedenle kisilerin hastaligini ge-
nellikle yakinlart ortaya cikanr.
Onlan tedavi olmast icin ikna
etmeye calisirlar. Bunu yapar-
ken yumusak davranilmali, kisi
kirlmamalhdir. Tedavi sirasinda
psikiyatrlar 6ncelikle hastay1 ta-
nimak ister, neden yalan soyle-
digini anlamak isterler. Konus-
malardan sonra guiven ortami
olustugunda, hasta kisinin eksik
duygu ve guveni yerine koyulur.
Tedavinin iyi yapilmasi halinde,
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hastaligin yeniden tekrarlamasi
cok dustk bir olasiliktir. Tekrar-
lama durumunda ise hasta bu-
nun daha kolay farkina varacak
ve tedavi olmay isteyecektir.
Maalesef guntumuzin bir
psikolojik hastalig1 olan mitoma-
nilik, en ¢ok da siyaset kurumla-
rinda ve strekli toplumu aldatan,
yalan soyleyip vaatlerde bulu-
nup oyalayan bir formatta, bir
iki yuzluluk seklinde yasiyor ve
yasatiliyor. Musluman olduguna
inandigimiz insanlar, degisik si-
yaset kurumlarindan baglayip en
kuacuk orgutlerine kadar bu has-
taliga bulasmis ve hastalik toplu-
mu yok edebilecek hale gelmistir.
Bedenin bir uzvu kanser-
den nasil metastaz yapmamasi
icin ameliyatla alimiyorsa, diger
organlara da sicramamasi icin
nasil onlem aliniyorsa bu has-
taliga karst da toplumun bekasi
icin kesin ¢nlem alinmas sarttir.
Alinmadig takdirde kismi on-
lemler fayda vermeyecek ve sos-
yal kurumsal bunye cok yakin
zamanda tefessih ederek yok
olacakur. Yoksa “Onlar oyle bir
devrilisle devrilirler ki...”, insan-
ligin yol haritasindaki bu uyari-
y1 sakin gormezlikten gelmeye
Rabbimiz ¢cok
buyuk gunah olan bu yanlisin

kalkismasinlar.

karsiligini mutlaka mezkar du-
rumda bulunanlara tattiracaktir.

Toplumda ne kadar olumsuz,
yanls ve buyuk gunah emare-
leri varsa bu eylemlerin “nor-
mal” olarak algilanmasi, rahatsiz
olunmamasi, lakayt kalinmasi
son derece devasa patoloji tasi-

yan bir sendromdur.
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KOLTORISANAT

Tiirkcede Neo-Klasik Siirin Son Temsilcisi

MEHMET AKIF INAN'

Mehmet Akif Inan adast olan bu sairin isaret ettigi Asim gibi kendi zamaminda bayrag

devralarak sahneye cikmus bir sairdi. Mehmet Akif Inan sag-sol, laik-miimin, beseri-

ilahi, ulusalci-immetci gibi ayrnimlarn insanlar kamplara ayiwdigr bir zamanda

o, Islam’dan yana olan imamnin bir neferi olarak coktan saflarda yerini almust.

Anadolu’da yasayan topluluklarin Islam’t be-
nimsemekle beraber baslattiklar diistnce ve
sanat hayat icerisinde siirin 6nemli bir mevkii
vardir. Musluman halklarin Turkce trettikleri
bu siir, uzun asirlar boyunca istikrarh bir bicim-
de t¢ damardan geliserek on dokuzuncu asrin
sonuna kadar muazzam bir edebiyat hazinesi
meydana getirmistir. U¢ damardan birisi Divan
Edebiyat1 turtanleridir ki daha ziyade entelekttiel
mubhitlerin haz ve zevklerine hitap etmistir. Dili
Osmanh Turkgesidir. Bu dil ise bizzat Anatolia’y1
Anadolu’ya ceviren halklarin ortaklasa kesfedip
yarattiklari, belki de dunyanin insanlar tarafin-
dan sonradan tretilmis en zengin diliydi. Bu dil-
de ortaya konulan eserler, muhtesem guzellikler,
incelikler ve sanat oyunlariyla doludur.

[kinci damar Halk Edebiyati eserlerinden
olusmaktadir. Dili son derece sade ve gundelik
hayatta kullanilan Tarkcedir. Muhteva itibariyle
halk haz ve zevklerini oksar. Daha ortalama bir
anlam duzleminde seyretmistir. Bu eserler ara-
sinda da ginumuze kadar yasamis ve hala bircok
insanin ytregini titreten muhtesem trtanler mev-
cuttur. Divan sairlerinin halk ozanlarna, halk

Metin Onal MENGUSOGLU

ozanlarininsa divan siirine yaklasan trtnleri de
yok degildir.

Uctincti damar ise esasen Halk Edebiyat
urtanlerinin dilini cok¢a kullanmis olmasina rag-
men muhtevada oradan ayrilir. Cinku Halk Ede-
biyat1 tirtinleri daha ziyade insan ve tabiat sevgi-
si uzerine yogunlasmisken, bu edebiyat eserleri
Allah, Peygamber sevgisi ile beraber glizel ahlak
davetlerini iceren arada bir hamaset kokusu ta-
sisa da bu kokudan siyrilmis harika 6rnekleri de
az degildir. Turkcede sozu edilen ti¢ damardan
geliserek asirlar boyu bir hayli ornekler vermis
bulunan siir bugtin artik bir edebiyat klasigi ola-
rak anilmaktadir.

Sozu edilen her ti¢ damardan gelisen siirin
de, Turkce konusan ve yazan halklarn, dun-
yada sozu gecen buytik bir devlet bunyesinde,
milyonlarca kilometre kare toprakta bilinen bir
hinterlanda hitap eden sanati oldugu asla ha-
tirdan cikarilmamalidir. Yani bu urtnler asirlar
boyunca hi¢ boyun egmemis ve umumiyetle bas-
kalarina boyun egdirmis galip bir insan zihnine
ait urtunlerdi. Ustelik her tic damarin da temel
mensubiyeti ve aidiyeti yalmzca Islam idi. Bura-

Umprarn ® Mart2015



da Hangi Islam, diye
belki
ama konumuz simdi-

de sorabiliriz

lik yalnizca siir ve ede-
biyattir. Bu bakimdan
Anadolu
egemen kesimi elbette

halklarinin

Muslimanlarda.

Galip zihnin tret-
tigi sanat eserleri bazi
bakimlardan  yekne-
saklik gosterir. Bunu
taklit veya kopya diye
anlamamak lazimdir.
Nitekim Divan Edebi-
yat1 veya Halk Edebi-
yatinin 6nemli sairleri
kucuk
mukayese aralarindaki

arasinda bir

derin farki bize rahat-

likla gosterecektir. Oyleyse sunu soyleyebiliriz,
bu topraklarda siir ve ttrkuler yazmis ve yakmis
Ermeni, Rum sanat insanlar1 bile bu galip zihnin
tesiriyle neredeyse Islami muhtevah sozlerin alti-
na imza atmislardir. Ermeni tiirkilerini dikkatle
dinleyenler bunu sezebilirler. Demek istedigimiz
sudur ki farkh fikir ve sanat cereyanlarimin har-
manlanmadig ortamlarda tretilen sanatin yek-
nesakhigidir. Bu tek seslilik demek de degildir.
Bir tur istikrar anlamindadar.

Oysa Mehmet Akif Inan gibi bizce Neo-klasik
dedigimiz dénemin sanat insanlari bakimindan
boylesine bir toplumsal ve resmi istikrardan asla
soz edilemez. Tam aksine onlar cok fikirli, cok
catismali bir ortamda dogdular. Ustelik atalari-
nin egemen oldugu topraklarda birdenbire ken-
dilerini yabanci gibi gormeye basladilar. Sayisiz
fikrin, iddianin, ideolojinin birbirini kemirme-
ye basladigi, bu topraklarda asirlardan bu yana
hakim olan dustince ve inanclarin ise bizzat
devlet eliyle yerlerde surundurulmek istendigi
donemlere ulasilmisti. Artik galip zihnin siirini
yazamazlardi. Ancak gecmisteki galip zihnin siiri
kendilerinin asli siirleriydi, bunun bilincini ise
hi¢ mi hic yitirmemislerdi.

| MEHMET AKIF INAN |

Gelenekte asla
onemli bir i¢c catisma
mevcut degilken sim-
diki hayatta kiyasiya
bir muharebe sturup
gitmekteydi. Tarih bo-
yunca bu topraklarda
kuffara  kar-
s1 savas verilmis ama

daima

ic bunyede birbirine
disman dustince ve
sanat akimlarina Bat
kadar

rastlanmamisti. Catis-

dunyasindaki

malar ayn1 mensubiyet
icerisinde  neredeyse
kimi yarenlikler sek-
linde gerceklesirdi.
Baticihik,  Turkculuk,
Irkcihk gibi cereyan-
lar olmadigr gibi Osmanhcilik hatta Islamcilik
tirinden ayrismalara da  rastlanmiyordu.

Ne zamanki koca Osmanl parcalanmaya bas-
lad, giderek toprak ve itibar kaybina ugrads, iste
0 zaman bu ve benzeri bir hayli fikir cereyani
ortaligi kapladi. Anadolunun asirlardan beri
asli insan unsurunu teskil eden Musltiimanlar,
birdenbire kendilerini arka saflara dogru itilmis
gormeye basladilar. O galip zihin yerini yavas
yavas maglup, itilmis, horlanmus, ikinci sinifa
dustralmus gérmeye bashyordu. Bati entelijan-
siyast sinsi bir bicimde Muslimanlarin basina
geleni, onlarin bizzat kendi elleriyle yaptiklarin-
dan ziyade, mensubu bulunduklar din’e ham-
letmeye baslamislardi. “Islam terakkiye manidir”
diyorlardi. Devlet giderek zayifladig1 gibi Muslu-
man halklarmn morali de giderek dusmekteydi.

Ulema umumiyetle boylesi zamanlarda sessiz
kalmay1 tercih ederken her zaman oldugu gibi
yine memleketin sairleri bir seyler yapmak tize-
re sahadaydilar. Ernest Renan’a reddiyeyi evve-
la Namik Kemal yazmist1. Ziya Pasa ve Muallim
Naci de siirleriyle bu kervana katilmisti. Ama asil
mucadele bayragini en koklu bicimde acan kisi
Mehmet Akif idi. Yani Mehmet Akif Inan’in adast

olan sair.
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Neo-Klasik Siirin Karakteri

Klasik Turkee siirin temalart galip zihnin
duygu ve dustunce oyunlariyla beraber daha zi-
yade yuksek bir sanat haz ve zevki yaratmakt.
Beseri ask ve sevdadan ilahi olana seyreden Leyla
ile Mecnun ve benzeri hikayeler, klasik Sark kis-
salar1, gul-bulbul mecazlar, oglan kiz istiareleri
sayisiz sanat ustaligl kullamlarak olusturulmus-
tu. Yeni zamanlarin Musliiman sairi kendisini is-
ter istemez bir cephede bulmustu. Ve son derece
guclenmis, barbar ve vahsi bir karst cephe vardi.
Hem o cepheye hem de Islam alemi icerisinde o
cephe ile isbirligi icerisindekilere ilk savas balta-
sini ceken, Mehmet Akif’ti. Tuirkce siire sokakta
yasanan sefil Sark hayatini devsirerek
halkini uyanisa, silki-
nise, dirilise ve yeniden
bir inkilaba cagirmak-
taydi. Musltimanlar
ana kaynaklan olan [la-
hi Kelam’dan kopmakla
suclayarak Kur'ani nes-
nelestirdiklerini soyluyor,
onu yeniden hayat1 degis-
tiren ve donustiren 6zne
halinde okuma ve anla-
maya vurgu yapiyordu. Ve
de butin sosyal konulari
siire sokuyor ve siiri Sezai
Karakoc¢'un deyimiyle adeta
Sark toplumlarinin jurnali, gindelik gazetesi ha-
linde kullaniyordu.

Iste Mehmet Akif Inan adasi olan bu sairin
isaret ettigi Asim gibi kendi zamaninda bayrag
devralarak sahneye ¢ikmis bir sairdi. Urfah ol-
mas1, bunu her seferinde mizacinda ve karak-
terinde yansitmaktan asla imtina etmeyisi onun
evrensel olanla alakasini kesmek bir yana daha
saglamlastirmisti. Ctinku Urfa zaten bash basi-
na zengin bir kultur ve folklora sahipti. Onun
degerleri coktan zamana ve mekana miuhrinu
basmisti. Halil ibrahim bereketi Urfa'da en ka-
dim zamanlardan bu yana buttin dunya nimet-
leri bakimindan dolup tasmaktaydi. Mehmet
Akif Inan zihniyetinin sekillenmeye basladig
erken yaslarindan itibaren, tarafini se¢mis yo-
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nunu tayin etmisti. Sag-sol, laik-mtmin, beseri-
ilahi, ulusalci-ummetci gibi ayrimlarin insanlar
kamplara ayirdig1 bir zamanda o, Islam’dan yana
olan imaninin bir neferi olarak coktan saflarda
yerini almist1.

Anadolu’da bazi bolgelerin otekilere nazaran
kltir ve sanat alaninda 6ne ¢ikan sanatkarlarinin
fazlahgr dikkatlerden kagmamistir. Bunun o bol-
gelerde suire gelen orf ile alakasi oldugunu du-
sunuyorum. Kirsal hayatin yasandigi, sehirlerin
birka¢ on bin nufusa sahip bulundugu yani ku-
cuik birer kasaba gorunumu tasidigi yillardan soz
ediyoruz. Yetisen ¢ocuklar etraflarinda genis aile
cevresi, mahalle komsular ile siirli bir dunya-

nin insanlar olarak buyur-
ler. Harput, Urfa, Kerkuk,
Maras gibi sehirlerde kis
geceleri buyukler,
Kirsiibasi, Sira Gece-
si ve Edeler Diyar1 denen
Mars'taki benzer oturum-
larda, turku, siir, masal
karisimi bir kulttrel va-
sat1 dunku gunlere kadar
yasatmislardi. Urfali bir
delikanhnin turkulerden
bagimsiz veya onlara
CLEEEA ayitsiz buyumis  ol-
mast dustntilemez. Bu
sebeple Mehmet Akif Inanin tizerinde, yetisme
caginda suur altina yerlesmis bulunan koklu ye-
rel folklorun ve orfun buyuk oranda etkisi ol-
dugunu dustntiyorum. Onu sair yapan vasatin
bu turkiler olabilecegini soylemek bence abarti
olmayacakutir.

Necip Fazil'm actigy Buytuk Dogu hareketi ice-
risinde bizzat Necip Fazil1 Ankara'daki evinde
misafir ederek hem Urfaliligini hem de mensubu
bulundugu imana olan samimiyetini gostermis-
ti. Necip Fazil dustince ve sanat hayatina siir ve
oyun yazarhigiyla baslamisti. Ancak onun sonra-
ki hayat1 buytik bir dava adami olarak sturup git-
misti. Bu ugurda“viran olast hanede evlad-1 1yal
var” demeksizin defalarca hapis yatmis, horlan-
mus, devlet tarafindan susturulmaya calisilmisti.
Artik Mehmet Akif Inan da kendi yasdast olan ve
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edebiyatla yakin alaka kurmus oteki arkadasla-
riyla beraber ayni yolun yolcusu ve ayni davanin
neferidir.

Maras Lisesinde okurken birlikte oldugu
ve bugiinlerde sohreti giderek artan Yedi Gu-
zel Adam olgusunun bir tyesi de kendisiydi.
Yakin arkadaslart Nuri Pakdil, Rasim Ozde-
noren, Erdem Bayazit, Alaattin Ozdenoren,
Cahit Zarifoglu gibi edebiyatimizin o6nemli
isimleriyle ayni havayi tenefftis etmis, muthis
bir etkilesim icerisinde her biri ayr bir ala-
nin en 6nemli imzalart haline gelmistir. Onu
var eden vasatlardan birisi de elbette burasidir
ve asla ihmal edilmeden, nazara alinmalidir.

Her seyden once o bir sairdi. Kendisine Kla-
sik siir, Mehmet Akif siiri veya Necip Fazil sii-
rine benzeyen bir siir anlayis1 ve yolu mu sec-
meli yoksa ozgun bir yontem mi bulmalydi?
“1970lerde dunya gorusiumiin siirini olusturmak-
ta kararliydim. Yeni bir form olusturmaliydim.
Bu form Divan siirinin ne tekrari, ne tecdidi ola-
cakt1” seklinde konusur bir miilakatinda. Kok-
lerine bagh, “yerli diisiince” istikametinde tavir
aldigina gore, bu durumda nasil davranmaliydi?
Gelenekten asla bagimsiz dusinmeyecekti; bu-
radan gelecege akan bir siir mi sdylemeli ve yaz-
maliyd1? Kendi ifadesiyle ozetleyerek soylersek
‘Divan Edebiyati ile kendisi arasindaki akimlar
Servet-i Fiinun ve Mesrutiyet donemini atlayarak
gelenege baglanmir’ Baglanir lakin imge ve hayal
unsurlari itibariyle onun soylemi yepyenidir.

Edebiyat ve medeniyet tzerine dustintrken
yerli damardan beslendigini soyleyip de Islami
goruntalu de olsa estetik degeri son derece du-
stk olan sig ve bayag: ideolojik, sloganci tavra
tepkilidir. Bir kere o Son Allah El¢isinin Hic-
ret modelini oylesine benimsemistir ki siir ki-
tabina isim olarak vermistir. Dunya tarihinde
Peygamberin Hicreti Muslumanlarin miladi-
dir. Hicretle Yesrip sehri Medine’ye dontsmus-
tar. Bu buyuk bir inkilaptir. Klasik edebiyat ve
mensup bulundugu medeniyetle kendi zama-
ni ve 6zgun siiri arasinda kurdugu koprii, ona
su musralari terennum ettirir Umut Gazeli’nde:

“Acilar umudu buldurur bize

Bir zirha buriindim bu caga karsi.”

| MEHMET AKIF INAN |

Miisliiman alemi acilar icerisinde kivranmak-
tadir. Bu acilart unutarak klasik edebiyatin imge
ve hayallerine dalip gidemezdi. Ancak acilara da
tevekkul edip bekleyemezdi. Davranmak gerek-
liydi, savasmak gerekliydi. Savasa ise Hz. Pey-
gamber bile zirh giyinerek katilmisti. Kendisi de
bir zirha burtinmeliydi. Ne var ki simdiki savas
bildigimiz sicak savaslara pek benzemiyordu.
Soguk savas araclarini edinmeliydi. Onu de te-
min ettigini su misralar1 gosterir bize:

“Edep senin sabir benim derimdir

Askerler tiretir sessiz ve derin.”

Ayrica bugtinku manada ulusalc sovenizmi-
ne itibar etmedigini bir manifesto gibi haykir-
mak maksadiyla da soyle yazar:

"Ulkemin ¢1gligi her saat zili

Nerde Ortadogu, savas nerdeydi?”

Gorulduagu gibi onun sahiplendigi tlke tam
Ortadoguw’dur. Tipk: adast Mehmet Akif gibi.

Akif agabeyi (ona agabey diyen ilk nesilde-
nim) 1966 yilinda Turk Ocagi mudura iken
tanimistim. Liseden kovulmus birisi olarak
Ankara’da amcamlarin evine kacip gelmistim.
Tuark Ocagl salonlarinda o tarihlerde her hafta
onemli seminerler verilmekteydi. Ben de katili-
yordum o seminerlere. Orada Necip Fazil1 bir
kere daha, Fethi Gemuhluoglunu ve memleke-
tin maruf bir hayli minevverini tamma firsati
bulmustum.

Fethi Gemuhluoglu demisken biraz durmak
gerekir diye dustuntyorum. Merhum Fethi aga-
bey, ben, benden once ve sonra bir hayli genc
insan tzerinde emegi ve hakki bulunan bir bu-
yugumiizdi. Ogrencilere bir vakfin bursunu
dagitma bahanesi ile onlarla tanisir, onlara reh-
berlik ederdi. Tamismadaki ilk sorusu “hi¢ dsik
oldun mu?” seklindeydi. Ve biz tasradan yeni
gelmis utangac gencleri can damarindan vurur-
du. Esasen Melami mesrep birisiydi. Fotr sapka
takan bir seyh efendisi vardi. Bir keresinde onu
tanmistm. [stahla sigara icerken gortp dogru-
su hayli yadirgamisim. Her neyse Arapkirli bu
guzel adam Fethi agabeyin, vefatindan sonra
yayimlanan tnli Dostluk Uzerine adli kitabu,

Umprarn ® Mart2015

89



—
<
Z
<<
0p)
o
D
-
-
D
X

90

ashinda bahsini ettigim tarihlerde Tark Ocag:
salonunda ilk defa sundugu konferansin genis-
letilmis metnidir. Konferansta ben de bulunmus
ve dogrusu etkilenmistim. Fethi agabey, mesre-
bi mucibince bir Efendiye Baglanma’yr imanin
geregi saymaktaydi. Sanirnm Akif agabeydeki
baglanma duygusu Necip Fazil'dan ziyade Ge-
muhluoglu etkisiyle gelismistir. Nitekim yanil-
miyorsam Nuri Pakdilin Baglanma'st da aym
yone donuktir.

Akif agabeyin Hilal mecmuasinda calisti-
g1 yillart da kismen biliyorum. Malumdur ki o
mecmuay1 hemserisi Salih Ozcan ¢ikarmaktaydi.
Daha ziyade Islam aleminin 6teki cografyalarin-
daki muelliflerin makale ve denemeleri yayin-
lanmaktaydi mecmuada. Seyyid Kutup, Muham-
med Hamidullah, Mevdudi gibi isimleri ilk defa
o mecmuada gormusttk. Akif agabeyin sonraki
yillarda her ne kadar daha cok mistisizm tema-
yullt bir itikadi 6ne cikiyor goriinse de zihninin
ve kalbinin alt yapisinda bu mecmuada yazilarn
yayinlanan muelliflerin dinamik ruhundan da bir
hayli yararlanmis olabilecegini dusuntyorum.

Nitekim butiin mesguliyetini tasavvufa has-
retmis insanlar suya sabuna dokunmaktan, si-
yasete bulasmaktan sakinmayi, i¢ aleme donuk
olgunlasmay1 secmekteydiler. Oysa Akif agabey
bugtn neredeyse Turkiyenin en buyik ve en
saglam sendikasi olan Memur-Sen’e ilk adimi
attirmakla belki de hayatinin en degerli siirini
yazmis oldu.

Bu hususta minik bir hatiram da kayda de-
gerdir diye dusuntiyorum. Akif agabey Iskender-
pasa Dergahinin varisi Merhum Esat Cosan ile
bir milakat yapmis bu mulakat metni de Islam
dergisinin ilavesi olarak dagitilmisti. Ben Kriter
dergisinde bu mulakattaki hem sualleri hem de
cevaplart kismen elestiren bir yazi yayimlamis-
tim. Aradan kisa bir sure gecmisti ki merhum
Nihat Armagan agabeyin Fikir Yaymlar buro-
sunda Akif agabey ile karsilastik. Yeni abdest al-
mis, ayakta bir havlu ile kollarini kurulamaktay-
di. Dogrusu bende safak atmisti. Ne var ki o beni
gorunce oyle samimi bir tebessum firlatti ki sasi-
r1p kalmistim. Su muhtesem karsilig verip boy-
numa sarilmisti: “Mengiisoglu gel, gel, bizi topa
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koyup nerelere firlatmissin?”Olgunluguna saygi
duymaktan baska siz olsaniz ne yapardiniz?

Neo-klasik siirin temel karakteri belli bir da-
vanin, hatta kavganin siiri olmasidir dense ye-
ridir. Osmanl hinterlandi parcalanmis, mem-
leketin asli unsuru olan Muslumanlar Misak-1
Milli denilen bir toprak parcasina kistirilmistir.
Dahast onlarin Muslumanliklar tizerinde tarlu
oyunlar oynanmakta, kendilerine sagma sapan
bir ulusal kimlik giydirilmeye calisilmakta, tek
bir kavmin, kavmiyet hususiyeti one cikartila-
rak oteki Musliiman topluluklar sinsi bicimde
rencide edilmektedir. Eski cografyas: ile arasi-
na yapay sinirlar cizilen memleketin, topragiyla
birlikte kardes topluluklariyla da arasina husu-
met tohumlan ekilmektedir. Iste tam bu esnada
Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi
buytk sairler bu oyunu fark ederek bir uyanss,
dirilis ve inkilap hamlesi baslatirlar.

Mehmet Akif Inan bu ti¢ usta sanatkarin he-
men arkasindan Mescid-i Aksa sairi olarak sah-
neye ¢ikacakuir. Siirin son iki kitasi soyledir:

“Simdi kimsecikler varmaz yanima

Miiminden yoksunum tek ve tenhayim

Riizgarlar silemez gozyaslarim

Collerde kayip bir yetim vahayim

Mescid-i Aksa’yr gordim diisiimde

Gotiir Miisliimana selam diyordu

Dayanamiyorum bu ayriliga

Kucaklasin beni Islam diyordu.”

Bu siir bile tek basina sairin, memleketin et-
rafina dusmanlar tarafindan cizilen yapay siir-
lara asla sigmayan hayallerini ve ictenligini yan-
sitmaktadir.

Mehmet Akif inan’da Poetik Durug

Sahici edepli bir siirdir onunki. Adeta Islami
sinema kadin-erkek muinasebetini perdeye mes-
ru bicimde hangi 6lctler dahilinde yansitabi-
liyorsa, o da siirinde ayni simirlart muhafaza
ederek kullanmustuir. Yasak ask ve benzeri sizof-
ren hezeyanlar bulunmaz onun siirinde; mesru
iligkilerin, ince hassasiyetlerin siirini yazmistir.
Ruyalarindaki curtimlerden bile sakinma cabasi
vardir.
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Cabhit Zarifoglu Mehmet Akif inan

Erdem Bayazit

Hazreti Omer’in hilafeti donemine ait bir kis-
sa anlatihr. Muslimanlardan birisi gaya Hazreti
Omer’e gelerek, ruyasinda isledigi bir gtinahtan
otara kendisini cezalandirmasini ister. Boylece
ahretteki hesaptan kurtulacagini umar. Hazre-
ti Omer adami yanindan kibarca uzaklastirr.
Lakin adam 1srarhdir, ikinci, tcinct defa ayni
sebeple Hazreti Omer'in kapisini calinca Omer
(r.a.) adami giinesin altinda bir yere yerlestirir ve
gorevlilerden adamin yere dusen golgesini dov-
melerini ister. Gerekli miktardaki sopayla golge
dovuldukten sonra, saskin adama temizlendigi
soylenerek evine gonderilir. Hadisede ashnda
incelik Hazreti Omer'e aittir. Ne var ki itikatta
tasavvufl tecessusu ileri olan Akif agabey bir si-
irinde adamin hassasiyetine ortak olmay: tercih
etmistir:

“Ey uyku, ey anne gel kurtar beni

Ezildim aklimin hesaplarinda

Sazdan bir yaprya doniistii birden

Curiiyen bu kentin apartmanlar

Buitiin vakitlerim sana ayarl

Iste hesabini rityalarimin.”

Bu bahiste Fethi Gemuhluoglu bir kere daha
hatirlanmadan olmaz. Cunku onun geng insan-
lara telkin ettigi ahlak modelinde, yukaridaki
siirin sakinmaya calisug ruyalar vardir. Ruya
ile amel olunmadig bilinir belki ama yine de
Melamet mesrebi tecesstis mektebi gibi oldugun-
dan, Fethi agabeyin erkek cocuklarina nasihati,
kulaklarda kupe gibi sallanip durur. Diyordu ki:
“Onlar, o guzel ahlakli gencler riiyalarinda bile
ihtilam olmazlar.” Burada soztun orijinalitesi, il-
gincligi, hakikatini dusinmeye mani olmaktadir.

[ki arada bir derede kalmis bir neslin aga-
beyi olarak akil ile duygu dengesizligini yogun
bicimde yasayanlardan birisidir Mehmet Akif
[nan. Akil onu bir Islam inkilabina yonlendirir-

| MEHMET AKIF INAN |

Rasim Ozdendren

Sezai Karakog¢ Nuri Pakdil Alaaddin Ozdenéren

ken saglam bir siyaset adamidir. Duygular ken-
disi gibi bir besere Baglanma, bir ustadin elini
tutma, duasini alip sefaatine mazhar olma gibi
bir hiillyanin pesine taktigindaysa melil mahzun
dervise doner. Nitekim ruyalarmin bile hesabi-
n1 vermeye hazirlanirken 23 Kemalist darbeleri,
ardindan gelen tek parti diktatoryasi, ceza kanu-
nunda insanlar1 dustince ve inanclarindan éturi
surim surum surindiren maddeler hatirlan-
diginda, Necip Fazil'n sozleri zihinlere hticum
eder; ustat soyle soylerdi: “Harabeleri bile harap
ettiler.” Akif agabey bu meseleyi su iki misrada
Ozetlemistir:

“Cag mahkemeleri hiikiim vermistir

Hayallerim bile hep suctur diye.”

Onun siirinde sadece soyleyis yeniligi ve
farkliligr yoktur beraberinde bir kamuflaj dili de
vardir. Demek istedigimiz bir kacis degil tersine
bir ustaliktir. Tipik orneklerden birisi Safak adli
siirdir. Birka¢ misra secerek okuyalim:

“Yiiziinde inancin keskin 15181

Gun olur donuisiir bir sah kavgaya

Kim demis her seyin bitisi 6liim

Destanlar yayilir mezarimizdan

Bizans’ soluyan kentleri bir giin

Yikarsin sesinin okyanusunda

Erir gozlerinin keskin savkinda

Bu cagin bilciimle karanliklari.”

Mezarlardan yayilan destan nedir diye sorul-
dugunda, mesela hemen hatira su hadise gelir.
Malum, 1960 yilina kadar Said Nursi, memle-
kette onemli bir Islami figirdu. Yiginla baghst
vardi. Kitaplarl yasaklanmis, onlar okuyanlar
yillarca hapislerde yatirihrdi. 60 ihtilali akabin-
de vefat eden bu zat1, baghlarina teslim etmeyen
rejim, oltustunden bile korktugu icin bilinmeyen
bir sekilde mezarsiz birakmustir.
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Yasak ask yoktur demistik onun siirinde ama
bakalim ne vardir:

“Bir kutsal emanet gibi, sir gibi

Ve bir ayip gibi saklarim seni

Basimda kavgamn kiyameti var

Oksadim ismini kitap icinde.”

Goruldugu gibi son derece naif, nezih
ve erdemli bir duygu saganag altinda bira-
kiyor okuyanini. Belki de uzaktan tutkun
bulundugu bir sevgilinin, bir kitapta rast-
ladigy ismini, kimseye sezdirmeden gizlice ok-
sayarak, ruhunu ve kalbini tatmin etmektedir.

Poetikasi icerisinde satir aralarina sikistirdi-
g1 kimi kanaatlerinden hareketle orneklendire-
cek olursak su sozlerinden baslayabiliriz. Der
ki: “Siirde bas duygu bazen bir oyundur.” Evet,
Tuarkece siir klasiginde hayli ornegine rastlariz
bu oyunlarn. Bilmeceli beyitlerden turlt me-
caz ve istiarelere, sairler arasindaki yarenlik ve
atismalara sahit olmusuzdur. Benzerini Sezai
Karakoc'ta bile ararsak buluruz. Soz gelimi onun
Sessiz Miizik adli siirinden alintilayacagimiz su
musral okuyalim: “Bu 1rmagin ortast yoksa seni
mi hatirlayacagiz?” Icerisinden tek okumayla
cikilmast muiskil bu misrain ¢ozimi icin evvela
bir kagida 1rmak kelimesi yazmaliy1z. Sonra bu
kelimenin tam ortasina denk diisen m harfini ¢i1-
kartmaliyiz. Yani kelimenin ortasini ortadan kal-
dirmaliy1z. Elde ettigimiz yeni kelime artik 1rak
olacaktuir. Buradan sunu mu anlamalyiz; sair
sevgiliye demektedir ki ey sevgili bir 6mur sen
bana hep boyle 1rakta m1 bulunacaksin?

Mehmet Akif Inan siiri de aynmi kulvarda yi-
rir ve benzer oyunlar pesindedir. Ornek 1:

“Susarak anlattin buitin gizliyi

Sakladim duygumu ben konusarak.”

Diyelim iki sevgili, birisi gtiya muhatabindan
bir seyleri saklamak arzusundadir. Lakin oyle bir
suskunluk yasamaktadir ki suskunlugu bir dis-
kura dontismiis ve sahsin suratinda adeta soze
dokulerek sirr ifsa etmektedir. Beri yandaki ise
-ki muhtemelen muennes yandir burasi ve erkek
sair oyununu stirdirmektedir- cok konusur ama
gozlerindeki mana, anlatmadigina dair ihbarlar
akitmaktadir. Oyun boyle surer gider. Ornek 2:

KOLTORISANAT

Mehmet Akif inan

“Gozlerin ne kadar Istanbul oyle
Sebiller ucusur parmaklarinda.”

Buradaki oyun sehir ve sair iliskisini desifre
etmektedir. Istanbul yalmzca siradan bir sehir
degildir elbette, mensup bulundugu medeni-
yetin semboludur. Sevgilinin gozlerine dusen
siluetinde sebiller, sebillerin basinda da abdest
almis parmaklardan suztlen sular akar. Sebil
ayni zamanda hem cami hem minare hem na-
maz demektir. Ve hem de medeniyet sembolu
Istanbul’un i¢ semboludir. Onlarsiz bir Istanbul
yok hukmundedir.

Poetikasini olusturan soylesilerinde sunlar
dillendirmistir sair: “Siir bir yaniyla bir zihin id-
mant; hatta hayal oyunudur.” Yine oyunla karsi-
lastik lakin bu sefer hayal oyunudur bahse konu
olan. Simdi ornekleyelim. Ornek 1:

“Gocebe omrumii bagla zamana

Dagilsin icimin karincalart.”

Zaman, gocebelik ve karinca, ne muhtesem
bir birliktelik kurmus sair. Zaman insanm kusa-
tan, insana mahsus bir smnavdir ki asla durdura-
mazsiniz, akip gider. Gunesin altinda eriyen bir
buz parcasi, midahale edilmez ve kullanilmazsa
kisa stre sonra ttikenecek, suya dontisecek, akip
elimizden gidecektir. Iste size bir omriin resmi.
Hani [lahi Kelam, Asr Suresinde mealen soyle
soylemiyor muydu: “Asrt diisiin, zamam diisiin
ki insan ziyandadir. Iman edip Salih amel isle-
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yen Hakki ve sabr1 tavsiye edenler miistesna.” Bu
bize hayatimizdaki gocebelik hakikatini 6gretir.
Hepimiz emaneten tutundugumuz su dunyanin
konargocerleriyiz. Zaman bize bunu soyler tik
taklariyla. Ya karinca, resmin icerisinde onun
mahiyeti nedir, neye tekabul etmektedir? Calis-
maya mi1 yoksa. Yoksa karincalar da bize, Ilahi
Kelam'in Necm Suresinde gecen ayet-i kerimeyi
mi okumaktadir; mealen: “Insan icin calismasin-
dan baska bir sey yoktur.” Ornek 2:

“Yagmur olsun diye sacar goklere

Elinde biriken dualarini.”

Burada Hazreti Ali'ye atfedilen bir menkibeye
isaret var gibi. Hazreti Ali’yi topragin babasi ola-
rak haurlayinca yerden avuclarina doldurdugu
topraklarla birlikte goklere acilan ellerindekini
etrafa sacinca, yere rahmet olarak dusen yagmur
taneciklerine donusur. Kerbela ile beraber dii-
sundugumuzde cagrisimin ufku daha da genis-
ler gider.

Mehmet Akif Inan siirinde titiz bir kelime
isciligi vardir. Malayani, savrukluk, harci alem
kelime israfina pek rastlanmaz. Kelimede iktisat
etmis oldugundan pek az siir yazmistir. Siirinin
lirizmi, melodisi kelime terkibine sindirilerek
yansitilmistir. Mesnevi tarzi ve hece vezni agir-
likl1 bicimi tercih etme sebebi de sanirim bu ikti-
satli tutumundan kaynaklanmaktadir.

“Esyast kaybolmus bir cocuk gibi

Olur olmaz yerde ararim seni”

Bu beyit istenseydi koca bir siiri olusturabi-
lir daha da cogaltilabilirdi. Ama o zaman butin
buyustunu yitirecekti. Sozu burada birakmistir
sair. Hele bir de sozdeki sadelik tizerinde hat-
ta siradanhk tzerinde dusundugunuzde, degeri
asla dismeyecek tam aksine daha da artacaktir.
Zira olur olmagz seklindeki siradan kullamimi na-
sil boyle siirsel kildig1 hakkinda teoriler tiretmek
gerekecektir.

Benzer soyleyisler arasinda bir ornek de su
beyitte karsimiza ¢ikmaktadir:

“Kag¢ umut eskidi sokaklarinda

Kacg albiim tiikettim anarak seni.”

| MEHMET AKIF INAN |

Yakinlarda cok yakinlarinda bulunmus biri-
sinden mi soz etmektedir sair ki 6zel albumle-
rinde onun da sureti aksetmis olsun. Hem oyle
yakinlardan birisidir ki bu kisi, sair ile ayni so-
kaklar1 ¢ignemistir vaktiyle. Sair, bir hayli dola-
nip durduktan sonra sokagina donmustur lakin
o uzak, o 1rak sevgili ortalarda yoktur. Elimizde
sadece onun da bir gun bu sokaklara donmesi,
onumuzdeki albume yeni fotograflar eklemesine
dair intizar kalmistur.

Tasavvufl baglanma arzusunu tabiatin boyun
egisine benzeterek kurgulayan sair soyle soyler
bir konusmasinda: “Biitiin mahlitkat lisani halile
Hakk tespih eder. Bir kus avci tarafindan vurul-
mussa, bir balik oltaya gelmisse, o anda zikirden
halidir de ondan.” Sahiden hayvanlarin dunya-
st boyle midir, bu tartisilabilir. Ama bu hikaye
bagska bir ibret levhasina kapt acmak maksadiyla
kullanilmistr. Nedir o; zikir, sanki bir dervisler
halkasindaki ortak terennumdur. Insanoglunun
fitrain1 ve bunun sahici Fatrnmni hatrlayarak
dustinme bicimi olan zikir, bir seremoniye do-
nustirulunce, seremoninin basindaki 6ndere,
aractya rabita dogar. Sairin tasavvufi 6gretiden
aktardigr bu ahvale dair siiri ise bize tamamen
mubhteva olarak Necip Fazil'in Sonsuzluk Ker-
vant siirini hatirlatir. Orada neredeyse aract bir
besere mutlak rabita vardir. Burada da benzer bir
yuceltmeyle karsilasiriz:

“Bir nazarla kirdin kiireklerimi

Buhar kildin nefsin denizlerini.”

Nefis terbiyesi mesrebinin tipik orneklerin-
den birisidir okudugumuz metin.

Mehmet Akif inan, Naif Bir Sair

Meshur Menar tefsirinin muelliflerinden Re-
sit Riza soyle soyler: “Kur’an ayetleri adeta gok-
teki yildizlar gibidir. Célde geceleyin yol almakta
olan yolcular yildizlarin rehberliginde arzulanan
istikamete dogru sasirmadan yiriirler. Kur'an
ayetleri de iste boyle kilavuzlar insam, sasirt-
magz.” Kur'an hakkinda bir baska benzetme de
su sekildedir: “Kur’an ayetleri adeta ériimcek
agy gibidir; her noktanin bir diger noktayla ala-
kast vardir. Birbirinden bagimsiz diisiiniilemez
ve anlasilamaz. Baglamlar dahilinde anlamaya
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calismalidir” Mumin bir sair olan Mehmet Akif
Inan bu ve benzeri rehberlikleri kendisine siar
edinmis olmalidir ki siirlerine sindirmistir. Onu
okurken daima boylesine bir alaka goziintze ta-
kilacaktir.

“Aydinhginda yol buldugumuz yildiz

Bin parcadir simdi derin goklerde.”

Buradaki yildizi, evvela, bildigimiz gokteki
yildiz gibi dustnerek, onun gunun birinde yildiz
kaymasiyla parcalara ayrilabilecegini hatrlayip,
kendimizi siradan bir bilgi aktarimi karsisinda
sanabiliriz. Ne var ki Resit Rizanin benzetme-
siyle birlikte dustinuldugunde durum tamamen
degisecek ve degerler alabora olacakur. Yildizlar
esasen Rabbimizin birer ayetidir. Kur'an'daki soz
dizilerine de ayet demekteyiz. O halde bu sozlu
ve sozsuz ayetler arasindaki ortakliktan yani yol
gosterici ozellikten hareketle bir yorum yaptigi-
nizda, acilan pencere sayisi cogalacaktir. Yildizla-
rin ayet olarak parcalanmasini ise mutesabihatin
coklu yorumu biciminde degerlendirdigimizde
muhtesem bir anlam katmani dogacaktir.

“Aksamlar giivercin gibi gelirdi

Yeniden giiclenen gencligimize”

Naif sairimizin bu beytine sindirdigi zengin
¢agrisim dunyasinin icerisine daldiginizda elleri-
nizi ontnuzdeki masaya yumruk yapip vurarak
bagirmaz misiiz: “Miisliiman ihtiyar olmaz!”
diyerek. Ayetlerin yol gostericiligiyle davranan
Allah kullar1 mahzun olmayacaklardir. Onlar
ebedi mukafatla karsilanacak ve olumstiz bir
cennette konaklayacaklardir. Buradaki guvercin
Baris1 hatrlatir. Baris ise Islam kelimesinin kok
anlamindaki silm’in bir karsihigidir. Elbette bu
baris liberallerin veya Marksistlerin uydurma ba-
r1s teranelerine tekabul etmez. Bu baris kisinin
evvela kendisiyle barisik olmasmin adidir. Yani
fitratiyla, vicdaniyla iyi gecinen muminlerin ba-
nisidir. Onlarin olum ve ihtiyarlama gibi korku-
lart bulunmadigindan, her hamleleri kendileri-
ni daha da genclestirir. Ibn-i Rist soyle soyler:
“Insanda yas ilerledikce duyular zayiflar ama
akletme melekesi daha da giiclenir.” Evet, ileri
yaslarda kafadaki gozin gorme, kulagin da isit-

KOLTORISANAT

me guictt azalir. Ne var ki kalbin dusinme gucu
ise daha da giiclenir. Kalbin dustinme guctnin
artmas! insani entelekttiel anlamda daha diri ve
genc kilmaz m1?

Olaganustuler isimli siiri Mehmet Akif Inan'm
itikadi bakimdan gelenege siki sikiya bagliliginin
tipik 6rnegidir. Modern naat diyebilecegimiz bu
siirde, Sezai Karakocun Hizirla Kirk Saat adli si-
irinde rastladigimiz menkibevi Islam anlayisinin
yeni bir bi¢imini goérurtz. Naatlarin geleneksel
ozelligi zaten Peygamber ovgusudur. Mevlitler de
boyledir. Cogunlukla ovgulerdeki asiriliklar her
urinde karsimiza cikmaktadir. Ve Peygamberi
olagan hayati ile anlatmak yerine olagantstultk-
lerle anlatmay1 secerler. Bu ornekte de durum
farkli degildir. Hazreti Peygamber’in sutannesi
Halime'nin evinde iken melekler tarafindan yere
yatirthp kalbinin temizlendigi menkibesi siirles-
tirilmistir:

“Alinip oyundan nurdan nesterle

Ayiklar icini bir melek doktor.”

Ama sair menkibeyle yetinmez. Ayni siirde
hakikate de yaslanan beyitler soyler. Burada ge-
lenekten kopar ve yeni zamanlardaki suur atla-
masina 1sik tutar, der ki:

“Koleler beylerle esitlenmistir

Baghlik, yigitlik, ask yarisinda.”

Asil onemine ve degerine de bence burada
kavusur.

[man ve giizel ahlak basamaklari onu nihai
menziline tasiyan araclardir. Bu alanda yiginla
ornege rastlariz siirlerinde. Duz, temiz ve ince
dustinus ve duyuslarla muzeyyen beyitleri var-
dir. I¢imizi titretir, yol gosterir. Aymi zamanda da
mensubu bulundugu dava ve kavganin aracla-
riyla saldirgan emperyalistlere, barbar ve vahsi
hasimlarina kars1 savunmadadir, Babamin Gazeli
adl siirden:

“Anamin en kutsal bariagrydi

Eski alfabeyi candan severdi

Bir destan bityiittii namustan asktan

Midenin harama diismanhgindan.”

Goruldugu gibi aile sicakligini baba ve anne
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figiirlerinden baslatarak butun insanhg kucak-
lar. Ardindan dunya gorusu ve hayat anlayisin-
dan enstantaneler sunar. Eski alfabeye olan ozle-
mi ve sevgiyi siirin damarlarina zerk eder. Hele
namus ve ask bahsi acilinca helal ve haram sinir-
larin1 bir kere daha hatirlayarak ve hatirlatarak
ardindan gelecek olanlara rol modellik yapar.

Tenha Sozler kitabindaki Davet siiri oyle bir
solene, kurtulusa, esenlige davettir ki insani iki
cihanda saadete eristirecektir. Okuyucusuna bir
Kur'an ayetini referans gosterir gibidir. Ayet me-
alen “Bu diinya bir oyun ve eglenceden ibarettir”
seklindeydi. Ayrica Hazreti Peygambere atfedilen
bir hadisten de beslenmis gibidir. Hadis metni
soyle rivayet olunmustur: “Insanlar uykudadir,
oliince uyanmirlar.” Simdi siiri okuyalim:

“Hicretler gelisir her aksam bende

Icimin 151kl memleketine

Donatir cevremi ahsap senligi

Bir fener alayinda gezinir kalbim

Ey viicudum davran ve gel benimle

Biz ki o diinyanmin yurttaslariyiz

Elverir bu gurbet, bu karanliklar

Bu esyalar; sesler ve goriintiiler.”

Ince bir dikkatle bakildiginda bu siirde hicret
haleti ruhiyesi yeniden bize gilumsemektedir.
Icimizin 151kl memleketi ki biz asil o memleketin
yurttaglaryiz. Olumden sonra dirilisin yurdudur
orast. Insan1 kusatan dunyevi esya, ses ve gorun-
tulerden siyrilarak baska bir boyuta gecisin dile
getirilisidir siirde islenen. Sair kendisinin disa-
risindaymis gibi normal konusma dilinde pek
de sevimli goztikmeyen vucut kelimesini kulla-
narak, onu yani sanki kendisinden bagimsizmis
gibi duran maddi varligi, bir manevi atmosfere,
metafizik aleme davet etmektedir. Yukarida szt
edilen hadis rivayetindeki, dinyayr uyku hali
olarak gosteren manaya bir dokunus olsun diye
yine bir baska hadis rivayetiyle beraber derleye-
rek “elverir bu gurbet” deyip dunyevilesme be-
lasindan siyrilmak ister. Bir rivayette de hadis
olarak soyle bir soz aktanlir: “Islam garip olarak
basladi, yine garip olarak sona erecektir. Ne mut-
lu garip olanlara.” Tasavvuf meclislerinde sik¢a
zikredilen bu s¢z besbelli sairimizin suurunda
koklu bir yere sahiptir.

| MEHMET AKIF INAN |

Dogrul Bana bashkli siiriyle tstat Mehmet
Akif Inan neredeyse butin miticadelesinin bir
muhassalasini dile getirmistir. Urfa'dan evren-
sele akan kisisel macerasi, lahi Kelam'in aydin-
lattig1 yolda Nebevi kervanla butinleserek iler-
ler. Son Peygamber’e bile “De ki ben hanif olan
Ibrahim’in  milletindenim” dedirtilerek buttin
insanlarin sosyolojik aidiyetinde tek basina bir
tummet kimliginden bir milletin yani Islam Mil-
letinin babaligina yukseltilen Hazreti Ibrahim’e
auf vardir. Sair de buna kayitsiz kalmamis ayni
yolun yolcusu oldugunu butun bir kalbiyle ilan
etmektedir:

“Ibrahim bilinci yiiklii ellerin

Yiiregin diinyanin sevgi dergisi

Tohumlar basinda tasir agact

Deler besmeleyle damar topragi

Zikreyle, siikreyle, fikreyle sen ey

Ontine serilmis sonsuza karst

Ve bir giin zamanlar gelir oniine

Giyinir varolus esvaplarini.”

Varolus esvaplari ne ola ki diye soranlar bil-
melidir ki Yunus Emre’de de rastladigimiz“ak
don, dikissiz don” kefenden baskasi degildir.
Peki, kefen nasil oluyor da varolus esvabina ben-
zetiliyor? Acik degil mi ki gecici dinya hayatina
karsilik olim otesindeki ahret hayati ebedi varo-
lus demektir.

Butin okuyucularina, izleyenlerine, sevenle-
rine, ctimle insan mahltukuna vasiyeti gibi goru-
nen iki beyit ile sozt baglayalim:

“Bir cocuk sevinci dolar icime

Gozlerin kalbimi elliyor gibi

Ve bir giin anlarsan siirlerimi

Yalar yeryiiziinii bir kara haber.”

Hayir, bizim nazarimizda o haber kara degil-
dir. Evet, Akif agabeyimiz Hakka kavusmustur.
Ve bir Giizel Adam olarak yasamus, giizel sozler
emanet ederek gocmustir bu fani dunyadan
ebedi aleme. Rabbim ona cennetini nasip etsin,

sonsuz rahmetler olsun.

* 6 Ocak 2015 tarihinde Sanlwrfa’da Memur-Sen tarafin-
dan diizenlenen paneldeki konusma metnidir.
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Dinin Soykditlkleri Talal Asad

Antropoloji Bati-disi insan topluluklarini inceleyecek bir bilim olarak kurmustur kendini (Batinin payina
disen sosyolojiydi). Buna karsilk “Modern dinyanin olusumunda Bat tarihi iyi veya kot yonde oncelikli
6neme sahiptir, dolayisiyla bu tarihin incelenmesi antropolojinin baslica meselelerinden olmalidir,” diyen
Talal Asad antropolojinin mercegini Bati'ya ve Bat/nin tarihine ceviriyor: Bu tarihin kavramsal jeolojisinin,
glinUmUizde Bati-disi geleneklerin gelisim ve degisim imkanlar acisindan derin icerimler tasidigl kanaatinde
oldugunu belirten ve yontem olarak Nietzsche ve Foucaultnun “soykUttgl” kavramini kullanan yazar
“din’, "ritGel" ve "kdltUrel tercime” gibi kavramlar tarihsel bir bakis acisiyla inceliyor; ortacag Hiristiyanli-
ginda dinsel ve yargisal kefaret ve iskence gibi pratikler ile itiraf ve hakikat, disiplin ile tevazu arasinda
kurulan iliskiler Uizerinde duruyor. Dinsel pratiklerle iktidar arasindaki karmasik iliskileri irdelerken, kutsaln
dinyevideki ve dinyevinin kutsal'daki koklerini arastirarak nasil ic ice gecmis olduklarini anlatiyor. Asad,
kitabin son bélimlerinde daha yakin zamanli olaylara odaklaniyor, Ortadogu'da Korfez Savas! dolayisiyla
MUsliman bir toplumda “aklin kamusal kullanimi” ve “elestiri’nin burdind(gu bicimleri ve Batlda Salman
Rushdie "olayl” dolayisiyla liberalizmin din s6ylemini inceliyor.

Sehir Tutulmasi

~ Cihan Aktas
Iz Yayincilik, 2075

Sehirler tUm dinyada
oldugu gibi Ulkemiz-
de de yeniden yap-
lanmalar  baglaminda
toplumsal hareketlerin
faaliyet alani haline
geldi. Kalkinma odak-
Il sehir  telakkisinin

insana Yon Veren Degerler Bayram Karacor

insan, glizel bir kivamda varatildi. Lekesiz, temiz ve glinahsiz olarak ve basina ge-
lecekleri bilmeden ilk aglayisiyla hayata gozlerini actl. Aglamasindan, ana rahmin-
de iken daha glivende oldugunu mu anlamisti? Elbette; annenin rahmeti, kucag
ve ocagl glvenli bir siginaktir. Ama o, yeryUztinde bulundugu strede basibos
olmayacaktrr. Yaratic, ona akil verdi ve aklina da yol gosterici bilgiler sundu. Bu
bilgiler ve gordUkleriyle aklederek iliskilerini yonetmesini istedi. Yonetirken; ahla-
kin, adaletin, merhametin ve iyiliklerin verileriyle davranmasini ¢gUtledi. Inancla,
davranislar arasindaki uyumun geregi; samimiyet olarak nitelendirildi. Maskeli ya
da ikiyUzIG olmak her toplumda hor gorildr. Birisi kendisine ait, digeri sahte bir
yUizdUr. Nerede, hangi yUzU kullanacagl bilinmez. Misliman olmak; yaraticising,

Talal Asad
Dinin Soykiitikleri

HIRLSTIVAMLIKTA VE fSLAMDA
IETI0AA WESENAER] VE BISIRIN

FH matis

Metis Yayinlari
2015

Beyan Yayinlari
2015

kitabina ve insanlara karsi samimi olmayi gerektirir. Bu durum onun, ikind yUzUntn olmadigl anla-
mini tasir, Samimiyet, insanlari; irk, mezhep, mevki, servet ve cikar nedenleriyle dislamadan, zarar
verenlere karsi uyanik ve iradeli bir durus sergileyen, éncelikle Allah'in nizasini gézeten, insanlara

adalet ve iyilik isteme niteligidir.

Trende Bir Keman Mustafa Kutlu

Kimi zaman guldUren ¢cogu zaman da hlzunlendiren musikisinas bir baba-
ogulun hikayesi, okuyanlarin yUregine dokunacak tdrden... Her hikdyesinde ol-
dugu gibi Turk toplumunun duygu ve distncelerine ayna tutan Kutlu, hayat

adaletsizlig,  yikicligl verdigi karakterlerle bize insanlik hallerini anlatiyor.
ve  strdlrdlemezIigi Havyal kirikliklan karsisinda sonu gelmeyen tiren yolculuklarina gkan Kenan ve
konusunda  hemen

herkes hem fikir. Se-
hir Tutulmasl, kent-
sel donUsim  basta
olmak Uzere mekan
politikalarnin  toplum-
sal, pratik ve politik
yonleriyle hic olmadigl
kadar gUncel oldugu
bir vasatta yayimlan-
yor. Mekani toplumsal,
pratik ve politik yon-
leriyle ele alam yazilar
ortaya ¢ikan yeni so-
runlan ve daha once
tecrlbe  etmedigimiz
halleri glindeme dahil
edisi agisindan farklilk
arz ediyor.

 m—

yolculukta onu yalniz birakmayan oglu Sadullah.. Gerisi ise istasyonlart doldurup
bosaltan yolcular misali hayatlarina girip gkmis insanlar... Degismeyen seyler de
var elbette; Yanlarindan ayirmadiklari keman ve dillerinden dUstrmedikleri sarki-
lar. Bir de hasret ve gurbet...

Hlili yillarin havasini tasiyan bu sarkilarla yirlyen duygusal hikayeyi Mustafa
Kutlu'nun kaleminden okuyacaksiniz.

1908-1913 Osmanl Dis Politikasi

Oner Bugukcu

Osmanli devrimi devletlerarasl iliskilerin krize girdigi, Carrin “Yirmi Yil Krizi" diye
adlandirdigl dénemde gerceklesmis olsaydi belki farkli bir gelisim streci orta-
va ckabilirdi. Ancak Mesrutiyet bloklar arasi gerilimin siddetlendigi, uluslararasi
sistemin Osmanli Devleti gibi “stratejik orta blytkltkte deviet” olarak tasnif
edilebilecek devletleri bliytk oranda etkiledigi bir donemde gelince amaglanan
neticeler elde edilemedi. Hirriyetin ilani sonrasinda Mifettis-i Umumi Hiseyin
Hilmi Pasa'ya cektigi telgrafta Enver Bey (Pasa) “hastayi tedavi ettik” diyordu.
Hastalk belliydi belki ama ya recete hazir degildi ya da hastaligin ilacla tedavisi
icin oldukca gec kalinmist. Ittihatalar, élmek Uizere olan bir hastaya bir anlamda
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yanlis bicimde kalp masaji uyguladilar. Kalp calisti ama organizma bitkisel hayata girdi.

Ikl Uzak AraS|nda .Lokman Yildirim vedirenk Yayinevi 2014 .

“Ne kadar uzun sUrerse oyun / Icten ice ¢irdr insan..” diyen sair Lokman Yildinm, tum siirlerini ki Uzak
Arasinda'da topladi. Insana, hayata, duygu dinyasing, insanlik tarihi ile ayni 6mre sahip tUm hasletlerimize
yonelik misralar, kitabin muhtevasini olusturuyor.
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