CAGDAS MUSLUMAN DUSUNCE

Laaflar, imkanlar ve Yeni Zamanlar

@ Ayda Bir Merhaba o

M uslimanlarnn ‘cagdas donem’ olarak bilinen tarihsel evrede hem dini anlama hem de si-

yasi dustince baglaminda ortaya koydugu diistincenin temel zaaflarini (ve potansiyelleri-
ni) tartismak onem arz etmektedir. Musliumanlarin Bati (veya Modernite) ile karsilasip ytizlesme
cabasi gosterdikleri donemde ortaya koyduklar: anlama, algilama ve dustince cabalarmnin timu
cagdas Musluman dustince icerisinde degerlendirilebilir. Donemsel olarak, bu sturecin baslan-
gicini farkh tarihlere kadar gotiirmek mumkutn olmakla birlikte, streci, dzellikle ondokuzuncu
yuzyilin ikinci yarisindan sonra baslatmak da mtumkundur. Ancak hangi donemi baslangic ev-
resi olarak kabul edersek edelim, netice itibariyle bu tarihsel dtisincenin mahiyeti 6nemlidir.

Misliiman dustincenin adlandirilmast noktasinda “Cagdas Musluman Dustince” adin ter-
cih etmenin daha dogru oldugunu dustindugumuzden “Modern Islam Diistincesi” ifadesini
kullanmay1 uygun bulmadigimizi belirtmemiz gerekir. Burada iki nokta énem tasimaktadir:
[Iki “modern” sifatinin tasidigr ‘sorunlu’ iceriktir. Zira ‘modern’ terimi, kacimilmaz bicimde
‘ideolojik’ mahiyeti olan bir kavramdir ve bu ytizden, Musltiman diistinceyi herhangi bir bi¢im-
de bu terimle iliskilendirmek dogru bir yaklasim olmayacaktir. Bu nedenle, ‘zamansal acidan
paydashgr’ karsilayacak ‘cagdas’ terimini kullanmay: tercih etmek daha dogru. Bu donemde
ortaya konulan dustnsel birikimi ‘Islami’ sifauyla degil de, ‘Musliman’ sifauyla tavsif etme
nedenimiz ise, beserin trettigi her dusunceyi ‘Islami’ olarak vasiflandirmanin hatali oldugu
yontindeki kanaati paylasmamizdandir. Cunki bir gorasun Tslami’ oldugunu, ancak onun
Kur'an’a uygunlugu belirler. Musltumanlarin trettigi dustnce ve pratikte ise, degisen oranlarda
hatalar bulunabilecegi icin, tretilen dustunceye, ‘Musliimanlarin urettigi dustince’ anlaminda
‘Musluman’ denilmesi daha uygundur.

Cagdas Musluman Dustincenin mahiyetini belirleyen temel unsurlardan biri, Musluman
kavimlerin Bat ile karsilasmasi ve onunla yuzlesme arzusudur. Bu donemin tipik 6zelligi ‘yenil-
mislik duygusunun besledigi tepkiselliktir. Cinkt Muslumanlar, bu dénemde siyasi giiclerini
neredeyse buttnuyle yitirmislerdir. Bu ise, dogal olarak, yenilginin nedeni tizerinde yogunlasma
ihtiyacini dogurmustur. Bu yogunlasma hali kimi zaman savunmaci bir karakterde olmus kimi
zaman ozguvenli bir karst cikisa isaret etmistir. Donemsel etkilenmeler/etkilesimler dikkate
alindiginda bugun Cagdas Miusluman Diistince hem bir imkana hem de zaafa isaret etmektedir.
Bir arayisi icinde barmdirmasindan dolay1r énemli bir imkan olan bu dustnsel seyir dustnce
konularinda butunliikli bir bakist yetkin bir bicimde teorize edemediginden dolay1 zaaflarm-
dan kurtulamamistir. Bu sayimizda M. Kiirsad Atalar genel olarak meselenin bu boyutuna egi-
liyor. Talal Asad, Abbas Pirimoglu ve Mira¢ Can Ugur ise konuyu hem isimler tizerinden hem
de genel perspektiften ele alarak isliyorlar.

Ortadogu’da yasanan gelismeleri farkli kalemlerden okuyabilecegimiz yazilar da Ortadogu’da
tartisilan konularin mahiyetini kavramak bakimindan ¢nemli. Dergimizin bu sayisinda ayrica
Sakir Kocabas'la ilgili olarak Metin Onal Mengisoglunun kaleme aldig1 onemli bir yaziy1 Hasan
el-Basri konulu soylesi izliyor. Muisliman sair Shabbir Banoobhai hakkindaki degerlendirmenin
yaninda olumtintin ellinci yilinda cesitli etkinliklerle anilan Ahmet Hamdi Tanpimar'in kirk yih
askin bir zamandir eksik yayimlanan bir metnine bu sayimizda yer veriyoruz.

Yeni sayimizda bulusmak dilegiyle..
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DUNYAYA

Arapca yayimla-
nan gazetelerdeki
yazan farkl egilim-
deki gazetecilerin
yazilarindan secti-
gimiz yazilari her
ay Ortadogu’dan

bashgiyla yayim-
llyoruz.  Burada
yayimladigimiz
yazilarda ortaya

konulan tim ana-
lizlerin dogru oldu-
Jgu veya bunlarin
timine katildig-
miz sOylenemez.
Yayinlamaktaki
amacimiz olaylarin
yorumlanmasinda

ortaya konulan
bakis acisi farkli-
hklarini — gordnur

kilarak meseleler
karsisinda ortaya
konulan  analiz-
lerin hangi argu-
manlardan hare-
ketle yapildigini
okurlarimizin - dik-
katine sunmaktir.
Yazilarin/yorumla-
rnn  bu perspek-
tifle okunmasinin
Ortadogu’'daki
dolayisiyla dunya-
daki  gelismeleri
kavrama slrecine
Onemli katkilarinin
olacagini  dusu-
niyoruz. Yazilar
Harun Ersoy tara-
findan cevrilmistir.
(Umran)
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OMER Dizisi HELAL Mi HARAM MI?
MUHAMMED ALi EL-HEREFI

ahabenin televizyon ekranlarinda
S canlandiriimasinin  ve sahsiyetlerinin
temsil edilmesinin dini acidan haram veya
helal oldugu yonindeki tartisma yeni
degil ve bildigim kadariyla haramlik agir
basiyor. Ardindan yillar sonra bir grup din
adami, Muslimanlarin yerylzinin cesitli
boélgelerinde ugradigi temel degisimlerin,
Mdsltman bir toplumun ihtiyacinin takip
edilmesi icin bu degisikliklere gore baz
fetvalari gézden gecirmeyi gerektirdigini
gordi. Ozellikle de sahabenin dizi ve
filmlerde canlandiriimasinin haram olmasi
konusu da dahil seriatin huikimlerinde
ictihadi kabul eden sorunlarda bu durum
gecerli.

Ben sahsen sahabenin canlandiriimasini
haram gdren grubun gorislerini anlayabi-
liyorum ve bu gorislere saygl duyuyorum
ancak ayni zamanda helal géren grubun
goruslerini destekliyorum ve Mdasliman-
larin ihtiyacina daha yakin goriyorum. Bu
gorlUs butin duzlemlerde daha yararldir.
Hz. Omer dizisini yayinlayacak MBC kana-
lini helallik veya haramlidin ilgilendirme-
digi malum. Zira bu medya kanali maddi
kar pesinde ve bu kar getirecek her yola
basvurmakta ancak ben bu kanalin diziyi
yayinlamasini destekliyorum. Tabi kanalin
yayinlarinin nihayetinde insanlarin yararina
yol agmasi sart.

Kanalin tarihi gerceklerle oynamamaya
calismamasi gerektigini dsdnUyorum. Bu
nokta bu dizinin haramlik ve helallik agK-
sindan yapisini belirleyecektir. Ben bdyle
distintyorum. Zira Omer Bin El-Hattab'in
hayati bitin Mauslimanlar nazarinda
oldukca hassastir ve hatta islami kuralla-
rn yapisiyla bu hayatin gucli bir iliskisi
vardir. Clinkii Omer bir bagka yénetici gibi
insanlara dayatacagimiz, hayati, sozleri ve
fillleriyle oynanabilecek bir tarih degildir.
Sézlerinin ve fiillerinin islami hikimlerle
bir iliskisi vardir. Bu mibarek hayatin can-
landirilmasi riski bundan dolayidir.

Dizinin senaryosunu yazanlarin, dizinin
bolumlerini dikkatlice izlemeleri ve yazdik-
larina aykiri noktalar bulduklarinda bunu
herkese agiklamalari gerekmektedir. Aksi
takdirde sessiz kalmalarindan sorumlu ola-
caklardir. Kanimca bu dizinin yonetmenligi
ve malzemesi Omer Bin Hattab'in hayati
seviyesinde olursa etkisi de bulyuk 6lci-
de vyararli olacaktir, bircok Musliman’i
ve bagkalarini etkileyebilir. Bu baglamda
icimizden cogu Omer Muhtar dizisinin
biraktigr blytk etkinin boyutunu bilir.
Ustelik Omer Muhtar karakterini Anthony
Quinn gibi Amerikali bir isim canlandirmisg
olmasina ragmen. Quinn‘in uyrugu ve
Hiristiyan olusu dizinin biraktigr byuk etki-
nin 6nlinde engel olarak durmamaktadir.
Hz. Huseyin dizisinin etkisi de gz 6nline
alindiginda su séylenebilir:  Amag insanla-
rin bu tlr filmlerden istedikleri hedefleri
gerceklestirmektir.

Bu ve benzeri dizileri haram kilan kar-
deslerin medyanin hali hazirda en gugli
misyonerlik araci oldugunu anlamasi
gerekmektedir. Haram kilmak yerine eski
misyonerlik yontemlerine alternatifler
digtinmeliler. Eski ydntemler Muisliman
genglerin ¢ogunlugunun lehinde olmadi.
Bagskalari igin nasil olsun ki?! Nerede olur-
sa olsunlar davetin kendilerine ulagsmasi
gerekmektedir.

Bir seyi haram kilmak yeterli degil. ‘Bu
calisma haramdir’ demek kolay ancak bu
harama ayni glg¢ ve etkide alternatifler
bulmak zor. En onemli nokta bu. Geng-
leri ve Musliman olmayanlar cekecek
modern araglarla diinyaya ulagmak. Olum-
suzluk ve haramlik tek basina yeterli degil-
dir. Faydali calismalarin yaninda durmali ve
ayni zamanda daha iyisini gerceklestirmek
icin calismaliyiz. (Bahreyn gazetesi Vasat,
17 Temmuz 2012)



Ortadogu’dan

TURKIYE'NIN TUHAF TUTUMU
FAYEZ RESID

urkiye Filistin Kurtulus Orgiiti’niin - Avrupa

Glvenlik ve isbirligi Orglitii'ne gdzlemci Uye
olarak katilma talebi aleyhinde oy kullandi. Bu
gelisme hali hazirdaki Temmuz ayinin 6 ve 7'sinde
Cuma ve Cumartesi gunleri Monako'da gergekles-
tirilen 6rgltdn genel toplantisinda yasandi. Arala-
rinda Turkiye'nin yani sira ABD, Yunanistan, italya,
Almanya ve Hollanda'nin da bulundugu 28 Ulke
karar aleyhinde oy kullandi. Aralarinda Norvec ve
Kuzey Avrupa Ulkelerinin de bulundugu toplam 21
lilke de karar lehinde oy kullandi. Orgiit 56 ilkeyi
iceriyor.

Israil Tirk tutumunu olumlu karsiladi ve israil
ordu radyosu israil disisleri bakanligindaki kaynak-
lardan su yonde aciklamalar aktardi: ‘Turkiye'nin
Israil devletinin yaninda durmasi, Ankara'nin israil’le
diplomatik krizi sonlandirma istediginin ilk goster-
gesini olusturabilir. Ozellikle de son aylarda Tiirkiye
bagbakani Recep Tayyip Erdogan’'dan periyodik
olarak gelen israil konusundaki atesli aciklamalar
da durdu’.

Bu baglamda israil disisleri bakan yardimcisi
radyoya yaptigi aciklamada ‘Avrupa Guvenlik ve
isbirligi Orgiiti’niin Filistin talebini reddetme karari
Israil icin bir basaridir. Maalesef Filistinliler, devlet
olarak taninmalari icin uluslar arasi alandaki giri-
simlerini srdlrdukleri icin disisleri bakanhdr Filistin
yonetiminin politikalariyla micadeleyi ve savasi
sUrdUrecektir. Filistin yonetimine sunu aciklamak
istiyoruz ki basarilara ancak israil'le én kosulsuz
dogrudan mduzakerelerle ulasabilirler.” Goruldugu
lizere israil'in Tlrk oyuna yonelik tepkisi gayet
rahattl.

Tirkiye'nin - Avrupa Glvenlik ve isbirligi
Orgiitii'ndeki tutumu Tirk politikasinin Filistin soru-
nu acisindan agiklanmig politikanin baglamina aykiri
gelmektedir. AKP'nin gelmesinden ve Erdodan’in
Turkiye bagbakanhgini teslim almasindan itibaren
Filistin ulusal haklarina déntk biyUlk bir destek goz-
lemledik. Buna karsin israil'le iliskilerde gerginlikler
yasandi. Siyonist devlet israil, disisleri bakanligini
ziyareti sirasinda Turkiye'nin Tel Aviv blyukelgisini
kasith olarak asadilad. israil Gazze seridinde abluka
altindaki insanlara gida malzemeleri tasiyan Mavi
Marmara gemisi katliamini igledi. Bu katliamda
dokuz kisi éldiiriildi, onlarcasi yaralandi. Ustelik

israil, Tirkiye'nin gemi baskinindan dolayi 6z(ir
dilemesi talebini yerine getirmedi.

Buna karsin Tirkiye 6ziirde israr etti. israil'in
asagilamasi sonrasi Tel Aviv'deki buytkelcisini cagir-
di. Tarkiye'de gemi baskininin emrini veren ve bu
baskini gerceklestiren israilli askerlerin mahkemesi
glyaben sirliyor. Recep Tayyip Erdodan israil dev-
leti cumhurbaskani Simon Peres’in 2008 yili sonlari
ve 2009 yilinin baglarinda Gazze seridine yonelik
saldinyla ilgili yalanlarini protesto ederek Davos
forumundan cekilmisti. Turkiye Gazze seridine
yonelik zalimane saldirisini katliam ve insanlik sucu
olarak nitelemisti. Bltln bu gelismelerden sonra
Avrupa Glvenlik ve isbirligi Orgiitii'ndeki Tiirk oyu
Filistin Kurtulug Orgltii'nin gézlemci lye olarak
girmesi talebi aleyhinde oluyor? Bu adim tuhaflik-
tan da 6te bir durum.

Diger yandan Turkiye'nin kendisi Avrupa’nin
haksizligina maruz kaliyor. Topraklarinin bir kismi
Avrupa kitasinda bulunuyor. Turkiye onlarca yil
boyunca ortak Avrupa pazari Uyeli§ini elde etmek
icin taleplerde bulunuyor. Ancak heyhat ki ne
heyhat. Bircok Avrupa Ulkesi Turkiye'nin pazara
Gyeliginin 6nitine buyulk bir veto koyuyor. Sayet bu
Uyelige kabul edilirsek kendisi icin bircok ayricaligi
olacak. Dogal olarak Turkiye ve Avrupa Ulkeleri icin
de olumlu ayricaliklar bunlar. Ote taraftan NATO,
Turkiye'nin Uyeligine onay vermisti ve bunu NATO
glcleri icinde Turk ordusundan ve kapasitesinden
gl almak icin yapti. Bir baska ifade Tulrk toprakla-
rinda askeri Usler ve gorevler agisindan Tirkiye'ye
ehlen ve sehlen ancak Tirkiye'nin yararlanmasi,
diger bitin Avrupa Ulkeleri gibi bir Avrupa Ulkesi
olarak gorutlmesi s6z konusu olunca yanit ‘hayir’
olmaktadir. Turkiye bunun farkinda degil mi?

Ozelikle son bir yil icinde Tiirkiye'nin Filistin
sorununa destek boyutu etrafinda bir azalma goz-
lemleniyordu. Buna karsin israil disisleri bakanlig
sézclisiiniin acikladigi gibi israil’e yonelik saldirilar-
da elle tutulur bir durma gérdik. Belki de ABD ve
bircok Avrupa ilkesi Tiirkiye'ye israil’le iliskilerini
dlzeltmesi yontnde baskilar uyguluyor. Turkiye'nin
FKO'niin Avrupa Glvenlik ve isbirligi Orgiitii'ne
girme talebini kabul etmeyecegini beklemiyorduk.
(Umman gazetesi Vatan, 15 Temmuz 2012)
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LIBYALILAR DILEDIKLERI iSIMLERI OZGURCE SEgEBiLDiLER
CIHAD EL-HAZIN

ibya'dan ve halkindan tam Umidimi kesmeye

baslamistim ki son secimler bana Libyalilara dair
biraz gliven verdi. Belki onlara haksizlik ettim. Dev-
rik Libya lideri Muammer Kaddafi'nin onlara kendi
resmini ve ornegdini biraktigini biliyorum. Libyalilarin
ylizde 90'1 1969 darbesi sonrasi doddular ve ‘kar-
des Albay’ disinda kimseyi tanimadilar.

Secim sonuclarinin liberallerin kazandigini ve
dini partilerin yenildigini goéstermesi énemli degil.
Onemli olan bu secimlerin yapilmis olmasi, eslik
eden baz siddet olaylarina ragmen nezih olmasi,
ve Libyalilarin diledikleri kimseleri ¢zgiirce secebil-
meleridir. Arzulanan demokrasinin kalbinde yatan
da budur zaten.

Muammer Kaddafi devriimeden énce diismesini
istiyordum ama devrilecegini tahmin edemiyordum.
Devrim gergeklesti ve bitlin Araplar gibi ben de
sevindim. Yalniz bundan sonra yasananlar bana su
ingiliz sézinl hatirlatti: istedigin seyin olacagina
dikkat et.

Kaddafi'nin iskence edilmesi sonrasi olddrdlmesi
bir savas sucuydu. Rejiminin kurbanlari ayaklandik-
lari ve devrim vyaptiklari hatalari bizzat kendileri
islediler. Sonraki aylarda Libya benzeri gorilmemis
glvenlik boslugu yasadi. Milis glcler stphelen-
dikleri herkesi tutukluyor, iskence ediyor ve 6ldU-
rlyordu. Sinir Tanimayan Doktorlar, Uluslar arasi
Af Orgliti ve insan Haklar Gézlem Heyeti gibi
uluslar arasi 6rgitler iskence, cinayet ve tecaviz-
lere dair korkung ayrintilar yayinladilar. Ortada bu
tlrden fiillere dair video kasetleri vardi. Bir erkege
elektrikle iskence edilisini gériintileyen video kase-
tini gérdiim ve tamamini izleyemedim. Devrimciler
okullari, salonlari ve polis merkezlerini isgal ettiler,
tutuklama kamplarina cevirdiler. Ulusal Gegici Kon-
sey aciz bir gorintu ¢izdi. Ne polis var ne bagimsiz
bir yargl. Is Konseyin devrime katilmis yaklasik 250
bin kisiye tcret 6demesine kadar vardi ancak dogru
rakam 25 bini gecmez.

Libya'yl milis glicler boélustld. 500'e yakin milis
glcl oldugunu okudum. Misrata ceteleri bugln
dahi uzunlugu 500 km olan bir alani kontrollerinde
tutuyorlar ve Ulkenin dodusu federasyon ve hatta
belki hafifletiimis bir isim altinda batidan ayrilmak
istiyorlar. Kendisine gliney bolgelerini koparmig
milis glcleri var.
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1960’lardan ve Kral idris déneminden beri hic-
bir secim gérmeyen Libyalilar demokratik Ulkelerin
vatandaslarinin kiskandigi bir secim organize ettiler.
Katiim blyutk oldu. Kadinlarin istekliligi acikti. Baz
secim merkezlerinde kadinlarin sayisi erkeklerin
sayisinin iki katiydi. Gorlinen o ki devrimin basba-
kani Mahmud Cibril'in basini cektigi ve yaklasik
40 partiyi icine alan liberal kanat islamci Adalet ve
insa Partisi Baskani Muhammed Hasan Savan'in da
kabul ettigi Gzere blyUk bir basari elde etti. Savan
liberallerin 6nde olduguna isaret etti. Bununla
birlikte Yiksek Se¢im Kurulu kesin nihai sonuglari
agiklayana kadar durumu net gérmiyorum. Zira
genel ulusal kongre (meclis) 200 Uyeyi icerecek ve
bunlarin 80'i partilere bagl isimler olacak ve liste
bazinda segilecekler. 120 Uye ise bagimsiz lye ola-
cak. Ik istatistiklerde secimlere katilim yiizde 63'e
vardi ve bazi secim merkezlerinde bu oran yaklasik
ylizde 90'lara ¢ikti. Bu katilimin bir benzerini Misir,
Tunus veya Fas'ta gormedik.

Uluslararasi Af Orgiitii secimlerden hemen énce
'hukuk yonetimi mi veya milis yonetimi mi?’ bas-
g1 altinda bir rapor yayinlamisti. Yanit kesinlikle
hukuk yoénetimidir. Umuyoruz ki sayin Mahmud
Cibril'in bir koalisyon hikimeti olacadini vaat
ettigi hukimet milis glglerinden silahlari toplaya-
bilir ve glvenligi saglayabilir. Bu ilk adimdir ve bu
adim olmaksizin hicbir sey gerceklesmez. Ulkeye
glvenlik hakim olursa Libya'daki baska meselelerin
¢6zUmU Misir'dakinden cok daha kolaydir. Clnki
nifus orani sinirlidir ve petrol geliri ylksektir. Bu da
Kaddafi'nin ve devriminin tahrip ettiklerini stratle
dizeltmek icin yeterlidir.

Ortada daha 6nce degindigim ve yeterince
hatirlatmak icin 6nemli goérdigim bir nokta daha
var. Onceki Misir rejiminin ve rejim erkani icinde
yolsuzluk yapanlarin yurtdisindaki milyarlarina dair
haberler ¢ok abartiimisti veya yalandir. Yalniz
Libya'nin aciklanmis yillik bitgesinin daima 10 mil-
yar dolar olarak kayitl petrol gelirinden daha az
oldugunu biliyoruz. Hatta belki 20 milyardir. Ben
gelecek Libya hikimetinden Libya halkinin bu ser-
veti calinmadan once Bati bankalarinda kaybolan
milyarlart geri almaya yodunlagmasini istiyorum.
(Londra’da Arapga yayimlanan Hayat gazetesi, 12
Temmuz 2012)



Ortadogu’dan

MURSI'NIN MISIR’1 iCIN EN iYi MODEL TURKIYE
Dr. SADEDDIN iBRAHIM

r. Muammed Mursi, Misir Arap cumhuriyetinin
baskani olarak yeni mevkisindeki ilk yiz giinin
ilk on glntnde aldigi kararlarda inanilmaz basariliyd.
Birincisi cumhurbaskanligi yemini konusunu kesin
kes halletti. Kendisine dnerdigimizi yapti. Onerimiz bu
yemini her hangi bir mekanda, yerde, kendisinin ve
yer sahiplerinin sahit olmak istedigi kitlenin 6ninde
yapmasi yonlindeydi. Bu durum onun mesruiyetini
derinlestirir ve eksiltmez. Bu noktadan hareketle 29
Haziran 2012 Cuma aksami Tahrir Meydani kitlesi
onldnde yemin etmesiyle bu meydan dérdinci ve
hatta belki Misir devleti icine en énemli glic mesabe-
sinde oldu. Bunu defalarca bu mekanda daha 6nce
belirtmistik. Dolayisiyla bir sonraki glin yani 30 Hazi-
ran Cumartesi guini Gg defa yemin torenini tekrarlad.
ilki Yiiksek Anayasa Mahkemesi éniinde, ikincisi Ana-
yasa Mahkemesinin feshettigi Halk ve Sura Meclisleri
Uyeleri de dahil Misir toplumunun bitin renklerinin
temsilcilerini bir araya getiren kitle icinde Kahire
Universitesi’'ndeki buyiik kutlama salonunda yapildi.
Sonuncu yemin ise ordunun Hykestep bdlgesindeki
binasinda tekrarland.

ikincisi bu sonuncusuna Musliiman ve Hiristiyan
kurumlarindan ¢ok sayida ismin ¢agrilmasi. Sii ve
Bahai mezheplerinden isimlerin ¢cagrilip cagrilmadigini
bilmiyorum ancak sayet cagrilmamislarsa cumhurbas-
kaninin bunu telafi etmesi lazim. Zira kendisi bltln
Misirlilarin cumhurbaskanidir, Misirli Siiler ve Baha-
iler bu vatanin kimligini tasimaktadirlar, bu adami
cumhurbaskanligina getiren secimlere katilmislardir.
Mursi'nin onlar tanimasi ve gd6zetimine onlari da
almasi gerekmektedir.

Uclinclisti Kahire Universitesi'ndeki yemin tdre-
nine ¢ok sayida kadini cagirmasi. Mursi kadinlarin
Onceki gln Tahrir'de olmadiklarinin farkina vardi.
Mursi'nin esinin ilk saflarda yer almasi glizel oldu. Bu
durum Mursi'nin baskanlidinin kadini marjinallestir-
meyecedinin, basortl veya kiyafet dayatmayacaginin
gostergesi.

Dordlncisi Nobel 6dult sahipleri Dr. Ahmed
Ziveyl'i ve Dr. Muhammed El Baraday’i, keza cum-
hurbaskani eski adayr Amir Musa'yl ilk siralarda
gormekten dolayr mutlu oldum. Hamdin Sabbahi,
Abdulmunim Ebulfutuh ve General Ahmed Sefik gibi
diger adaylarin kasith olarak mi yer almadigini bile-
miyorum. Temenni ederim ki Mursi veya yardimcilari
bu isimler davet gondermis olsunlar ve eski adaylar
da davete icabet edememis olsunlar. Her haltikarda

yakin zamanlardaki bagka etkinliklerde bu durum
telafi edilebilir. Bu adam gorildigu Gzere ulusal uzlasi
istiyor. Demokratik gelenege sahip Ulkelerde bu uzlasi
su iki yaklasimla baslar. ilki secim sonuclarinin hemen
ilan edilmesi sonrasi ve ikincisi yeni cumhurbaskaninin
yetkilendirmesi sirasinda. iki adaydan biri olan Gene-
ral Ahmed Sefik'in sonuglarin ortaya ¢ikmasindan
sonra Dr. Muhammed Mursi'yi kutladigini duyduk ve
okuduk. General Sefik'in Universite kutlamasina cag-
rilmis olmasi dngorilmekteydi.

Besincisi baskan Muhammed Mursi'nin  Kahire
Universitesi'ndeki konusmasi Misir'da toplumun ve
devletin degismez ilkelerinin 6nemini muhafaza edi-
yordu. Mursi Misir'in asirlar boyunca hareket ettigi en
onemli kimlik cevrelerine atifta bulundu. Bunlar Arap-
Ik, Afrikalilk ve Mduslimanlik. Bu adam konusmanin
sozclleri icinde dahi Cemal Abdunnasir'in ‘Devrimin
Felsefesi” kitabinin sayfalarina bagvuruyordu. Suriye
halkinin Esed ailesinin zulmiine yénelik direnisine dik-
kat cekmesi ve Filistin halkiyla dayanisma icine girmesi
salondan bylk alkis almasinin kaynagiydi. Ben bunu
Arap Birligi dosyasinin yeniden canlanmasinin erken
isareti olarak goriyorum.

Altinaisi cumhurbaskani Muhammed Mursi‘nin dig
politika ve kimlik cercevesi baglamindaki konugmasi
icinde Tlrkiye, iran, Malezya ve Endonezya gibi islam
Ulkelerinden bahsetmemesi dikkat cekiciydi. Oysa Hr-
riyet ve Adalet Partisi istifade etmek amaciyla kalkin-
ma deneyimlerini arastirmak icin bu Ulkelere heyetler
gondermisti. Misir'in bu doért Glkeden farkli olmasina
ve kendine 6zel bir deneyiminin ortaya ¢ikmasi gere-
Jine ragmen Turkiye'nin tarihi ve kalkinma sureci
agisindan Misir'a daha yakin oldugunu ddstintyorum.
Cografik yakinlik ve 1517'den 1917'ye kadar uzun
tarihi baglanti yanisira ortada nifus hacmi ve gelisme
dizeyi acisindan bir yakinlik var.

Milyonlarca evlilik hali geregi iliskiler gelisti. Soyle
ki Turkiye'den evlenmek sosyal ¢ehrenin tamamlayici
unsurlarindan biri oldu. Tirk modeli Tirk televizyon
drama dizilerinin cazipligini ytkseltti. Turkiye'ye gelen
Arap turistlerin sayisi artti. Elli yasin tGstiinde Misirlilar
turistik gezi icin Tlrkiye'ye gittiklerinde genis caddele-
ri ve koklu tarihi binalariyla gtzel sehirleri kendilerine
1950'lerin Kahire ve iskenderiye’sini hatirlatiyor. Yeni
nesiller o yillari siyah-beyaz eski filmlerde goriyorlar.
Bu ylizden cumhurbaskani Muhammed Mursi yoneti-
mi iyi taklit edebilirse Tlrk modeli blyik kabul gore-
cektir. (Misir gazetesi Misr El-Yevm, 7 Temmuz 2012)
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_ JGUNDEM

MISIR CUMHURBASKANININ ORTULU ESI
FEHMIi HUVEYDI

ayan Ummi Ahmed. Misir'in yeni cumhurbagskan!

Dr. Muhammed Mursi'nin esi Bayan Necla Ali.
Ahmed ise Mursi‘nin en blylk oglu. Baslk benim
degil ancak gectigimiz Persembe sabahi yani 21
Haziran glnd secim sonuglarinin  agiklanmasindan
once ¢ikan gazetelerden birinin ilk sayfasinda yer alan
basliklarda gérmustim. Alti kalin kirmizi cizgiyle 6ne
cikarilan baslik ‘Bayan Ummii Ahmed cumhuriyet kds-
kiinde ne yapacak?’ seklindeydi. Soruya yanit verme
baglaminda Ug¢ sayfalardan birinde yayinlanan haber
su ifadelere yer veriyordu: "Yakinda cumhurbaskanhgi
koskine basortdll yeni Firstlady girebilir. Belki yaban-
c devlet baskanlariyla tokalasmayip basiyla imada
bulunmakla veya hafiften egilmekle yetinebilir, misa-
firlerle uzun sure ilgilenmeyebilir. Merasimler boyunca
ayaklarinin dibine baka kalabilir. Dogal olarak o vakit
misafir devlet baskani merasimlerin  yonetiminden
sorumlu memur tarafindan bir kagdit parcasi alacaktir.
Kagitta Firstlady’e nasil muamele edeceginin cizgile-
ri_kendisine belirtilecektir. ‘Kendisine yaklasmayiniz,
kulagina bir seyler fisildamak icin yaklasmayiniz ve
tokalagsmayiniz’ gibi. Bu tablonun yorumu icinde habe-
ri hazirlayan gazeteci Misir'da en karamsar kimselerin
boyle komik bir senaryonun yasanacagini tahmin
etmediklerini belirtiyor.

ilk sayfadaki soru masumane degil, kiiciik ve hor
gérme amagl. Sanki bu tahkirin sahibi ‘ni¢in Bayan
Ummi Ahmed gibileri cumhurbaskanhigi kdskiine
giriyor?" demek istiyor. Dikkat edin sadece sinifci kibir
ve kustahca degil, ayni zamanda mesleki performansi
ayaklar altina almak suretiyle bayanin gercek ismini
zikretmekten dahi uzak durulmus. Elestiri ve hicvin
sinirlarini tanimiyor, sirf farkli oldugu icin 6tekini hice
saymak icin sasirtici bir hazirlik gorullyor.

Elimizdeki ornek bireysel bir olay degil, Misir
medya soylemindeki bir olgusu teskil ediyor. Misir
medyasinda Otekine saygi gosterilmesi ¢agrisi yapan
bazi sesler cikiyor ancak ilk ciddi sinavda Otekine
yonelik kistahlik ve kiicimsemeyle karsilasiyoruz. Bu
Otekini uzaklastirmak ve mimkinse yok etmekten
baska bir alternatif distintimuyor.

Bu ifadelerde dindarlara asiri bir tiksinti ile bakan
klistahca oryantalist bir ton var. Sanki bu dindarlar
tedavi edilmesi gerekli siyasi ve sosyal ‘uyuz hastalari’
gibiymis gibi. Dindarlarin sadece gorlintl ve davranis-
lari sorun olarak gortlmuyor. Asil sorun dindarlarin
dinyadaki varliklari olarak gordluyor. Bayan Necla
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Ali'nin basortlli veya peceli resmi bazi gazetelerde
ciktigr zaman sosyal paylasim sitelerindeki bazi yorum-
lar cok acimasizdi. Oryantalist ve sinif¢i kistah dil
tekrarlanip durdu. Yorumlardan biri yeni cumhurbas-
kanmin esi hakkinda Misir kadinlarina benzemedigini
belirtti. Bu yorum trajikomik gercekten. Zira yorumun
sahibi butin Misirli annelerin gorintisindn neredey-
se Bayan Necla'nin Misir medya organlarinda yayinla-
nan gorintustnden hig farkli olmadigini bilmiyor.

is, sinifci kiistahlikla sinirli degil. Daha da kétiisi
dindarlari hicbir zaman kendileriyle bir araya gelme
imkani olmayan ebedi dlismanlar olarak géren gizli
nefrettir. Bazilarina gore dindarlar aklen ve psikolojik
olarak deforme olmus kotuler olarak doddular ve kiya-
mete kadar bdyle kalacaklar. Baslarina gelen dindarlik
engelinden kurtulmadikc¢a onlardan umut yok.

Kilttr dergilerinden birisi 20 Mayista Misirli bir
edebiyatgiyla yapilan bir réportaji yayinladi. Roportaj-
da islama akimlarla uzlasinin olup olamayacagi soru-
suna soOyle yanit verdi: Ben akla karsi olanla uzlasmaya
karsiyim ve kendi uydurduklar ‘vida iligkisi® (erkegin
olmis esiyle alti saat sonra dahi birlikte olabilecegi)
gibi bir dustnceyle uzlasamam. Kapi kapatildiginda
bu edebiyat¢l dindarlasmayi akil karsiti gérdigini
ve basarisiz bir yalani pohpohlayarak dindarlarla alay
etmisti. Bu durumun bazi tutucu dindarlara, liberalleri
ve solcular kafir atfetmelerine, fuhug ve escinselligin
yasalasmasina gerekce olmamasini rica ediyorum.
insanlari seferber eden ve bir tarafi 6tekinde en kotil
seyleri gormeye iten bu hastalikli hallerin arka plan-
larini anlayabilirim. Ancak ben simdi herkesin halkin
vatanini gaspgilardan geri almasi sonrasi bu umutsuz
stirecin agllmasini istedigini distntyorum. Ulkeyi kal-
kindirmak ve yeniden insa etmek icin birlikte calisma-
lari gerekmektedir.

Otekine yonelik sinifci veya fikri kiistahlik ve gizli
kinler sadece su¢ degil, Ulkeye karsl islenmis birinci
dereceden bir suctur. Ulke su an istisnasiz biitiin
vatandaslarinin enerjisine muhtactir. Bu baglamda
hi¢ kimseden kendi dlslincesinden veya tutumundan
6din vermesi istenmemektedir. Sadece iki sey isten-
mektedir. ilki 6tekine saygi ve ikincisi anlasmazligin
nezihlik ve onur temelinde yonetilmesi. Zira milletler
kahramanlarin ahlaki ve samimi insanlarin azmiyle insa
edilir, asilsiz suclamalarla ve nefret edenlerin 6fkesiyle
insa edilmez. (Misir gazetesi Suruk, 28 Haziran 2012)




Ortadogu’dan

SUUDI ARABISTAN'DAKI PROTESTOLAR

»

m Ayetullah Seyh Nemr Bakir en-Nemr

S uudi Arabistan, Mekke'de Harem-i Serif'i
1979 yilinda birkag gin isgal eden Cihey-
man El-Uteybi hareketi veya 1990'larda ve yirmi
birinci ylzyilin baslarinda El-Kaide 6rgatindn
saldirilari gibi istisnalarla birlikte altmig yildan faz-
ladir kaynayan Arap ve islam diinyasi ortasinda
hep istikrar icinde oldu.

Suudi Arabistan’da iktidardaki aile kendi hal-
kina komsu Ulkelerin ve dzellikle de Misir, Suriye,
Irak ve Yemen'in gerginlikler, savaslar ve siddet
olaylarina sahne oldugu bir zamanda bu istikrar
hali godlgesinde yasadigi nimeti hatirlatti. Buna
karsin halk kendisine glivenmeli, etrafinda kenet-
lenmeli ve bu nimeti korumak icin bazi hatalarini
asmasl gerekiyordu.

Suudi yetkililerin sdzleri biraz dogruluk ice-
riyor ancak Suudi yetkililerinin kendilerinin de
Yemen'de 1994'teki ayrilik¢ savas ve Suriye'de
halen yasanan i¢ savas gibi catisma veya i¢ savas-
larda bir tarafi tutarak bazi komsu Ulkelerdeki
istikrarsizligin sebeplerinden biri olduklari da bir
gercek. Disisleri bakani Emir Suud Faysal, Ulkesi-
nin rejimin devrilmesini hizlandirmak icin Suriye
muhalefetini silahlandirmakta kararli oldugunu
acikladu.

Suudi yetkililer diin Sii azinhigin yogun bulun-
dugu El Katif bolgesinde Seyh Nemr En-Nemr'in

tutuklanmasini  protesto edenlerden ikisinin

Oldiraldigini acikladi. Hikimet sozclsi, Seyh
Nemr'i fitneyi korlkleyenlerden ve tutuklanma-
sinl protesto ederek gosteri yapan yandaslarini
da iran destekgileri olarak niteledi. Gostericiler
iran'in  kiskirtmasiyla sokaklara inmisler. Seyh
Nemr hakim aileye ve yolsuzluklarina ydnelik
elestirileriyle, Sii mezhebinden yandaslarina dev-
let organlarindaki diger vatandaslara esit mua-
mele edilmesini istemesiyle ve keza Sii azinlidin
gosterilerine sert mudahalede bulunan vefat
eden Veliaht Emir Nayef Bin Abdulaziz'e yonelik
saldirilariyla Un yapti.

Diger Arap hikimetleri gibi Suudi yetkililerin
bu protesto dalgasina gdz yummayacadi ve glg
yoluyla ezmeye calisacagl acik. Bunun kaniti da
guvenlik guglerinin Katif'teki gdstericileri pUs-
kirtmek icin gercek mermi kullanmakta tereddut
etmemesi. Bu midahale iki gostericinin 6limdne
ve bazilarinin adir yarali oldugu sdylenen bircok
gostericinin yaralanmasina yol acti. Tutuklanmasi
sirasinda Seyh Nemr’e ates acilmasi -ki kardesinin
BBC'ye yaptidi agiklamalara gore kendisi silahli
degildi- bu Uslubun gelecek glnlerde protesto
halkasinin genislemesinin engellenmesi icin bas-
kin Gslup olacagini teyit ediyor. (Londra’da Arap-
ca yayimlanan Kudsdlarabi gazetesi, basyazi, 10
Temmuz 2012)
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Insanhiii Terk Etme

“Uygarhk, icinde barbarligin saklandig1 bir koyun postudur.”

) Mesut KARASAHAN

D olayisiyla ilk ikisi gibi tictin-
ct cocugum da terk edilmis
cocuk evine birakildi. Daha sonra
dogan iki cocuk da aynt muame-
leyi gordu; toplamda bes cocuk
sahibiydim. Bu yontem bana oyle
iyi, makul ve mesru geldi ki,
bunu yapmakla herkesin icinde
ovinmediysem bunun tek sebebi
annelerini dikkate almis olmam-
dir. (...) Kisacast benim davra-
nisimda  gizlilik yoktur; bunu
asla arkadaslarimdan gizlememis
olmam nedeniyle degil sadece,
fakat bunda asla bir kotuliuk gor-
memis olmamdan dolay1 da. Her
sey dustunuldu ve ben ¢ocuklarim
icin gidilecek en iyi yeri sectim.”
Bu sozler, Emile ya da
Egitim Uzerine adl eseri kaleme
almis olan filozof Jean Jacques
Rousseau’ya ait. Alinti yaptigimiz
eseri Itiraflarim ise modern oto-
biyografiyi baslatan kitap olarak
goralur. Bizatihi Rousseau 10
yasindayken ailesi tarafindan terk
edilmis, yetiskinliginde ise ema-
net edildigi bayanla ve evli veya
bekar daha bircok kadinla evlilik
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Thomas Bailey Aldrich

Almanya’da bir bebek terk etme kutusu

dist iliskilere girmekten kacinma-
mustir. Oz cocuklarimi kurumlarin
sefkatine terk ettikten bir siire
sonra dramatik bicimde, insan
dogasinin iyiligi ve kurumlarin
dejenere edici gucleri tuzerine
yazilar yazmistir.

Rousseau c¢ocuklarindan biri-
ni, erkek cocugunu terk ettikten
on yil sonra arayip bulmaya cali-
sir, fakat hicbir kayda rastlayamaz.
Kendisi ilerleyen yillarda egitim
ve cocuk yetistirme tzerine unlu
bir kuramci oldugunda Voltaire

ve Edmund Burke gibi cagdaslarn
tarafindan, cocuk terk eden bir
kisi olarak kiyastya elestirilecektir.

* % %

Jean Jacques Rousseaunun
yasadigl donem, yani 18. yuz-
yil, bebek terk etme istatistikleri
bakimindan kapsamli verilerin
toplandign ilk yuzyildir ve sonug-
lar dehset vericidir. Bu yuzyilda
Toulouse’da (Fransa) kayda gecen
dogumlardan terk edildigi bili-
nenlerin oran: ytzyihn baslarinda
yuzde 10, ikinci yarisiin basla-
rinda yuzde 17 ve sonlara dogru
yuzde 20 ve hatta bazen butin
nufusun ytizde 25’ini kapsayacak
kadar buyuktir. Yani 18. yuzyil
sonlarinda bu sehirdeki her dort
cocuktan birinin anne-babasi tara-
findan terk edilmis oldugu bilin-
mekteydi. Bir diger Fransiz sehri
Lyons'da ytizyil ortalarinda her t¢
cocuktan biri terk edilmis durum-
daydi. Ayni dénemde Pariste bu
durumda oldugu bilinen cocuk-
lar, kayda gecmis dogumlarn

>

yuzde 20-30’unu olusturuyordu.




Insanlg Terk Etme Kutular

Bebek terk etme kutulari sadece Almanya’da tartisma konusu degil. Der Spiegel’den
birka¢ hafta 6nce Macar gazetesi The Budapest Times konuyu ayrintili bicimde
ele almisti. Zira halihazirda 200 civarinda béyle kutunun mevcut oldugu Avrupa

Birligi ulkelerinde uygulama gittikce daha da canlanmakta ve yayginlasmaktadir.
Birlesmis Milletler Cocuk Haklari Komitesi yakin zamanlarda yaptigi toplantilar-
da ve yayinladigi raporlarda uygulamayi elestirmis,
kimlik sahibi olma, kendi kékenini ve biyolojik ailesini bilme hakkini ihlal ettiginin

bu uygulamanin, cocuklarin

altini cizmisti. Bundan bir yiIl 6nce komite Cek Cumhuriyeti’'nden uygulamaya son

vermesini istemis, bir ay sonra Avrupa Parlamentosu’nun 30 Uyesi tarafindan imza-

lanan ve komitenin yaklasimina itiraz eden bir mektup almisti.

[statistiklerin mevcut oldugu iki
[talyan sehrinden Floransa'da 18.
yuzyllin baslarinda terk edilmis
cocuk orani yiizde 14 iken 19.
yuzyll basinda bu rakam ytizde
43’¢  ckmisur. Milan’da oran
18. yuzyihn baslarinda yuzde
16, sonlarinda ise yuzde 25'tir.
Uygulamanin 19. yuzyil boyunca
ve 20. yuzyihn baslarina kadar
yaklasik ayni oranlarda devam
ettigi anlagilmaktadir.

Bebegi terk etme nedenle-
ri arasinda gayri mesru iliskiden
olmast, ailenin yoksullugu ve kat-
Iik/kuraklik donemleri zikredil-
mistir. Pariste 19. yuzyilda terk
edilmis cocuklarn ytizde 83'tntn
anne-babasinin  belli olmadig,
diger sehirlerde bu oranin orta-
lama yuzde 60 duzeyinde oldu-
guna dair tahminler esas alinirsa
bebeklerin terk edilmesinde evli-
lik disi iliski onemli bir faktordur.
(Boswel, s. 15-16)

*kk

John Boswell't yukaridaki

sonuclara gotliren arastirmaya

koyulma sureci ilgingtir. Boswell
ilk zamanlardaki Hiristiyan cinsel
toresine dair bir calisma icin kay-
naklar tararken fuhsun yasaklan-
mast lehine ilging bir argimana
rast gelir. Kilisenin erken dénem-
deki onde gelen ilahiyatcilar
insanlara soyle salik vermekteydi-
ler: Erkekler geneleve gitmemeli
veya fahiselerle iliskiye girmeme-
lidir; zira boyle yapmakla vaktiyle
terk ettikleri kendi ¢ocuklariyla
ensest fiil isleyebilirler. Boswell
saskinlik icinde bunun ne kadar
da tuhaf ve dolambach bir argii-
man oldugunu dustnirken bu
ilahiyatcilarin cagdaslarinin ¢ocuk
terk etmeye son derece yaygin
bicimde basvurdugunu, bir gene-
levde kendi cocuguyla karsilas-
masini kuvvetle muhtemel kilacak
kadar bunu yaptklarini 6grenir;
hayret ve saskinhig bir kat daha
artar.

Ortacag denilen donem-
de bebek terk etme cark:i olarak
adlandirabilecegimiz (Ingilizcede
“foundling wheel”) aygitin Papa

III. Innocent (1160/61-1216)

emriyle hizmete girdigi kabul edi-
lir. Dolayisiyla belki de ilk bebek
terk etme carki Roma’da 1198’de
insa edilmistir. Rivayet odur ki,
Papa Romanin icinden gecerek
Akdeniz’e dokulen Tevere/Tiber
Nehri'nde balik¢ilarin agina cok
sayida yeni dogan bebegin takil-
masindan rahatsizlik duymus ve
bu onleme basvurmustur.

Bu dénemde kullanilan bebek
terk etme kutulan agactan imal
edilmis, silindir bicimli aygitlard.
Bebek genellikle bir rahibe manas-
tir1 olan binanin dis tarafindan
silindir icine konur ve cevrilerek
binamin ici kismina acilacak hale
gelmesi saglanirdi. Ontgtincu
yuzyilda bebekle beraber bir mik-
tar da tuz birakilmaya baslanmis,
halihazirda vaftiz edildiginin bir

nisanesi olarak.
* k%

Alman dergisi Der Spiegel gec-
tigimiz gunlerde tulkedeki bebek
terk etme kutularini konu edi-
nen genisce bir yaziya yer verdi.

Bashk soyleydi: “Bebek Terk
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Etme Kutulann Gercekten Hayat
Kurtartyor mu?”

Makalenin ozeti kalin pun-
sekilde
“‘Almanya’da bebek terk etme

tolarla su verilmis:
kutusu denilen 80’den fazla yer
var. Anneler kendi isimlerini belli
etmeksizin buralara bebeklerini
evlat edinmek isteyenler icin bira-
kabiliyor. Fakat bir tartisma soz
konusu: Bu tur yerler hayat mi

kurtariyor, yoksa gercekte kadin-

dig1 bir canliyl, bir insami terk
etmis olmak, bilakis kadimn aci
ve 1zdirabini cogu zaman daha da
siddetlendirmektedir; vicdani onu
sirekli rahatsiz etmektedir.
Uygulamanin en dramatik yan-
larindan biri, kelimenin tam anla-

miyla kontrolden c¢ikmis olma-

sidir. Konuyu arastiran Alman
Genglik Enstitasu (DJI) 12 yilhik
stre zarfinda toplam ka¢ bebe-

lara yeni dogan bebeklerini
cope atma fikrini mi asilamis
oluyor? Simdi hukumet bu
yasal belirsizlik alanini diizen-
lemeye calistyor.”

Bugtinku anlamda
bebek terk etme kutusunun
Almanya’da ilk defa 2000
yihinda tesis edildigi sanili-
yor. O gunden bu yana sayist
artan boyle yerler hukuki bir
temel de olmaksizin isletil-
mektedir. Katolik Kadin Refah
Hizmetleri (SKF) yoneticisi
Yvonne Fritze gore bu tar
yerler kadinlara cok basit gibi
gorunen bir ¢oztim yolu sunu-
yor: Bebek dunyaya gelinceye
kadar bekleyiver ve kutuya
birakip kacarak cabucak kur-
tul! Bebegi kutuya kapattig
andan itibaren -ki disarnidan

deyisiyle, “Sonuc¢ olarak gecen
12 yil zarfinda ka¢ tane cocu-
gun kutulara terk edildigini veya
daha sonra bunlara ne oldugunu
Almanya’da hickimse bilmemek-
tedir”. Ayrica stk sik sakat veya
yasca ¢ok buytk cocuklarin veya-
hut da 6la bebeklerin bu kutulara
birakilip kacildig1 gozlenmektedir.
Kriminologlara gore boyle yerle-
rin olusturulmasindan bu yana
anne-baba tarafindan dogumdan

Cocuklari  kurban eden
Cahiliye,
mis ve daha kibar bicimlere
blUrinmus goézukuyor. Kendi

arzu ve isteklerini hayatin

merkezine oturtan, ne pahasi-
na olursa olsun tutkularini tat-

min etmeye calisan, rahat ve

konforundan, kapris ve seh-
vetinden taviz vermeyi diinya-
nin sonu olarak goéren, deger

yargilarini, ahlak kurallarini ve
toplumsal hayati dizenleyen
yasalari hep bu temelde, kendi
keyfine, zan, kuruntu, vehim

ve tahminlerine gore belirle-

yen ginimduz insani tarihin en
karanlk cahiliye vakalarindan
birini ortaya koymaktadir.

cografya degistir-

hemen sonra oldurtlen veya
terk edilen bebek sayisinda
bir azalma gorulmemistir. Bazi
durumlarda ise annenin bilgi-
si olmaksizin zorla bebeklerin
baba veya baska bir aile tiyesi
tarafindan kutulara birakilmis
olmasindan korkulmaktadir.

* k%

Bebek terk etme kutula-
11 sadece Almanya’da tartisma
konusu degil. Der Spiegel'den
birka¢ hafta énce Macar gaze-
tesi The Budapest Times konu-
yu ayrintil bicimde ele almisti.
Zira halihazirda 200 civarinda
boyle kutunun mevcut oldu-
gu Avrupa Birligi ulkelerin-
de uygulama gittikce daha
da canlanmakta ve yayginlas-
maktadir. Birlesmis Milletler

tekrar acilmast  mumkun
olmayacak sekilde yapilmistir-
sorun halloluyor!

halloldugu

Fritzin de dedigi gibi, istenme-

Veya saniliyor.
yen bebegin diinyaya gelmesine
yol acan cinsel istismarct partner,
boyle ortamlara zemin hazirlayan
uyusturucu bagimliigr ve cozul-
mus aile baglar1 degismeden kali-
yor. Kendi karninda dokuz ay
tastylp dunyaya getirmeyi basar-
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gin bu tur kutulara birakildigim
tespit edememistir; bebek kutu-
su isleten pek cok kurulus (kli-
nik, sosyal yardim kurumu vb.)
arastirma sorularina cevap ver-
memis ve Enstiti 2000 yilindan
Mayis 2010’a kadarki sure icin
elde edebildigi rakam olan 273
bebek sayisiyla yetinmek zorunda

kalmistir. Der Spiegel yazarmimn

Cocuk  Haklan
yakin zamanlarda yapugi top-

Komitesi

lantilarda ve yaymladigi rapor-
larda uygulamay1 elestirmis, bu
uygulamanin, cocuklarin kimlik
sahibi olma, kendi kokenini ve
biyolojik ailesini bilme hakki-
ni ihlal ettiginin alumi ¢izmisti.
Bundan bir yil once komite Cek
Cumhuriyetinden  uygulama-
ya son vermesini istemis, bir ay

sonra Avrupa Parlamentosunun



30 tuyesi tarafindan imzalanan ve
komitenin yaklasimina itiraz eden
bir mektup almisti.

Komite'nin raporuna gore Bati
Avrupa ulkelerinde terk edilen
cocuk oranmi yuzde 4 civarin-
da iken bu oran Orta ve Dogu
Avrupa ulkelerinde her t¢ cocuk-
tan biri olacak kadar yuksektir.
Cogu tulkede buna iliskin kayit
tutulmamasi ve yasalarca diizen-
lenmemis bir uygulama olmaya
devam etmesi, sorunu iyice cetre-
filli hale getirmektedir.

Anne-babalarin  isim kayda
gecmeksizin  bebeklerini yasal
olarak itfaiye istasyonu ve has-
tahane gibi yerlere birakabildi-
gi Amerika Birlesik Devletleri
ve isimsiz doguma izin verilen
Fransa disinda belli bash biitun
Bauli tlkelerde bebek terk etme
kutular ihdas edilmeye baslanmis
durumdadir. Japonya'da hadise-
ye traji-komiklik boyutu katmak
istercesine boyle kutulara “leylek-
ler besigi” ad1 verilmistir.

* % %

Eski
yen cocuklar ve ozellikle de kiz

Yunan’da  istenme-
cocuklari, soguk, aclik veya yaba-
ni hayvanlar tarafindan oldurul-
mek tzere aciklik yerlere bira-
kilirmis. Islam o6ncesi Cahiliye
doneminde Araplar ayni seyi
utan¢ kaynag olarak gordukleri
kiz cocuklarmi topraga gomerek
yapiyordu. Kur'an-1 Kerim'de ¢ok
sert bicimde yerilen bu davra-
nis Muslumanlasma ile ortadan
kalkt.

Fakat cocuklar1 kurban eden
Cahiliye, cografya degistirmis ve
daha kibar bicimlere burtnmiis
gozukuyor. Kendi arzu ve istekle-

Bebek terk etme kutusunda islemin nasil yapilacagi tarif edilmis

rini hayatin merkezine oturtan, ne
pahasina olursa olsun tutkularimni
tatmin etmeye calisan, rahat ve
konforundan, kapris ve sehve-
tinden taviz vermeyi dinyanin
sonu olarak goren, deger yargilari-
ni1, ahlak kurallarmi ve toplumsal
hayati duzenleyen yasalart hep
bu temelde, kendi keyfine, zan,
kuruntu, vehim ve tahminlerine
gore belirleyen guntimuz insani
tarihin en karanhk cahiliye vaka-
larindan birini ortaya koymak-
tadr.

Rousseaunun ongoristunin
aksine insan, sektler bir zeminde
her zaman akliyla davranmayaca-
gin1, digergam olmayacagini, arzu
ve heveslerinin siklikla agir basa-
cagint gosterdi. Hedonizmi bir
din, kendisini ise bu dinin tanr-
si haline getirdi. Azgmhk, sima-
riklik, doyumsuzluk... gibi gayri
insani ve gayri ahlaki durumlar,
sehvet ve cinsellik konusunda-
ki sapmalar erdem statiist kaza-
nirken, bu nevzuhur erdemlerin
tahakkukunun onunde engel gibi
duran her sey, beser-tanrinin gaza-
bmma ugradi. Kurtajla anne kar-
nindaki bebekler bu tanriya kur-
ban edilen canlilar oldu. Kurtaj
asamasini gecmeyi basarmis olan
cocuklara ise baska felaketler tak-
dir edildi.

“Uygar  dunya’yr  ornek

almaktan soz edenler “isten-
meyen gebelik” tabirinin altin-
da yatan gayri insani durumu
gormeli. Hedonizmle insanligin
el ele yuruyemeyecegini, bunu
Muslumanlarin dahi basaramaya-
cagini fark etmeli. Zina ve fuhsun
insan toplumu tuzerinde yaptg:
tahrip edici etkileri goz ontnde
bulundurarak, giinah ve sevabin
sinirlarin kendi istek ve arzula-
rimiza gore belirlemeye kalkisti-
gimizda zincirleme felaketler ice-
ren sonuclara dogru kap aralamis
olacagimizi kabullenmeli. Zira
tarih, sapkinhg zihin diizeyinde
aklilestirdikten sonra hastalikla-
rna ¢ozam ve sifa bulma firsan-
n1 kaybetmis, akintiya kapilarak
cokiis ve tiikenis noktasina strtk-
lenmekten kurtulamamis nice
halklarin misalleriyle doludur.
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ilhan AKKURT

tilla tlkemizdeki

liberal dustincenin onemli

Yayla

savunucularindandir ve kendisini
Liberal Kapitalizmi savunan yazi-
lanyla taninz. 13 Temmuz 2012
ginkil Zaman gazetesinde “Insan
Hayatinin  Ekonomik Vechesi
ve Aydinlar’ isimli makalesin-
de Bangladesli, iktisatta Nobel
kazanmis bir iktisat profesort
Muhammed Yunus'u konu etmis-
tir.

Muhammed Yunus; Grameen
Bank adli bankanin kurucusu ve
mikro kredilerle normal sartlar-
da kredi alma giic ve imkanina
sahip olmayan fakirlere is kurma
yollar1 a¢gma projesinin mucidi.
Muhammed Yunus subat ayinda
[stanbul'da gerceklestirilen “Insan
Kaynaklart Zirvesi 2012’de bir
konusma yaparak; “Kapitalist sis-
tem bastan asag hatalarla dolu...
Kapitalist sistem buttn insanlarin
hayat boyu para pesinde oldugu-
nu ve ne kadar paralarl varsa o
kadar mutlu olduklarin varsayi-
yor. Buna gore insanlar tek boyut-
ludur. Oysa biz cok boyutluyuz.
Bizim icin her sey para kazan-
mak degil. Ekonomik sistemin
kavramsal olusumu herkesin para
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Elestiriler

pesinde kostugunu var saylyor
ve pratikte hepimizi para pesin-
de kosturuyor. Bu para merkezli
bir sistem, paranin zehirledigi,
paraya miuptela eden bir sistem.
Bu bagimliliktan, zamanla gecer
bu diyerek kurtulmayr bekleye-
mezsiniz. Sistemi yeniden tasar-
lamamiz lazim.” diyerek kapitalist
sisteme baz1 elestiriler getirmistir.
Atilla Yayla bu elestiriyi haksiz
bularak “Yunus gibi entelektiiel-
lerin anlayamadig sey, lanetledik-
leri “kapitalizm”i elestirme adina
ashnda insani hayatin tabiatin
elestirmekte olmalari. Bu dedi-
gimin yanhs olduguna inanan
herkese “Hodri meydan!” deyip;
“Solun ve sagn kolektivistleri,
liberal kapitalizm karsitlari, buyu-
run serbest rekabetci kapitalizmi
yikin ve yerine ne tesis etmek
istiyorsaniz edin. Elinizden tutan
mi var! Yalmz bunu yapmanin
insanliga savas acmak anlamina
gelecegini de unutmayin” demesi
lzerine bazi elestirilerimizi yazma
geregi duyduk.

Ancak 27 Nisan 2012 tarihli
Zaman gazetesinde Atilla Yaylanin
“Piyasa Ekonomisi ve Ahlak” isim-
li makalesinde bu kadar iddiah

degildi ve bazi endiseleri vardi;
“Muazzam zenginlik yaratmasina
ragmen, piyasa ekonomisi hak
ettigi itibar1 akademik ve politik
cevrelerde bir tarlu gorememekte.
Ozellikle ahlak acisindan elestiri-
lere maruz birakilmakta. Kabaca
ve dogrudan soylemek gere-
kirse, ahlakla bagdasmadigi ve
hatta ahlaksizhgy tesvik ettigi one
surilmekte” diye dert yanmakta-
dir ve su itirafi da yapmaktadur;
“Daha pek cok yazar tarafindan
da paylasildigr tizere, piyasa eko-
nomisine hak ettigi itibarin teslim
edilmesinin 6nundeki en buytk
engel bu ve ortadan kaldirilmadig
stirece, maalesef insanlar mecbu-
ren piyasa ekonomik faaliyetlerine
devam edecek olmasina ragmen,
piyasa ekonomisinin entelekttiel
cevrelerde mesruiyet kazanma-
sina mani teskil etmeyi surdi-
recek”. Iste biz de bu endisele-
i tasidigimizdan bu konuda bir
seyler yazma geregi duyduk.
Bilindigi gibi liberal kapitalizm
anlayisin1 unld “ Birakiniz yap-
sinlar, birakimz gecsinler” sozu
ozetler. Bu ekonomik anlayista-
kiler, her seyin hicbhir mudahale
olmadan serbest rekabetle, treti-



Liberal Kapitaliym

lip, almp satldigr serbest pazar
ekonomisini ve hichir mudaha-
leye gerek olmadan ekonominin
dengesizlikleri, gizli bir el tara-
findan serbest piyasada dengele-
necegini savunmaktadir.  Zaten
yazar da makalesinde piyasa
ekonomisini “Kurulmaz, olusur.
Bir baska deyisle o, insanlarin
yapmak istedigi seyi yapmasina,
olmak istedigi seyi olmasina keyfi
sekilde engel olunmamas: halinde
ortaya ¢tkan ekonomik yapilanma
tarzidir” diye tamimlar. Liberal

Bu dustinceyi kendine hedef alan
insanlar ytiztinden insanhk tari-
hi talanlar, katliamlar, isgaller ve
savaslarla doludur. Hatta dun-
yaya hakimiyetle yetinmeyenler
Tanrinin tahtina da goz koyarak
kendilerini Tann ilan etmislerdir.
Bu yuzden insanliga harcanmasi
gereken kaynaklar silahlanmaya
ve ordulara harcanmustir. Insanlik
son ug¢ asirdir siren bu tiranlara
karst ozgurluk ve insan haklar
mucadelesiyle, giiclintn yonetimi

ekonominin temel dinamigi
insanin diger insanlarla reka-
bet icinde olup en buyuk
idealidir.
tipki vahsi tabiatta oldugu gibi

olma Bir olcude
zayif olanmn yok olup gitme-
sini, giclit olanin ayakta kal-
masint savunurlar. Tabi liberal
kapitalizmi, gecen asirlarda
en biiytik olmanin neredeyse
tim diinyayr somirgelestirdigi
ve fasizm gibi diger insanla-
ra hayat hakki tamnmadig,
komiinizm gibi bir tepki veji-
mi dogurmast tizerine, vahsi

min kaynagi olan “Insan hirsi-
nin onunun kesilip, hakimiyetin
guclu olanin eline gecmesinin”
onlenmesi konusundaki zaaflar-
nt gorelim. Yukarnda belirttigimiz
gibi insan hirslarinin énunt acan,
guclinin ustin olmasl” esasina
dayanan kapitalist anlayisi aslinda
yeni bir sey degil, pratik ola-
rak insanlik tarihi boyunca hep
vardi. Son asirlarda yapilan sey
bilimsel teorilerle desteklenerek
insanhk icin tek gecerli sistem
olarak yeniden organize edil-

Liberal kapitalizmi, gecen asir-
larda en buyuk olmanin nere-
deyse tim dlnyayl sémirge-
lestirdigi ve fasizm gibi diger
insanlara hayat hakki tanin-

madigi, komlnizm gibi bir
tepki rejimi dogurmasi Gzeri-
ne, vahsi bati kapitalizminin
bir 6lciide vahsi ytzinin bazi
makyajlarla guzellestirilerek
gunimuze uyarlanmis hali
diye tanimlayabiliriz.

mesidir. Eger siz ekonomiyi
“Ihtiyaclar sonsuz, kaynaklar
ise siurhdir”, “Birakiniz key-
fince uretip tuketsinler” temeli
Uzerine kurarsaniz ve insani
tek hedefinin kar elde etmek
ve en buyuk olmasi gerekti-
gini oOgretirseniz ve bunlarin
uzerinde hicbir ahlak kura-
Ii tanmimadan, toplum duze-
nini saf toplumsal kurallara
baglayip, denge ve ilerleme-
yi salt rekabete baglarsaniz,
bu is tam manasiyla egoizmin
mesrulastirilmasindan  baska

bati kapitalizminin bir élciide
vahsi yiiziiniin bazi makyajlarla
giizellestirilerek giintimiize uyar-
lanmis hali diye tamimlayabiliriz.
Insan problemlerinin temeline
baktigimizda, temelinde insan
bencilliginin ve hirsinin yatugy
gorulur. Bu acidan problemin
temeli insandir, insanin dinyaya
bakisidir ve insanin yetistirilme-
sidir. Thtiyac1 kadarla yetinmeyip,
her sey benim olsun, en buytk ve
en guclt ben olayim hirsina kapi-
lanlarin, doymak bilmez hirslarin
tatmin etmek icin yaptug faaliyet-
ler, insanlik tarihindeki problem
ve sitkintinin kaynagl olmustur.

elinde tuttugu feodal yonetimleri
yikarak, yonetimi halkin kendisi
ele almistir. Her sey insan ozgur-
lugune dayanarak liberal ekonomi
ve yonetimde ozgurluket dusun-
celeri esas alan demokratik sistem
kuruldu. Buraya kadar diyecek
bir seyimiz yok. Eger haklar gasp
ediliyorsa, diistince kisitlantyor-
sa, yasam modeli dikta ediliyor-
sa, birileri imtiyazdaysa, adalet
ve hukukta esitlik yoksa boyle
bir ortamda ozgiirliikten ve baris
icinde mutlu bir dunyadan, sag-
likly bir toplumdan soz edilemez.

Simdi bu yeni anlayisin proble-

bir sey olmaz. Bu durumda
aydinlanma ile ne degisti ki, ten-
kit ettiginiz feodal diisiinceden ne
farkimz olur ki?

Kiiresel Feodalite mi?

Ayrica  “Smirli  kaynaklar-

»

la smirsiz ihtiyaclart ” tatminde
ozgurlugi esas alarak “Birakiniz
yapsinlar, birakiniz  gecsinler”
mantiglyla kurulan ve serbest
rekabete dayanan liberal ekono-
miyle, dinya nimetlerinin sorum-
suzca talan edildigi, gli¢stuzlerin
ekonomik esaret altna alindig,
insanhgm hirs ve metanin esa-

retine dusurulduginun farkinda
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Yillardir serbest pazar mantigi ile belirlenen sut
fiyatlari, stt Ureticisini perisan edip hayvanciligin
yok olmasina sebep olmaktaydi. Birlikte hareket edip
kéylinin elindeki stitd yok pahasina alan ve sonun-
da zarar ettirip hayvanlarin kesilmesine sebep olan
zihniyetin 6ntne, 2011 Agustos'unda sosyal devlet

anlayisiyla hakidmetin stte taban fiyat koymasi ve
bu fiyatin altinda sut alanlarin cezalandirilmasiyla
gecilmistir. Bir iki yiIl 6ncesine kadar 50 kurusa kadar
disen sutin litre fiyati su an (Temmuz-2012) bakan-
hgin belirledigi taban fiyat 80 kurustur ve bunun
Gzerine verilen ilave tesvikle de 4 inegi olan bir
kéyltu rahatca gecimini sttten saglayabilmektedir.

miy1z? Esitlik adi alunda herkesin
beraberce esit sartlar altinda yaris-
g1 bir yarisma yaparsaniz bunu
ancak gigcli olanlar kazanir. Iste
galibinin daha bastan belli oldugu
esit sarlardaki bu yaris, en biyiik
kandirmaca ve en biiyiik esitsiz-
liktiz. Boyle bir yarisi gucli olan
kazanir ve bu guclintin hakimiyeti
ele gecirmesini mesrulastirmadir.
Iste bunu cok iyi bilen aydinlan-
mact burjuva, oyunun kurallarin
cok sinsice diizenlemistir. Kendi
gelismelerinin onunu kesen feo-
daliteyi devirip insanlig1 gorinen
esaret zincirlerinden kurtarirken,
mutluluk gibi insanin en 6nem-
li problemini salt tiiketime ve
egonun tatminine baglanmasiy-
la kisiyi en hassas noktasindan
yakalamis oldu. Bu durumda ne
kadar aydinlanmis olursaniz olun
cagdas uygarlik seviyeniz insani,
tenkit ettiginiz ortacag feodalite-
sinin karanlk zihniyetinden daha
yukseklere tastyamaz ve butin
iliskilerin maddi cikar tzerine
kuruldugu egoist bir toplum yara-
tirsiniz. “Birakiniz yapsinlar, bira-
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kiniz gecsinler” manugl Uzerine
kurulan serbest pazar ekonomisi
sonucu maddi kaynaklarn, giic
sahibi belirli ellerde toplanmasiyla
dunya, bu kuresel derebeylerin
hakimiyetine gececektir. Eskinin
kale gibi satolarda yasayan ve hal-
kin varliklarini zorla elinden alan-
larin yerini glintimuizde, yine kale
gibi duvarlarnn i¢indeki malika-
nelerde yasayip halkin zenginlik-
lerini ekonomik spekulasyonlarla
gasp edenler almistir. Demokrasi
adma secimle is basina gelenler
de, insanlar1 bu “Kuresel derebey-
ler” adina yoneten sovalyelere
donusecektir. Boyle bir yonetim
hicbir zaman gercek demok-
rasi olamaz, olsa olsa gozu-
nu dunya hakimiyetine dikmis
olan “kiiresel feodalite” olacakur.
Gecen yuzyillarda bu anlayis
sonunda ortaya cikan devletlerin,
en buytk olma adina, kit kaynak-
lar1 ele gecirme mucadelesi sonu-
cunda dinyayr nasil kan golu-
ne cevirdiklerini gorduk. Cozum
insanin insanilestirilmesindedir.
Insana basta, bu ekonominin temel

sloganin tersi olan “Ne ihtiyac-
larimin sonsuz oldugunu, ne de
kaynaklarin kit oldugu” gercegini
ogretmekten gecer. Kaynaklardaki
asil kithgini, insanlarn doymak
bilmez hirslarint koriikleyerek
zenginligin belirli ellerde toplan-
masini tesvik eden bu ekonomik
anlayis yaratmaktadiz. Her seyi
ekonomiye indirgeyip, insani
duygular1 yok edip tek deger “Kar
yani maddi gug¢” derseniz, orta-
ya boyle bir tablonun c¢ikma-
st kacinilmazdir. Zaten insanlik
tarihindeki kavgalarin ana sebe-
bi de budur. Maddi gucu ele
gecirip baskalarini dustiinmeden
keyfince hukmetmek ve luks icin-
de yasamak. Iste cagimizda cok
ovundugumuz bilimsel ilerleme-
lerle kurulan bati medeniyeti bu
egoist anlayisi mesrulastirmistir.
Ozgurluk, hurriyet sloganlariyla
keyfince tretip tuketmenin o6nt
acilarak, sadece kendi gelecegini
dustinen egoist insan tipinin ve
bunu doguran ekonomik yapmin
hakli oldugunu savunmak mum-
kin degildir.  Oyle “Birakiniz
yapsinlar, birakiniz gecsinler”
diyerek kurda kuzuyu teslim
edemezsiniz. Cemil Meric libera-
lizmin esitligini ve ozgurlugunu
ne glizel tamimlamus; “liberalizm,
hiir bir kiimeste, hiir bir tilki ile
hiir bir tavuk.” Darwin’in vahsi
tabiat kurall olan dogal seleksi-
yonun “Gugcli ayakta kahr, zayif
yok olur” kuralini insan hayatina
layik gortip, muidahale etmeyin
“Birakiniz yapsinlar, birakiniz gec-
sinler” demek, gercekte “Birakiniz
oldiirsiinler, birakinmiz oélsiinler”

demektir.



Liberal Kapitalizm

Sosyal Devlet

Tabi ki bir ekonomik piya-
sa buyik olciide arz ve talebin
etkisinde kalarak islerlik kaza-
mr. Her sey insanlarin elinde
degildir, bazen mevsimler uygun
gitmeyecek urun kit olacak ve
fiyatlar yuksek olacakur vs. Bize
gore asll sorun, piyasa ekonomi-
sinin isleyisinde degildir. Sorun
bir sistemin dayandig1 insan anla-
yisindadir. Ayrica kim ne derse
desin tlkeler serbest ekonomiy-
le de, devletci ekonomiyle de,
karma ekonomiyle de zenginlese-
bilir. Yeterki kurallar ve hedefler
iyl uygulansin. Cin ornegi orta-
da, Sovyetler fakir oldugundan
batmadi. Sorun ekonomik kal-
kinmadan ziyade dengeli gelir
dagihmim olusturmaktir. Burada
gereken duzenlemeleri yaparak,
dengeleri saglayacak olan insa-
ni anlayistaki sosyal — devlettir.
Devlet mudahalesinin piyasalari
dengelemesi acisindan yapacag:
katkilar son derece onemli ve fay-
dahdir. Piyasa daraldiginda tasar-
ruf, doviz, stibvanse ile tasarruf,
talep veya uretim arturilip indi-
rilerek ekonomik dengeler sagla-
nir. Gelir dagihmmin dengelen-
mesi ve maddi kaynaklarin belir-
li ellerde toplanmasinin o6ntne
ancak sosyal devlet anlayisindaki
duzenlemelerle gecilebilir. Butun
kari sermaye mi Uretip yoneti-
yor da hepsi sermayenin oluyor?
Yasanir pratik basit bir ornek ver-
mek gerekirse, tlkemizde yillardir
kangren olmus sut hayvancihg-
nin problemi boyle ¢coztlmedi mi?
Yillardir serbest pazar manug ile
belirlenen sut fiyatlar, sit ureti-
cisini perisan edip hayvanciligin

yok olmasina sebep olmaktaydi.

Birlikte hareket edip koylinun
elindeki sttt yok pahasina alan ve
sonunda zarar ettirip hayvanlarin
kesilmesine sebep olan zihniyetin
onune, 2011 Agustosunda sos-
yal devlet anlayisiyla hukumetin
stite taban fiyat koymasi ve bu
fiyan alinda sut alanlarnn ceza-
Bir

iki y1l oncesine kadar 50 kurusa

landirilmasiyla  gecilmistir.

kadar dusen sutun litre fiyati su
an (Temmuz-2012) bakanhgin
belirledigi taban fiyat 80 kurustur
ve bunun Uzerine verilen ilave
tesvikle de 4 inegi olan bir koylu
rahatca gecimini stitten saglaya-
bilmektedir. Bu gercek son derece
onemlidir ve sut uretimi Turk
koylustuni ayakta tutan en onemli
kalemdir. Boylece hem koyliye
rahat bir nefes aldirildi hem de
yuksek fiyatlarla yurt disindan
hayvan ithal etmenin de ontne
gecilerek ulke buyuk bir zarardan
da kurtarilmis oldu. Sut isleyi-
cileri de a¢ gozluluklerinden ve
haksiz rekabetten yok olmasina
sebep olduklar stt dretiminden
dolay1 azalan sut arzi sebebiy-
le, daha sonra fahis fiyatlarla sut
almak zorunda kalmaktadirlar.
Yani sizin anlayacaginiz hukumet

ayni zamanda adamlara bindikleri

dal da kestirmiyor. Tabi bindik-
leri dali kesmeye yol acan sebep
yine liberal kapitalizmin bir baska
temel kurahdir. “En dustik mali-
yetle en yuksek kar elde etmek”
saticinin canini ¢lkarma pahasina
bir mal satin almak. Yani duisene
acimamak, gerekirse karin tok-
luguna satin almak veya insan
cahsurmak. Iste diinyayr somir-
gelestirmenin ardindaki itici guc
te budur. Sende yok olan bir
mall satin almaktansa git isgal et
ve insanlarn kolelestir, bedavaya
senin olsun mantigimin arkasin-
daki diger bir egoist durta budur.
Tabi bu vahsi kapitalizmin en
vahsi uygulamasiydi. Liberal kapi-
talizmle isgaller kihfina uydurul-
du bu aruk kadar acik ve aleni
olmuyor. Is guct zincirli kolelerle
degil asgari tucret uygulamalariyla
surmektedir. Bindikleri dal iste
boyle kesiliyor ve aslinda sonun-
da kendilerine zarar dokunuyor.
Bedavaya aldigin veya calistirdi-
gin insan senin urettigin mal icin
nasil talep yaratsin, sttct elin-
deki hayvani kesince ka¢ para-
ya sut bulacaksin, insanlar sut
urunlerini kaca alabilecek, sonra
ulke bu acigt nasil kapatacak?
Iste buttn bunlarin vebali, Liberal
Kapitalizmin “zayif olan yok olur
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__ JGUNDEM

Atilla Yayla ne kadar aksini savunursa savunsun bu
anlayistaki bir sistem insani degildir ve entelektuel
cevrelerde mesruiyet kazanmasi miamkin degildir.
Birilerini a¢ ve yoksulluk icinde perisan bir hayat sur-
meye mahkdm edenlerin, bundan hicbir rahatsizlik

duymadan varliklarina varlik katmaya devam etme-
lerini, vicdan sahibi hicbir kimse ahlakli davranis
olarak kabul edemez. Iste Bangladesli Muhammed
Yunus bu anlayisiyla bir proje gelistirmis, bu projeye
de liberal kapitalist dinya Nobel Oduli vermistir.

guclu ayakta kalir-fiyatlar serbest
pazarda arz talep belirler” mant-
gina aittir. Biz de deriz ki piyasa
denetlenmezse fiyatlarn bir araya
gelen bir avuc giic sahibi kiire-
sel derebeyi belirler. iste ekono-
mik zorluklar yasayan sirketlerin
batmaktan kurtarilmasi ve daha
sonra uygun fiyatlarla tekrar satil-
mast da benzer uygulamalardan-
dir. Son ekonomik krizde (2008-
2010) bunu liberal gecinenler de
anladi. Liberalizmin merkezinde-
ki ABD bile buna mecbur kaldi.
Asil sorun ilerleyen kureselles-
me sonunda, Avrupa Birligi gibi
tek para birimine gecildiginde
baslayacak. Simdi vahsi rekabet-
le firmalar batarken o zaman,
su an ABde oldugu gibi ulke-
ler toptan batacak. Kuresellesme
ile AB’'de oldugu gibi tek para
birimine gecildiginde, milli para
gecerliyken tlkelerin paralarinda-
ki devaluasyonla dengeleri sag-
lama imkanlar1 da ortadan kal-
kacakur. Iste Cin mucizesinin
en onemli dayanag kur farki-
dir. ABD bunun icin ikide bir
Cin’e paranin degerini arttir diyor.
Diinya ktiresel derebeylerin eline

geciyor  dememiz bundandur.
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Ayrica insani olmak iddiastyla
ortaya ¢ikan bir medeniyetin asil
hedefinin kar elde etmek degil,
insanhga hizmet etmek ve insam
yasatmak olmalidir. Ancak boyle
bir hedefi olan sistem insanidir
ve boylebirsisteminahlakiliginden
bahsedilebilir. Iste bu anlayista-
ki sosyal devletin hakemligi ve
yerinde muidahalesi ile dengeler
kurulup, vahsi kapitalizmin vah-
siliklerinden arindirilarak insa-
nilestirilmis bir piyasa ekono-
misi  olusturulabilir. Kimsenin
endise etmesine gerek yok emin
ellerdeki devletin koruyuculu-
guyla, kardan baska bir hedefi
olmayan firsatcilarin  yaptiklar
tahribattan daha az hatalar olur.
Atilla Yayla ne kadar aksini savu-
nursa savunsun bu anlayistaki bir
sistem insani degildir ve entelek-
tiel cevrelerde mesruiyet kazan-
mast mumkun degildir. Birilerini
ac ve yoksulluk icinde perisan
bir hayat sirmeye mahkam eden-
lerin, bundan hicbir rahatsizhik
duymadan varliklarina varlik kat-
maya devam etmelerini, vicdan
sahibi hi¢ bir kimse ahlakli dav-
ranis olarak kabul edemez. Iste
Bangladesli Muhammed Yunus bu

anlayisiyla bir proje gelistirmis,
bu projeye de liberal kapitalist
diinya Nobel Odulii vermistir.
Alkislanacak yerde elestirilmesini
anlamak mumkun degil.
Herkesin en buyuk olmak
birbirleriyle

adina acimasliz-

ca rekabet ettirilerek insan
egosunun-hirslarinin  azginlas-
urildigy boyle bir dunyada da
baris ve guven ortami saglana-
maz. Kim ne derse desin fikir
alaninda ozgurluge diyecek bir
seyimiz yok ancak ekonomik
alanda ozgurluk gercekte “ego-
Ashinda

gercek ozgurlik yaratilistadir ve

igmin  ozgirligi”dur.

insan varliklar arasinda kendisi-
ne verilmis iradi giicle en ozgiir
davrams yetisine sahip varhktir
Insamin asil problemi 6zgiir olmak
degil, aksine zaten varolan 6zgiir-
lugin kullammint keyfince degil,
sorumlu bir kullanma bilinciyle
gelistirmektir. Kithg ve catismayl
bu ekonomik anlayis uretmekte-
dir. Asil duzenlenmesi gereken
ekonomik sistemin temelleri olan
bu egoist zihniyettir. Demokrasi
ve insan haklarinda samimi olma-
diklarindan ve bunlarn kuaresel
feodal hakimiyetleri icin kullan-
diklarindan, Ortadogu’da oldugu
gibi kendilerine yakin dikta yone-
timlerine her turlt destegi veren-
ler, kendi yayimaciliklarma karst
cikanlarnn da demokrasi ve insan
haklariyla tehdit etmektedirler.
Atlla Yaylanmn toz kondurma-
dig1 liberal kapitalizm icin 2011
Davos zirvesinde tnlu spekulator
George Soros “Ekonomik teorile-
rin tamamen yeniden duisintlme-
si” cagrist yaparak sistemin sikin-
tilarina bizim gibi dikkat cekmisti.
(BBC-29.01.2011)




__ MJDOSVA

CAGDAS MUSLUMAN DUSUNCE:
- Yeni Bir Evreye Dodjru -

| B |
O ncelikle “Cagdas Musltiman

Dustince” derken kastimizi
vuzuha kavusturmamiz gereki-
yor. Cagdas Musluman Diistnce,
en genel manasiyla, Islam
Diinyastnda 19. yuzyihn sonun-
da baslayan ve zaman icerisinde
gelisme kaydeden dustnsel caba-
larin  toplamidir. Muslumanlar,
biraktiklari

dusinme faaliyetinin ®nemini,

uzun  asirlardir
siyasal izmihlalin yasandigr 19.
yuzyilda yeniden fark etmislerdir.
Yani tipik manada bu donem-
de uykularindan ‘uyanmuslardir.’
Yasadiklar buyuk yikimin neden-
lerini arastirmislar ve sorunlari-
na care bulmaya calismislardir.
Baslangicta sorunun teshisi nok-
tasinda cok isabetli tespitlerde
bulunulamamissa da, yenilginin
asli nedeninin Islam’dan uzaklas-
mak oldugu noktasinda genel bir
uzlastya ulastlmistir. Uzun asirlar
boyunca siyasal ve dustinsel alan-
larda boylesine agir bir yenilgi
gormeyen Muslimanlar, sorunun,
disaridan degil, ‘icerden’ kay-
naklandig tespitinde bulunmus-
lar ve ‘0ze donusten baska care
olmadig neticesine ulasmiglardir.
Afganinin ‘acilci’ onerilerinden

bir netice alinamamasi Uzerine,

Abduh’'un ‘egitim’e oncelik veren
onerisi ragbet bulmus ve Hilafet'in
ilgasindan sonra ‘toplumsal dont-
sium’ saglanmadan siyasal erkin
elde edilemeyecegi duistincesi agir-
lik kazanmistr. Bu tarihten sonra
kurulan Islami Hareketler'in ana
stratejisi de, esas itibariyla, ‘oze
donus'cadur ve degisimin tedri-
cen gerceklesebilecegi yonunde-
dir. Durum bu olunca, ‘distinsel
dinamizm’ bu strecin ana belir-
leyeni olarak ortaya cikacakur.
Yani bu donem zarfinda irili ufakh
bircok yap1 kurulsa da, ashnda,
yapilarin hacmini yahut gucunu
belirleyen, dustinsel dinamizmdir.
Dolayisiyla, Cagdas Miusluman

Y vsedAtaRl

Diustincenin dogru analizi, ancak
uretebildigi dustncenin kalitesi-

nin dogru tespiti ile mimkundur.

Bir Asirlik Tecriibenin Hasilasi

Dustinsel gelisim acisindan
Cagdas Musliiman Diistincenin
bir asirhik tecrubesini t¢ evreye
aylrmak mumkun gorinmekte-
dir. 1lki baslangic donemidir ve
Afgani-Abduh dustincesi ile bas-
layip Kutup-Mevdudi dustincesi-
ne kadar surmustur. Bu dénemin
tipik ozelligi ‘kaynaklara donusw’
onermesi, yeni bir ‘bilin¢’ hali-
ni temsil etmesi ve tslubunun
‘savunmacl’  olusudur. Sadece
Abduh ve Afgani dustincesinde
degil, donemin butun dusunur,
alim ve entelektiellerinin yak-
lasimlarinda su veya bu oranda
bu ozellikleri gormek mumkiin-
dur. Ozellikle de bu doénemin
siyasal terminolojisi, modernite-
den etkilenmisligin en net gorul-
dugi alan olarak karsimiza cik-
maktadir. Demokrasi kavramimin
Islamilestirilmesi cabast bunun
tipik Ornegi olarak alinabilir.
Uslubun ‘savunmact’ olusu ise,
temelde, dustinsel donanimin

yetersizligiyle iliskilidir. Bu neden-
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ledir ki, bu doénemde “Batimin
kultiranu degil, teknigini alalim®
onerisi genel kabul gormusttr. Bu
evrenin, Kutup-Mevdudi dusun-
cesinin ortaya cikisina kadar
sturdagunu soyleyebiliriz. Kutup-
Mevdudi soylemi ise, daha 6zgu-
venlidir; yine 6ze donusu oner-
mektedir ve yine Muslimanlarin
yeni bir ‘bilince’ ihtiyact oldugu
vurgusu vardir. Ancak bu kez,
soylem, savunmact degil taar-

el siyasal gticlerinde gorece bir
gerileme oldugu da gorulmekte-
dir. Bu donemde, sahici degisim
isteyen olusumlar marjinallesti-
rilmeye calisilmis, genis kitlelere
hitap eden cemaatler ve partisel
olusumlar ise desteklenmistir. Bu,
tipik manada Islami Hareketler'in
kontrol altina alinmasi cabasidir
ve belirli olciide netice de ver-
mistir. Ancak bu evrede baska

ruzidir. Cunka “butun ideo-
lojiler olmus, butun dustnce
sistemleri ¢okmustur.” Geriye
tek
kalmistir. Kutubun Yoldaki
Isaretlerde kullandigi uslup,

alternatif olarak Islam

bu donemin tipik karakterini
gosteren iyi bir ornek olarak
alinabilir. Kutup, birakiniz
“Islam’da ilim dinle celis-
mez” soylemini kullanmayn,
“Medeniyet Islam’dir” soyle-
mini kullanabilmektedir ki,
bu, tipik manada, ozguvenli
bir soylemdir. Bu soylemin,
yaklasik ceyrek asirhik bir
sire sonra Islam dunyasinda

bircok yapmin ve hareketin

ortaya cikisina neden oldugu-

‘kontrol politikalarinin  nigin
basarili olabildigidir? Bendeniz
bu soruya, Cagdas Musliman
Diustince’de baslangic donemin-
den beri devam ede gelen ‘zaaf-
lar’ uzerinden cevap verebilece-
gimizi dustuntyorum. Evet, ilk
evrenin ardindan gelen ‘umut’
soylemi onemli basarilara imza
atmistir ancak bu, arzu edilen
olcude bir ‘toplumsallasma’ ve
‘siyasallasma’y1 saglamaya yet-

Muslimanlar, giderek daha
zorlu sinavlara tabi olacak-
lardir. Yoksullukla imtihan
belki zordur ama varlikla

imtihan ondan da zordur.
Muslimanlar bir ordu kurabi-
lir ve savas meydanina ¢ikabi-

lirler; ancak ‘nehir imtihani'ni
gecenler hep az olmustur. O
nedenle, toplumsallik strecin-
de ilerlerken imtihanin zorlu-
gu da artacaktir. Bunu bilen
Muslimanlarin, yol aziklarini
simdiden temin etmeye calis-
malari gerekmektedir.

mez. Toplumsallasma ve siya-
sallasma, sistematik dustn-
ce ile mumkundur. Cagdas
Musluman Dustnce, hentiz
sistematik dustinme asamasi-
n1 gecebilmis degildir. Evet,
“Demokrasi Islam’la bagda-
sir” soyleminden “Medeniyet
[slam’dir” soylemine gecilmis-
tir; ancak bu soylem, dusun-
sel icerik bakimindan ‘yetkin’
degildir. Kutup ve Mevdudi,
ana hatlariyla bir oneride
bulunmuslardir ancak bu, bir
‘proje’ yahut ‘program’ mahi-
yeti arz etmemektedir. Proje
veya programda detay olur ve
sorunlarin ‘nasil’ ¢oztlecegine

iliskin ‘somut oneriler’ bulu-

nu, hatta baz1 acilardan Iran

[slam Devrimini dahi dogurdu-
gunu soyleyebiliriz. Ctinka done-
min Mislimanlarinda buyuk bir
‘umut’ vardir ve butun Islami
Hareketler, siyasal erki ele gecir-
mek icin canhiras cabalar vermek-
tedirler. 1980’li yillarin sonuna
kadar bu soylemin Islam dinya-
siin genelinde etkili oldugunu
ifade edebiliriz. Ancak, ilk ‘siya-
sal patlama’ doneminin ardindan,
Batilh kuresel guiclerin ‘kontrol’
mekanizmalarin isletmeleri sonu-
cunda, Islami Hareketler'in aktii-
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bir ‘tedbire daha basvurulmus-
tur ki, bu daha éonemlidir; Islami
Hareketler'in soylem ‘safiyeti’
bozulmak istenmis ve bu yonde
ciddi bir propaganda faaliyeti
yaratalmustur. Amag, Musliman
Dustnce’yi modernite ile uzlastir-
mak ve boylece onu yok etmektir.
Stratejist ~ Graham Fuller'in bu
noktadaki onerileri artik herkes-
ce bilinmektedir. Bu noktada da,
Batih kuresel guglerin bazi sonuc-

lar elde ettiklerini gortyoruz.

Burada sorulmasi gereken soru,

nur. Kutup-Mevdudi dusun-
cesinde bu yoktur. Ornegin bu
dusuncenin ‘Ornek Nesil” yetis-
tirme konusundaki soylemi ikna
edicidir, ancak bu neslin ‘tasavvuf’
yahut ‘mezhepler’ konusundaki
yaklasimi net degildir. Mevdudi,
bir yandan kimi gorusleri sirk
unsurlar icerdigi ic¢in tasavvuf
ehlini kiyasiya elestirirken, ote
yandan ‘iyi’ tasavvufun olabilece-
gini kabul eder; Kutup ise, sirke
karst son derece hassas olmasi-
na ragmen, Fi Zilal'de Rabiata’l-
Adeviye gibi mutasavwviflarin zth-



agdas Miisliiman Diisiince

dunt olumlayan ifadeler kullana-
bilmektedir (halbuki Ercumend
Ozkan icin, tasavvuf “bir ayn
din”dir). Bu durum, tipik mana-
da, diistincenin ‘okullasamadiginy’
gosterir. Yani ikinci evreyi, strec
icerisindeki bir ‘gelisme’ donemi
olarak gorebiliriz; ancak toplum-
sallasmay1 saglayacak yetkinlige
hentiz ulasilamamistir. Bir baska
ifade ile, bu donemde Ttretilen
dustnce, ‘eksiktir” Gelistirilmesi
ve beslenmesi gerekir. Kitleler,
ancak, bu sekilde ikna edilebi-
lir. Itaat iliskileri, ancak bu yolla
duizene konulabilir ve normalles-
tirilebilir. Yani dustunce, ancak,
qlimde otorite olmus’ alim veya
alimlerin ortaya cikmasi ile, kit-
lesel bir mahiyet kazanabilir.
Kitleler, hareketlilik ister fakat
bunu yaparken stphelerinden
kurtulmahdirlar. Stphe ile top-
lumsallik gerceklesmez. Kitleler,
itaatlerini, ancak, ilimde otorite
olmus alime yahut alimlere sunar-
lar (Humeyni, bunun cagimiz-
daki iyi bir ornegiydi). Cagdas
Musliman Dustncenin ucunct
evresini, ‘dustncenin okullasmasr’
belirleyecektir. Kanaatim odur ki,
Kutup-Mevdudi soylemini asabilir
ve dustinceyi okullastirabilirsek,
kitleler feve feve Islam’a kosa-
cakur. Zira artik, 9lm’ kitlelerin
onderligini eline almis olacakur.
[Imin 6nderligine tabi olmamak,
Musltuman icin mumkin degildir.
‘Alim’ varsa, ‘itaat’ de var olacaktir.
Bu evrede, diistnce, yine 6zgu-
venlidir, yine umut vaad eder;
ama ayni zamanda yetkindir. Proje
yahut program vardir. Kitleler,
neyi, ne zaman, nasil yapacaklari-
ni1 bilirler. Dolayisiyla, ‘degisim’in
onunde ciddi bir engel kalmamis-

tir. Dustinsel ustunluk ele geci-
rilmistir; geriye sadece kitlelerin
tabiiyeti kalmaktadir. Gugclu bir
liderligin ortaya cikmasiyla bu
engel de kolayca asilacakur.

Zaaflar ve imkanlar

Cagdas Musluman Dustince'yi
zaaflar1 ve potansiyelleri ac1-
sindan degerlendirecek olur-
sak,

‘potansiyeller'in  belirledigi bir

onumuzdeki on yillarda
stire¢ yasayacagimizi soyleyebili-
riz. Halihazirda dustince okul-
lasmadig icin, ‘zaaflar'in bir stre
daha toplumsal hayatimizda etki-
lerini gorebiliriz; ancak, bu gecici
olacaktir. Zira dustnce, tedrici de
olsa, gelisim gostermektedir ve bu
egilim devam ederse, okullasma
kacinilmaz olacaktir. Bu noktada,
potansiyeller tzerinde durmamiz
gerekmektedir. Icinde bulundu-
gumuz tarihsel evre itibanyla,
en buyik avantajimiz, Islam’dan
baska ‘ideolojik cazibe’ merkezi
olabilecek bir ideoloji veya dusun-
ce sisteminin kalmamis olmasidir.
Modernite iflas etmistir; post-
modernite derde deva olamamak-
tadir. Dogu dinleri yahut felsefele-
rinin kuresel bir cabizesi yoktur;
Latin dunyasindan yahut kurenin
herhangi bir bolgesinden butun
insanligin umudu haline gele-
bilecek bir ideoloji c¢ikacak gibi
gorunmemektedir. Tabiri caizse,
insanlik, halihazirda, bir ‘kiresel
anomi’ halini yasamaktadir. Bu tar
durumlarda, insanlar ya kendile-
rine ‘yeni bir yon’ cizerler yahut
da topyekin imha olma tehdi-
di alunda kalirlar. Tkinci secenek
genel bir mahiyet arz edemeyecegi
icin, ¢ozum arayislart sturecektir.

Iste bu noktada Musltimanlara
buyuk bir gorev dusmektedir.
[slam, buttin insanhiga hitap ede-
bilecek bir ideolojik ‘soylem’ ile
yeniden insanhigin gundemine
geldiginde, Muslumanlar aydin-
Iik bir gelecegin bekleyecegine
kusku yoktur. Halihazirdaki kure-
sel sartlara baktigimizda, bunla-
rin, Rasulullah'in geldigi donem-
den c¢ok farkli olmadigini da
goruriiz. Ancak burada ‘calisma’
faktorunun belirleyici oldugunu
unutmamamiz gerekiyor. Sartlar
uygun diye, Allah hicbir kavme
basar1 nasip etmez. Basart, esas iti-
bariyla, insanin yapip-etmelerinin
bir sonucudur. Yani, oncelikle bir
‘hak edis’ olmalidir. Miisltimanlar,
Hakk’1 temsil edecek kalitede ise-
ler, Allah yardimini esirgemeye-
cek ve kendisini degistirmis olan
topluma nimetini de verecektir.
Dolayisiyla, strec, otomatik isle-
memektedir; calisma faktorune,
yani Mduslumanlarin gayretine
baghdir. Tkincisi kiresel ‘denetim’
mekanizmalarinin etkinligi gore-
ce zayiflamistir ve bundan biitin
dunya halklarn gibi Muslimanlar
da olumlu yonde etkilenmekte-
dir. Kuresel somuri yine devam
etmektedir, kuresel zulum vyine
mevcuttur. Fakat bir yarm asir
oncesine gore, siddet derece-
si azalmistur. Kuresel ekonomik
veriler de bunu desteklemekte-
dir. Bu egilim devam ettigi tak-
dirde, mubhalif soylemlerin sansi
da artacakur. Ve bir stire sonra,
gelismekte olan ulkeler ciddi
bir sicrama yapabilecek duruma
gelebileceklerdir. 1deolojik cazibe
merkezi olmamin avantaji da kul-
lanilabilirse, belirli bir maddi gtice
sahip olundugunda, mevcut kure-
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Cagdas Musliman Duslince, henlz sistematik dtsin-
me asamasini gecebilmis degildir. Evet, “Demokrasi

islam’la  bagdasir”

sOyleminden

“Medeniyet

islam’dir” sdéylemine gecilmistir; ancak bu séylem,
dusunsel icerik bakamindan ‘yetkin’ degildir. Kutup
ve Mevdudi, ana hatlariyla bir 6neride bulunmuslar-
dir ancak bu, bir ‘proje’ yahut ‘program’ mahiyeti

arz etmemektedir. Proje veya programda detay olur
ve sorunlarin ‘nasil’ ¢6zllecegine iliskin ‘somut 6ne-
riler’ bulunur. Kutup-Mevdudi distincesinde bu yok-
tur. Ornegin bu dustncenin ‘Ornek Nesil’ yetistirme
konusundaki séylemi ikna edicidir, ancak bu neslin
‘tasavvuf’ yahut ‘mezhepler’ konusundaki yaklasimi
net degildir.

sel iktidarin temellerini sarsabile-
cek gelismelerin yasanmasi sasir-
tict olmayacakur. Bundan daha
onemlisi, Islam dtnyasindaki
‘degisim’ talebinin, ozu itibariyla,
“csel’ karakterli olusudur. Islami
Uyanis, esas itibariyla, icsel bir
‘qtiraz’dir. Islamcilik, ‘koku disari-
da’ bir akim degildir; Musliman
Diinyas'nin i¢ dinamiklerinin bir
sonucudur. O nedenle de ‘kontrol
edilmeye’ ve yok edilmeye cali-
silmaktadir. Epey bir zamandir
konusulan yeni projeler bunun
icin uretilmislerdir. Halihazirda
Arap Dunyasi'nda yasanan gelis-
meler, ideolojik ustunlugu ele
gecirmis olan Islamcihigin rotasi-
n1 saptirma tesebbustnden baska
bir sey degildir. Batihlar, artik
‘fiziksel’ yok etme politikasinin
netice vermedigini gormusler-
dir. Su anda yapimak istenen,
ideolojik safiyetin ortadan kaldi-
nlmast yoluyla Islamcihigin biti-
rilmesidir. Bu noktada, kuresel
iktidarn hamileri buttin guiclerini
seferber etmis olmalarina ragmen,
bendeniz, bu planin da sonugsuz
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kalacagina inamiyorum. Cunku
Islamcilik diistncesi, artik baslan-
gic donemini geride birakmistir
ve belirli bir tecrtibeye de sahiptir.
Temeller atilmistir; bu noktadan
sonra, binanin kolonlar, kirisleri,
duvarlan ve diger parcalarini insa
etme streci islemektedir. Iyi bir
‘ustanin bulunmasi durumunda,
bu stiirec de tamamlanacakur. Bu,
tipik olarak, Mekkeli musrikle-
rin Peygamberimize uzlasi teklifi
goturdukleri doneme benzemek-
tedir. Yapilmak istenen, yok edile-
meyen bir varolusun taviz yoluyla
igdislestirilmesidir. Burada yapil-
masl gereken, uzlasi onerilerini
kabul etmemektir. Ancak tabii
ki bu kolay degildir ve ancak
yeterince ‘donanmimli’ olanlar bu
sinavi verebilirler. Muslimanlar,
giderek daha zorlu smavlara tabi
olacaklardir. Yoksullukla imtihan
belki zordur ama varlikla imtihan
ondan da zordur. Muslumanlar
bir ordu kurabilir ve savas mey-
danina cikabilirler; ancak ‘nehir
imtihanr'ni

gecenler hep az

olmustur. O nedenle, toplumsal-

lik strecinde ilerlerken imtihanin
zorlugu da artacakur. Bunu bilen
Musltimanlarin, yol aziklarim
simdiden temin etmeye calisma-
lar1 gerekmektedir.

Peki ‘donanim’in mahiyeti tize-
rine ne soyleyebiliriz? Bilinmelidir
ki, butiin donamimlarn temelin-
de ‘ilm’ vardir. Dustnsel acidan
donaniml olmayan yapilar, uzun
soluklu mucadele veremezler,
sahici manada bir toplumsallas-
may1 gerceklestiremezler. Cagdas
Musluman Diistnce’nin tcincit
evreye gecebilmesinin asli sart,
ilim duizeyinin artmasidir. Ve bu
sart, toplumun buttn katmanlar
icin gecerlidir. Yani hem alimin
ilim duzeyi artmahdir, hem de
en alt katmanda yer alanlarin ilim
duzeyi artmalidir. Fakat elbette
ki ‘en ust duzeydeki’ ilm artisimin
yeri baskadir. Ozellikle de ‘itaat
iliskileri'nin yeniden ve sahici bir
sekilde tesisi noktasinda alimlerin
ilim duazeylerinin artisi belirleyi-
ci onemi haizdir. Bilinmelidir ki,
Dustuncenin Okullasmas: streci-
nin hitama erebilmesi icin ‘ilim-
de otorite olmus alimin (veya
‘alimler'in) ortaya citkmasi gere-
kir. Halihazirda Islam Dunyasi,
kuresel hakimiyeti tesis edecek
ilmi yetkinlige sahip degildir. Bu,
ancak, kiresel hakimiyetin tzeri-
ne oturdugu ideolojik temellerin
yikilmas: ile mumkundur. Yani
modernite ile once fikri duzey-
de bir miucadele verilmeli ve
modernite maglup edilmelidir.
Modernite dustnce duzeyinde
maglup edildiginde, onun siyasal
ve toplumsal kurumlart da ¢ok-
mus olacaktir. Dustince duzeyinde
kazanilamayan hicbir mtucadele,
siyasal duzeyde de kazanilamaz.
[slam, her seyden once bir Hakikat
[ddiasrdur.

Onun Hakimiyet
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Iddias1 da buna dayanir. O halde
Cagdas Musliman Dustncenin
oncelikle Hakikat Iddiast gucli
olmalidir. Bu gucluluk ise, ancak
‘ispatli bir sekilde’ gosterildiginde,
ikna edicilik vasfina sahip olur.
[spat gorevi ise, elbette oncelikle
‘alim’in tzerindedir. Her ne kadar
‘sorunun ¢ozilmesi’ yuki bitin
toplumun uzerindeyse de, mese-
leyi pratikte halledecek olan(lar)
alim(ler)dir. O bakimdan, ‘yiiksek
duzeyli’ bilginin tretilmesi, top-
lumsal degisimin sartidir. Bu bilgi,
ustelik ‘kiiresel” karakterli olmali-
dir. Bugunun duinyasinda bilgi de
kuresellesmistir ve “belirli sinirlar
icerisinde gecerli olan bilgi"nin
buttin insanhga hitap edicilik vasfi
(fillen) kalmamustir. Yani Cagdas
Musluman Dustncenin dili artik
‘kuresel’ olmalidir. Ancak boylesi
bir dil, gelecekten timitvar olma-
miz1 saglayabilir. Buttin insanliga
degil, sadece Islam Diinyasina
hitap eden bir dilin ‘ktiresel basarr’
saglama sansi yoktur. O nedenle,
Muslimanlarin ‘bilgi iceriklerinin
de ktiresel mahiyetli olmast gere-
kir. Ve yine ayni nedenle, ‘otorite
olmus alim’in bilgisi de kuresel
mabhiyetli olmalidir.

‘Otorite olmus alim’in orta-
ya cikisi, ‘degisim’in bil-kuvve
gerceklestigini gosterir. Zira hali-
hazirdaki sorun, Musltumanlarin
‘birlik’ olamayisidir. Verili sartlara
bakugimizda, bu sorun ¢oztilme-
diginde birligin gerceklesmeyece-
gi aciktir. Cunki her grubun dige-
rini dislamasi icin ‘hakly’ bir maze-
reti olacaktuir. Mazeretler, ancak
‘ilimde otorite olmus alim’ ortaya
ctkuginda gecersiz olur. Cunku
bu durumda, o alime itaat etmek,
“dini bir vecibe” haline gelir.
Madem ki Islam’da masiyette itaat
yoktur; o halde kalitesiz alim-

lerin bulundugu bir vasatta kit-
lelerin ‘vahdet’ cagrilarina cevap
vermemeleri dogaldir. Madem ki,
“alimler peygamberlerin varisleri-
dir”, o halde ‘otorite olmus alim’
ortaya cikuiginda, kitlelerin itaat-
ten kacmasi imkani da kalmaya-
cakur. Zira bu durumda, itaatten
kacan ‘sorumlu’ olmus olur. Iste
bu ytizden, ‘otorite olmus alim’in
ortaya cikisi, ‘itaat iliskilerini
Peki
alim'’i ortaya cikaracak olan nedir?

duzenler. ‘otorite  olmus
Elbette ki toplumsal yonelimdir.
Yani ‘alim’i doguran, son tahlil-
de, toplumdur. Toplumun duzeyi
dustikse, alimin duzeyi de dusuk
olur. Kaliteli alimi kaliteli toplum
uretir. O yuzden, halihazirdaki
sorunun ¢ozumunde toplumun
ilim duzeyinin yukseltilmesinin
de oénemi vardir. Bu ise elbette,
oncelikle ‘malumat’ artisi ile mum-
kundur. Bugin Musliman top-
lumlarn en alt katmanmm bilgi
duzeyi dusuktir. Bu dizey mutla-
ka artirlmalidir. Oncelikle Islami
malumat, ardindan da modernite
malumati artirilmalidir. Malumat
artisina paralel olarak, zaman ice-
risinde bir ‘elestirel kitle’ yetise-
cektir. Bu kitle, bir anlamda ‘kont-
rol grubu’ islevi gorecektir; zira
duistiinsel tartismalarin  kalitesini
bu grubun bilgi duzeyi belirleye-
cektir. Tartismalarin kalitesi art-
tikca, ‘otorite olmus alim’in orta-
ya ctkma ihtimali de artacakur.
Elbette ki ‘otorite olmus alim'in
ortaya cikisi, kolay bir surec
degildir. Bircok alanda derinlikli
bilgi sahibi olmay1 ve dustncenin
tutarll ve sistematik bir butun-
luk icerisinde ifadesini gerektirir.
Ancak bendeniz, malumat artist
gerceklestiginde elestirel kitlenin,
elestirel kitle ortaya ciktuginda
da ‘otorite olmus alim’in ortaya

ctkacagina inaniyorum. Bunlar,
dusunsel strecin farkli evreleridir
ve toplumlar bu evreleri sirasiyla
gectiginde nihai asamaya da elbet-
te ulasilacaktir.

Ozetle, Cagdas Musliman
Dustunce'nin  bugin  ¢ozmek
durumunda oldugu en esas-
Ii sorun, ‘otorite olmus alim’i
ortaya cikarmakur. Fakat bu,
bir sure¢ isidir ve insan gayre-
tine baghdir. Muslumanlar ola-
rak, oncelikle malumat duzeyini
artirmamiz gerekiyor. Bu neden-
le, Islam Diinyasindaki ‘bilgi
merkezlerinin oncelikle bakis aci-
larini gozden gecirmeleri ve (hatta)
degistirmeleri elzemdir. Bugun
sahip oldugumuz bilgi yekanu ile
kuresel bir basar1 elde etmemiz
mumkun degildir. Gelecegin din-
yasini bizler kuracak isek, insan-
higa oncelikle ‘dustnce’ alaninda
gucli oldugunuzu gostermemiz
gerekiyor. Yani ‘ideolojik ustun-
lugi’ ele gecirmemiz gerekiyor.
Muslumanlar olarak, bu potan-
siyelimiz var. Kuresel sartlar da
bu basari icin esasen miuisaittir.
Geriye dogru teshis ve dogru
adim atmak kaliyor. Bendeniz bu
konuda ‘yeni’ ve ‘farkly’ bir teshis-
te bulundugumu zannediyorum.
Ve bu kanaatimi kamuoyu ile de
paylasmis bulunuyorum. Eger
konuyla ilgili ‘sahici’ bir tartis-
ma zemini olusursa, gorustmde
yanilmis olsam bile, bu tartisma-
dan hayir dogacagina inaniyorum.
Zira bu durumda, hangi yanhsin
tekrarlanmayacag gorulmus ola-
caktir. Ama eger isabet ediyorsam,
0 zaman zaten ‘cozum’tt bulmu-

suz demekdir.
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O ncelikle babamin yasami ve

eserleriyle ilgilenen kimse-
ler arasinda yaygin bir gortsu
duzelterek baslamak istiyorum:
“Esed’in ihtidasi Islam ve Bati ara-
sinda bir koprunin insast olarak
gortulebilir.” Bazilar daha da ileri
gidip onu Islam 6zgurlestirmek
amactyla Musliman olmus Batli
bir entelektiiel olarak dahi tasvir
etti. Hicbir sey hakikate bu kadar
uzak olamaz. Muhammed Esed
[slam’a teslim (esleme, Arapca’da
‘teslim olmak’) oldugunda, 1500
kusur yildir -miutekabilen hem
uyusabilir hem de catisan- fark-
I yollarla tekamul etmis zengin
ve karmasik bir gelenekle tanisti.
Kendi eserlerinde ortacag ispanyol
kelamcist Ebu Muhammed [bni
19.
yuzyilda yasamis Misirh reformcu

Hazm'in usulunt kullandi.

Muhammed Abduh'un yorum-
larindan sikhikla ve cokea fay-
dalandi. Bunun yanisira, onemli
uyusmazliklar icinde olsa da 14.
yuzyilda yasamis Suriye’li kelamci
[bni Teymiyye’yi kullandi, onun
gibi akil, gelenek (nakil) ve ozgur
iradeyi tutarh ve kendine ozgu
bir Islam tasavvurunu sekillendir-
mek icin buttnlestirmeye teseb-
bus etti. Tasavvufa dair gortsin-
de de Ibni Teymiyye'den etki-
lenmistir: ifrat tasavvuftan ziyade
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sufiler nezdindedir, tekdir edilen

husus budur. Hayatinin erken
donemlerinde kaleme aldig1 eser-
lerinin ekseriyeti (Yollarin Ayrilis
Noktasinda Islam?, Sahih-i Buhari
Tecumesi’, Arafat dergisi!, vb.)
Batihlara degil, dindaslarina ses-
leniyordu. Bu cihetle, kopriler
insa etmekten ziyade, artk kendi
gelenegi olan Islam gelenegine
elestirel bir sekilde kendini ver-
mekle ve kendi cemaatinin men-
suplarint (Muslimanlari) Islam’'in
ozt oldugunu dustundugi bir
tutumu takinmalart icin cesaret-
lendirmekle mesguldi. Ozyasam
oykusu gayrimuslimere (ve tabii

Din ve Siyaset Arasinda
Muhammed Esed’

) Talal ASAD

ki de Muslumanlara) hitap eden
ilk eseriydi. Mekke’ye Giden Yol
umuma sadece nasil Musluman
oldugunu degil, ayni zamanda
[slam’da neyi muhtesem buldu-
gunu anlatmaya tesebbiis eden
bir eserdir. Hayatinin ahir zaman-
larinda tamamladigi Ingilizce
Kur'an-1 Kerim terctimesi’ yalniz-
ca bir ceviri degildir, ayni zaman-
da onun nihai [slam tasavvurunun
ayrintili bir sunumudur.

Babam siyasi degil dini bir
dustunurdur, onun icin Kuran ve
Stnnet birlikteligi “insan yasami
icin en mukemmel plan™ tes-
kil eder. Bu iliskiyi goz ontinde
bulundurarak Islam devleti fikri
Uzerine yazdi ve hatta Pakistan'in
ilk yillaninda Islami bir anayasa
icin oneriler hazirladi. Bu onerile-
i meshur kitab1 Islam’'da Yonetim
Biciminde gelistirmistir. Bu mev-
zuya ilgisi, yasaminm ileriki yilla-
rinda Kur'an tercimesiyle istigal
ettigi vakitlerde azalmistir. Uzun
bir yasam stren bircok muinevver
gibi (1900’de dogup 1992°de vefat
etti) gorusleri teemmoulle ve degi-
sen sartlar cercevesinde dontstu.
Burada gelisiminin izini siiremem,
vefatindan yirmi yil sonra yapmak
istedigim, soyledigi ve yazdiklar
siginda, babamin Islam tasavvu-
runu kendi bakis acimdan yeni-
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den kurup yorumlamakur. Bunu
yaparken kimi zaman yazdiklari-
na muhalefet edecegim, bazen de
goruslerinde degerli buldugum ve
fakat zimni kalmis kimi hususlan
sarahate kavusturarak genislete-
cegim.

Babamin tasavvurunu teskil
eden ilk ve en onemli fikir {slam’a
giden yolun akla dayandigidir,
dolayistyla Musliiman olabilmek
ve kalabilmek icin akil yaratmek
zaruridir. Cocukken sikhikla oteki
Muslimanlarl ve inanmayanlari
kuvvetle degil akilla ikna etmeyi
ogutlerdi: Kuran “dinde zorlama
yoktur”la (la ikrahe fiddin) bunu
demeye calisiyor. Kuran'da derdi,
Allah insanlart hep akla seslene-
rek muhatap kilar. Eger dikkatli
okursan Kuranin strekli olarak
kiskirticr sorularla akil yririitmek
cabasinda oldugunu goreceksin,
cunkt dinleyenlerinden anlamasi-
ni1 istedigi sey 6ne surtlen dusun-
cedir. Bu suretle, eger Islam'in
mesaji akli olarak otekileri iknada
basarisiz olmussa, Musliimanlarin
diger ‘dinler'in takipgilerini, kar-
silikli olarak, tanimalarinda israr-
ciydi: ‘senin dinin sana, benim
dinim bana’ (lekum dinikum veli-
ye ed-din). Allah, “Peygamberlerin
sonuncusu” Hz. Muhammed vasi-
tastyla mesajimi tarihin belli bir
aninda tecelli ettirmistir, fakat
Halik dinyadaki her seyi kontrol
etmez. Insanlar neye inanacakla-
rinda ve nasil davranacaklarinda
ozgur birakilmistir: “Gercek su
ki, Biz (akil ve irade) emaneti(ni)
goklere, yere ve daglara sunmus-
tuk;
korktuklar icin onu yuklenmeyi

ama (sorumlulugundan)

reddettiler. O (emanet)i insan tst-
lendi; zaten o, daima haksizhiga

ve akilsizhiga son derece meyyal
biridir”. (Ahzab Suresi, 72 [Esed
terctimesi]). Babam ilahi muda-
halenin esasen Islami bir fikir
olmadigimi iddia eder, Kur'an'da
yalnizca mucizenin bulundugunu
belirtirdi. En sevdigi ayetlerden
biri Ra’d Suresinin 11. ayetiydi
“Gercek su ki, insanlar kendi ic¢
dunyalarmi  degistirmeden Allah
onlarin durumunu degistirmez”.

siklikla
suresinin 62. ayetini okudugu-

Babamin Bakara
nu hatirhiyorum “Kuskusuz, (bu
ilahi kelama) iman edenler ile
Yahudi inancinin takipgilerinden,
Hiristiyanlardan ve Sabiilerden
Allah’a ve Ahiret Gunt’ne inan-
mis, dogru ve yararli isler yap-
mis olanlarin timu Rablerinden
hak ettikleri mukafatlan alacak-
lardir; ve onlar ne korkacak, ne
de uzuleceklerdir”. Ne Tevratta
ne de Incilde bu ayetlerin bir
benzeri bulunmaz derdi. Bu ayet-
ler, Yahudiligin ve Hiristiyanhigin,
yani kitap ehlinin Islam’la tamam-
lanan gelenege ait oldugunu
belirten Islami ilkeyi ifade eder.
Yahudilik ve Hiristiyanlik zamanla
bozulmussa da iclerinde hakikat
barindirdiklan yadsinamaz, bun-
lar Islam1 onceleyen tecellilerdir
(Kur'an, Hz. Ibrahim gibi erken
peygamberlerden “muslumanlar”
diye bahseder). Ogretisel olarak
hataya dusmislerse de, musterek
bir gelenegi takip ettiklerinden
onlara saygi duyulmast elzemdir.
Hiristiyanlhk tarihindeki goru-
sun aksine, ayni gelenek icinde
evvelki bir ‘din’e (yani Yahudilige)
mensup bulunanlarin suregelen
mevcudiyeti Islam igin bir skan-
dal teskil etmez. Hatta bu tavir,
yanlis bir bakis acisina inat¢i bir

sekilde takili kalmanin ne kadar
kolay oldugunun bir isareti olarak
gorulur. Derdi ki “Gercek Islami
gelenek”te dost ve dusman ara-
sinda basit bir ayrim bulunmaz,
dunya halklarini iyi veya seytani
olarak simiflandirabilecegimiz bir
mikyas yoktur. Babam icin Islam
gelenegi Muslumanlari, diger
‘din’lerin takipcilerini hosgorme-
lerinin otesinde, tim dinlere esit
saygl duymaya cagirir. Saygl, bu
kimselerin en derinlerinde duy-
duklar1 tmit ve baghliklar nokta-
sinda dile getirmeyi luzumlu gor-
dukleri seyleri anlayish bir sekilde
dinlemektir. Bu anlamda birine
saygl duymak, kisinin onu arkadas
halkasina katmast demektir. {slam
tarihinde sayg1 genel olarak “tek-
tanrili (veya Ibrahimi) dinler’in
mensuplarina mahsus goralmusse
de, babam tiim ‘dinler’in inanc ve
rittiellerine saygi gosterilmesinde
wsrarciydi. Kur'an'da Yahudi ve
Hiristiyanlardan elestirel bir sekil-
de bahseden ayetlerin farkinday-
di, fakat bunlarin Peygamber’in
yasamindaki belirli tarihsel kosul-
lara verilmis cevaplar oldugu
dustincesindeydi. Bu ayetler dog-
makta olan Musliiman cemaatiyle
iliski icindeki kimi topluluklarin,
belli durumlarda aldiklart tavir-
lar cercevesindeki ittifak sorun-
lariyla alakalidir. Bugun kimi
Miuslumanlar bu ayetleri kul-
lansalar da, babam mevzubahis
ayetlerin Islami nizam dahilinde
Yahudi ve Hiristiyanlara dair dokt-
riner ifadeler olmadigini belirtir-
di. Herhaliikarda, ilahi hakikat
sadece Muslumanlarin mevcut
pratiklerine degil, t¢ dinin de
sudur ettigi gelenege aittir, ctinku
tahrif ve yanhs okumalar sadece
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Yahudi ve Hiristiyanlar da degil,
Misltiimanlar arasinda da mev-
cuttur.

Lakin babam icin akil sade-
ce Muslimanlart kendi ‘din’leri
hakkinda dustndirmek ve onla-
1 gayrimuslimlerle saygili bir
sekilde iliski kurmaya cesaret-
lendirmek icin ehemmiyet arz
etmez. Muslumanlarin aralarin-
daki ihtilaflar ¢ozmesinde akla
uygun muhaverenin, hem kamu-
sal hem de 6zel hayatta, merkez-
de olduguna inaniyordu. Derin
ihtilaflar, ona gore, hicbir zaman
Mislimanlar: birbirlerini tekfir
edecek noktaya getirmemeliydi.
Taraflar bir anlasmaya varama-
salar bile, birbirlerini saygili bir
sekilde ikna etmeye tesebbus
etmeli. Su hadisi sikhikla tekrar-
lardi: “Ummetin ihtilafi rahmet-
tir”. Islam'in ogreti ve pratiginin
dogru yorumu hususunda bircok
Muslumanla derin ihtilaflar icin-
deydi. Ama her zaman icin taas-
suptan (teseddiid, yobazlik) ve de
dinde ifrattan (guluv) nefret etmis,
dini inan¢ adina icra edilen zalim-
liklerden -ister kitleler, ister kisi-
ler, isterse devlet yapmis olsun-
nefret etmistir. Kisi Musliimanim
diyorsa Mislimandir, bu beyanin
samimiyeti kisiyle Allah arasin-
dadir. Babam icin genel olarak
‘din” (ve bir Musliman olarak
ozelinde Islam) ahlaken dogruyla
yanlist ayirmak icin zaruridir, bu
minvalde Islam devletini mesru-
lastirmaya calismustir. Bir eserinde
bu hususu su sekilde ozetlemistir:

“Hicbir millet ya da cemaat,
icte bir olmadikca, huzur bula-
maz. Bu birliktelik ise insan iliski-
lerinde neyin dogru neyin yanls
olduguna dair buytk oranda bir
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gorts birligi olmadan basarila-
maz. Boyle bir gorus birligi ise,
bir millette veya cemaatte sabit ve
mutlak bir ahlaki yasaya dayanan
ahlaki bir zorunluluk bulunma-
dan mumkun degildir. Acikur ki,
herhangi bir topluluk icerisinde
herkesi baglayan ve ahlaki bir
zorunluluk belirten yasay1, ve de
anlasmanin temelini ancak din
sunabilir.”

llginctir ki Islam devletinin
elzemligine dair argtimani, kendi
deyimiyle “gecmise kor bir bagh-
liga” degil, “akla” dayanmaktadir.

Babam icin ahlak ve vyasa
ayrilamaz -ozellikle de Allah'in
iradesine biat etmesi gereken
Muslumanlar icin. Her gayri ahla-
ki hareketin yargilanamayacagini
biliyordu. Fakat, devletin dini bir
temeli olmasi gerektigine inani-
yordu ctnkt ancak bir devlet
‘ilahi yasa’ya yasa olabilmesi i¢in
gereken kuvveti verebilirdi -ve
ona gore Allahin yasast (emri)
tim gercek ahlakin ve mutlulugun
kaynagimi olusturur. Bu noktada
beni kaygilandiran soruyu sorabi-
lirim: eger bir cemaatin ahlaki i¢in
devlet zaruriyse, gayrimuslimlerin
bir Islam devletinde ahlaki bir
hayat strdurmeleri mumkun mu?

[slam devletini savunanlarin
ekseriyeti gibi babam da gayri-
muslimlerin  vatandas olarak
korunma hakkina sahip olduguna
fakat ytiksek makamlara geleme-
yeceklerini savunmustur. Bunun
adaletsiz bir uygulama olmadigi-
ni, tam tersine, gayrimuslimlerin
kendilerininkinden cok farkli bir
ideolojiye sahip olan bir devlete
(kendi deyisiyle) “tamamen bagl”
olmalarmin gerekmedigini gos-
terdigini iddia ederdi. Bir baska

deyisle devlet, itaat edebilecekler-
den kulli baghlik beklemek, geri
kalanlarn riayetini saglama almak
hakkina haizdir. Gayrimuslimler
bu cifte islevi bir Islam devletinde
gerceklestiremeyeceklerinden, bu
olgunun bir tir resmi tanimasi
gereklidir.

Oncelikle belirtmem gerekir
ki devletin mensuplarindan mut-
lak baghlik ve birliktelik bek-
lentisi tamamen moderndir. Tam
birlikteli-
gi ve devlete kosulsuz baglilik,

vatandaslarin ~ siyasi
ulus devletin ozellikle de ulusal
krizler (savas, iktisadi felaketler,
vb.) karsisinda harekete gecirdigi
ilkelerdir. Modern oncesi idare
bicimleri bunlart ne talep etmis
ne de ihtiya¢c duymustur. Modern
oncesi donemde prensler i¢in hal-
kin degil, soylularin, generallerin
ve yoneticilerin baghhg onem-
lidir. Ashina bakarsaniz prensin,
modern devletin idaresine naza-
ran, tebasi tzerindeki etkili gucu
son derece kisithdir. Bu farkin
olusmasinda modern devletin
burokratik, enformasyonel ve tek-
nolojik araclarmin kapsami, ve
modern oncesi devletleri kisitla-
yan toplumsal ve cografi etkenle-
rin yanisira, anayasal hususlar da
etkendir. Modern devlet yoneten-
lerden ve yonetilenlerden ayr1 bir
yapuidir, ve anayasal gorevi gereken
tiim araclart kullanarak devlet
olarak varhigim surdiarmektir, top-
raklarinda mutlak otoritesinden
bagimsiz bir mekan yoktur. Eger
uluslararas: hukukun gereksinim-
lerine tabiyse, bu egemenligini
belirli yollardan -rizas1 él¢ctistinde-
sinirlandirmaya riza gostermesin-
den ileri gelir. Kamusal alandaki
tartismalar, hukmedici kaidelerin”
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olusumunu ciddi sekilde etkile-
yebilir ama nihayetinde bunlarn
yetkilendiren farkli kurumlariyla
modern devlettir (yonetici degil
devlet). Bu sebepten oturua gec-
misteki (Islam tarihi dahil) hic-
bir yapt modern devlete tekabul
etmez.

Modern devletin temel rasyo-
nelini tam da i¢c ve dis disman-
lardan duyulan korku teskil etti-
ginden, devlet guictnt itaat

ve yapilara baglihk noktasinda
tek kelime edilmez. Pek tabii ki
[slami devletler ahlak kaidelerini
esas alir. Gelgelelim, nasil okur-
sak okuyalim, Kurani emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miinker dustu-
ru mantiken bir devlet otoritesini
gerektirmez. Bir baska deyisle,
bu dusturun sadece egemene
tabi bir kurum tarafindan pratige
donusturebilecegi sonucu cikari-

talebinde kullanir. Liberal
devlette bu genel zorlamaya
karst kimi istisnalar ‘vicdani
red’ halini alabilir. Ornegin,
bir vatandasin sahsi inanc-
lart orduda gorev almasim
imkansiz kiliyorsa, bu kisi
yasal olarak bu zorunluluk-
tan azledilebilir. Liberal dev-
let bunu itaatsizlik olarak
degil, sahsi bir hakkin icra-
st olarak gorur. Ama obur
yandan ‘vicdani red’ ile ‘sivil
itaatsizlik’ arasinda keskin bir
ayrim yapar, sivil itaatsizligi
kamu dtizenine ciddi bir sal-
dir1 olarak gorur.

Modern devletin bu ceh-
resini goz oninde bulundu-
rursak, bazi Muslimanlarn
devlete kulli baghligin, bir
ve tek olan Allah’a goster-
mutlak

meleri  beklenen

baghlikla catistigin ileri sur-

mesinde sasilacak bir sey

bicimlerinin kamusal davraniglar
konusunda uygulamaya gecirdigi
hukmedici kaideler bugtinkii gibi
modern devlet hukukunca belir-
lenmemekteydiler, bunun yerine
hukiumetten (hem mesleki olarak
hem de finansal olarak) bagimsiz
olan kadilar cemaati bu kaideleri
belirliyordu.

Bircok Musltiman gibi babam-
da Allah'in, yaratuklariyla 6zdes-
lestirilmesini kufur addedi-

Bana oyle geliyor ki arzetti-
gim islami siyaset mefhumu
bizleri esasinda herhangi bir
modern devletten hig¢ de farkh
olmayan modern islam dev-
leti projesinde c¢ekip kurtarir.
inaniyorum ki babamin yasa-
minda ve yazinindaki zimni
niyet de buydu, dolayisiyla bu

niyet kendisinin bize kalan

mirasinin en muhim kismini
olusturur. Son olarak sunu
vurgulamak isterim: kendi-
si kimilerinin iddia ettigi gibi
esasen Avrupa'ya ait yalniz bir
kimse degildi. islam bunyesin-
deki -(digerleri gibi) ¢ok cesit-
li yorumsal imkanlar sunan
bir gelenek- zengin tarihsel
disltnce ve pratik gelenegine
mensuptu.

yordu. Modern devlette mah-
lukatin bir yaratimi oldugun-
dan, zannimca devlete mutlak
bagl kalinamaz. Tabii ki [slami
devlet projesini destekleyen-
ler, Musliiman bir yoneticiye,
ancak ve ancak Islami kaide-
lere itaat edip bunlar tebasina
uygun bir sekilde tatbik etme-
si kosuluyla riayet edilebile-
cigini belirtiyorlar. Bu eshas
ortacag kelamcilarindan Ibni
Teymiyye'nin goriisune icabet
eder: Teymiyye Miusluman
yoneticiye Musluman  kisi-
nin itaat gorevini varsaymaz,
bunun vyerine eger yonetici
[slami kaideleri takip etmi-
yorsa Miusliimanlarin yoneti-
ciye karst savasmast farzdir.
Stiphesiz bu durum kaidelerin
‘uygun tatbiki’ sorusunu ve
bu tatbiki modern bir dev-
lette kimin gerceklestirecegi

sorusunu acar. Kisa cevap

yoktur. Onlar devlete ‘toplu-

mun gercek putu’ der: el mabud
el-hakiki li-l-muctema. (Devlete
dair bu tavir siki bir tektann-
cihktan ileri gelir, ‘negatif siya-
sal ilahiyat1l -diyelim- yansitir).
Sehadette dahi sadece ve sadece
Allah’a ve Peygamberine mutlak
baglilik istenirken, dunyevi hakim

lamaz, bununla birlikte tamamen
bireyci bir ahlakin manugmna da
meydan verilmez. Islam tarihin-
de yoneticilerin dini ve ahlaki
davramislar, ‘dinde zorlama yok-
tur’ ilkesine ragmen, duzenleme

gorevini ustlendigini gortyoruz.

Fakat, gecmiste Islami yoénetim

su: ister yasamasl, yonetimi,
mahkemeleriyle dogrudan, isterse
usulen taninmis ve yetkilendiril-
mis kurumlar vasitasiyla dolayh
olarak, modern devletin kendi-
si. Modern devlet modern 6ncesi
yonetim bicimlerinin hicbir zaman
erisemedgi bir mutlaklhiga sahiptir.
Bu sebepten babamin -modern
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bir devlet olarak- Islam devletine
mutlak bagimhligi, neden dev-
letin hakki olarak tartisugim ve
bunu neden Musliman tebayl
Musluman olmayanlardan ayir-
mak icin kistas olarak belirlemis
olmasini anlamis degilim. Az énce
belirttigim hususa muhalefeten
mudafiler, devlete mutlak baghli-
gin Islam devletinde ‘egemenlik’in
insanlara degil Allah’a ait olma-
sindan ileri geldigini iddia ediyor.
Peki, Kuran ‘evrendeki her sey
Allah'in otoritesine tabidir’ der-
ken, neden bir insan eseri olan
devlet tebasindan mutlak baghlik
talep etme hakkina sahip olu-
yor? Suphesiz Allah'in otoritesi
paylasilamaz, bu sebepten insan
olan hicbir yonetici O'nun adina
konusamaz. Gunumuz dunya-
sinda devlet, sadece kendisinin
icra edebilecegi birkag arzu edilen
islevi yerine getirmek icin zorunlu
olabilir ve bu baglamda egemen-
lik -kendi toprag ve vatandaslari
tzerinde, diger siyasi tesekkul-
ler karsisinda, birtakim mustes-
na hak ve gucler demektir- talep
edebilir. Gelgelelim Islam’da dev-
let egemenligi teolojik bir tnvana
sahip olamaz.
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[slam devletini savunanlar
gayrimuslimlerin  yasayacakla-
11 devlete mutlak baghlik duya-
mayacaklarini savundular, ben
baghlik duyabilirler demiyorum,
tartisigim husus bu tarden bir
baglilik fikrinin devletin ideoloji-
sinden degil, modernliginden ileri
geldigidir.

Peki gayrimuslimler bir Islam
devletinde baska neler yapamaz?
Babam gayrimuslimler dahil Islam
devletinin tum vatandaslarinin
muhalefet olusturma ve hukumeti
umumen elestirme hakkina sahip
olmasinda 1srarciydi. Fakat kural-
lara bakilirsa kendi hukumetle-
ri olmayan bu huktmet, Islam
devletinde yasayan gayrimislim
vatandaslar ne olcude elestirebi-
lirler? Akhimda basitce azinhigin
cogunlugu provoke etmekten
korkacagr dustincesinden daha
mithim bir mesele var: elestiri-
lecek devlete tamamen miidahil
olma hakki. Cunkd mesru siya-
sal muhalefetin guct mubhalifin
yasadigl devletin siyasal yasamin-
da tamamen mudahil olmasina
bagh. Az once sordugum sual
daha muithim: devletin ahlaki oto-
ritesi gercekten de kisisel ahlak
icin zorunluysa, gayrimuslimlerin
kendilerinin olmayan bir devlette
ahlaki bir yasam surdukleri soyle-
nemez ve denebilir ki, dolayisty-
la, ahlaki bir yasam stirmelerini
modern Islami devlet engelliyor.

[slam devletinin gayrimuslim-
leri koruma yukamlulugt olabilir,
ve onlara konusma ve inan¢ nok-
tasinda tamamen ozgurlik vere-
bilir, bunun yaninda kaydadeger
bir 6zerklik de elde edebilirler.
Fakat devletin tum gayrimuslim-
leri koruma yukumlulugn, karst

tarafta gayrimuslimlere hicbir
hak getirmez, devletin yasamina
tamamen katilma haklart yok-
tur. Musluman cogunluk ve gay-
rimuslim azinlik arasindaki farkin
devlet nezdindeki siyasi kurum-
sallasmasinin neticesinde gayri-
muslimlerin aidiyeti niyetler ve
kimlik olarak okunur. Benim basit
argimanim su: eger devlet tama-
men ‘onlarin’ degilse, gayrimis-
lim vatandaslar icinde yasadiklar
[slam devleti tarafindan gercekten
temsil olunamaz -upki Israil'in
(Musluman ya da Hiristiyan)
gayri-Hiristiyan vatandaslar gibi-
ve dolayisiyla devletin yasaminda
elestirel olarak rol alamazlar.
Binaenaleyh, etigin ve dinin
acik bicimde kamu yasamina
nasil tasinabilecegi sorusu baba-
min temel meselelerinden biri-
ni olusturur. Etikle istigali Islam
devleti Ttizerine dustincelerinin
Lakin bu
meselede yanlis bir yone gitti-

zeminini olusturur.
gini duastntyorum. Kanaatimce
tartismayl es gectigi sey ortacag
yoneticisiyle modern devlet ara-
sindaki, ve bunun yaninda siyaset
ve devlet arasindaki farkur. Eger
bunun Ttzerine tefekkur etmis
olsaydi, Islam devleti fikrine daha
az duskun olacak -ve dolayisiyla
bizzatihi mudahil oldugu sozu-
mona Islam devletinin (Pakistan)
seyrine dair hayal kirnkhig ten-
zil olacaku. (Sekiiler veya Islami
fark etmez) Modern devletin esa-
sen bir iktidar devleti oldugunu,
gunumuzde vatandaslarin belli
menfaatlere erisimi icin zorunlu
olsa da, bir¢ok akla hayale gelmez
zulmun, baskinin ve yikimin da
kaynagt oldugunu gorecekti.
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Bana oyle gorunuyor ki
Musltimanlar icin ‘siyasal Islam’in
imkanlar1, devlet iktidarimi elde
etmek, tanrisal olarak salahiyet
verilmis yasay1 bu devlet vasitasiy-
la icra etmek istiyakinda degil de,
kamusal tartismada, ulus devletin
yaninda hem cuzilesen hem de
onu asan derin dini vecibelerin
kilavuzluk ettigi bir mucadelede
yatmaktadir. Siyaset bu manada
parti siyaseti, kapsayict modern
devlette onceden tesis olunmus
tarafh cikarlarin duellosu degil-
dir: siyaset, karmasik gelenekler
icinde, kesfedilme (ya da yeni-
den kesfedilme) ve sekillenme (ya
da yeniden sekillenme [reform])
dairdir.

Devlet (ve parti siyaseti) hosgo-

sturecindeki degerlere
rustzdir, bu nedenle, boylesi bir
siyaset modern devletle catisirken
risk almaya acik ve hazir olmali-
dir. Bu siyaset liberal devleti, kimi
politikalarina binaen sivil itaatsiz-
lik eylemleriyle karsisina alabilir,
ve hatta tim bir siyasal duzene
muhalefeten ayaklanabilir.

Babamin ahlaki tasavvuru ve
bunun devlet ve siyasetle, sah-
sen onemli gordugum baglantilar
lzerine birka¢ soz edip yazimi
sonlandiracagim.

Cok kere Tekasiir stresini
bana derin bir hisle okumustur:
“bir ac-gozluluk saplantisi icinde-
siniz, mezarlarimza girinceye dek
(stiren)” (102: 1-2). Bu ayetler,
derdi, ozellikle bugtin insanlarn
tuzagina dustigu bitmek tiken-
mek bilmez tuketiciligi ve acgoz-
luluga yerer: Ilme’l-yakin'e isnat
eden (102: 5) ve dinleyici/okuyu-
cuyuyu “[cehennemin] yakici ate-
sini mutlaka gorurduntz!”e (102:
6) ikna etmeye calisan ayetler,

kisinin fiilen strdurdugi yasamin
cehenemin ta kendisi oldugunu
belirtir, cehennem sadece ileri-
de gelecek cezalandirma degil-
dir. Babam bu hakikati acikca
gorebilirsek kitlesel yasamimizin
cehennemlesmis yanlarini  far-
kedebilecegimizi, kendimize ve
otekilere verdigimiz zaran anla-
yabilecegimizi anlatmak icin bu
ayetleri okurdu. Bu kendisi icin
temel bir ahlaki meseleydi, ve
ayn1 zamanda Islam siyaseti kav-
raminin nereden baslayabilecegini
de belirtir. Muslimanlarnn, kit-
lesel yasam tarzi olarak acgozlu-
lugin (doyurulamaz daha fazla
edinme arzusu) ve bireysel yasam
tarz1 olarak gosterisciligin bera-
berce, insanlarin yasam tarzlarmin
nesnel sonuclarinin (toplumlarin
militarizasyonu, zenginle fakir
arasinda artan fark, dogal cevre-
nin sureginden yikimi, biriken
iklimsel ve nukleer felaketler) far-
kindaligindan ayartip uzaklastir-
digina inanmasi beklenir.

Burada hakk: verilmeyen bir
olgu var: bugin yasam tarzimiz
belli turdeki bir devlete bagim-
It -yalnizca mutlak baglilik iste-
miyor, ayni zamanda tuketicilik
ve bireycilik degerleri vasitasiyla
belli bir ekonomiyi duzenleyip
koruyor. Sekiler liberal devlet
paradoksal bir degeri tesvik eder:
bireysel ‘ozgurluk’ (ozellikle de
ifade, toplanma ve gizlilik hakk:)
tasvip edilirken, giderek her alana
sokulup yayilan ‘guvenlik’ onlem-
leriyle kitlesel ‘6zgurluk’ korunur.
(Islami veya sekiiler) Modern dev-
letlerin ‘egemenliginin’ altini oyan
kuresel kapitalizme, ne bireysel
‘ozgurlugun’ ne de kitlesel guven-
ligin bagisikhigy var. Devlet neo-

liberal bir ekonomiye (giderek
istikrarsizlasan bir dunyada her
seyin metalasmasi) hizmet ettigi
surece, ‘Islami siyaset’, ‘sekuler’
devlet ideolojisinin yerine ‘dini’
ideolojiyi koymak yerine, bu eko-
nominin disinda -ve hatta karsi-
sinda- yerler arayisina girebilir.
Bu siyaset, benzer etik kaygilar
olan, devletin nufusu dahilinde-
ki ve otesindeki Islami olmayan
hareket ve geleneklerle ahlaki itti-
faklar kurulmasini gerektirir. Bu
siyaset Schmitt'ci anlamda ‘dost’
ve ‘dusman’in karsilasmasi degil,
liberal devletin tanimladig kamu-
sal mekani, gozardi edilen sorula-
ra mecbur etme tesebbusudur.
Kamusal erdemi tesvik ve
baskiya direnis mucadelesi, agir
basan maddi birikim cikarina
(kisinin, diger insanlar nezdin-
de, sahip olduklarna gipta edil-
me ihtimaline nazaran mulkunu
koruma altina almasi) karsidir.
Korku
tarafidir, fakat acgozlulik basitce

acgozlulugin karanhk

‘olcustiz arzu’ degildir, dagilma
strecindeki bir dunyanin hastali-
g1 arz eder. Buna karsit olarak
olum ve kayip korkusunu asan bir
davaya sahip siyasi bir miicadele
vardir. Boylesi bir siyaset liberal
devletin sektler yansizhk iddiasi-
n1 kabul etmez. Bu manada siya-
set, (kendisine tabi olan her seyi
homojenlestirmeye calisan) liberal
demokratik devlet yerine, (yasa-
yanlar arasinda iliskiler vasitasiyla
baglanti kurmaya calisan) demok-
ratik bir ethos'u genisletmek ve
savunmak arzusundan agiga cikar.
Bu yalnizca ahlaki/dini bir caba
(cihad) anlaminda bir mucadele-
dir, olum korkusu olmayan ama
olumui de hedeflemeyen bir mtica-
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dele, Muslumanlar ve gayrimus-
limler icin, hayvanlar ve insanlar
icin musterek yasami iyilestirme
kaygist olan, maddi kazan¢ ve
askeri gicin sehvetle arzulanma-
sindan kaynaklanan cagdas kiire-
sel felaketleri karsisina alabilecek
bir mucadele.

[slami siyasetin iki vechesi
oldugu soylenebilir: Bir, kisisel
ve kitlesel yasam tarzlarmni fark-
It bir yonelim kazandirmak icin
muhataplari, kamusal alanda veya
ozelde, davet etmek (ikna edip
kendi tarafina cekmek). Her iki
durumda da ikna dinleyenlerde
belli duyarliklarn [sensibility] var-
sayar, ikna etmeye calisan kisinin
goruntr sahsiyetinden ve bunun
yaninda denilenin, yapilanin ve
ispatlanilanin esashligindan des-
tek alir. Islami bir siyasetin kendi
ozgun tarzinca isleyip gelistirebi-
lecegi iki hassa sahsiyetin duyarlk
ve vasiflandir. Iman’la -insanlar
arasindaki farklarin karsiliklihga
bir davet oldugunun fark edil-
mesiyle- baslayarak ‘ulusal top-
raklar’ addedilen alanlarda ve
otesinde gayrimuslimlerle ve de
Muslumanlarla sivil iliskiler ve
arkadaslhiklar
Babamin sik sik tuzerinde dur-

kurmaya baslar:

dugu, Kuranin dunyanin asli
ve baki durumu olarak gorda-
gu, halklarin ve yasam tarzlarmin
heterojenligi olgusu: “Ey insanlar!
Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir
kadindan yarattik ve sizi kavimler
ve kabileler haline getirdik ki bir-
birinizi taniyabilesiniz.” (Hucurat
13). Bu yalmizca ulus devletleri
degil (aslina bakarsaniz Kur'an'da
devletlere hicbir anf bulunmaz)
tim insani farkhlik hallerini kap-
sar.
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Fakat siyasetin bir de obur
yani var: rekabetci (sandikta zafer
arayan partiler) degil, catisma-
c1 (devletin muazzam iktidarina
meydan okuyan) yani. Bu siyaset,
ne iktidar mucadelesi anlamin-
da, ne de cemaatin bir toplumsal
hareket cercevesindeki birliginin
ben-idrakini temsil tesebbuisi
anlaminda ‘siyasal’dir. Bu siyaset
(Marx’taki gibi) sinif savasiyla, ya
da (Clausewitz’i tersine cevirir-
sek) savasin farkl vasitalarla sivil
topluma genisletilmesiyle tanim-
lanmaz. ‘Siyasal’dir ¢ctnki siradan
ozneler Kkitlesel olarak seslerini
duyurmak istiyorlar. Dolayisiyla,
devletin istisnai olarak uygulama
hakkina sahip oldugu -hukuki de
olsa- politikalarina karsi, devlete
mutlak itaat sirk addedilip reddo-
lunur, devletin yasalarina agiktan
itaatsizlik edilir. Bu siyaset, dev-
letin iktidarmi talep etmeksizin,
ve ‘milli birlik'i varsaymaksizin,
kitlesel olarak emr-i bi’l-ma’ruf
nehy-i ani’l-miinker’i icra etmek-
tir. Boylesi bir siyasetin amact
dunyay gelistirmek degil, kisa bir
zamanda kisa bir boltimunu tas-
hih etmektir. Kuresel kapitalizm
ve muhteris Emperyal Gugleri
goz onunde bulundurursak, sade-
ce ‘egemen’ devleti degil, aymi
zamanda miusterek bir danyay:
tahakkium altina almak icin bu
devletler tizerinden is goren ulus-
lar aras1 kuruluslarn da karsimiza
aliyoruz. Tanim geregi ‘milli bir-
lik’ dislayicidir, fakat tam da bu
mevzu ekonomi-politik bakimdan
devletin kurban vermesine imkan
veren illizyonu teskil eder. Daha
buytk tehlikelerin farkindahg: ve
daha etrafli arkadashklarin taah-
hutayle buna karsi gelinebilir.

Stiphesiz gayrimuslimler de (her
turden, dindar veya degil, bircok
birey dahil olmak tzere) ‘sivil
itaatsizlik’ eylemleri gerceklesti-
riyor. Fakat cogu laiklik taraftar
icin bu pratik tipik olarak ‘ahlaki
bir vicdan’da -belli bir durumda
yapilmus bireysel ahlaki bir tercih
olarak gorulir- temellenir.

[slami catismaci siyaset icin
bence harekete gecirici giictin ege-
men bireysel bir ‘vicdan’ (tarihte
defaatle yeniden tamimlanmistir)
olmasina gerek yoktur, bu gug
(a) zaman icerisinde islenerek
gelistirilen, (b) salahiyetini ‘dini’
gelenekten alan ve (¢) cevrenin,
ekonominin ve insan iliskilerinin
metalastirilmasina kars: ‘sivil itaat-
sizlik’ eylemleriyle devamli suret-
te mucadele edilen, ve sukru’l-
mun’im (insanin, Kuran'n defa-
atle Rabbin harikulade isaretleri
[ayet] olarak bahsettigi ikramlari
icin asil velinimeti olan Allah’a
stikran1) mefhumundan zuhur
eden, bedenlenilmis bir yatkin-
Iiktan gelmelidir. Sihir'in ahsil-
mis cevirisi olan ‘buytilenme®
Muslumanlar tarafindan bu bag-
lamda kullanilmiyor olsa da, bu
fikirde buytlenmeye davet algi-
lanabilir. Kavram1 kismen Weber
sonrast tahlilleri sorunsallastir-
mak icin kullaniyorum, tam da
bu kavram sosyal bilimcilerin
nadiren fark ettigi bir duruma
isaret ediyor: dunyada harikula-
de seylerle ve olaylarla karsilas-
ma, oyle bir dunya ki Mumin
icin Halik tarafindan yaratilmis.
Boyle bakarsak ‘buiytileme’ basit
bir sekilde akla engel olusturmaz,
modernitenin kotarilmasi icin
ctkarilp atilmasma gerek yoktur.
Hususi bir sekilde dunyayla anga-
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je olmanin zeminini olusturur.
Buytileme alisilmis bir aldirigsizlik
halinden kisiyi ‘cezb edip’ ¢ikarir
ve uyarllmis duyularla mumkuin
hale gelmis bir hayranhk duru-
muna getirir. Tabii ki buytlenme
yaniltabilir (yanilgimin kaynaklarn
coktur) fakat buytlenmenin yiti-
rilisi, basitce bir sanri kaynaginin
ortadan kaldirhsindan fazlasidir.
Hususi bir kayb1 teskil eder.

Bana oyle geliyor ki arz etti-
gim Islami siyaset mefhumu biz-
leri esasinda herhangi bir modern
devletten hic de farkh olmayan
modern Islam devleti projesin-
den cekip kurtarir. Inaniyorum
ki babamin yasaminda ve yazi-
nindaki zimni niyet de buydu,
dolayisiyla bu niyet kendisinin
bize kalan mirasinin en mithim
kisminmi olusturur. Son olarak
sunu vurgulamak isterim: ken-
disi kimilerinin iddia ettigi gibi
esasen Avrupa’ya ait yalmiz bir
kimse degildi. [slam bunyesindeki
-(digerleri gibi) cok cesitli yorum-
sal imkanlar sunan bir gelenek-
zengin tarihsel disunce ve pra-
tik gelenegine mensuptu. Islam’
yasayan tim Muslumanlar gibi,
[slam geleneginin disinda degil
icinde durur ve onlar gibi, yasami
ve dustincesi Islam dairesinden
alinabilecek farkll konumlari yan-
sir. Bugun Bat’'da Islam'm tekil
hosgorustzluguni  zemmeden-
ler, Islam gercekten ‘hosgorulw’
(ne demekse!) oldugu icin degil,
“Islam’in ¢zt'nden (veya herhangi
bir din ¢ztunden) bahsetmek (eger
kisi bir sekilde ‘dindar’ degilse)
sacma oldugu ic¢in yanilyorlar.
Dini veya dini olmayan bir gelene-
gin 6ztinden bahsetmek, siyaseten
ikna veya caydirma soyleminin bir

parcast olup, yansiz bir akil yurut-
me ornegi sayllamaz.

Diyecegim o ki babamin yasa-
mini su siralar moda haline gelmis
‘Islam ve Bau arasinda diyalog'dan
ziyade arz ettigim tzere tahayyul
etmek daha muhim. Soztimona
‘medeniyetler diyalogu’ iki var-
sayima dayamir: (a) Muslumanlar
[slam’'in bir siddet kaynag olma-
digin1 gosterip, Avrupalilar ve
Kuzey Amerikalilarin nezdinde
guven tazelemeli ve ayni zaman-
da (b) Batililar islam reformuna
yardim etmeli. Medeniyetler diya-
logu kavrami oldukc¢a kicum-
seyici. Yakin zamanda yapilmis
‘diyalog’ cagnist basit bir sekil-
de otekilere ulasmak arzusundan
degil de, ‘isgalci’ gocmenlerden
duyulan korkuyla yapilmis ola-
bilir mi? Herhaliikarda hi¢ kimse
Musliumanlarin baska toplum ve
geleneklere acik goruslit olmasina
ve dolayisiyla bunlardan elestirel
sekilde ogrenmesine itiraz ede-
mez -Umit olunur ki gayrimis-
lim Baulilar da benzer bir haleti
ruhiyeyle Islam dustncesinden ve
tecrubesinden feyz almak istesin-
ler. Kanaatimce boylesi karsilikli
bir ogrenme, dini ideolojilerden
ziyade, kuresel iktidar meselele-
ri sebebiyle gucluk arz ediyor.
Reforma gelince unutmayalhm ki
[slam tarihinde reform neredey-
se dinin kendisi kadar eskidir.
Suphesiz bugtin Islami tecdid
taze bir dustncede temellenmek
ihtiyac1 icerisindedir, fakat refor-
mun etkili olabilmesi, bir dere-
ceye kadar, bizzat Bat'nin esza-
manl olarak donustimiine -eger
boyle bir sey mumkunse- bagl-
dir. Neticede hepimiz yekdigerine
bagli tek bir dunyada yasiyoruz.

(Ceviren: Selim Karlitekin)

Dipnotlar

1

2011 senesinde Riyad'da, Kral Faysal
Islami Calismalar ve Arastirma Merkezi
ile Suudi Arabistan’daki Avusturya
Elciliginin himayesinde, babamin yasa-
mi ve eserleri tizerine uluslararast bir
sempozyum duzenlendi. Konferans
‘Muhammed Esed-Diyaloga Adanmus bir
Yasam’ olarak adlandirildi. Konferansi
duzenleyenler benden ozellikle ‘Din ve
Siyaset Arasinda Muhammed Esed’ tize-
rine konusmami istediyse de sahsen
konferansa katilamadim ve sunumu-
mu yazili olarak gonderdim. Elinizdeki
metin o vakit verdigim tebligin kis-
men genisletilmis halidir Bu makalenin
bir kismi su makalemizde yer almus-
t: “Explaining the Global Religious
Revival: The Egyptian Case”, Religion
and Society: An Agenda for the 21st
Century icinde, editorler. Gerrie Ter
Haar ve Yoshio Tsuruoka (Leiden: Brill
Academic Publishers, 2007), 83-103.
[Ceviride esas alinan metin Islam &
Science dergisinin 10. Cilt 1. Sayisinda
(Yaz 2012) yaymlanmstir. Ceviriyi oku-
yup katkilarini sunan Mehmet Erken,
Mustafa Emin Buiytikcoskun ve Alperen
Gencosmanogluma tesekkur ederim.
Cev]

Yollarin - Ayrihs Noktasinda Islam.
Ceviren: Hayreddin Karaman. Istanbul:
iz Yaymcilik, 2010.

Sahih al-Bukhari: The Early Years of
Islam (Gibraltar: Dar al-Andalus, 1981;
yeni edisyon. Kuala Lumpur: Islamic
Book Trust, 2002). Turkcesi: Sahih-i
Buhari: Islamin 1k Yillari. Ceviren:
Mustafa Armagan. Istanbul: Isaret
Yaymlari, 2004.

Arafat: A Monthly Critique of Muslim
Thought (Dalhousie, 1946-1947).

The Message of the Qur'an (Gibraltar: Dar

al-Andalus, 1980; yeni edisyon. United
Kingdom: The Book Foundation, 2003).
Turkcesi: Kur’an Mesaji. Ceviren: Cahit
Koytak, Ahmet Erturk. Istanbul: Isaret
Yaymlari, 2000.
Islam’da Yonetim Bicimi. Ceviren: M.
Besir Eryarsoy. Istanbul: Yonelis
Yayinlari, 1997. [Principles of State and
Government in Islam, 1961, sf. 6 (vurgu
ashinda).]
Hukmedici kaideler (authoritative
norms): bu kaideler/normlar herkesi
baglayicidir, soz ve eylemlerin icrasimni
yonlendirir. Ornegin, A hikmedici bir
kaide ise ve x durumunda y'yi gerek-
tiriyorsa, y'yi anlamh kilan ve kesinlik
arzeden bir sebep sunar. Kosullardan
bagimsiz olarak gercege htikmeden ilke.
(Cev.)

Asad burada enchantment (biytile[n]me)
kelimesini kullaniyor: dunyanin belli
bir mit cercevesinde anlamh kilinarak,
teleolojik ve buttincil bir vasif kazamsi-
n1 anlatan terimin olumsiz halini Weber
sekiilerlesmeyi tanimlarken -disenchant-
ment: buytbozumu- kullanir. Bkz. Max
Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin
Ruhu, cev. Milay Kokturk, Istanbul:
BilgeSu Yaymcilik, 2011. (Cev.)
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__ QIDOSYA

urkiye’de Fazlur Rahman
Tuzerlne yapilan calismalar
onemli bir yekun tutmaktadir.
Hususiyetle ilahiyat cevrelerinde
dolasimda olan meshur polemik
ve tartismalarin coklugundan
dolay1, Rahman’in hal-i hazirda-
ki fikriyatina pozitif veya negatif
yeni bir katkida bulunmanin zor-
lugu da ortadadir. Tarkiye'de en
son 1997 yilinda
Erdogan'in belediye baskanl-

Recep Tayyip

g1 sirasinda Istanbul Buytksehir

Belediyesi tarafindan  Fazlur
Rahman tzerine genis katthmh
bir sempozyum duzenlenmis ve
fikirleri eni konu masaya yat-
rilmistir. Bunu serdetmemin bir
nedeni, Rahman’in fikirlerinin,
Turkiye'nin kritik ve onemli degi-
sim streclerinden gectigi donem-
lerde yaygin bir sekilde dolasimda
oldugunu ve tartisildigini belirtme
ihtiyact duymamdir. Bu babda,
Fazlur Rahman'in sorunsallastir-
dig1 en 6nemli mevzular da stup-
hesiz Kur'an yorumu ve strec-
sel olarak onu takip eden fikhin
islerligi meseleleridir. Ote yandan,
belki de Turkiye'de genel olarak
felsefenin nakishgindan dolayidir
ki; Fazlur Rahman'in vahyin neli-
gine dair getirdigi yorum hak-
kinca tartisilamamis yahut aktuel
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polemiklerin hizina yetistirilmeye
calisilmistir. Demeye calistigim,
her ne kadar Rahman “Kur'an
hermenotigi” derken islevsel bir
teori-pratige isaret etmis olsa da,
bu iddianin ayn1 zamanda ken-
dinde miindemic bir dizi ontolo-
jik ve metafiziki muselleman ve
on kabult oldugunu gormezden
gelmemek gerekir. Bundan ote
yapilacak tartismalar felsefi acidan

hi¢ hukmiindedir diyebiliriz.

Hermonetik Tartigmalar

Oyleyse, Fazlur Rahman'in

dusuncelerinin, tarihselcilik ve
cagdas hermenotik tartismalarin-
daki yerini kavramak onemli bir

odevdir. Bu genis topografide,

") Mirag Can UGUR _

Fazlur Rahman’la alakasi olmasi
meyanindan iki baslhica herme-
notik egilim goz ontne almacak:
Bettinin savundugu Diltheyci
romantik  hermenotik  ile,
Gadamer'in ontolojik hermenoti-
gi. Rahman'n, Kuran'm tefsirin-
de Hans-Georg Gadamer’e karst
Emilio Betti'yi tercih etmesinin
de otesinde cagdas hermenotigin
kendi icindeki tartismalardan da
bthaber olmadigimni bilmek gere-
kiyor.  Onun Kurana yaklasi-
m1, yekpare bir Bati felsefesinden
bahsetmek imkansiz olsa da, bu
felsefi birikimden etkilenmis ve
bu birikimin dahili varsayimlarn
ve polemikleriyle alakadar olmus-
tur. Eger tarihselci dilde soyleye-
cek olursak; modern hermenoti-
gin ve hatta genel olarak modern
felsefenin kendi icindeki catisma-
larmin muayyen bir topragin ve
tarihin trina olmasindan dolayi,
Fazlur Rahman'in fikirleri sadece
dusmanlikla degil ayni zamanda
bir anlasilmazlik handikapiyla da
yuz yize gelmislerdir. Ote yan-
dan, Fazlur Rahman bu tartis-
malarda dogal olarak Gadamer’e
kars1 cikacak ve kita felsefesinin
pozitivist ve aydinlanmaci yoniine

yanasmak zorunda kalacakur.
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Fazlur Rahman gerek Kur'an'in
mutalaa edilmesinde olsun, gerek-
se rivayetlerin ve tarihi haberlerin
kritik edilmesinde olsun, top-
lumsalhiga ve zamansalliga egilen
sosyo-ekonomik bir perspektifin
miuidafi olmustur. Rahman, Kur'an
cikigh bir ahlaki ogretiler sistemi-
ni Islami ilimler tarihindeki

dan bu yepyeni bir girisimdir ve
klasik tefsir usulinun otesinde,
Kuran'm sistematik ve butuncul
bir yorumuna ve bu yoruma hiz-
met edecek bir hermenotige ihti-
yac duyulmaktadir.

Oncelikle,
niyetlendigi ahlaki ogretiler sis-

Fazlur Rahman

en buyuk noksanlardan biri
oldugunu belirtir. Islam tari-
hinde fikhin merkezi konumu
bunu engellemis, Kur'an'in
hukuksal niteligi lafzi tutuk-
lukla malul kalmistir. Fikhin
kisirliga ve haksizliga sebep
“istih-

san” ve “maslahat-1 mursele”

oldugu noktalarda

gibi, ser1 ilkelerle baglantisi
bulunmayan zoraki kurallar
ihdas edilmistir. Rahman’a
gore, halbuki, mustakil bir
“ahlak felsefesi” olusturulmus
olsaydu, bir yandan hukuk ve
ahlak arasinda muayyen bir
cizginin cizilebilmesi mum-
kun olacakken, bir yandan da
zamanimizla uyum saglayabi-
len esnek bir hukuki sistem

insa edilebilirdi. Dolayisiyla,

ayetlerini ihtiva eder. Elbette,
hukuki kisimlar da genel-gecer
bazi ahlaki prensiplerin ¢ikarilma-
sinda etkin olacakur ancak once
sistematik bir calismayla hem
Kuran'in hukukla ilintili ayet-
lerini hem de ahlaki emirlerini
kullanarak, temel ahlaki ilkeler
vicuda getirilmelidir ardin-

Turkiye'de en son 1997 yilin-
da Recep Tayyip Erdogan’in
belediye bagskanligi sirasinda
istanbul Blyuksehir Belediyesi
tarafindan Fazlur Rahman
Uzerine genis katilimh bir
sempozyum duUzenlenmis ve
fikirleri eni konu masaya yati-
rilmistir. Bunu serdetmemin
bir nedeni, Rahman’in fikir-
lerinin, Turkiye'nin kritik ve
6nemli degisim sureclerinden
gectigi donemlerde yaygin bir
sekilde dolasimda oldugunu
ve tartisildigini belirtme ihti-
yacl duymamdir.

dan da ortaya cikan sistem-
den gercek bir hukuk insa
edilmelidir. Eklemek gerekir
ki;
tili ayetlerin yorumuyla ilgili
kasti bir bakima, bu hukuki

emirlerin “6z"unu ¢ikarmanin

Rahmanin hukukla ilin-

gerektigine yoneliktir. Gercek
bir hukuk sistemi, musah-
has hale geldigi zamanin ve
mekanin kosullarindan miis-
tagni kilmamaz, dolayisiyla,
meydana getirilen ahlaki ogre-
tiler sisteminden bu kosulla-
11 goz onunde bulundurarak
hukuki yasalar vaz’' etmek
mumkin olacaktir. Kuranin
hukuki hukimleriyle mevcut
durum arasindaki bu baglanti,
[slam hukukcularmin kullan-

yeniden Kur'an1 yorumla-

manin ilk ve baslica emeli bu
kulli ve evrensel ahlaki yasalara
ulasmakur. Kulli ahlaki yasalara
ulasmanin maksadinin  kendin-
den menkul oldugunu soyleye-
meyiz, hi¢ stiphesiz bunu Kantc
bir temayul olarak yorumlamak
anlamhdir. Yine Spinoza da Fazlur
Rahman’a bir bakima benzer bir
bicimde, kutsal kitaplarin evren-
sel ozelliklerinin dokimiunu yap-
mak istemis ve kutsal metinlerin
insanlarin kurtulusunu aramakta
oldugunu belirtmisti. Ote yan-
dan, elbette Islami ilimler acism-

teminin insasit icin Kuran1 yapi-
sal manada bazi kistaslara tabi
tutarak bolumlendirmistir. Tabi ki
bu, ileride deginecegimiz Fazlur
Rahman'in ¢okea tenkit ettigi par-
cact egilimden farkh olarak daha
cok pragmatik bir kaygidan iba-
rettir. Ona gore, Kuran hukuki
ve ahlaki emirler seklinde tanzim
edilebilecek bir yapidadir. Ahlaki
emirler, Kuranin, metnin butt-
nuyle koordineli olarak dogrudan
alinabilecek sosyo-ekonomik ve
toplumsal prensipleri vaz’ eden

dig1 kiyastan baska birsey de
degildir. Fazlur Rahman’daki
bu hukuk ve ahlak rabitasi, onun
Kur'an yorumunda gecerli olan iki
asamal surece de isaret eder.
Oyleyse ilk yapilacak is, “hem
Kuranin bir butin olarak ne
demek istedigini anlamak hem
de ozel durumlara cevap teskil
eden belli ilkelerini kavramak-
tan ibarettir.” Modern donem
oncesi yapilan tam tefsir cals-
malart Kur'an’a parcact suret-
te yaklasmaktan kurtulamamis-
lardir. Fazlur Rahman'in Kur'an
ilk

hermenotigindeki adimi,
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Fazlur Rahman’in Kur'an hermendétigindeki

ilk

adimi, Schleiermacher’in hermenétik dairesinin, yani
romantik hermendétigin antik retorikten tevaris
ettigi bir ilkenin, anlama faaliyetine tatbik edilme-

sinden gayrisi degildi. Gramatik acidan bu, metnin
parcasindan butinidne ve hatta dile kadar git-gel
hareketleri yoluyla bu dairenin genisletilmesi anla-
mina gelirken, psikolojik acidan, yazarin bireyselligi-
nin, yazarin ve yazarla iliskili “6teki”lerin hayatlariy-
la birlikte kavranmasi demekti.

Schleiermacherin  hermenotik
dairesinin, yani romantik herme-
notigin antik retorikten tevaris
ettigi bir ilkenin, anlama faaliye-
tine tatbik edilmesinden gayri-
st degildi. Gramatik acidan bu,
metnin parcasindan buttntine ve
hatta dile kadar git-gel hareketleri
yoluyla bu dairenin genisletilmesi
anlamina gelirken', psikolojik ac1-
dan, yazann bireyselliginin, yaza-
rn ve yazarla iligkili “oteki’lerin
hayatlariyla birlikte kavranmasi
demekti. Ileride deginecegimiz
gibi Gadamer’in asil elestirdigi
nokta, romantik hermenotigin
bu psikolojik vechesiydi. Cinku
Schleiermacher, bununla zaman-
salligin ortadan kaldirilmasimi ve
yorumcunun, yazarmn bulundu-
gu konuma vasil olarak anlamay1
nihayete erdirmesini; yani yazarin
niyetinin timuyle kesfedilmesini
kasdediyordu. Ote yandan, Fazlur
Rahman ikinci asama olarak bu
kualli prensiplerin pratige dontisu-
munu kastediyordu ki; kognitif ve
normatif yorum arasinda yapilan
bu ayrimi Betti'den devralmisti.
Gadamer bu ayrima da siddetle

itiraz edecektir.
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Fazlur Rahman’in Yorumbilim
Metodu

Fazlur Rahman, Islam ve
Cagdashk kitabinin basinda kendi
yorumbilim metodunu aciklar
ve Betti’den yana oldugunu izah
eder. Fazlur Rahman acisindan
Gadamer ve Betti arasinda yapilan
bir secimin, baska bir nihaye-
te varmast da mumkuin degildir
cunktt Gadamer’in cikis noktasi
Heidegger'in zamansalliga mtite-
veccih  ontolojik  kavrayisidir.
Bilindigi gibi Heidegger felsefe-
nin sematik ve teknik meselelere
indirgenmesinden sikayetci olmus
ve asil ilginin epistemolojiden ¢ok
“varligin neligi” meselesine atfe-
dilmesi gerektigini dile getirmis-
tir. Heidegger'in tilmizi Gadamer
de ontolojinin sorularinin pesin-
den gitmistir. Hatta Hakikat ve
Yontem’in  yayinlanmasindan
sonra yukselen itirazlar karsisin-
da kitap icin kaleme aldigy ikin-
ci onsozinde de, kitabin amaci-
nin bir metot gelistirmek degil,
bir felsefi tartismayr kigskirtmak
oldugunu acik secik beyan etmis-
tir. Dilthey’in tersine Gadamer,

hermenotigi anlam  bilimleri-

nin bir metodolojisine indirge-
mekten kacinmistir. Gadamer’e
gore “Dasein'in zamansalliginin
anlam bilimleri icin pratik sonug-
Ote
yandan, bu zamansalligm hak-

lar dogurmas: gerekmez”.

kinin verilmemesi durumunda
da anlam bilimleri icin metodik
baglamda sikintilara kapi aralan-
mas1 mumkindur. Betti de dahil
bir cok dusunur Gadameri, hic-
bir metodolojik caba icin bos
alan birakmadigl, metodolojinin
sorularini cevaplamaktan kacin-
dig1 ve hatta yorumlarin/anlama-
larn coklugundan kaynaklanan
bir rolativizm ile malal oldugu
yoninde tenkitlere maruz birak-
mistir. Bu yonuyle Gadamer’in,
Fazlur Rahman’in hermenotigi
indinde de oldukca tehlikeli ola-
cag asikardir.

Fazlur Rahman'mn idealist her-
mendtigin varsayimlarina ciddi
manada gecis yaptgl bir baska
nokta, bilginin deneyimden elde
edilis surecinde yasanir. Rahman,
bir yandan, arastirmacinin sart-
lanmis durumunun farkindadir;
bu ytizden din alanindaki tecru-
belerin oldugu gibi aktarilmasimn
mumkin olmadigint soyleyecek-
tir. Bunun yerine, bu tecribeler
bir entelektiiel kavrayisin konusu
haline gelecektirler ve arastirma-

c1, ancak bu entelektiel kavra-

yistan bazi seyleri nakledebilir.
Ama Fazlur Rahman’in pozitivist
nazariyeye yaklasug asil durum,
boyle bir nesnel bilginin hayat
bulmast stirecinde yasanir. Canku
deneyimlerden aktarilacak nes-
nel bilgi, arasirmacinin entelek-
ttel onyargilarmni askiya almasi
halinde gerceklesecektir; bilimsel

durtstlagun anlami da on yargila-
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rin askiya alinmasindan baska bir
sey degildir. Dini tecrtibenin ente-
lekttiel bilgisinin bir nev’i bilimsel
bilgi olmasnin anlami sudur: bu
bilimsel bilgiyi nakletmek yoluy-
la, tecriibenin, onu yasayan Kkisi
icin ifade ettigi anlamdan bir
seyler aktarmis oluruz. Fazlur
Rahman’a gore bu anlam intikali,
bilimsel durustlukle (yani onyar-
gilarnn askiya alinmas: ile) ve iyi
niyetli olmakla mumkin hale
gelecektir. Onyargilarin, Fazlur
Rahman’da

hamlettigi mana Betti'dekinden

kavramsal olarak
farkh degildir. Gadamer’in onyar-
gilara yukledigi siradist muhteva-
y1 tenkit eden Betti, Gadamer’in
onyargilart kullammmimin “dogru
anlama” icin yeterli bir kriter tes-
kil etmedigini soyleyecektir. Betti,
Gadamer’in onyargilari kullanimi-
nin anlamada objektiviteyi elde
etmek iddiasinda olamayacagini
da ekler. Ote yandan, Gadamer'in
zaten nesnelligin pesinde olmadi-
g1 acikea ortadadir ve hatta onyar-
gilarin Gadamer’deki kullanimina
“kullanim” demek bile mumkun
olmayabilir. Zira kullamim, aym
zamanda metodik bir cagrisimi da
ihtiva eder, Gadamer ise olsa olsa
ancak anlamanin yeserdigi sartlar
arastirmaktadir.

Aydinlanmanin  “6nyargi”lara
yukledigi negatif manalarin ter-
sine  Gadamer, Onyargilarin
inkarina karsi cikar ve bunu naif-
lik olarak isimlendirir. Gadamer,
Aydinlanmanin  “bizatihi onyar-
glya karst onyargisinin” aksine
bir istikamet tayin eder ve hatta
onyargilarn anlamanin 6n sarti
oldugunu ilan eder. Hermenotik
biling, metnin karsisina yuzu
pak bir notrluk ile ¢ctkmayr talep

etmez, onemli olan mesru 6nyargi-
larin islevsel hale getirilmesidir ki;
metin kendisini tum ciplakhgiyla
yorumcuya sunabilsin. Gadamer
“onyargl” kavramimin icini dol-
dururken de Heidegger'den yola
cikar. Heidegger'in on-niyet (vor-
habe/fore-having), on-gorus (vor-
sicht/fore-sight), on-anlayis (vorg-
riff/fore-conception) mefhumla-
1 cercevesinde ele alindiginda,
ashinda yorumcu metni okurken
her dakika tasarlamaktadir (pro-
jecting). On-tasarlama, gercek-
te, metinle fiilen karsilasmadan
once dogar ve bizim metin kar-
sisinda elde tuttugumuz beklen-
tilerimizdir. Surekli tasarlamayla
kasdedilen sudur; metin bizim
on-anlayislarimizi - yanhsladikca
yeni tasarlamalara yahut bu tasar-
lamalarin tegayytrine sebep olur.
Anlamanin odevi, ileride dogrula-
nabilecek on-tasarlamalar ile yola
ctkmay1 saglamaktr.

“Gelenek (tradition)” ve
“ozgurluk” kutuplasmasi hakikat-
te vaki’ olan bir durum degil-
dir. Ozgurluk ve gelenek arasinda
bu farazi catismanin reddi, aym
zamanda onyargilarin 6zgurce tan-
zim edilemeyecegini de ima eder.
Fazlur Rahman'in Gadamer’den
yaptigi
tarihsel bir varlik olarak insan

alintida oldugu gibi,
her zaman urtind oldugu tarihte
adeta seyyal bir pozisyondadir.
Dolayisiyla, gelenekten ozgirles-
me diye bir hadise s6z konusu
degildir, gelenek her zaman bizim
bir cuztumuz olmaktan vazgec-
meyecektir. Evvela itiraf edilme-
si gereken, tarihsel arastirmada
gelenek unsurunun gercekligidir,
bundan sonra geriye onun her-
menotik verimliligini sorgulamak

kalacaktir. Gelenege aidiyetimiz
ise onyargilarimizda ikamet eder.
Hermenotik, bu iliskiden yola ¢ik-
malidir. Oyleyse Gadamer'e gore,
hermenotik bir yontem icat etme
isi degildir, onun isi “anlamanin
gerceklestigi sartlan ortaya ¢ikar-
makur”. Hatta bundan otuaradur
ki; bircok yazar ironik bir bicimde
Gadamer’in kitabinin “Hakikat ve
Yontem” yerine “Hakikat versus
Yontem” seklinde isimlendiril-
mesi gerektigini ifade etmisler-
dir. Fazlur Rahman, Gadamer’in
bireyi gelenege ve tarihe siki siki-
ya rapteden teorisine, kendile-
rinden onceki birikime ragmen,
yasadiklart donemde devrimsel
donustimlere sebep olan insan-
lart misal vererek itiraz edecek-
tir. O halde, insan, Gadamer’in
dedigi gibi gelenek tarafindan
zaptedilmis edilgen bir varliktan
ibaret degildir, etkindir ve tarihi
donustirebilir.  Gadamer, Fazlur
Rahman’a, gercekte boyle devrim-
sel donustmlerin vaki’ olmadigini
soyleyerek cevap verirdi stiphe-
siz. Bizden oncekilerden tevarus
ettigimiz tarihi degistirdigimizi
sandigimizda bile, etkin tarihin
urunuyuzdir; hakikatte dontisum
dedigimiz sey de gelenegin farkh
bir tezahurunden ibarettir.
Gadamer’e gore anlam metin-
de verili degildir, anlama bir varlik
halidir ve yorumcuda vuku bulur.
Daha once sozil gecen, Betti tara-
findan yapilan ve Fazlur Rahman
taralindan kabul goren kognitif
yorum ile normatif yorum arasin-
daki ayrima, Gadamer’in itirazi
bu noktadan neset eder. Bettinin
bahsettigi bu ayrim aslinda ger-
cek degildir, tamamiyla yapay ve
itibaridir. Hukuki ve teolojik her-
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mendtigin daha onceki uygulama-
larinda goruldugt tzere, hakikat-
te, anlama ve uygulama birbirin-
den ayirt edilemez, aksine tniter
bir yap1 sergilerler. Oyleyse, tipki
oyun modellemesinde goruldugu
gibi, nesne ve 6zne arasinda bina
edilen bu diyalektik kurgusaldir;
oyunun Uretimi, oyun metninin
anlamiyla i¢ icedir. Oyun anlam
olmadan oynanamayacagina gore,
anlam da oyun olmadan sahsiyeti-
ne kavusamayacakuir.

Gadamer’in insanin sinirhhigimi
gozler ontine seren ve acimlayan
fikirleri, nesnel bilginin Kartezyen
elde edilis stirecine buyuk bir
darbe vurdu. Dilthey, tin bilimleri
ve doga bilimleri arasinda keskin
bir aynim gozeterek, doga bilim-
lerinin yontemlerinin tin bilim-
lerine tatbik edilmesine siddetle
karst cikmisti. Dilthey, tin bilim-
lerine matuf nesnel bilginin nasil
mumkin olacagina dair Kantc
sorunun pesine dusmustt. Tipki
Kant'in salt aklin elestirisini yap-
mas1 gibi, o da bir bakima tarih-
sel akhn elestirisini yapmisti. Bu
manada, Gadamer icin Dilthey’in
epistemolojik cabalar1 aydinlan-
manin radikalizasyonundan ote-
sini ifade etmeyecektir. Cunku
her halukarda Dilthey, tarihsel
bilincin etkin tarihi asabilecegini
ve yorumcunun kendisini, metni
yazan (veya tarihi yapan) kimse-
nin yerine koymasinin mumkun
olabilecegini kabul etmistir.

Gadamer’in anlama ile yoru-
mu es goren ontolojik pers-
pektifi metodik baglamda elle
tutulur varsayimlar saglama-
sa da, Dilthey'in c¢izgisini tutan
Betti'ye ve Kartezyen nesnel bil-
giye yonelik tenkitleri manidar-
dir. Gadamer, Fazlur Rahmanin
metodolojik turetimlerini, oncul
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varsayimlarindan soyutlamadan
sorgulamak icin ¢nemli basamak-
lar saglar. Evvela Kuran yoru-
munda da, anlama ve uygulama
meyaninda derecesel bir farklilik
gozetmek imkansizdir. En nihaye-
tinde, Yasin Aktay'mn da ifade ettigi
gibi, Kur'an 6gut almak icin vardir
ve anlasilmas: tatbik edilmesin-
den farkh bir kademeye isaret
etmeyecektir. Tipki Gadamer’in
soyledigi sekliyle, bir hukukcu
icin hukuki bir yasa, uygulama-
dan yoksun bir “anlam” ile haki-
katte bir “anlam”a sahip olma-
yacaktur. Gadamer’in elestirileri
ikinci olarak, Fazlur Rahman’da
Kartezyen oznenin ortaya ¢ikisini
asikar bir bicimde izleyebilmemiz
icin olanak temin eder. Diltheyci
hermendtigin, yazarin (veya tarihi
yapan kisinin) niyetini kesfetmeye
yonelik hedefini ve hatta yazarn
yerine ge¢cmenin mumkun olusu-
na yonelik soylemini, Kur'an bag-
laminda okudugumuzda cetrefilli
bir meselenin icine gireriz. Tarihi
yapan insan ile tarih arasindaki
munasebete yonelik bir biling-
liligin, zamandan ve mekandan
munezzeh olan tarihin tek sahi-
bi bir varhk hakkinda ne gibi
bir konumu doguracagl sorusu,
cevaplanmadan gecilemeyecek bir
varolussal icerigi haizdir.

Obur taraftan, kanaatimce fik-
hin ihtiya¢ duydugu, isleme alani-
n1 daraltacak ve kisirlastiracak bir
dizi yiksek yasa degil, tarihselci-
ligin de takdir edecegi gibi verili
yerellikleri ve onunla baglantih
sosyal yapilart sahici bir tarzda
tekrar incelemeye tabi tutmasidir.
Eger hakikaten eskilerin tarihsel
birikimi ben-i ademin her daim
heybesindeyse, onun ahlaki da,
zamanin ahlaki olmaktan oteye
gecemeyecektir. Burjuvanin yahut

aristokrasinin, yani kural koyu-
cularin, kendi nefislerinin istedigi
mucibince ahlak ihdas etme yeti-
sine sahip oldugunu Nietzsche
ifade etmisti. Asilamaz ahlak yasa-
larmnin, hangi kural koyucularin
eliyle neyi duzeltmek ic¢in koyu-
lacagi sorusu bir yana, evrensel
ve kulli yasalar pesinde kosan
transandantal oznenin 200 yili
asan hakimiyetinin alem tzerin-
de ne gibi sonuclar dogurdugunu
gozden gecirmeyi de atlamamak

lazim gelir.
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Diisiince Sorunlan Uzerine

usunce, dustnme

D

Dustinme ise daima bir seye

eyleminin  hasilasidir.

yoneliktir; diger bir ifadeyle
dustinmek demek, hep bir
nesneyi distunmek demektir.
Amiyane bir tabirle insan oyle
bos bos dustunmez. Boyle bir
dustnme olsa olsa ancak hin-
dilerde rastlanan bir tarz olup
insanlara yakistirllmast mum-
kun degildir.

Demek ki bir dustince
uretebilmek icin evvelemir-
de dusunme eylemi gerekir.
Eylem bir konu uzerinde
tefekkur ederek zihni ame-
liyede bulunma halidir. Bu
bir fert icin boyle oldugu
gibi, distnce sistemleri insa
etmeye yonelik toplum veya
kultiir havzalar icinde boyle-
dir. Butun dustinme eylemleri
kendisine bir nesne edinir ve
onun hakkinda sorular sorar.

-

Muslimanlarin Bati karsisinda
kendilerini Ustan gordukleri
dénemler boyunca, disinme
eylemleri yasadiklari zamanin
kontekstinde cereyan eden
bir vakiaydi. Cunkd uyarici-
lar zamanlarina goére idi; bu
manada zaten baska bir sey
beklemekte mumkin degil-
di. Kendilerine olan gulvenin
vermis oldugu rehavetle rutin
bir sekilde imali fikr ile istigal
ediliyordu. Lakin ne zaman
ki isler ters déndl, yani Bati
basta askeri alan olmak Uzere
giderek diger alanlarda da
glclendi iste o zaman bu rutin
bir sekilde giden islerin den-
gesi bozuldu. Hatta bastan
asagi allak bullak oldu.

1

) mwesPRMOGWO]

dustncenin  veya dusunce
sisteminin zuhuru demektir.
Ardindan cikacak yeni konu
veya oOzellikle yasanilan kriz
doénemleri bu cemberin deva-
mint saglar. Bu bakimdan bu
iliskide bir kisir dongi bulun-
maktadir dersek herhalde cok
yanlis bir sey soylememis olu-

ruz.

Batiyla Karsilagma
Sonrasindaki Tavirlar

Musliimanlarin Bati karsi-
sinda kendilerini tstin gor-
dukleri donemler boyunca,
dustnme eylemleri yasadik-
lart zamanin kontekstinde
cereyan eden bir vakiaydi.
Cunku uyaricilar zamanlarina
gore idi; bu manada zaten
baska bir sey beklemekte
mumktn degildi. Kendilerine
olan guvenin vermis oldugu

rehavetle rutin bir sekilde

Bu baglamda dustinme eylemi
disaridan veya insanin iceri-
sinden gelen uyaricilara endeks-
lidir. Sayet bu uyaricilar olmazsa
imali fikr ihtiyaci hissedilmez. En
azindan yeni bir hitkme ve karara,
yeni bir mitalaa ve mulahaza-
ya gerek duyulmaz. Zira konusu
olmayan bir hususta varilacak bir

karara/diisinceye mahal yoktur.
Konu yoksa dustince olmaz.

Peki, konu biter mi? Elbette ki
bitmez! Cunku konunun mensei
hayattir; dolayisiyla hayat devam
ettigi muddetce konu cikacak
demektir. Buda haliyle dusun-

menin ve pesinden gelecek olan

imali fikr ile istigal ediliyor-
du. Lakin ne zaman ki isler ters
dondi, yani Bat basta askeri alan
olmak uzere giderek diger alan-
larda da giiclendi iste 0 zaman bu
rutin bir sekilde giden islerin den-
gesi bozuldu. Hatta bastan asagt
allak bullak oldu.
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Bu baglamda dustinceye yani

hukme varilmadi mi1? Elbette ki
varildi. Hatta varilan hukum bir
degil birden fazla idi. Pesinen
kabul edilen “geri kalmishk” on
yargisinin Uzerine bina edilen
neticelerdi bunlar. Birbirlerine zit
iki ana gorus vardi. Ilki, butun
bu yasananlarin tek musebbibi
“Islam” dini idi. Bu dinden bir an
once kurtulmadan veya etkisini
minimuma indirmeden sorunun
cozumu mumkun degildi. Mesela
Abdullah Cevdete gore bu boy-
leydi. Hatta Abdullah Cevdet'in
cikardigr Ictihad mecmuasinda
Kiliczade Hakki tarafindan kale-
me alinan “Pek Uyanik Bir Uyku”
isimli makalede ileride yasanacak
olan bircok olay tek tek sira-
lanmisti. Bunlarin icerisinde kilik
kiyafetten tutunda alfabeye varin-
caya kadar yasanacak olan yeni-
liklerin hayali, 1912 yilinda “pek
uyanik bir uyku” olarak kurul-
mustu. Bu da gostermektedir ki
Cumhuriyeti kuran kadrolarin
kanaat ve dustinceleri bir evveli-
yata sahipti. Uzunluk olctlerinin
veya duvara cakilan takvimin bu
baglamda Bat1 karsisinda yasanan
sorunun/krizin cozimunde ne

denli etkili olacagn veya c¢ozi-
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me katkili olacagini sormak bence
abesle istigaldir... Ne muzik esli-
ginde kadin erkek birlikte dans
edilmesi, ne esnafin kullandig
agirhik olcustnin farkh olmast ve
nede miladi takvimin duvarlar-
da yerini almasi, buttin bunlarin
hicbirisinin yasadigimiz sorunla-
rn (Batt sorunu) cozamunde en
ufak bir katkisi olamazdi. Esasen
bu gercegin o kadrolar da far-
kindaydi. Amaclanan, toplumun
kendisini algilama seklinin degis-
tirilmesiydi. Yapilan devrimlerle
halk kendisini artik bir Batili gibi
algilayacak ve dolayisiyla Bat ile
aramizdaki fark kalkacak ve boy-
lece sorunlar kendiliginden hal-
lolacakti. Mustafa Kemal'in “bu
bir sapkadir bunu biittin medeni
toplumlar baslarina giyerler, Turk
Milleti de medenidir, bu bashg
kullanacakur” anlamindaki soyle-
minin arka planinda yatan buydu.
Medenilere benzeyerek aradaki
farki sifirlama gayreti. Tabii ki
buradaki her bir benzeme girisimi
toplumun yasata geldigi halinden
bir o kadar uzaklasma bahasina
olacaktt.

Digeri ise yasanan sorunlarin
coHzimuni tam aksi istikamette
yani Islam ile kurulacak baglar-

da oldugu dustincesine variyordu.
Bu cenahtaki dustncelerde bir-
biri ile uyumlu degil farkh fark-
liydi. Kimine gore Islam yasan-
madigl icin bu hale dusulmusti.
Islam ile insanlar arasma bircok
hurafe girmisti. Iste bu hurafe-
ler temizlenmeli ve ilk kaynakla-
ra dontlmeliydi. Islam'in geldigi
ilk donemdeki gibi din anlasihr
ve yasanirsa sorunlar hallolurdu.
Bu baglamda selefi nitelikli hare-
ketler dogdu. Vehhabiler careyi
mezarlart yikmakta buldular(}).
Muslimanlarin ~ yaptiklari  ne
kadar turbe ve ziyaret yeri varsa
yiktular. Bu cenahin bazilan ise
[slam’da reforma gerek oldugunu
dustnip her seyi “akil” vasitasiy-
la cozecekleri zehabina kapildi-
lar. Nede olsa dinimiz akla ¢nem
veren bir “akil” dini degil miydi?
Bu baglamda Kuran’da Ebabil
kuglarinin tasidign taslart mikrop
olarak tefsir edip, Kabe’yi yikma-
ya gelen Ebrehenin ordusunun
basina gelen felaketi akln 1s131nda
cozuverdiler. Modernistlerin yak-
lasimimin  aksine muhafazakarlar
¢oztimil dinyadan soyutlanmakta
arar hale gelmisti. Onlara gore
yapilacak tek is, icine kapanarak
mevcudu alabildigine muhafaza
etmekti. Kurumlariyla ve kuralla-
riyla her sey oldugu gibi korun-
maliydi. Bunun icinde “ictihad
devri kapanmustir” seklinde bir
ictihatta bulunmak suretiyle top-
lumun kapilarmni ve pencereleri-
ni siki sikiya kapatarak hayattan
izole olmay1 tercih etmislerdi.
Buttin bunlarn ¢ozum olma-
dig1 anlasilinca bu kez de siyasete
oldugundan fazla anlam ytiklene-
rek keramet devlette gortlmeye
baslandi. Sorunun kaynagi dev-
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letin Islami olamamasiydi. Sayet
devlet ele gecirilir ve dontstu-
riliirse  sorunlarimiz kokiinden
cozulecekti. Burada mantik son
derece basitti. Yasanan sorun-
lar Islam disi sistemlerin urettigi
sorunlardi; evvela devlet Islami
olacak ve devletin sekillendirmesi
ile toplum Islami hale getirilecek
ve nihayetinde gtinimuz dinya-
sinin dayattigr sorunlar kendili-
ginden buharlasacakti.

Sorulan Sorunun Onemi

Dustnme eylemi ile eyle-
min nesnesi arasindaki iliski ne
sekilde kurulur? Sorunun cevabi
son derece acitktr: O sey hakkin-
da sorular sorulmaya baslandig
zaman... Evvela bir sey hakkinda
zihinlerde soru isaretleri bas gos-
termeli ki akabinde de dustunme
eylemine gecilebilsin. Bu baglam-
da “dustunme” eyleminde ve vari-
lacak “dustince” neticesinde, soru-
lan sorularin ehemmiyeti kolayca
fark edilebilecektir. Sorulan soru
kadar sorunun sorulma seklide
son derece énem arz edecektir.

“Biz neden geri kaldik?” sek-
lindeki bir soru ile baslayan seren-
cam bence son derece yanlis mec-
ralara ulasmamiza sebep olacakur.
Cunku bu formattaki bir soru Bat
ile bizim toplumumuzun sanki
ayni tarihsel seyri yasiyorlarmis
da onlarin bizi geride birakip iler-
ledigini ima etmektedir. O zaman
yapilacak is bu geri kalma key-
fiyetinde atilmasi gereken safra-
lar atlacak ve boylece kazanilan
hiz ile aradaki fark kapaulacak-
t1. Oysa sorunun dogru formati
bence soyle olmali: Ne oldu da
bat ile aramzdaki gu¢ dengesi
bu denli aleyhimize dondu? Evet,

Biz neden geri kaldik?” seklindeki bir soru ile basla-
yan serencam bence son derece yanlis mecralara ulas-
mamiza sebep olacaktir. Cinkl bu formattaki bir soru
Bati ile bizim toplumumuzun sanki ayni tarihsel seyri
yasiyorlarmis da onlarin bizi geride birakip ilerledigini

ima etmektedir. O zaman yapilacak is bu geri kalma
keyfiyetinde atilmasi gereken safralar atilacak ve boy-
lece kazanilan hiz ile aradaki fark kapatilacakti. Oysa
sorunun dogru formati bence séyle olmali: Ne oldu da
bati ile aramizdaki glii¢ dengesi bu denli aleyhimize

dondu?

eskiden arada bir denge vardi
Tamam, toplumlar farkh farkliy-
di, gelisme seyirleri birbirlerine
benzemiyordu, lakin aralarinda
yine de bir denge vardi. Ancak
bir seyler yasanmis ve neticesinde
bu denge Muslumanlar aleyhine
oldukca bozulmustu.

Ve akabinde sorulmasi gereken
elzem soruda zannimca su olmali:
Batidaki bu degisiklik karsisinda
bizler hangi tavri takinmaliyiz?
Elbette ki bu soruya verilecek
cevabin isabeti, ilk soruya veri-
len cevabin son derece saglik-
i olmast ile yakindan iliskilidir.
Ozgunlugimiizi muhafaza etme-
yi amaclayan bir toplum olarak
sormamiz gereken son soruda
herhalde su sekilde olmalidir:
Ne yapmamiz gerekiyor? Bu soru
icerisinde iki ulasilmasi gereken
hedefe yoneliktir. Ilki 6zgunlu-
gumuiztt muhafaza edebilmek -ki
bu dunyaya verilen bir mesaj ola-
cakur-. Ikincisi bozulan dengeyi
yeniden lehimize degisir kilmak.

Doga-Kiiltiir iligkisi

Benim tespit edebildigim

soyle bir husus var: Muslumanlar

[slam’in emirlerini hayatlarina tat-
bik ederken geregince titiz dav-
ranmis olmalarina ragmen ayni
titizligi o kavramlarin diisunsel ve
felsefi altyapisini olusturma husu-
sunda maalesef yeterince basarili
olamamuislar. Veya olmuslarda son
iki asirda biz Muslimanlar bu
hazinemizden yeterince faydala-
namiyoruz. Ancak hangisi dogru
olursa olsun netice degismemekte
ve yuzeysellik ve sighk yakamizi
bir tarla birakmamaktadir.
Meramimi bir misalle acayim:
Mesela Saubinin “mekasidu’s-
seria”  tanimlamasi ile belirt-
mek istedigi hassasiyet geregince
tevarts etmis olsaydi, her halde
Muslumanlar bugtn bulunduk-
larn hallerinden cok daha fark-
Marshall

Bat’nin Insan Dogast

Ii konumda olurlardi.
Sahlins
Yanilsamast adi ile tercume edi-
len eserinde Batili zihnin “insan”
hakkindaki bir on kabulii tizerin-
de durur: Insan insanin kurdu-
dur. Insan dogast itibariyle daima
cikart pesinde kosan acgozlu
ve bu yolda her tarla kotulugi
yapabilecek bir yapidadir. Onu
ancak yasa/kiltur-nomos- bu ilkel
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Bence “Hak” baskadir “Hakikat” baska...

Hakikat

daima Hak’kin yansimasidir. Lakin “o zamana” dair
bir yansimasi. Bu baglamda Hak degismez; hakikat
ise degisir ciinkl o hep bir déneme aittir. Atalarimiz
kendi hakikatlerini insa ettiler. Yani onlar kendi

zamanlarinda “fail” idiler. Boylece gelenek zinci-
rini bugtinlere kadar getirdiler. Oyle saniyorum ki
bize dlisende “fail” olarak gelenek zincirine yeni
bir halka eklemektir. Aksine bir tutum ise taklitcilik
olacaktir. Bu ister gelenegin isterse de Batinin tak-
lidi olsun, fark etmez; zira 6ziinde ayni ruhsuzluk
barinmaktadir.

halinden cikarabilir. Bu nedenle
insanin dogast ile kultur catsir.
Kulttr, insanin doga halinden ¢ik-
mast demektir. Toplum ile doga-
physis birbirinin karsitidirlar.
Doga(physis)ile kultar(nomos)
arasinda batili zihnin varsaydig
catisma bir hakikat midir? Elbette
ki hayir! Hatta “Islam fitrat dini-
dir” seklindeki hukum bunun tam
tersini soylemektedir. Soyle ki:
Din ile insana buyrulan hukumler
esasen insanin dogasina en uygun
olamidir. Onu kalp, kafa ve gonul
olarak en rahatlatacak buyruk-
lardir. Batul zihin “insan” tzeri-
ne tanmm getirirken yamlmistir.
Ustelik onun bu yanilmasi tarih
boyunca stiren bir yanilsamadir.
Medeniyetimiz ~ tanimlanir-
ken “adalet” sozcugu kullanilhr.
Gercekten de Islam Toplumlarinin
kaltar hayatt degerlendirilirken
kullanilacak anahtar terimdir
“adalet” sozcugu. Burada kast
edilen Islam cografyasinda veri-
len buttun yarg: kararlarmin adil
oldugunu vurgulamak degildir.
Tipkt Batrda ki butun yarliga-
malarin adaletsiz olmadigt gibi!
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Muslumanlarin terk ettigi mede-
niyetlerinin “adalet” ile nitelen-
mesi, onlarin adalet terimine ver-
dikleri anlam ile evreni ve varligi
izah ederlerken tasavvurlarindaki
aciklayict kelam olmasi nedeniy-
ledir. Adalet kelime anlamu iti-
bariyle “her tasi kendi deligine
yerlestirmek” demektir. Buradan
hareketle varligi degerlendirirken
onun haiz oldugu ozellikleri ve
dogast neyi gerektiriyorsa ona,
onu uygun gormek ve onu oyle-
ce kabul etmek anlamina gelir.
Kurulan medeniyet iste bu zihni
temel tizerine bina edilmistir. Yeri
gelmisken boyle bir kabul uzeri-
ne kurulan medeniyetin vahiyden
yoksun bir sekilde nesvii nema
bulacagini ummak zaten mum-
kin degildir. Cunkt varhk hak-
kindaki bu denli bir yaklasim
ancak otelerden gelen haber ile
mimkin olacaktir.

O zaman insanin dogasi nedir?
Bir imkandir. Allah insanin nef-
sine iyiligi de kotulugu de ilham
etmistir. Insan bu imkan1 kullanir-
ken yani “hayatimi nasil yasayaca-
gm?” seklinde kendisine sordu-

gu, temelinde “varolussal” soruyu
cevaplandirirken tercihlerle karst
karstya kaliyor demektir. Iste bu
karar verme ozgurlugunu kul-
lanirken bence dikkate alinmasi
gereken onemli bir husus daha
vardir. Oda dis dunyadir. Daha
dogrusu yasadign kultirel ortam-
dir. Toplumsal yapidir. Iste bu
kultir “adalet” tzerine ise insan
dogasinda bir itiraz hissetmeye-
cek boylece dogast ile kultur ara-
sindaki tetabuk nedeniyle mutlu
olacakur. Insanin zihinsel, beden-
sel ve ruhsal butun ihtiyaclarl
dikkate alinacak ve hitap edile-
cek demektir. Diger bir deyimle
dogasini meydana getiren taslarin
hepsi kendi deligine yerlestirile-
cektir; ne bazilan inkar edilecek
(mesela ruhbanligin cinsel hazzi
inkar gibi) ne de birbirinin yerine
yerlestirmeye (modern dunyada
tensel hazzin bas makama otur-
tulmast gibi) cahsilacak demektir.

Bu baglamda yukaridaki soru-
larimiza tekrar donecek olursak;
Bati Dunyasinda yasanan neydi?
Sorusunun cevabl son derece
aciktir: Batida tarim toplumu sona
ermis ve Sanayi toplumuna gecil-
mistir. Batil insan yasadig sinifsal
catismalara bilimsel kesifleri de
alet edecek yeni bir simf olus-
turmustu: Burjuva smnifi. Strece
verilen isim ise kapitalizm idi.
Kapitalizm: Batili zihnin varlik ile
kurmus oldugu geleneksel iliskide
bilimsel kesiflerin katkist ile yasa-
nan bir kirilmaydi. Yasanan kopus
degil kirlmaydi; fakat ciddi bir
kirilma. Bu asamada da batli zih-
nin varlik ile iliskisinde “adalet”
yoktu hatta en kotd donemini
yasamaktaydi.



agdas Miisliiman Diisiince

Kapitalist sisteme gore ancak
bencil ve akilli bir insan mutlu
insandi. Daha dogrusu artik insan
“homo Economicus”du. Insanin
faaliyet alanlar icerisin de iktisat
cirminden cok daha buyuk bir
delige yerlestiriliyor ve adaletsiz
bir sekilde basat konuma getiri-
liyordu. Boylece sadece “basar”
(diger adiyla zenginlik) ve “statit”
ile insanlarin mutlu olacag: sek-
linde bir anlayisla beyhude bir
kosturmaca gayreti toplum haya-
tina egemen olurken, insan dun-
yadaki guzellikleri goremeden,
fark edemeden omrunu tuketip
gidiyordu.

Oysa “varlik” gtizeldi ve insan
bu guzelligi temasa etmek ve fark
etmek yetenegi ile mtuicehhez bir
sekilde yerytiziine gonderilmisti.
Bu hal varhigin sadece nesne ola-
rak algilanamayacagini, onun bir
yaratilan olarak kainat tablosun-
da kapsadigi alamin gtizelligine
erebilmek keyfiyetiydi. Burjuva
evvela “milliyetcilik” ideoloji-
si ile kendisine smirlarn cizilen
bir hakimiyet alan1 tespit ederek
palazlanmisti. Palazlanirken de
iceride smif miuicadelesinde son
derece gaddar iken, disariya karst
ise cok daha acimasiz ve zalimdi.
Cunku ona gore disarist “somiir-
ge” idi, ustelik medenilestirilmesi
gereken bir somurge.

Bati cenahinda bunlar yasa-
nirken Muslumanlar hangi tavr
takinmaliydi. Mesela Burjuvanin
yaptiklarini tasvip mi etmeliy-
di? Edemezlerdi cunkua Islam
Toplumu smnifsal bir toplum
degildi. Bati ise eski Yunan'da
Peleponez savasindan beri ken-
disini bildi bileli simif catismasina
asinaydi. Peki ya somurgecilik?

Bu sorunun sorulmasi dahi abesle
istigaldir. Zira “adalet” merkezli
bir dunya ve varhik gorustunde,
insanin, sirf iktisadi giict elinde
bulunduruyor diye kitleler halin-
de zulme ugratilmast kabul edile-
bilir cinsten bir vakia degildi.

Ne Yapmal?

Bu sartlar alunda sorun geli-
yor ve bu soruya kilitleniyordu!
Evet, ne yapmaliydr? Hicbir sey
yokmus gibi davranmak gercek-
ler karsisinda gozind yummak-
t1. Safra atarcasina degerlerinden
bosalmak ise hakikatini yasanan
bir gerceklik adina feda etmek
olacaktl. O zaman” ne yapmal?”
sorusu guntmuizde de ehemmi-
yetini muhafaza eden bir varo-
lussal soru olarak algilanmalidir.
Sorunun muhakkak iki hedefi
olmalidir.

[lki kendi icimize yonelik “ne
yapmaliy1z?” sorusudur. Anlamsiz
bir modernlik karsithginin kendi
icerisinde tutarhlik saglamast icin
kollardaki saatten tutunda seyahat
icin binilen ucaga varincaya kadar
pek cok makineyi kullanmama-
y1 icap ettirir. Saghk icin kulla-
nilan cihazlan ihtiya¢ hissettigi-
miz zaman reddedebiliyorsak o
zaman tutarlyiz demektir. Bence
Muslumanlar modern dunyanin
teknolojisinden istifade etmeyi
bildigi kadar olusumunda da kat-
kida bulunmalidir. Sadece tuke-
ticisi konumunda bulunmamak,
en azindan “asalak” konumuna
dusmemek babinda elzem olsa
gerektir.

Sorunun daha onemli olan
boyutu ise disariya karst olan “ne
cabasidir.

yapmali?” Teknoloji

uretimine katkida bulunmak-

la yetinmek dunyanin gidisati-

na herkes gibi ayak uydurmak
demek olacakur. Bu ise keylfiyetin
“varolussal” cihetini unutmaktan
baska bir anlam tasimayacakuir.
Burada dunyaya yeni bir anlayis,
yeni bir felsefe ve yeni bir bakis
acist sunmak kacimlmazdir. Zira
dunya gercekten boyle bir hayat
opuctgune son derece muhtactir.
Zira bu haliyle insanhk ruhsuz
bir ceset gibi o yandan bu yana
devamli savrulmaktadir.

Bunun icinde diinyanin unut-
tugu, lakin bizlerin sandiginda
sakli kavramlar yeni bir soylemle
insanhgn idrakine sunulmaldir.
Mesela “adalet” gibi! Ve bu adale-
tin tecellisinde bu hayat1 bize bah-
seden Tanri'y1 unutmamak ve ona
“sukur” etmenin en basta gelmesi
gereken bir kulluk borcu oldugu
gibi. Insana yakisanin sahte ilahlik
taslamak degil, Ona “kul” olmay1
gerektirdigi gibi. Kosturmacadan
ibaret hayatin aptalca bir omur
tiketimi olup, “merhamet” ve
“hikmet”le mutlaka stislenmesinin
elzem oldugu gibi.

Son olarak sunu belirtmek
isterim: Bence “Hak” baskadir
“Hakikat” baska... Hakikat daima
Hak’kin yansimasidir. Lakin “o
zamana” dair bir yansimasi. Bu
baglamda Hak degismez; hakikat
ise degisir cunki o hep bir done-
me aittir. Atalarimiz kendi haki-
katlerini insa ettiler. Yani onlar
kendi zamanlarinda “fail” idiler.
Boylece gelenek zincirini bugin-
lere kadar getirdiler. Oyle saniyo-
rum ki bize dusende “fail” olarak
gelenek zincirine yeni bir halka
eklemektir. Aksine bir tutum ise
taklitcilik olacakur. Bu ister gele-
negin isterse de Batmin taklidi
olsun, fark etmez; zira 6zunde
ayni ruhsuzluk barimaktadir.
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I stanbul’'da fakulte hayatina bas-
larken uzun streli yalmzhklar
yasayacagimi biliyordum. Cun-
ku oyle degisik bir iman ve suur
manzumesine sahip olarak uni-
versiteye gelmistim ki soyu tuke-
nen mahluklar gibi kalacagim bel-
liydi. Bekledigim gerceklesti. Kimi
vakif ve dernekler beni taniymnca
hichir

burslarimi kestiler. Beni izleyen

gerekce  gostermeksizin
ve dinleyen Muslumanlarin bir-
cogu, mubhitleriyle beraber uzak
durmay1 sectiler. Geng arkadasla-
rimin aileleri ile tanisinca da “bu
mu sizin seyhiniz?” diyerek alayh
gilumsemelere maruz biraktlar.
Sozumu esirgemezdim, tartisma-
y1 severdim. Oysa Istanbul'un o
donemdeki egemenleri bundan
hoslanmazlardi. Ahsilmis  olan
bir sey vardi ve onu surdurtrler-
di. Herkes kendi mesrebine yakin
bir mubhite, vakfa, dernege, tari-
kata, hatta partiye mudavim olur
ve orada sesini kisarak buyuk(!)
lerin sohbetlerini dinlerdi. Oyle
ulu orta soru sormak, soze dahil
olmak edepsizlik sayilird.
Muslumanhkla alakast bulu-
nan Universiteli genclerin ugrak
mekani altmish yillarin sonu iti-
bariyle Milli Tiirk Talebe Birligi
idi. Bir muddet orada bulunabil-
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Sakir Kocabas

memin, kisa sureligine de olsa
tutunabilmemin yegane gerek-
cesi sanata olan duskunlugim-
du. Elim kalem tutuyordu; dilim
mekaninda verimli dontiyordu,
siir ve yazilarim kimi merkez der-
gilerinde yayimlaniyordu. Konu-
yu Islam anlayisina getirmediginiz
strece bana ses cikartulmiyordu.
Ancak Islam anlayisimiz konusu-
lacaksa hemen ihtiyati tedbirler
almiyor ve genellikle de yalniz-
lastinhiyordum. Sozunu ettigim
ihtiyat tavri, sonraki hayatimda da
siklikla karsima cikacakti.

O tarihlerde Istanbul’a hakim
olan Islami dustints ve inanis
Necip Fazil merhumun Tiirk’iin
Ruh Kokii dedigi genclik agsi-
st yaminda, Iskenderpasa, Sami
Efendi, Muzaffer Ozak gibi kis-
men entelekttiel dergahlarla dar
anlamda  Isikcilardan  ibaret-
ti. Islami basin yayin hayatunin

nabzi ise Beyaz Saray Kitapcilar

Sakir Kocabas'la
Kesisen Yollanmiz
Y e euatsoiy

Carsis'nda atmaktaydi. O mekan
ise ad1 Islam’a ¢ikmis ama pratikte
muhafazakarhgin, koyu gelenek-
ciligin ve maalesef kalitesiz ve ki-
fayetsiz muhterislerin cogunlukta
oldugu bir sozde kultur merkeziy-
di. Ben kisisel olarak daha ziyade
Beyaz Saray Carsist disinda, Caga-
loglu Turbedar Han’da bulunan
Fikir ve Thya yaymlarina en cok
da Dirilis yazihanesine ugrardim.
Nihat Armagan, Ismail Kazdal ve
Sezai Karakoc¢’a farkli muhabbet
beslerdim.
MTTB'de
gun arkadaslar beni iki yaban-

bulundugum  bir

cinin aradigini  soylediler. Evet,
aynen boyle dile getirdiler: “Iki
yabanci!” Gittim, simalarini tani-
madigim iki gen¢ adam benimle
bu muhitin disarnisinda konusmak
istediklerini soyluyorlardl. Kilik
kiyafetleri buralarin adami olma-
diklarim gosteriyordu. Biri (Sakir)
sakalll, gozlukli ve nispeten uzun
sacliydi. Oteki (Cahit) ise kivircik
saclarmi oyle uzatmis birisiydi ki
bugunkit anlamda Bonus denilen
sekle dondurmustii. Bu hal ve ta-
virlari, benim MTTB’de aralarinda
bulundugum, sonradan kendileri-
ne Ecmain lakabi takilan gencler
nazarinda, en hafifinden bir ¢izgi
disilikti. Agir ithamlar ise boylesi




Sakir Kocabas

durumlarda kiifre kadar varmak-
taydi. Cikuk, cay ocaklarindan bi-
risine varip oturduk. Sakir Koca-
bas ile Cahit Koytak idi bu sevgili
dostlarim. Cahit'i hemen bildim
cunki Dirilis dergisinde siirleri
Lakin Sakirin

ismini hi¢ isitmemistim. Beni

yayimlaniyordu.

zamanlarda Cahit bana aciklaya-
cakti; yalmzhklarini biraz olsun
gidermek ve belki benim baglanti-
larim munasebetiyle birer ehli na-
mus kiz bulup evlenmekti. Buna
her zaman her tucumuz gulusup

durmusuzdur.

nereden bulmuslardi; neden
bana ulasmak ihtiyact duy-
muslard1?

Dirilis yazihanesine sik-
likla ugruyor, derginin Istan-
bul ic¢i dagitimma yardimci
olmaya calistyordum. Lakin
dergiye henuz herhangi bir
siir veya yazi vermemistim.
Yetmisli  yillann  basinda
Eskisehirde Deneme adli bir
dergi yaymmlanmaya basla-
misti.  Derginin  bagslangic

dikka-

timi cekmisti: Salah Buha-

yazilarindaki  imza

ra. (Bu mustearn Atasoy
Muftiogluna aidiyetini son-
radan ogrenecektim.) Onun
yazdiklarin1 kendime yakin
buldugumdan siirler gonder-
mistim ve dogrusu epeyce
itibarli sahifelerinde yayim-
lamislardi. Iste o siirlerden
birisinin adi, Ben Asyali Bir
Ozan kitabima aldigim Susan
Adam idi. Meger bu iki arka-
das siirimi okumus ve bu siiri
yazan kimseyle tanisma ihti-
yact duymuslardi. MTTB'de

daydi bense hi¢ devam etmedigim
Hukuk’a kayithydim. Onlarmnki
bitme asamasindayken, mektepte
benim daha cok uzun yolum var-
du.

Tanisikhigin ilk gunlerinde beni
kendilerine imam yaparak cema-
atle bir namaz kildik. Cahit'in

Sakir tipki bizim Malatya'da
yaptigimiz gibi israrla lisanin
ehemmiyeti lGzerinde duruyor
ve Kur'anda israilogullari’nin
bir vasfi olarak gecen “onla-
rin dillerini bozun” ifadesini

tasilyan ayeti siklikla konusu-
yorduk. Diyebilirim ki Vahiy
ve Sanat adli kitap calisma-
ma ilham veren, U¢Umizin
o yillarda strdirdigu konus-
malardir. DUsinin ki, kulun

fiilleri  hususundaki irade
harriyeti Gzerinde dururken,
rahatlikla, “kul fiillerinin yara-
ticsidir” s6zUnl beraber ve
onaylayarak tekrarliyorduk.
Sakir sonraki kitap calismala-
rinda, Kur’dn’da Hak Kavrami,
Kur'dn’da Yaratilis, Islam’da
Bilginin Temelleri, Fizik ve
Gerceklik ve de Ifadelerin
Gramatik Ayirimi'nda  bu
meseleleri enine boyuna tar-
tismistir.

farzindan eda ettigimiz nama-
zin ardindan, muezzinlik te-
sebbustnti akamete ugratarak,
namazi selamladiktan sonra
cemaatime dondum ve bir
konusma yaptim. Yani kisaca-
st su dua ve tespihat denilen
seremoniye firsat vermedim.
Neden dua yapmadigimi sor-
duklarinda da namazin bizzat
kendisinin dua oldugunu soy-
leyince, aramizdaki bag sanki
daha da kuvvetlendi. Arayip
da bulamadiklari, bulup da bir
turli  paylasamadiklart  kimi
dustunce ve benimsemeleri ar-
tik aciktan ve mustereken dil-
lendirebilecektik.
Sultanahmet Camii civa-
rinda, Beyoglunda, Cahit ve
Sakirin baba evi ve benim
bekar evinde bulusup konus-
malarimiz  esnasinda, uzun
suredir modern mantk, felse-
fe, semantik, diller ve gramer
tzerine zihin ve kalbini yor-
mus bulunan Sakir, bana dur-
madan mantik okuyup oku-

madigimi, bu bilgileri nereden

bulundugumu kimden, nere-
den ogrenmislerdi dogrusu bunu
bugtin bile bilmiyorum.

Benimle tamisma isteginin
birinci sebebi siirmis gibi goru-
nuyordu ancak baska ve daha

eglenceli bir sebebi de sonraki

Aradigimi bulmustum. Ucu-
muzun de yalnizligi giderilmisti.
[stanbul'da ¢ sovalye gibi bulu-
sup dolasmaya, hallesmeye, se-
vismeye baslamistik. Cahit ve ben
siir yaziyorduk. Ikisi aym okul-

aldiggmi  sorup duruyordu.
Ben de ustatlarim olan ilk mektep
mezunu terzi M. Said Cekmegil ile
Malatya’da bir uzak mahallenin
cami hocast olan Said Erturk’ten
bahsediyordum. Sakir buna 6y-

lesine sasirtyordu ki Turkiyenin

Unaan AGUSTOS 2012/ 43




__ WKRITK
|

Gavur Kayiricilar adh hikaye kitabim, 1973 yilinda ve
ne yazik ki, Beyaz Saray kitapcilar Carsisi icerisinde
bizzat kurdugumuz, Kelime Dergisi yayinlari ara-
sinda c¢ikmisti. Orada Arkamdan Aglayacak adh bir
hikaye metni vardir. Hikayedeki baskahramanin adi
Sakir'di. Elbette bu Sakir bizim Sakir'imizden bagka-
si degildi. Nitekim ¢ok sonraki yillarda yayimlanan

Istanbul Hikayeleri adli kitabimdaki kahramanlarin
isimleri Aciz, Muhtag, Mahrum gibi sembollerle yer
alirken, yalnizca Sakir ismi agiktan anilmistir ki bu
Sakir de bizim Sakir'imizdi. Istanbul Hikayeleri adli
kitabimda bulunan “Are You A Muslim” adli hikaye,
o gunlerdeki beraberliklerimizi anlatir.

Musluman mubhitleri i¢in bir hayli
ileri oldugunu dustundugu bu an-
lay1s hakkinda, daha da bilgi sahi-
bi olmak istiyor, meraklanityordu.
Acaba,
dogru durust mektepli bile olma-

birakin  Oksfort'lulugu,

yan hocalarim, bana farkina var-
madan modern mantik m1 6gret-
mislerdi?

Sakir okulda
Kimya okuyordu ama onun asil

Cahitle aymi

mesguliyeti modern mantik ve en
cok da semantik, dil ve gramer
meseleleri tzerine alan calisma-
lanydi.  Ingiltere'de  bulunmus-
tu. Mevcut Musltiiman toplumun
Kuran ile alakasindaki yanlishiga
ortak vurgu yaptyorduk. Sakir bu-
nunla beraber semantigin Kur'an’a
uygulanmasi geregi tzerinde du-
ruyor ve dogru bir anlayisin ancak
Kur'an mantugm kavrayarak orta-
ya cikacagini soyluyordu. O tarih-
ler itibariyle Tuarkiyeli insanlarin,
Musltumanhik idraki bakimindan,
dogrusu luks sayilabilecek mese-
lelerle mesguldu. Sakir'in agabeyi
askerdeyken ilk defa vicdani ret
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hadisesini yasamis kendisini biz-
zat savunmaya kalkismis ve bu
ugurda iskenceler gormus birisiy-
di. Onun harikulade buldugum
savunma metnini de bize oku-
mustu Sakir. Turkiye’de hukuk
okuyan bana bir model goster-
mekti asil maksadi.

[k genclik y1llarimizdi. Cahit'le
benim siirlerim vardi ve bazi der-
gilerde yayimlaniyordu. Sakir ise
hentiz hicbir calismasini yayimla-
mamuisti. O, ikinci defa Ingiltere’ye
gidip Turkiye'ye bir akademisyen
olarak dondtikten sonra kitapla-
rin1 yazmaya baslamisti. Halbuki
biz beraberken, mesela Ifadelerin
Gramatik Ayrrim adiyla kitapla-
san metindeki meseleleri, surekli
tartisir ve aramizda konusurduk.
Birbirimizi  bulmustuk tamam
ama Oteki kardeslerimizin ara-
sinda neredeyse soyu tiikenmis
mahltk muamelesi goruyorduk.
Iman mevzuu olan mesele ile bilgi
mevzuu olan meseleleri birbirin-
den ayirmak lizumunu gunlerce

konusmustuk.

[lim ile bilgi, gercek ile haki-
kat arasindaki farka daha o tarih-
lerde isaret ederek insanlarin bu
alandaki aldanislarina bir ¢ozim
arayisl  icerisindeydik. Mesela
mustereken “liigat ilimdir” di-
yorduk. Oysa 1stilah, kelimelere
dusulen indi, kismi, hususi ma-
nalardir. Insanlarin cogu kelime
ve kavramlarin ilmi manasini bi-
rakip indi manalarinin ardina du-
serek yiginla yanhs uretmektedir-
ler. Kur'an, Peygambere ve O'nun
toplumuna hitaben “Sana ilim
geldikten sonra hala mi gormii-
yorsun hakikati” manasina gelen
uyarilarda bulunur. Burada ilim
ile Tlahi Vahiy aym degerde gorul-
mektedir. Oyleyse rahathkla “il-
min kaynagi vahiydir” diyebiliriz.
Bu ibare M. Said Cekmegil tistadin
neredeyse tum eserlerinde gecer.
Boylesi bilgileri Sakirle paylastik-
ca dostluk ve anlasma zeminimiz
de artiyordu.

Cahil, bilmeyen insamn sifa-
t1 degildi. Yine Kur'an “cahilden
yiz cevir” derken, bilmeyen in-
san1 degil, “bilmedigini bilmeyen”
insan1 kastediyordu. Oysa cahil
kelimesi de toplumda bu sahih
anlamiyla kullanima sokulmuyor-
du. Sakir boyle duisuntyordu; ben
de M. Said Cekmegil tstadin ellili
yillarda yazdigy eserlerinde, aymi
seyleri yazmis bulundugunu ve
bu meseleleri bizzat Malatya Fikir
kulubunde, benim liseli yillarm-
da tartisugimizi soyledikce, nere-
deyse bu kendimizce sahih olan
bilgi paylastmindan oturd, ikimiz
de ucuyorduk.

Kavim ve millet kelimesi de
boyleydi. Aramizdaki konusma
konularindan birisi de buydu.
Mesela o tarihlerde Yeniden Milli



Sakir Kocabas

Miicadele adli bir genclik orgi-
t vardi. Yanhs hatirlamiyorsam
daha erken yaslarinda Sakir (veya
agabeyi) biraz sempati duymustu
onlara. Fakat biz beraberken o 61-
gutun cikardigt mecmualarda mil-
let kavraminin yanhs kullanimin-
dan oturt elestiriler yaptigimizi
haturlhiyorum. Kur'an, bize gore
iki millet tamiyordu: Islam Milleti
ve Kiifiir Milleti. Bir baska husus
bahsi gecen orgutun ginluk mec-
mualarinda kavim ve millet kav-
ramlart yanhs kullanilirken, gtiya
ilmi mecmualarinda dogru kulla-
nimina da rastliyor ve bu tezada
sasirip kaliyorduk.

Sakir tartisigimiz konularin
hem Kuran’da hem de manuk
bilgisindeki yerini buluyor getiri-
yor, ben ise Malatya Fikir Kultbu
icerisinde edindigim Ilahi Vahye
mustenit dustnme metoduyla,
ona bir katki sunmaya cabaliyor-
dum. Cahit yuksek zekasi, derin
kultaric ve en cok da carcabuk

kavrayisiyla tam ortamizda yer ali-

yordu.
Sakir upki bizim Malatya'da
yaptigimiz  gibi 1srarla lisanin

ehemmiyeti tuzerinde duruyor ve
Kur'anda Israilogullar’min bir vas-
fi olarak gecen “vahyin dilini bo-
zarlar” ifadesini tastyan ayeti sik-
likla konusuyorduk. Diyebilirim
ki Vahiy ve Sanat adh kitap ca-
lismama ilham veren, tctimiiziin
o yillarda surdurdugu konusma-
lardir. Dusuntin ki, kulun filleri
hususundaki irade hurriyeti tze-
rinde dururken, rahathkla, “kul
fiillerinin  yaraticisidir”  s6ztinu
beraber ve onaylayarak tekrarli-

yorduk. Sakir sonraki kitap calis-

malarinda, Kur’an’da Hak Kavra-
mi, Kuran’da Yaratils, Islam’da
Bilginin Temelleri, Fizik ve Ger-
ceklik ve de Ifadelerin Gramatik
Ayirimi'nda bu meseleleri enine
boyuna tartismistir. Oralarda kla-
sik akait kitaplarmin goruslerini
(cogu kere zimnen) elestirmis ve
Kuranin demek istedigini ortaya
koymaya calismistir.

Hud suresi ve Hucurat suresi’ni
siklikla okudugunu hatirliyorum.
Malatya’'da iken M. Said Cekme-
gil ustattan her vesileyle isitti-
gim Peygambere atfedilen su soz,
Sakir'in de dilinden dusmuyordu:
“Hud suresi (yahut az sonra ani-
lacak olan ayet, m.6.m.) beni ih-
tiyarlatt1” diyormus Allah Rasulu.
Ben bunu hem Cekmegil’den isit-
mis hem de Hasan Basri Cantay
mealinin dip notlarindan bizzat
okumustum. Peygamber soztinun
soylenmesine vesile oldugu bildi-
rilen ayetin meali ise hatirladigim
kadariyla soyleydi: “Emrolundu-
gun gibi dogru ol!”

Evet, dogru olmak, durust ol-
mak elbette insana onur kazan-
diran ahlaki erdemlerdir. Lakin
insan, kilavuzu olmadan, Ilahi
Vahyin rehberligini gozetmeksi-
zin nasil dogru olacakt? Nitekim
ezbere hemen herkesin Kuran
hakkinda konusurken soyledigi
bir soz vardir: “Kur’an oku diyor”
denilir. Oysa biz biliyor ve acikh-
yorduk ki Kur'an yalmzca “oku”
demiyordu. “Seni yaratan Rabbi-
nin adiyla oku” diyordu. Ve bu iki
soyleyis arasindaki muazzam farki
biliyor ve kalben onayliyorduk.

Bazen dusuntiyorum ve di-

yorum ki acaba bizler Turkiye'de

bahsi gecen mevzulan tartisan-
larmn ilklerinden miydik? Mese-
la Kurana yonelik literal (lafzi)
okuyuslarin yanhshgin pekala bi-
liyorduk. Bilimselci, tarihselci ve
mantiki okumalarin marazlarina
dair de soylediklerimiz, okuma-
larimiz ve tartismalarimiz vardi.
Buttin bu konusmalarin ana cer-
cevesini cizen neticede yine sevgili
Sakir arkadasimizdi.

Gavur Kaymnclar adli hikaye
kitabim, 1973 yilinda ve ne yazik
ki, Beyaz Saray kitapcilar Carsi-
st icerisinde bizzat kurdugumuz,
Kelime Dergisi yaynlan arasinda
ctkmisti. Orada Arkamdan Agla-
yacak adli bir hikaye metni var-
dir. Hikayedeki baskahramanin
ad1 Sakir'di. Elbette bu Sakir bi-
zim Sakirimizden baskasi degil-
di. Nitekim ¢ok sonraki yillarda
yayimlanan Istanbul Hikayeleri
adh  kitabimdaki
isimleri Aciz, Muhta¢, Mahrum

kahramanlarin

gibi sembollerle yer alirken, yal-
nizca Sakir ismi aciktan anilmistir
ki bu Sakir de bizim Sakir'imizdi.
Istanbul Hikayeleri adh kitabimda
bulunan Are You A Muslim adh
hikaye, o gtinlerdeki beraberlikle-
rimizi anlatir.

Elmalilh Hamdi Yazir'm tefsiri
yeni bir baski yapmisti. Biz tugu-
muz Kuran uzerine konustugu-
muzda umumiyetle bu tefsirden
yararlanirdik. Sakirin evinde tef-
sirin tam takimi mevcuttu. Bir ta-
kim da ben edinmek istiyordum.
Lakin buna maddi gucum yetmi-
yordu. Arkadaslarim aralarinda
para toplayarak bana da bir takim
tefsir almislarda.

Tefsiri tam dokuz ay tahsil

edercesine okumustum. Bazen
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arkadaslarimla beraber okuyor,
mutalaalar yapiyorduk. Onu oku-
dukca da memlekette mevcut din,
kitap, itaat, ibadet, ilah, rab, dua,
sefaat, mira¢ gibi tartismah konu-
lar hakkindaki genel kanaat ney-
se, neredeyse onun tam tersi bilgi
ve belgelere ulasiyorduk. Elmalil
merhum miifessirin, Zemahseri,
Razi gibi tefsirlerden aktardiklari,
Ragip el-Isfahanimin el-Miifredat
adlhi Kuran lugatine dayanarak
yaptigt yorumlar, bizi Oylesine
tatmin ediyordu ki, her gun yeni
bir mesele actyor ve her gin top-
lumun genel kabullerinden biraz
daha uzaga dustuyorduk.

Elmalilh Hamdi Yazir'in tefsiri-
ni dokuz ay gibi bir stirede bazen
yalniz basima bazen arkadasla-
rimla beraber okuyup bitirmistim.
Onu okudugum tarihlerde de on-
dan ogrendiklerimi surekli etrafi-
ma actyor ve her seferinde de tep-
kiler aliyordum. Insanlar tefsire
dis geciremiyor, onu aradan c¢ika-
rarak bize yukleniyorlardi. Ya yan-
lis anlamissak, biz kim oluyorduk
ki Kur'’an okuyup oradan ahkam
kesiyorduk! vb.

Tepkiler elbette hicbirimizi y1l-
diramazdi. Oyle bir gin gelmisti
ki ben mektebi iyice boslamistim.
Yolunu bile unutmustum neredey-
se. Surekli beraber oluyoruz, oku-
yor ve tartistyoruz. Farkli arkadas
gruplanyla karsilasip da Islam’n
herhangi bir meselesi tizerine ko-
nusuyorsak, bizim soyledikleri-
miz ezberleri bozmasiyla hemen
gun yuzune cikiyordu. Derhal
mubhalefet ¢igliklart  kopuyordu.
Ve muhataplarimiz bize soruyor-
lardi: “kardes siz nerede okuyorsu-
nuz?” diye. Bu sorulardan maksat,
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bizim Islam Enstitusunde oku-
madigimizin ortaya ¢tkmasini sag-
lamaku. Boylece Islami meseleler
tizerine konusma hak ve maluma-
timizin bulunmadig bilinecek ve
insanlari etkilememiz onlenecekdi.
Sorular bilgilenmek maksad1
gibi bir iyi niyet tasimadigt gibi
besbelli bariz kot niyet triniy-
du, nifak ve haset yukluydi. Iste
boyle bir sualin soruldugu or-
tamda galiba Ali Bula¢ da varmis.
Yine birileri sormus bana nerede
okudugumu. Ben evvela kahve-
lerde, cay bahcelerinde okudugu-
mu soyleyerek suali anlamazdan
gelmisim. Karsidaki meramini bu
kez biraz daha acik ederek, be-
nim okudugum mektebi sordu-
gunu soylemis. Iste o zaman ben
“Elmalilh Hamdi Yazir Fakiiltesi
tictincii sinifinda okuyorum” deyi-
vermisim. Meger o aylarda tefsirin
ticiinet cildini okuyormusum.
[sittigim kadariyla bu hadiseye
tanikhik eden arkadasim Ali Bu-
lac, baz1 konusmalarinda etrafina
benim bu ifademi galiba ilging bir
ornek olarak anlatip duruyormus.
Turkiye'deki genel kabulleri
asan, onlarla zaman zaman kav-
ga eden, tartisan bir Muslimanlik
anlayisimiz vardi. Bunun kaynagi,
herkesin itibar ettigini soyledigi

ama biz okuduktan sonra onlarin

okumadigini, sayfalarini bile ac-
madiklarm 6grendigimiz Elmalih
tefsiri ile benim Malatya’dan getir-
digim anlays idi.

Elmalih ozellikle

birinci cildi son derece yogun

tefsirinin

bilgi yukludur. Cunku bu tefsir,
Kuranm ana konulart ve kav-
ramlarini, okuyucu tarafindan ilk
defa goruldugi her yerde, onlan
saglam lugat ve tefsir bilgilerinin
stizgecinden  gecirerek aktarr.
Boylece kimi kavramlarin, bu-
gtine kadar alisa gelinen karsi-
Iiklarmnin disindaki, daha saglam
ve sahih anlamlarnni ogrendikee,
evvela renkler ardindan zihinler
inkilaplar yasiyordu. Sunu itiraf
etmeliyim ki ben, kendisine kii-
cuk tasra sehri Malatya’da hasbel
kader kimi yol gostericiler, ustat-
lar, agabeyler bulmus birisiydim.
Lakin Sakir boyle birileri olmak-
sizin benim ulastigim yerlerin de
cok oOtesine gecmis bir idrak ve
izan sahibiydi. Ozellikle Kuran
uzerindeki derinlikli ve sahih bilgi
kaynagi, zannimca onun modern
mantik calismalarini da asan, b-
yuk ekseriyetle Elmalili Hamdi Ya-
zir Tefsiri ve Ragip el-Isfahaninin
lugatiydi.

Sakir Kocabas'in ¢zellikle kav-
ramlar uzerinde kil kirk yarar-
casina gosterdigi titizligin, bazen
karakterinden  kaynaklandigim
dustnebilsek bile Elmahli tefsi-
ri, ozellikle de Ragip el-Isfahani
Lugatinin etkisi, gormezden ge-
linemez. Elmalil tefsiri Turkcede
tek ve ilk olmast bakimindan son
derece onemli ve degerlidir. Lakin
ne gariptir ki boylesi bir tefsire
Turkee dili, Musliman Osmanh

zamaninda ulasabilmis degildi.
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Kemalist cumbhuriyet ise belki
baska bir niyetle yazdirtmis ve
Misliimanlara onu kazandirmusti.
Turkee okuyup yazmaya mahkom
olanlarin elinde baska bir saglam
kaynak da maalesef mevcut degil-
di.

Bakara suresinin basindaki bir
ayette “insanlarin inandigr gibi
inamn” seklinde terciime edilmis
bir bolim vardi. Elmalili merhum,
bu bolumden hareketle, fitrat dini
olan Islam’dan bahsediyor ve fit-
ratini bozanlarin hem Misluman-
ik hem de insanliktan c¢ikmis
olacaklarini soyluyordu. Cunkua
[slam fitrat diniydi, fitraum bozan
[slam’dan da cikmis sayihirdi. Bu
durumda yani fitratin1 bozan Kkisi,
artik Kuran'a gore, insan sifatiyla
anilamazdi. Boyleleri simdi, bit-
kisel hayat sahibi saskinlar gibi,
tabiatin bir unsuruna déntsmus-
lerdir. Biz de artik iyi biliyorduk ki
butin insanlar Islam fitratn tzere
doguyorlar. Onlarin Yahudi, Hi-
ristiyan, Mecusi gibi farkh dinlere
mensubiyetleri, dogustanliklarin-
dan sonraki aile, mektep ve cevre
gibi dis etkiler sebebiyledir.

Bu hakikatleri ogrendigimiz
gun, Sultanahmet semtindeki bir
cay ocaginda oturan Hippy kilikh
batil turistlerle konusmaya basla-
mistik. Onlara donuk ilk sualimiz
suydu: “Are You A Muslim?” Yani
“siz Musliman misimz?” diye so-
ruyorduk. Daha dogrusu giizel ve
gelismis Ingilizcesiyle Sakir soru-
yordu.

Geng turistler bu sual karsisin-
da evvela bir saskinlik yasiyorlar-
di. Kimisi “Nasil yani Miisliiman

olmamiz m1 gerekiyor?” seklinde

Sakir Kocabas'in 6zellikle kavramlar Gzerinde kil
kirk yararcasina gosterdigi titizligin, bazen karak-
terinden kaynaklandigini dustnebilsek bile Elmalili
tefsiri, 6zellikle de Ragip isfahani Ligatinin etkisi,
goérmezden gelinemez. Elmalili tefsiri Turkcede tek

ve ilk olmasi

bakimindan son derece 6nemli ve

degerlidir. Lakin ne gariptir ki boylesi bir tefsire
Tuarkce dili, Musliman Osmanli zamaninda ulasa-
bilmis degildi. Kemalist cumhuriyet ise belki baska
bir niyetle yazdirtmis ve Mislimanlara onu kazan-
dirmisti. Tirkce okuyup yazmaya mahkdm olanlarin
elinde baska bir saglam kaynak da maalesef mevcut
degildi.

karsilik veriyorlardi. Iste o zaman
Sakir “elbette” diye sozt aliyor ve
Tefsirden ogrendigimiz bilgi cer-
cevesinde turisti aydinlatmaya ca-
listyordu.

Oyle ya mademki biitiin insan-
lar Islam fitrat izere dogmustur,
o halde dogarken Musluman olan
her insanin, hala Miusluman kal-
mis olmasi en oncelikli ihtimaldir.
Oyleyse karsilastigimiz bir yaban-
cly1, pesin fikirle, mensubu bu-
lundugu kavmin dininde sanmak
yerine, Musluman kalmis olmasi
ihtimalini gozetmeli degil miydik?

Gunun  birinde, mademki
mantik diye bir bilgi dali bizi ala-
kadar etmektedir, o halde inanan
insanlarin bir disiplin icerisinde
bulunmas: gerektigini savunmaya
kalkismistim. Disiplin, tniforma,
askerlik, savas gibi kavramlara
alerjisi bulunan Sakir, bana sid-
detle kars1 cikmisti. Benim esasen
soylemek istedigim, calismalari-
mizda bir metot ya da usul bulun-

mas1 gerektigiydi. Ancak yanlis

kelimeyle dile getirmistim. Bunun
yerine eger dlcii kelimesini kul-
lansaydim bir itiraz1 olmayacakt,
biliyorum. Disipline olan alerjisi
meseleyi askeri disiplin seklinde
anlamaya yonelik idi. Yoksa ken-
disi calismalarinda son derece titiz
ve de disiplinliydi gordugum ka-
daryla.

Hayatinda laubali veya malaya-
ni diyebilecegimiz hicbir aksama-
ya rastlamak mumkin olmayan
arkadasimiz  Sakir, yapip ettigi,
inanip inkardan geldigi her husus-
ta, olabildigince ciddi idi. Vesika-
siz, belgesiz, alt yapisi, koku bu-
lunmayan meselelerle ugrasmaz,
bizi de ugrasir gormek istemezdi.
Biz yani ben ve Cahit, ona gore
biraz daha gevsek miydik bilmi-
yorum ama muhtemelen sanatla
mesguliyetimizden oturt olsa ge-
rek, bazen hafiflemek maksadiyla,
kimi girisimlerimiz olurdu. Ama
Sakirin hayatinda gordugum ka-
daryla boylesine masum aciklara

dahi yer yoktu.
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Oylesine tabir caizse satranc-
siz, 1vazsiz, garazsiz bir adamdi
ki o, asla oyun oynamaya gel-
miyordu. Gulmeleri tebessim
boyutunu ge¢mez, haurladigim
kadariyla bizler gibi kahkahalara
bogulmazdi mesela. Ancak sunu
soyleyebilirim, model olmasi ba-
kimindan Cahit Zarifoglu, o za-
manlarin modasina uyarak dun-
yayl otostopla dolasma hevesine
kapilmis ve bunu gerceklestirmis-
ti. Cahit Zarifoglunun bu tercihi-
ni sanatkarane bir macera hevesi
olarak degerlendirmek mumkun-
dur. Bir tur modern dervislik de
gizlidir bu secimin arka planin-
da. Dunyaya bos vermislik, din-
ya acilarindan kacis aranabilirdi
onun davranisinda.

Boylesi bir yol ve yordami
Cahit’le beraber Sakir de gercek-
lestirmisti. Benim  tabansizligi-
ma denk geldiginden aralarinda
yoktum. Onlar, ikisi bir yilbasi
gunll yine otostop yoluyla, Bursa
Uludaga gitmislerdi. Galiba bir
buttun geceyi hichir yerde uyu-
maksizin orada gecirdikten sonra,
yine otostop marifetiyle Istanbul’a
Sakirin buradaki

tercihini alelade bir macera hevesi

donmuslerdi.

yahut dunyaya bos vermislik veya
dervislikle aciklamak zordur. O,
baska arayislarin adamu idi. Bura-
daki protest tavrin, evvela kurulu
duzene karst yapildigini soyleye-
biliriz. Yine iste tam burada, ku-
rulu diizenin disiplin saglansin
diye koydugu ltizumsuz, anlam-
siz  kurallarin  ¢ignenmesinden
duyulacak olan hazzi tatmaktan
soz edebiliriz. Rahata yatan, ra-
hata kacan, olurken kendisi icin
Allahtan rahat dosek olimii talep
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eden, genis Musltuman kalabaligin
bu kolayciligina bir sille atmak,
bir gosteride bulunmak da diyebi-
liriz bu tercihe.

Ben cok sonralart Istanbullu
olmus, nicedir Istanbul’da yastyor
olmama ragmen daima tasrali kal-
mus birisiydim. Onlar benden ¢ok
evvel Istanbul’a gelmis, yerlesmis-
lerdi. Hele Sakir, Istanbul’u Istan-
bul yapan en eski mahallelerden
birisinin, Yahya Kemal'in siiriyle
sohretine sohret katilmis bulunan
Koca Mustafa Pasa semtinin cocu-
guydu. Hem de dogma biyume
oraliydi. Istanbulu adim adim,
sokak sokak ¢ok iyi taniyorlardu.
Bu bilgisi sebebiyle sonraki yillar-
da Cahit'le ben, Istanbul’da nere-
deyse adim atmadik, cignemedik
sokak, semt ve mahalle birakma-
mistik. Mesela sehirde mevcut,
her iki buytk bogazi birden sey-
redebilecegimiz, cok eski tabyala-
rin bulundugu en ytiksek tepelere
tirmanmus, oralardan torbalar do-
lusu hudai nabit meyveler (en ¢cok
ayva) devsirmisizdir.

Yine Istanbul’'u tanimak en cok
Istiklal ~Caddesi'ni
hatta meshur sinemacilar soka-

Beyoglunu,

g1 Yesilcamt tamimak anlamina
gelirdi. Benim Gavur Kayiricilar
kitabimda kahramani Sakir olan
hikayemin mekanidir Beyoglu.
Oyle ki o hikayeyi yazdiktan son-
ra yayimlanmadan once okuyan
Cahit, hadisenin gectigi cadde-
deki noktayr bile tahmin etmisti.
Malumdur ki dustnce ve inang
hurriyeti  alaninda, memlekette
buyuk bir kisitlama, bizim butin
gencligimiz boyunca surtp gel-
misti. Konusmalarimizi, yazilari-

miz1 rimuzlar ve semboller araci-

higiyla surdurayor, giiya diizenin
hismindan kendimizi korumaya,
kurtarmaya cabaliyorduk.

Sag sol kavgalari almis basi-
n gitmisti. Ustelik her yerde orfi
idarenin  baskist  gozleniyordu.
Sakir'in siddetle karst cikug bu
uygulama, ister istemez bizi de
kisithyordu. Gerci biz hicbir za-
man siradan sokak kavgalarnin
bir ogesi, objesi olmamisuk ve
olmayacaktik. Bizim derdimiz
disinme idi. Dustunduklerimizi
herhangi bir kisitlanmaya maruz
kalmaksizin ~ soyleyebilmek — ve
inandiklarimizi, kimsenin kina-
masindan korkmaksizin yasaya-
bilmekti davamiz. Bu kadarina
bile imkan ve firsat verilmiyordu.
Munevver insanlar polis tarafin-
dan izleniyor, yazarcizerler ha-
pishaneleri boyluyordu. Ogrenci-
ler de kendi aralarinda kamplara
ayrilarak, sirtlarini guc ve kuvvet
sahibi bir olusuma dayamak is-
tiyorlardi. Arkamdan Aglayacak
adli hikaye iste boyle bir vasatta
yazildi ve Sakir'e elbette orada
basrol verildi.

Durdugumuz yerde aralarinda
yasadigimiz toplumdan giderek
baskalasiyorduk. Onlarin ogreti-
siyle bizim kazanimlarimiz ara-
sinda ciddi catlaklar dogmustu.
Bunu sadece bizim camia diyece-
gimiz kesim acisindan soylemi-
yorum. Turkiye’'de yasayan butin
dustince ve inang mensuplari i¢in
de rahatlikla soyleyebilirim. Me-
sela Oguz Atay isimli bir adamin
Tutunamayanlar adli bir romani
yayimlanmisti. Solcu mecmua ve
gazetelerde aleyhinde kimi yazilar
yayimlaninca dikkatimizi cekdti.
Dogrusu Oguz Atay'in biraz da



Sakir Kocabas

Sakir ve Cahitle aym mektebe,
[TUye mensup bir kalem erba-
b1 olmast bizi ona yoneltmis ol-
maliydl. Diyebilirim ki hemen
herkesten once, yani sagcilardan
zaten onceydi tutumumuz, ancak
bircok solcudan da once, bu kita-
b1 yutarcasina okumus ve muthis
etkilenmistik.

Solcularm  yillardan  beridir
mevcut kurulu duzene karsi sergi-
ler gibi olduklar yapay ve daya-
naksiz mucadelede, oray1 burayi
kinp dokmek, belediye otobusleri
ve trenlere zarar vermekten bas-
ka yaptiklar ne vardi? Sehirlerde
polisle, kirsal bolgelerde jandar-
mayla savastyor ve “Bu diizen de-
gismelidir” diyorlardl. Ve mesela
o zamandki Israil Baskonsolosu Ef-
raim Elrom’u kaginp oldurtayor-
lard1. Boylesine kaba bir mticade-
lenin ne gibi bir anlam olabilirdi
ki? Oysa yine hemen hemen solla
ayn1 kanaatleri paylastuigl gozle-
nen Oguz Atay, daha farkl bir yol
ve yordam se¢misti. Olagantistu
nukte ve ince alay yukla bir dille
sistemin temelini dinamitliyordu.
Mevcut sistemden elbet biz de en
az solcular kadar rahatsizdik. Oy-
leyse bu eser bizim de kalbimizi
oksuyordu. Nitekim biz, mensu-
bu oldugumuz camianin ziddi-
na mesela Dolmabahce aciklar-
na demirleyen Amerikan Altinc
Filosuna, kimi solcularla beraber,
“go home” diyenlerdendik.

Daha sonraki yillarda yeni ya-
yimlanacak olan eserlerinde ince
alay yuklu bir dil kullanan Oguz
Atay, herkeslerden cok evvel, bi-
zim favori yazarlarimiz arasinda

yerini coktan almisti.

Beyoglundaki Diinya ve Fitas
Sinemalar1 bir de galiba Yesilcam
Sokagina yakin bir yerdeki Bup
Cafeterya, stk ugraklarimizdan
birisiydi. Bup Cafeterya’ya ben
ilk kez adimimu onlarla atmistim.
Onlar, ikisi ITU’de okuduklarin-
dan, muhtemelen mekteplerine
en yakin ve 6grenci buitgesine en
uygun bir yemek salonuydu bu-
rast. Yanilmiyorsam o tarihlerde
[stanbul’da hentiz Mc Donals v.s.
gibi yerlerin bir subesi yoktu. Biz
de boylesi cafeteryalarda ucuzun-
dan ¢op sis yiyerek karmmiz do-
yuruyorduk.

Biz Cahitle iki turku sever-
dik.

lakin Harput ve Erzurum Tiirkii-

Enstriman  calamiyorduk

leri favorimizdi. Sonradan tovbe
ettigimiz sigaralarimizin markasi
genellikle Bafra idi. Lucien Blaga
okumaktan zevk aliyorduk. Sakir
pipo iciyor, gitar caliyor ve Witt-
genstein okuyordu.

Sakirle hayatnin ilk evresin-
de siki, saglam bir beraberligimiz
olmustu. Bu onun olgunlasma,
degisme, dontsme cagina denk
duser; upki bizde oldugu gibi.
Etrafimizdan, toplumumuzdan,
atalarimizdan, onlarin getirdikle-
rinden ayrihiyorduk. Kelimelerin,
kavramlarin ehemmiyetini konu-
suyorduk ki, 1973 yilinda kura-
cagimiz yaymnevine, Kelime admi
verisimizin hikmeti de burada
yatmaktadir. Ucumuziin  kisisel
tarihine taniklik edecek en de-
gerli belgeyi Cahit, Yoksullarin ve
Sairlerin Kitabindaki kimi siirle-
riyle birakmugtir. Sakir Ingiltere’ye
bizler de islerimize koyulmustuk.

Onun gidisi kendisini son gori-

sumuzdu. Tarkiye'ye bir akade-
misyen olarak dontnce bulusma
imkam bulamamis olsak da, ara-
da gelip giden ogrencilerinden
selamlarimizi tebessumle aldigi-
n1 bildigim Sakir arkadasim icin,
Rabbimden sonsuz magfiret diler-
ken, yazimi Cahit'in siiriyle bitir-

mek istiyorum:

bu gece sabaha karst dortte uyandim
riiyamda Mesihli yillarnmin havarilerinden
sakir vardi ve kark yil onceki gibi

yine ytiksek, biiyiik ve erdemli

ama gerceklestirilmesi

yalvaclar icin ‘ip tizerinde’

sairler icin de ‘sularin iizerinde’

yiiriimek kadar zor,

yani hemen hemen imkansiz

seyler oneriyordu
itirazlarim yapamadan uyandim.

o ginlerin pipolu, gitarl, wittgenstein'li sakir’!
ve onun, artistik jimnastikle

gazali’ye sembolik mantik ogretme cabalan
britanya’dan dolasan hac yolculuklar;

metin’in ikonoklastik provokasyonlan,
benimse, bitmemis siirlerimin

dokiintiisti sacintisi arasinda,

ligtmiiziin de yitirdigimiz

su liimpen ‘galatal Mesih”!

ve biz, iiciimiiz,

onun dagilan siirekast!

Sakir Kocabas’in
Tiim Ritaplan
Pinar Yayinlar’'nda

Yalinda Ritapcilarda...
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Mehmet Kubat:

““Hasan el-Basri’nin risalesi islam diinyasinda
itikada dair kaleme alinan ilk orijinal yazili
vesikadir ve bu sahada giiniimiize kadar ulasmis
ilk kelami metindir.”

Hasan el-Basri, Hz. Peygamber'in hamm Ummu Seleme’nin terbiyesiyle biytmus, yetmisi Bedir ashabindan
olmak tizere sahabenin onde gelenlerinden bes yuz kadar ile gorasme imkani bulmus 6nder bir alimdir. Hasan
el-Basri’yi 6nemli kilan sey, Islam dustncesinin tesekkul donemi olarak adlandirilan ve daha sonra kurumsalla-
sarak birer siyasi ve itikadi model haline gelen mezheplerin fikirlerinin olusmaya basladig: bir donemde yasamais
olmast ve nive halinde yeni sekillenen Islami her tur disiplinin gelismesine katkida bulunmus olmasidir. Son
gunlerde onun Kader Risalesi etrafinda tarusmalar yapildigi gortlmektedir. Mehmet Kubat Hasan el-Basrinin
hayatini ele aldign calismasinda Islami ilimlerin diger alanlardaki konumuyla birlikte Hasan el-Basri'nin daha
cok kelamar kisiligi, kelam ilmindeki yeri ve kelami/itikadi gorusleri tzerinde durulmaktadir. Kubatla Hasan

el-Basr1'yi konustuk.

]
I slam dustince tarihi ile ilginizin

gittikce arttigini, calismalarini-
zin bu yonde yogunlastigint gorii-
yoruz. Boyle bir ilginin nedenle-
rinden soz eder misiniz?

Universitedeki akademik calis-
malarimi Kelam Bilim Dali'nda
surdiirmekteyim. Bilindigi tzere
Kelam, Islam tarihi boyunca orta-
ya ctkan bittin ekollerin inang ve
dustuncelerini ele alip irdeleyen,
[slam dininin inanca ve davra-
nislara dair ilkelerini nasslardan
hareketle belirleyen ve akli yon-
temlerle temellendirip savunusu-
nu ustlenen Islami bir disiplindir.
Dinin dogrudan dogruya itikadi,
dolayl olarak da ameli hukumle-
rini akli delillerle temellendirmeye

yonelik butun faaliyetler Kelam'n
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Mehmet Kubat

kapsamina dahil edilebilir. Hatta
Kelam, sadece dinin esaslarim
nakli ve akli delillerle kanitlayan
bir ilim olmayip, ayn1 zamanda
siyasi ve ictimal butun problem-
leri ¢cozmeye yonelen bir disiplin
durumundadir. Bu nedenle gunu-
muz kosullarinda konusu ve kap-
samini goz 6ntnde bulundurarak
Kelam Islam Diisiincesi Tarihi

olarak adlandirabiliriz.

Asim Oz

Muslumanlarin gecmiste yapti-
&1 ilmi faaliyetler, insan ve kainat
kavrayis tarzlar, olay ve olgulara
bakis acilar, dusunce ekolleri-
nin fikii temelleri, cagimizdaki
dustnce akimlarinin tarihi kokleri
vb. konularda ne yazik ki buttin-
cul bir bilgi birikimine sahip degi-
liz. Gelenegi kusanmadan ani ve
gelecegi insa etmenin mumkun
olmadign gerceginden hareketle,
her biri gecmisi gelecege bag-
layan birer koprt mesabesinde
olan onder alimlerin, onlarin
olusturdugu ekollerin dustnce
bicimleri ile olay ve olgulara bakis
acilarim dogru algilayip analiz
etmenin gunumuz sorunlarina
cozumsel yaklasimlarda bulun-
mak acisindan onemli oldugu

izahtan varestedir. Bu hususlar,



Hasan el-Basri'nin Risalesi

[slam dustince tarihine olan ilgimi
arttiran, calismalarimi bu yonde
yogunlastirmami saglayan neden-
lerden bir kacidir.

Hasan el-Basri’nin hayatindan
ve diisiincesinin olusma stirecinden
kisaca soz eder misiniz?

Hasan el-Basri, Musltuman
Araplar Meysan (Irak)1 fethettik-
lerinde kole edinilen Yesar adli bir
sahsin ogludur. Yesar, Ensar'dan
Hz. Peygamber (s.a.v.)in katibi
ve tercimant unli sahabi Zeyd b.
Sabitin azathisidir. Annesi Hayra
ise, Restlullah (s.a.v.)’in esi Ummu
Seleme (r.a.)nin azathsidir. Irak
hiristiyanlarindan biri olan Yesar,
[slam futuhati esnasinda esir edi-
lerek Meysan’dan Medine’ye gotii-
rulmus, orada Zeyd b. Sabitin
azathilar1 arasma girerek, Hz.
Ummi Seleme (r.a.) azathlarmdan
Hayra adinda bir kadin ile evlen-
mis ve bu izdivacindan Hicri 21
yilinda Hasan dogmustur. Bilin-
digi uzere bu tarih Hz. Omer'in
hilafetinin son ikinci senesidir.

Kaynaklar, Hz. Ummu Sele-
me (ra.)nmn ¢ocuklugu esnasin-
da Hasani emzirdigini, yani ona
sttanneligi yaptigini, bu yuz-
den onunla daha cok ilgilendi-
gini, onun bilgili ve hakim bir
kisi olarak yetismesinde, fesahat,
belagat ve hikmet sahibi olma-
sinda yasadigi bu ortamin buyuk
rol oynadigini vurgularlar. Yine
kaynaklar, Hasan’daki kemal, hik-
met, fesahat ve belagati, Ummu
Seleme’'nin kendisini emzirme-
sine baglarlar. Ayrica kaynak-
lar, Ummit Selemenin, Hasan1
Hz. Omere goturduguni ve Hz.
Omer’in onun icin “Ya Rabbi, onu
dinde fakih kil ve insanlara sev-

dir!” seklinde dua ettigini rivayet
ederler.

Fikirleri Hz.
Omer’inkilere benzetilen Hasan

cogunlukla
el-Basri'nin, on iki yasinda
Kur'an1 ezberledigi soylenir. Hz.
Osman, Ali, Aise, Talha, Ziber
ve Ebt Muisa el-Es’ari (r. anhum)
gibi sahabenin onde gelenleri-
nin yasamlarina tanikhik etmis
olan Hasan el-Basri'nin, yetmi-
si Bedir gazisi, toplam bes yuz
kadar sahabi ile gorusme imkan
buldugu rivayet edilmistir. Onun
ilminden faydalandigi sahabiler
arasinda Ebt Musa el-Es’ari (r.a.)
ve Enes b. Malik (r.a.) ilk sirada
zikredilirler.

Hasan el-Basri, Vadi'l-Kura’da
yetismis, orada kendisini ilme ada-
mustir. Yetiskinliginde Afganistan
dolaylarinda Dogu Iran'in fethine
(43/663) katilan Hasan el-Basri,
bu seferden kisa bir muddet sonra
da Horasan Valisi Rebi’ b. Ziyad'in
katipligini yapmistir. Siffin sava-
sindan bir sene sonra Basra'ya
giden Hasan el-Basri, Omer b.
Abdulaziz kisa bir
sure Basra kadilhgr yapmis, daha

doneminde

sonra bu gorevinden istifa ede-
rek ilim ve vaazla mesgul olmus-
tur. Hayaunin bundan sonraki
donemini eviyle mescit arasinda
geciren Hasan el-Basri, mescitte
ve evinde dinl sohbetler yapa-
rak halki Islam’in ibadet ve ahlak
prensiplerini samimiyetle benim-
seyip tam bir ihlasla yasamaya
davet etmistir.

Hasan el-Basri, bir asra yak-
lasan ¢mrunun sonlarinda hasta-
lanmis, 110/728 de vefat etmistir.
Buttin belde halkinin cenazesine
katilmast ve defin isiyle mesgul
olmast sebebiyle, o giine kadar

hi¢ gorulmemis bir sekilde cami-
de cemaatle ikindi namaz kili-
namamistir. Bu hadise, Hasan
kendi

da umumi bir hurmet ve genel

el-Basri'nin, zamanin-
bir kabule mazhar oldugunu
gostermesi  agisindan  oldukca
manidardir.

Onun yasadigi cag, “Islam
Diistincesinin  Tesekkiil Donemi”
diye adlandirilmaktadir. Hasan
el-Basri’yi Islam diisiince tarihi
icinde ozgiin kilan noktalar neler-
dir?

Islam dustnce tarihi icinde
Hasan el-BasiTyi ozgun kilan
ilki,
Peygamber’in rahle-i tedrisinden

hususlardan onun Hz.
gecmis 70'i Bedir ashabindan
olmak tzere toplam 500 kadar
sahabe ile gortusme firsati bulmus
olmasidir. O, bu vesileyle sahabe-
nin dustince dunyasina, es deyisle
Kur'an ve Sunnete dayali [slam’in
ilk donemindeki uygulamalarina
bizzat tanik olma imkanina sahip
bulunmasidir.

Hasan el-Basrinin fikirleri-
ni 6zgtn kilan noktalardan biri
de, onun, sizin de sozunu ettigi-
niz “Islam Dustincesinin Tesek-
kul Doénemi” diye adlandirilan
ve Mircie, Cebriyye, Kaderiye/
Mu'tezile ve Selefiyye/Ehl-i Stun-
net gibi sonradan kurumsallasan
ve birer siyasi/itikadi model hali-
ne gelen firka veya mezheplerin
fikirlerinin ~ tomurcuklanmaya,
yeni yeni filizlenmeye basladi-
g1 bir cagda yasamis olmasi ve
soz konusu hemen butun firka,
mezhep, mesrep veya olusumun
fikirlerinin olusumunda katkida
bulunmus olmasidir. Bu konu-
mundan dolay1 {slam adina ortaya
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citkan hemen biitun cevreler onu
kendi onder ve onculerinden biri
saymis ve kendi mezhep, mesrep
veya firkalarinin “fikir babas1” ola-
rak kabul etmislerdir. Soz gelimi
daha sonraki donemlerde kurum-
sallasan Mu'tezile mezhebi onu
ilk onctuilerinden biri kabul etmis,
Ehl-i Stnnet ekoltne bagh bil-
ginler ise Hasan el-BastT’yi kendi
selefleri arasinda saymaya olduk-
ca ilgi duymuslardir. Bir yandan
hiir diisiince fikrinin, ¢bur yan-
dan da baslangic donemi Ehl-i
stunnet sisteminin sekillenmesin-
de onemli rol oynayan alimlerin
basinda gelen Hasan el-Basrinin,
hem hurriyet diistincesinin hem
de Ehl-i Sunnetin ilk habercisi
rolind oynadigl soylenebilir.

Yine Hasan el-Basri'nin fikirle-
rini ozgun kilan noktalardan bir
digeri de, onun soztnu ettigimiz
ve kendi doneminde yeni yeni
filizlenen Islami her tur disiplinin
gelismesine katkida bulunmus
olmasidir. Bu yonuyle o, donem-
deki butin Musluman alim ve
seckinlerin duistnce dinyalarinda
silinmez izler birakug gibi, fikir,
dustince ve ongoruleriyle caglar
otesine de 151k tutmustur. Islami
ilimlerin hemen butun alanla-
rinda yetkin, zithd ve takvasiyla
onder ve yasayisiyla da ornek bir
sahsiyet olmasi, sonraki caglarda
Hasan el-Basri'yi neredeyse butun
Musluman alimler, Islami mez-
hepler ve firkalar tizerinde zengin
ve daimi bir nufaz sahibi kilmustir.

Yasadig1 donemin siyasi ve sos-
yal ozellikleri nasildir?

Hasan el-Basrinin yasadig:
devir, Islam Devletinin siirlar-
nin genisledigi, Musluman halkin
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cesitli kultur ve medeniyetler-
le tamsugr ve degisik kulturle-
rin olusturdugu kozmopolit bir
atmosferin yasandigi karmasik
bir déonemdir. Aym1 zamanda bu
denem, Islam Dini'nin cesitli yon-
leriyle anlasilmaya calisildigi bir
olusum ve mezhepler acisindan
da bir tesekkul donemidir. Bu
donemde, ozellikle itikadi alanda
fikir olusturma felsefesinin gelisti-
gi bariz bir 6zellik olarak kendisi-
ni gosterir.

Hasan el-Bastinin fikirleri-
nin tesekkul ettigi donem olan
Emeviler donemi, zaman ve
mekan bakimindan Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)den ve onun getirdigi
saf Islami distunceden her sani-
ye uzaklasilan, Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in hadisinde belirttigi tizere
hilafet sisteminin birakilarak, dev-
let idaresinde saltanat sisteminin
ikame edildigi, kelam bilginlerinin
deyimiyle “istirict melikler” devri-
dir. Muslumanlar arasinda vuku
bulan ihtilaflar, ayrismalar, zulum
ve haksizliklar, fiili mticadeleler,
savaslar, hilafet muessesesinin sal-
tanata donusturialmesi gibi olum-
suzluklar hep bu donemde bas
gosteren meseleler olarak dikkati
ceker. Bu donemde genis ve yeni
bir imparatorlugun kurulmasiyla
luks ve dunya zevklerinin olus-
turdugu bir ortam Misliman
toplumunda hakim olmaya basla-
nmustir. Ozellikle ilk dort halifenin
yasadiklar1 saf dini hayatin genis
olcide ziddimi yasayan Emevi
saltanatinin  yeni yoneticilerinin
cogunun pek de dindarca olma-
yan ve dunyevi amaclara yonelik
tutumlan karsisinda, bu donemde
cesitli firkalarin tarih sahnesine
ciktigimi goriyoruz.

Peki iktidarlarla ve siyasetle
iliskisi hakkinda neler soylersi-
niz?

[slam'm erken caginin en
carpict isimlerinden biri olarak
Hasan el-Basrinin, Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) ve onun izini sur-
duren halifelerin yasadiklar1 saf
dini hayaun buyuk olcide zid-
din1 yasayan Emevi iktidarlan ile
fikri ya da siyasi isbirligi yap-
mast dustunulemezdi. Bu nedenle
o, fikii ve siyasi bagimsizligini
korumak icin, Emevi iktidarla-
riyla hemen hicbir iliski icerisi-
ne girmemis, kisa bir sture haric,
hayatinin sonuna kadar kendisi-
ne kadilik gibi devlet memurlugu
yapmast icin yapilan buttn teklif-
leri de reddetmistir.

Kendi arzu ve emellerini dev-
letin kanunu haline getiren, insan-
lara zulmeden, Musltuman halka
karsi isledikleri curtmleri Allah'in
kaza ve kaderine nispet eden ve
[slam'in 6zunden saparak dinyevi
amaclara yonelik tutumlar sergile-
yen Emevi saltanatina karsi en sert
tepki gosterenlerden birisi, stuphe-
siz donemin tartismasiz en onde
gelen alim sahsiyeti olan Hasan
el-Basri olmustur. O, basta Mua-
viye olmak tizere, hemen bitin
Emevi yoneticilerini alenen eles-
tirmistir. Cagdast Abdulmelik b.
Mervan'in sag kolu, doneminde
Emevi saltanatini ayakta tutan,
Kabe'yi mancinikla tasa tutarak
yikip yerle bir etmekten ¢ekinme-
yecek kadar gaddarlasan, done-
min mesra halifesi Ibn Zubeyr'i
sehid etmekten cekinmeyen, tste-
lik onun kafasini keserek Abdul-
melik b. Mervan'a gonderen,
cesedini ise annesi Hz. Esma'ya
vermeyerek Tencim denen yerde
uc gin, bazi rivayetlere gore de
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yedi gtin boyunca carmiha geren
ve yaptugl zulumlerinden dolay1
kimsenin aleyhinde tek kelime
bile soylemeye cesaret edemedigi
Vali Haccac b. Yusuf hakkinda
alenen, “o, facir, zalim ve fasiktir”

ilk donemlerinden itibaren butun
safhalarinda kelami ve felsefi tar-
tismalarin merkezinde yer alan,
tzerinde cokca tartisilan ve bir

tirlt sonuca varlamayan kader

demistir. Haccac’a karsi
Hasan el-Basri’den daha cesur
kimsenin olmadig1 rivayet
edilir. Nitekim kaynaklarda,
“Haccac’a, Hasan el-Basti gibi
karst ¢tkan yoktu” kaydina
rasthyoruz. Haccac'n yapu-
g1 zulumler onu cok rahatsiz
ediyordu. Bu ytizden Hasan
el-Basri, Haccach fasiklarin en
fasig1, kotulerin de en kotu-
st olarak goruyordu. Yuzu-
ne karst ona soyle demis-
tir: “Gok ehli senden nefret
ediyor, yeryiizii ehli de seni
lanetliyor.” Haccacm olum
haberini duyunca da Hasan
“Allahim!
oldirdugiin gibi, actigr c1gir
da oldir (yok et)!” diyerek
ona beddua ettigi kaynaklari-

el-Basri’nin Onu

mizda yer almaktadir.

Abdiilmelik b. Mervan’a
gonderdigi Risalenin donemi
icindeki yeri nedir?

Hasan el-Basrinin done-
minde butin Islami disip-
linlerde zirvede olusu, dini
hemen her konuda otorite

olusu, bu konularda gorus

dair gorus beyaninda bulunmasini
istemis, Hasan el-Basri de fikirle-
rini iceren cevabi bir Risale kale-
me almistir. Hasan el-Basrimin,
Abdulmelik b. Mervan’a gon-
derdigi Risale ve bu mektupta

Hasan el-Basri'nin fikirleri-
ni 6zgun kilan noktalardan
biri de, “islam Dustncesinin
Tesekkul Dénemi” diye adlan-
dirllan ve Mdrcie, Cebriyye,
Kaderiye/Mu'tezile ve Selefiyye/
Ehl-i Stnnet gibi sonradan
kurumsallasan ve birer siyasi/
itikadi model haline gelen
firka veya mezheplerin fikirle-
rinin tomurcuklanmaya, yeni
yeni filizlenmeye basladigi bir

¢agda yasamis olmasi ve séz
konusu hemen butin firka,
mezhep, mesrep veya olusu-
mun fikirlerinin olusumun-
da katkida bulunmus olma-

sidi. Bu konumundan dola-
yi Islam adina ortaya cikan
hemen butlin c¢evreler onu
kendi onder ve 6ncilerinden
biri saymis ve kendi mezhep,
mesrep veya firkalarinin “fikir
babasi” olarak kabul etmis-
lerdir.

savundugu fikirler, bilhassa
Emevi sultanlarinin yonetim-
deki yanlis uygulamalarina ve
isledikleri zultimleri Allah'in
kaderine baglayan tutumla-
rina siddetle karst cikmasi
acisindan  oldukca muhim-
dir. Ayrica Hasan el-Basri'nin
basta kader meselesi olmak
tzere diger itikadi goruslerini
de ihtiva eden bu Mektup,
onun en 6nemli ve en meshur
eseridir. Bu eser ayni zaman-
da Islam diinyasinda itikada
dair kaleme alinan ilk orijinal
yazih vesikadir ve bu sahada
guntmiize kadar ulasmis ilk
kelami metindir.

Omer b. Abdiilaziz’i nasil
degerlendirir?

Malum oldugu tzere
Omer b. Abdulaziz, diger
Emevi sultanlarindan cok
farkli bir yasam ve idare tarzi
benimseyen, adaletiyle dedesi
Hz. Omer’e cokca benzetilen,
ltks ve israfa dayah yasamdan
hi¢ hoslanmayan, dindarlig
ve takvasiyla one cikan bir

halifeydi. Hasan el-Basri'nin

beyan etmesi ve en onemlisi

de yasayistyla halkin nazarinda
umumi bir ragbet ve genel bir
kabul gormus olmasi, yani halk
nezdindeki guclit konumu gorus-
lerinin iktidarlar tarafindan dik-
kate alinmasini zorunlu kiliyordu.
Bu baglamda Hasan el-Basrinin,
[slam'm tarihi gelisiminin daha

meselesine dair gorusleri, isle-
dikleri zulumleri Allah'in kaza
ve kaderine baglayan Emevi
iktidarlart doneminde daha bir
anlam kazamyordu. Iste Hasan
el-Basrt'nin bu konumunun ayir-
dina varan Abduilmelik b. Mervan,
ona bir mektup yazarak kadere

sahabe Hz.
ber (s.a.v)e yakinhgindan, ilmi

ve Peygam-
kisiliginden, ahlakindan, zuhd
ve takvasndan ve en oOnemlisi
[slami ilimlerdeki guclu konumu
ile halk nezdindeki otoritesinden
haberdar olan Omer b. Abdula-
ziz, hilafete geldigi zaman ona
bir mektup yazarak kendisine
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Kendi arzu ve emellerini devletin kanunu haline
getiren, insanlara zulmeden, Misliman halka karsi
isledikleri cirimleri Allah’in kaza ve kaderine nispet
eden ve islam’in 6ziinden saparak dinyevi amaclara

yonelik tutumlar sergileyen Emevi saltanatina karsi
en sert tepki gosterenlerden birisi, siphesiz déne-
min tartismasiz en 6nde gelen alim sahsiyeti olan
Hasan el-Basri olmustur. O, basta Muaviye olmak
Uzere, hemen bltin Emevi yodneticilerini alenen
elestirmistir.

yardim edecek kimseleri tavsi-
ye etmesini rica etmistir. Bunun
tizerine Hasan el-Basri'nin ona,
“zamane insanlarini sen istemez-
sin; ahiret erleri de seni istemezler.
O halde Yiice Allahtan istianede
bulun” seklinde cevap vermis-
tir. Bu cevap Hasan el-Basri'nin,
kendi doneminde giderek kotii-
lesen yasam bicimine karsi ciddi
bir endise duydugunu gosterir.
Hasan el-Basri'nin, [slam ahlakiyla
ahlaklanmis, yonetimde oldukca
durtst ve adil; insan haklarina son
derece saygili; bireysel yasaminda
ise zuhd ve takvaya dayali bir
yasami benimsemis Halife Omer
b. Abdulaziz’i dahi ahiret hazirl-
ginda yeterli gormemesi ise, onun
ahirette utanca dusmemek icin
ne denli hassas ve duyarll olun-
mas1 gerektigine yaptigl vurguyu
gosterir.

Giindem belirleyici bir alim
olarak Hasan el-Basri’nin Miis-
liman olusumlar iizerinde giicli
bir etkiye sahip olmasmin sebebi
nedir?

Evet,
el-Basr1, kendisinden sonra hayati,

gercekten de Hasan

fikirleri ve yasam tarzi ustiine en
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cok arastirma yapilan alimlerden
birisi olarak Islam tarihinin nere-
deyse butun donemlerinde “gun-
dem belirleyici” olmustur. Asha-
bin takva tizere yasadiklar1 hayata
taniklik etmis olmasi, donemi-
nin ilim ve ahlak bakimindan
tartismasiz en o6nde gelen simasi
olmas, Islami ilimlerdeki otoritesi
ve halk tzerindeki guclu nufuzu
acisindan kendi doéneminin en
saygin alim-sahsiyeti olusu ve top-
luma onderlik edecek niteliklerin
hemen hepsini biinyesinde barin-
dirmasi, onun kendisinden sonra
olusan hemen butin dustince
ekolleri tarafindan sahiplenilme-
sine ve fikirlerinin farkl kesimler
tarafindan “goruslerinin kaynag”
olarak kabul edilmesine neden
olmustur. Nitekim Mu'tezililer
onu ilk kaderilerden, dolayisiy-
la kendi onculerinden biri say-
mis, daha sonraki dénemin Ehl-i
Stnnet yazarlarl ise, onu kendi
selefleri arasinda saymaya oOzen
gostermis ve dindarhig, zuhd ve
takvast sebebiyle de stfi ekolleri
onu kendi 6nculerinden biri ola-
rak kabul etmistir. Bu kesimlerin
hemen hepsinin Hasan el-BasrT'yi
kendi

onder ve onculerinden

biri saymalarinda gercek paymnin
oldugunu kabul etmek gerekir.
Onun hem Mabed el-Cuheni,
Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd gibi
kaderci gorusleri benimseyen
ve hem de Eyyub es-Sihtiyant,
Humeyd et-Tavil ve Yanus b.
Ubeyd gibi Ashabu’l-Hadisten
olup kader karsiti fikirleri savu-
nan ogrencilerinin olusu ve dogal
olarak onlarn fikirlerinin olusu-
muna etki etmis bulunmasi, bu
iddialarin hepsine birden haklilik
kazandirmaktadir.

Islami ilimler gelenegindeki
yeri hakkinda neler soylenebilir?

Hasan el-Basri, bir yandan
butan akli ve nakli ilimlerde,
ote yandan da basta Arap Dili
ve Belagati, Akaid/Kelam, Tefsir,
Hadis, Fikih ve Tasavvuf olmak
tizere butin Islami disiplinlerde
otorite sayilmustir. Ozld ve akict
uslubu, derin bir tefekkurun ve
manevi bir tecrtibenin Grunt olan
hikmetli, hakimane sozleri, butun
alimler uzerinde her zaman etki-
li olmustur. Onun hakkinda Hz.
Ali'nin “sayet uygun/sik diissey-
di, fesahatinden dolayr Kur’an’in
Hasan’in liigati tizere indigini soy-
lerdim” demesi, Hz. Aise’nin onu
konusurken isittiginde, “siddikler
kelami ile konusan bu adam kim-
dir?” diye sorarak hayretini giz-
leyememesi ve onun ozdeyisleri
yaninda anildiginda Eba Ca'fer
el-Bakir'im “onun sozleri, pey-
gamberlerin sozlerine benziyor”
demesi, Hasan el-Basrinin Islami
ilimler gelenegindeki usttn konu-
munu gosteren birkac ornektir.

Hasan el-Basrinin Islami ilim-
ler alaninda attigt hemen her
adim, birer “ilk adim” niteliginde-
dir ve bu o6zel konumu sebebiyle
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de o giinden bugtine Musluman-
lar icin buyuk bir 6neme ve dege-
re sahiptir. Bircok ilke imza atmis
olmasi, hem kendi doneminde ve
hem de sonraki zamanlarda Hasan
el-Basri’yi Islami ilimler gelene-
ginde vazgecilmez bir konuma
yukseltmistir. Kaderin teorik
tartismasini yapan ilk kelamci,
zithd ve takvaya dayali tasavvu-
fun temellerini atan ilk mutasav-
vif, siddet ve asiriliktan uzak orta
yolun oculugunu yaparak “Ehl-i
Stinnet” kavramini kullanan ilk
alim, hur irade ogretisinin Mus-
ilk  kuru-

cusu olmast gibi bircok adimin

ltmanlar arasindaki

ve yeniligin sahibi olusu, Hasan
el-BasiT'yi caglar ustt oneme tasi-
yan birkac¢ unsurdur.

Onun bir anlamda bozulmamis
Islami butinligiin pesinde oldugu-
nu diisiinmek miimkiin mii?

Kesinlikle bu sekilde dusun-
mek mumkun. Cunku Hasan
el-Basri'nin, buttn hayatini bozul-
mamig [slami butinligun pesin-
de kosmakla gecirdigini soylemek
hic de abarti olmaz. Bu amac
dogrultusunda sahabenin yasadigt
[slam’1 hayatinin degismez modeli
kabul eden Hasan el-Basri, sahsi
hayatinda surekli olarak ashabin
yasadigl toplumu yeniden canlan-
dirmanin mucadelesini vermistir.
Onun, hem kendi doneminde-
ki insanlarla sahabe arasindaki,
hem de kendi devrindeki yasam
ile sahabenin sahiplendigi yasam
bicimi arasindaki farkin pekala
farkinda olarak, hayatini sahabe-
nin yasadigl atmosferi yeniden
diriltmenin yollarini aramaya ada-

dig1 pekala soylenebilir.

Hasan el-Basrinin sahabe hak-
kindaki, “siz onlart gorseydiniz
deli samirdiniz; fakat onlar sizin
iyilerinizi gorseydi, artik ahlakin
kalmadigina hiikmeder; kotiileri-
nizi gorseler; bunlarin hesap guinii-
ne bile inanmadiklarin soylerler-
di”; “sayet sizden biriniz Islam’in
yetisip  selef-i
salihinden benim gordiigim kim-

ilk  donemine

seleri gorseydi, gecesi gundiiziine
karisir; her zaman hiiziin ve keder
icerisinde olurdu. Ayni sekilde siz-
den ciddi goriinenlerin ne kadar
ciddiyetsiz, ¢ok caliskan goriinen-
lerin de ne kadar az calistigint cok
iyi anlardi” ve “eger Rasulillah’in
ashabindan biri su mescidin kapi-
sindan girerek yammiza gelmis
olsaydi, kiblemiz hari¢, hicbir
seyimizi tammazdi” gibi sozle-
ri, onun, giderek bozulup yoz-
lasan yasam bicimi karsisinda
sahabe hayatina duydugu derin
ozlemin disa vurumuydu. Hasan
el-Basri’den, sahabeye en cok ben-
zeyen ve sanki dhirete gidip tekrar
donmiis ve orada gorip yasadik-
larindan haber veren bir “dhiret
adami1” olarak bahsedilmesi, onun
kurtulusun yegane recetesi olarak
gordugu sahabe yasamini ne denli
icsellestirdiginin en somut goster-
gesidir.

Tevhid ve Adalet diisiincesini
sahiplenenler Emeviler doneminde
silahli olarak direnmeyi oncele-
mislerdi. Saltanat yoénetimlerine
karsi silahli direnislere katilma-
yan Hasan el-Basri’nin bu tavrin
sivil itaatsizlik kavrami cerceve-
sinde degerlendirmek anlamlt mi?

Evet, sizin de belirttiginiz
gibi Tevhid ve Adalet dustncesi-

ni savunanlar Emevilerin zulme

dayali sistemlerini degistirmek
icin isyani, ayaklanmayi, yani
silahli mucadele yolunu secerken,
Hasan-1 Basri, siddetten uzak dur-
maya calismis, yonetimi degistir-
mek i¢in isyani, silahli miicade-
leyi, ozellikle mevcut Emevi ikti-
darlarina karst ayaklanma teseb-
buslerini tasvip etmemistir. O,
Emevi yonetim sisteminde degi-
simin gerekli oldugunu savun-
mus, ancak bu ugurda gtic kulla-
nilmasina karsi cikmistir. Cunki
saltanatlarin1 koruma konusunda
her tur yolu mubah goren ve bu
ugurda son derece musamaha-
siz davranan zalim Emevi yone-
timine karst guc kullanimi, ayak-
lanma, isyan, yani silahli direnis
Muslimanlarin basarisiz olmalar
ve kanlarinin heder olmasindan
baska bir anlam ifade etmiyordu.
Bu nedenle o, gerek ilk kadert
isyan olarak nitelendirilen Ibn
Es’as isyaninda olsun, gerekse de
davet edildigi Yezid b. Muhalleb
isyaninda olsun, bu tur konu-
larin siddetle ¢ozulemeyecegini;
toplumsal degisimin duygusal bir
cikisla ve nereye varacagr belli
olmayan bir direnisle, isyan ve
icbar ile degil, stirece bagl, tutarl
ve dayanaklari olan fikri bir hare-
ketle gerceklesebilecegini vurgu-
layarak ayaklanmalara taraftar
olmamistir. Onun bu tavrini “sivil
itaatsizlik” ya da “pasif direnis/
muhdlefet” olarak adlandirmak
mumkundur ve bu acidan olduk-
ca anlamhdir. Hasan el-Basrimin
bu hareket tarzi, onun, donemin-
deki siyasal otoriteye sarth itaat
etmesini, ama buna kosut olarak
yapilan yanlis uygulamalar kesin-
likle reddetmesini, ustelik bunu
da kihcla, kaba kuvvetle yapma-
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yarak anarsizme dusmemesini
ifade ediyordu.

Samirim bir de “sabir teorisi”
ile izah edenler var onun muhale-
fetini. Sabir teorisi nedir?

Evet; bir onceki soruda da
degindigimiz gibi, kendi done-
minde degisimin kaba kuvvet-
le, kilicla, silahla degil, tovbe ile
olacagma inanan Hasan el-Basri,
askeri acidan oldukca guclu ve
Musliman tebaaya karsi da son
derece musamahasiz olan Emevi
yonetimine karsi isyan ya da ayak-
lanmalarin  Musluman  kaninin
akmasi gibi faydadan cok zarar
getirecegini dusundugu icin, dev-
lete ve siyasi otoriteye karsi bas
kaldirilmasina ve siddet kulla-
nilmasina karsi ctknustur. O, bir
takim telkinlere, hatta zorlamala-
ra ragmen kendi doneminde bas
gosteren [bnul-Es'as ve Yezid b.
Muhalleb’in isyanlanna katilma-
mustir. Hasan el-Basri’nin bu tutu-
mu “sabir teorisi” olarak adlandi-
rilmistir. Ancak Onun “sabir teori-
si” olarak tanimlanan bu tutumu,
sadece itaati amir bir kuram olarak
goralmemelidir. Zira o, toplumsal
degisimin duygusal bir cikisla ve
nereye gidecegi belli olmayan bir
direnisle, isyan ve icbarla degil;
strece bagl, tutarh ve dayanaklarn
olan fikri bir hareketle gerceklese-
bilecegini dustuntyordu.

Onu tamitmak, bir bilgi olarak
ortaya koymak icin yapilan calis-
malar icinde Cabiri'nin bakisin
nastl degerlendiriyorsunuz?

[slam dunyasinda bazi Sii grup-
larin disinda Hasan el-Basri’den
hep ovguyle soz edilmis, oncu,
ornek ve onder bir alim oldugu-
na vurgu yapilmstir. Bu baglam-
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da Cabiri de kitaplarinda Hasan
el-Basri'nin siradan bir alim olma-
digini, bilakis cevresinde seckin-
lerin toplandigr “sembol” bir kisi
oldugunu ozellikle vurgulamis-
ur. Cabiri'ye gore agirligl olan ve
halka yon veren unla alimlerin
hocasi, yani hocalarin hocast
olmast Hasan el-Basrinin halk
nezdindeki dini ve sosyal agirhgi-
n1 ve saygmhigini arttirmistir.

Yine Cabiri, Hasan el-BastTyi
hep akilli, zeki ve sorumlulugu-
nun bilincinde onder bir alim
sahsiyet olarak takdim etmistir.
Soz gelimi kaynaklarimizda akta-
rilan, “Haccac Hasan el-BasiTyi
cagirtarak ona “Ali ve Osman hak-
kinda ne diisiiniiyorsun?” Hasan
soyle dedi: “Benden daha hayirli
olamn (Miuisa’min), senden daha
kétii olanin (Firavun’un) yanin-
da soyledigini soyliiyorum. Zira
Firavun, Musa (a.s.)’dan gecmis
toplumlarn durumunu sordugun-
da o soyle demisti: “Onlarin bilgisi
Rabbimin katindadir” hadisesini
yorumlayan Cabiri, Haccac'in
Hasan el-Basri'ye sordugu soru-
nun, gercekte siyasi tuzak iceren
bir sual oldugunu soyler ve “Han-
gisi hakli, Ali mi yoksa Osman
m1?” Dolaysiyla Ali mi yoksa Mua-
viye mi? Akilli ve sorumlu tutum,
bu “terorist” soruyu reddetme-
yi gerektirir. Hasan el-Basrl de
zekasiyla bu kasith ve art niyet-
li soruyu reddetmistir” diyerek
onun zeki ve akilli bir alim oldu-
gunu vurgulamak istemistir.

Ayrica Cabiri, Hasan el-Basri'nin
ilim ve vaazla mesgul olmasini ve
hayatinin sonuna kadar kendi-
sine kadilik gibi devlet memur-
lugu yapmast icin yapilan butun
teklifleri
larken, “Bunun nedeni, fikri ve

reddetmesini yorum-

siyasi bagimsizligini  korumak
icindi” diyerek onun kosesine
cekilmis, mistik bir hayat surdi-
ren, yalnizca ilimle mesgul olan
bir alim degil, aynmi zamanda akilh
ve zeki oldugu kadar, topluma
karst sorumluluk bilincini kusa-
nan onder bir sahsiyet oldugu
gerceginin de altni kaln cizgilerle

clzmistir.

Peki oryantalistlerin Hasan
el-Basri’yi degerlendirme bicim-
lerinde daha cok hangi konular
tizerinde durulur?

Oryantalistler calismalarinda
Hasan el-Basri'yi daha cok kader
dustncesi baglaminda ele alirlar
ve onun Kaderi-Mu'tezili ¢izginin
fikir babast oldugunu o6ne ¢ikar-
maya calsirlar. Mesela Hellmut
Ritter onun hakkinda “Halbuki
Hasan el-Basrinin kendisinin
kaderi oldugunda suphe yoktur.
Su kadar var ki, kelami ihtilaflarda
cephe alacak bir sahsiyet degil-
di.” derken, onun kaderiliginin
ispati olarak, “kaderi firkasinin
bize kadar gelen yegane orijinal
vesikasidir.” dedigi Abdulmelik
b. Mervan'a gonderdigi Risaleyi
delil olarak gosterir. Yine Josef
van Ess, W. M. Watt, M. Schwarz
(Hayfa) ve Julian Obermann gibi
diger oryantalistler de Hasan
el-Basrinin kaderiligine delil ola-
rak ayni Risaleyi gosterirler ve bu
konuda Ritter'den farkhi dustn-
mediklerini ortaya koyarlar.

Bu tutumlariyla Oryantalistler
bir bakima Kaderiyye ve onlarn
halefleri olan Mu'tezile'yi Islam
dunyasinda rasyonalist bir akim;
Hasan-1 Basr1'yi de daha ¢ok onla-
rn fikir babasi olarak takdim
etme amacindadirlar. Onlar, Islam
dunyasinda yegane akilct damar
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olarak Kaderi-Mutezili ¢izgiyi 6ne
cikarirlar ve bu akimin tarihin
belli bir doneminde ortaya ¢ikti-
g1, fakat Muslimanlarn kahir
ekseriyetinin sahiplendigi tutu-
cu kesim Ehl-i Sunnet tarafindan
adeta yok edildigini vurgulama-
ya cahgirlar. Islam dunyasinda
oryantalistlerden cokca etkilenen
bazi cevreler de ayni dustnce-
yi bir adim daha ileri goture-
rek Kaderi-Mutezili ¢izginin iti-
katta Es’ari dustncenin, ameli/
fikhi hususlarda da Safii baki-
sin egemen oldugu Misluman-
larn cogunlugu tarafindan yok
edildigini iddia ederler. Oysa ne
Mu'tezile onlarin anladigl anlam-
da tam bir rasyonalisttir, ne de
Hasan el-Basri bu anlamda onla-
rn fikir babasidir.

Iman, amel butinligi olgusu-
na/kavramina bakisi nasildir?

Hasan el-Basri, imanin ameli
boyutuna en az itikadi yonu kadar
deger verir, pratige yansimayan
bir imanin faydasizligina inanird.
Ona gore hakiki iman, sahibini
amel etmeye yonelten imandir;
eger iman sahibini amel etmeye
yoneltmiyorsa, o imanin bir dege-
ri yoktur. Onun bu gorusunt,
“Iste bunlardir dogru olanlar ve
bunlardir Allahtan korkup kotu-
luklerden sakinanlar.” (Bakara,
2/177) ayetini, “Imanla birlikte
amel yoksa, o imanin bir degeri
yoktur.” seklinde yorumlamasin-
dan ve “Biz insanin dindarligin
sozleriyle degil, fiiliyatiyla anla-
rz.” mealindeki sozlerinden anh-
yoruz. Ayrica o, “Sunu bil ki, hak-
kinda miuteber olan sozin degil,
yaptigindir/isindir.” diyerek, ger-
cekte onemli olanin laftan cok,

Hasan el-Basri'nin, Abdulmelik b. Mervan’a génder-
digi Risale ve bu mektupta savundugu fikirler, bilhas-
sa Emevi sultanlarinin yénetimdeki yanlis uygulama-
larina ve isledikleri zulimleri Allah’in kaderine bag-
layan tutumlarina siddetle karsi ¢ikmasi agisindan

oldukca muhimdir. Ayrica Hasan el-Basri'nin basta
kader meselesi olmak Uzere diger itikadi goruslerini
de ihtiva eden bu Mektup, onun en énemli ve en
meshar eseridir. Bu eser ayni zamanda islam dun-
yasinda itikada dair kaleme alinan ilk orijinal yazili
vesikadir ve bu sahada ginimuze kadar ulagsmis ilk
kelami metindir.

is/feylem oldugunu vurgulamak
istemistir. Bu nedenle hayatina
dair arastirma yapanlar, Hasan-1
Basri'nin insanlara bir sey emret-
mek istediginde, onu once kendi-
sinin yapuigini, onlarl bir seyden
sakindirmak istedigi zaman da, o
seyi once kendisinin terk ettigini
soylemislerdir.

Hasan el-Basri, “Mii’minin
sozii fiilini, ici disini, gizlisi ise
acitk olan tarafimi  dogrular”
diyerek, imanimn ameli boyutuna
dikkat cekmis, “Ey Ademoglu!
Komsuna eziyet ediyorken, ona
giiven vermemisken nastl Miislii-
man, insanlar da sen(in serrin)
den emin degilken nasil mii'min
olabilirsin?” derken de, imanin
emniyetle, Islamin da selamet ve
teslimiyetle alakasindan hareketle
komsusu ile guven iliskisi saglaya-
mamis olan birinin “iman ettim”
demesinin mumkuan olmadig-
na; serrinden insanlarn giiven-
ce icinde bulunmadigt bir kim-
seye de Misluman denmesinin
zorluguna isaret etmistir. Hasan
el-BasrT’ye gore iman, ideolojik bir
tavir degil, amel ve fiildir. Kisacast

iman, kisiyi ilahi buyruklara itaat
etmeye sevk eden imandir.

Hasan el-Basri’nin  kadere
bakist etrafinda olusan tartisma-
lar nelerdir?

[slami disiplinlerde zirvede
olusu ve dini hemen her konuda
otorite kabul edilmesi nedeniyle
Hasan el-BasrTnin kader anlayi-
s1 etrafinda farklh tarusmalar bas
gostermistir.  Ozellikle dustnce,
fikir, bakis acilar yontiyle birbirle-
rine zit kutuplarda yer alan Kade-
riyye ve karsit gruplarin Hasan
el-Basi1'yi ayni anda sahiplenmesi,
onun “kaderi” oldugunun hem
esasli bir sekilde iddia edilmesi-
ne ve hem de bu fikrin siddetle
reddedilmesine neden olmustur.
Hasan el-Basrinin kaderi dusun-
cenin oncust oldugunu savuna-
lar, onun Emevi halifesi Abdul-
melik b. Mervan'a gonderdigi
Risale'ye dayanmislardir. Nitekim
onun Halife Abdulmelik’e hita-
ben yazdigi bu Mektupta kuf-
run Allah'in kaza ve kaderiyle
olmadig, Allah’'in kullarina yal-
nizca yaptiklar amellere gore ceza
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veya mukafat verecegi, Allahn
yasakladig seyleri kullarina takdir
ederek, kullar ile emrettigi seyle-
rin arasina girmeyecegi vb. cebri
dustunceyi hedef alan, kaderi
soylem dogrultusunda gorusler
serdetmistir. Ote yandan onun
kader karsiti dustincenin oncust
oldugunu savunanlar ise Hasan
el-Basrinin Omer b. Abdulaziz’e
gonderdigi kadere dair mektubu
ve kendisinden aktarilan kaderi
soylem karsit ifadeleri esas almis-
lardir. Nitekim o gerek Omer b.
Abdulaziz’e gonderdigi mektupta
ve gerekse de kendisinden akta-
rilan diger rivayetlerde ozetle,
Allahin kaderine inanmayan kim-
senin kafir olacagini; ayni sekilde
gunahlarmni Allah’a nispet eden
kimsenin de kafir olacagini soy-
lemistir.

Hasan el-Basri'ye kanaatimizce
“kaderci” demek mumktn olma-
dig1 gibi, “cebr’” demek de mum-
kun degildir. Cunku gerek kader-
cilerin, onun kaderi fikirlerin
savunucusu oldugunu ispatlamak
icin dayandiklar1 Abdulmelik’e
gonderdigi Risale'de, gerekse de
kader karsit1 kesimin onun kaderi
olmadigini ispatlamak icin delil
gosterdikleri Omer b. Abdulaziz’e
gonderdigi Mektupta Hasan
el-Basri, hem kaderi ve hem de
cebri diistincenin asiriliklarina bir-
den karsi cikmustir. O, s¢z konu-
su mektuplarda bir yandan “Ilahi
takdir”i kabul ederken, obur yan-
dan da cebri dustincenin Islam’in
ruhuna uymadigina asirt vurgu
yapmisur. Temelde 1lahi kaderi
kabul eden Hasan el-Basri'ye gore
Allah, kullara yapacaklari isleri
onceden mukadder kilmamistir.
Insan; fiillerinde hur, fiillerinin
gercek failidir. Bu yuzden de dun-
yada imtihan edilen insan; amelle-
rinden sorumlu olacak, onlardan
hesaba cekilecek ve sonucta ceza
veya mukafat gorecektir.
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Hasan el-Basrinin dustince-
sinin temeli, insanin fiillerinde
butunuyle hur oldugunu vurgu-
lamaktir. Onun nazarinda asil
muhim olan sey, insanin kendi
eliyle gerceklestirdigi fiillerden
Allah1t sorumlu tutmayarak, yap-
tiklarmin tam sorumlusunun biz-
zat kendisi oldugunu hissetmesi
ve akibetten korkarak gunah-
lardan olabildigince sakinmasi-
nin gerekliligiydi. Bu nedenle o,
[slam’m Cebriyye'ye ait yorumu-
nu siddetle reddederek, insam fiil-
lerinden dolay1 sorumlu gormus-
tur. Fakat onu, kaderi dustinceyi
on planda tutmaktan ziyade, ztthd
ve takvaya dayal bir ahlakliligin
bu dusunceye ulastirdigi soyle-
nebilir. O, bitin fiillerin insan-
dan ciktigim ve fiillerden oturu
sorumlu oldugunu, buttn iyi sey-
lerin Allah’a, kotu olanlarnn ise
seytana ve insana nispet edilme-
si gerektigini Kur'an’a dayanarak
ileri surmustur.

Gelenegimizdeki siyasi ve itikadi
bir tavrin ginimiiz Miisltiiman
diistince diinyast baglaminda ne
tiir katkilart olabilir?

Her seyden once su gerce-
gi tekrar hatirlatmanin onemli
oldugunu dustuntuyorum: Belli
bir gelenege, mektep ya da ekole
dayanmadan, onceki problem ve
tartismalardan haberdar olmadan
girisilen bir dustnce ve eylem
seriiveninin, hem dustncenin
seyrine hem de Islami bir tavra
olumlu katki yapmayacag acik-
uir. Dolayisiyla birey ve toplum-
larn zihni tasavvurlan ile ahlaki
davranislarinin koklerini barindi-
ran, onlarin davranislarini sekil-
lendirmede onemli derecede rol
oynayan ve zihinsel ve sosyal
evrenin olusumunda onemli bir
paya sahip olan gelenek bilinme-
den an ve gelecek insa edilemez.
Bu anlamda gelenegimizi hichir

endise tasimadan kendisinden
ogrenebilecegimiz alimlerden biri,
hi¢ kuskusuz Hasan el-Basri'dir.
Onun gorts ve dusuncelerinin,
erken donem Islam dustnce yapi-
sint anlayip algilamamiza ve onu
analiz etmemize katkida buluna-
cagl suphesizdir.

Yine yetmisi Bedir ashabindan
olmak tzere bes yuz kadar sahabe
ile gorisme imkam bulan, onlarn
dustnce dunyasini tamima firsati
yakalayan, Hz. Peygamber’in reh-
berliginde yetisen sahabenin dog-
ruluk, durustlik, adalet, esitlik ve
kardeslik esasina dayali yasam bici-
mine sahit olan oncti ve énder bir
alim olarak Hasan el-Basri, Islam'n
erken donemindeki dustince ve
uygulamalari, hayati boyunca bizzat
yasayarak pratize etmistir. Tabiin
doneminin ilim ve ahlak bakimin-
dan tartismasiz en 6nde gelen sima-
st olarak Hasan el-Basrinin ilim,
ahlak, fazilet, ztihd ve takvaya daya-
narak hayati boyunca sahiplenerek
surdurdagu yasam biciminin Mis-
limanlar icin 6rneklik teskil edece-
gi rahatlikla soylenebilir.

Ayrica Islamin erken cagimnin
en carpici isimlerinden biri olarak
Hasan-1 Basri, Islami dogrulardan
taviz vermeyen, ozellikle de zalim
Emevi iktidarlarimin yanlislar-
na karsi dik duran tavriyla, zulme
karst ozverili durusuyla ornek bir
Musluman alim profili ¢izmekte-
dir. Bu tavrin, dusunce ve fikir-
lerin cesitli bid’at ve hurafelerle
bulandigl, materyalist ve kapitalist
felsefelerin goz boyadigi ve zihinleri
bulandirdigi guntimuz dinyasin-
da Musluman alim ve onderlere
yol gosterecegi ve halklarin zulme
karst duruslarimin sekillenmesine
katkida bulunacag kuskusuzdur



On Yillarin Dikkatsizligi

D ogrusu Ibniilemin Mahmut
Kemal Inal'in Ahmet Hamdi
Tanpinar’a etkisinin pesine dustu-
gumde nelerle karsilasacagimi tam
olarak bilmiyordum. El yordamuy-
la ilerlemeye calistigim bu vadide
meseleyle dogrudan ilgili olmayan
epeyce mektup, hatirat ve anek-
dotla karsilastim. Ibnulemin’in
Son Asir Tiirk Sairleri kitabinin
iki binli yillarda yapilan basi-
minin ne kadar kotu oldugunu
fark ettim mesela. Zaten sozunit
ettigim bu farklhilikla karsilasma
durumu olmasaydi elimdeki bazi
yazilara mesafeli yaklasma dusun-
cesi de gerceklesmeyecekti.
Ahmet Hamdi
Ibnulemin Mahmut Kemal Inal®

Tanpinar,

hakkinda iki yazi kaleme almis-
tir. Yazilardan ilki “Buyik Muasir:
Ibnulemin Mahmut Kemal” bas-
higiyla Tasvir-i Efkarda 3 Mayis
1941’de yayimlanmisur. Ikinci
[bnilemin  Mahmut

yazi ise

Kemal'in  vefatindan  dolay1
tamamlayamadigr Hos Sada Son
Asir Tiirk Musikisinaslari> adim
tastyan son eserinin bas tarafinda
Hasan Ali Yucel, Kazim Ismail
Gurkan, Muzaffer Esat Gtichan ve
Avni Tun¢'un yazilariyla birlikte
yayimlanan “Ibntlemin Mahmut

Kemal'e Dair” bashkh yazidir.

Bir ara not olarak sunu belirt-

meliyim: Tanpmarin yazilar dik-
katle okundugunda, Ibnulemin
hakkindaki kanaatlerinin buytuk
olcude farkhlastigr gorulecektir.
Tanpmarin fakultede asistani ve
yakin dostu olan Omer Faruk
Akun bu iki yazi hakkinda su
yorumu yapar: “(...) bu iki yazi,
getirdigi Farkli gorus ve tesbitler-
le Ibnulemin hakkinda simdiye
kadar yazilanlarin en orijinalidir.
Birincisi, onu en has cizgilerinde
yakalayan miikemmel bir manevi
portresini ¢izerken olumunden
sonraki ikincisi, ayni sicak sevgi-
yi tasimakla beraber ilkindekine
sivri koseler katmaya yonelik ve
yer yer birtakim fantezilere kacan
bir negatifi gibidir.”

edebi

n1 derleyen Zeynep Kerman,

Tanpinarn yazilari-
Mehmet Kaplan'in tesvik ve yar-
dimlariyla hazirladigy  Edebiyat
Uzerine Makaleler'in  girisin-
de “metinlerde hicbir degisiklik
yapilma’digindan, metinlerin
“oldugu gibi veril’diginden soz
Fakat bazen dikkatsizlik
farkinda olmaksizin buytk degi-

eder.

sikliklere sebep olabilmektedir.
Ne demek istiyorum? Tanpinar
metinleri icin asina oldugumuz
‘eksik taramanin’ kurbani olmus
bir yazi var bu kitapta.

Gorunuste Ibntlemin hakkin-
da yazilan iki yazi Tanpinarin
farkl
citkan edebi makalelerini, Islam

dergi ve gazetelerde
Ansiklopedisine yazdigl yazila-
11, antoloji bagslarina veya mius-
terek kitaplara verdigi etut-
leri iceren Edebiyat Ugzerine
Makaleler(Birinci basim, 1969)
de yer almaktadir. Fakat ikinci
yazinin neredeyse yarist buyuk
bir dikkatsizlikten dolay1 bu kita-
ba dahil edilmemistir. Bu durum
Edebiyat Uzerine Makaleler'in
2011°de yapilan son basimi icin
de halen gecerliligini korumak-
tadir. Peki, bu eksikligin sebebi
nedir?

-tabii baska bir
niyet yoksa- Zeynep Kerman,

Kanaatimce
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Tanpmarin yazisiiin altinct say-
fasmin sonunda yer alan yildiz
isaretinden dolayr yazinin son-
landigimi  distnmiis ve yazinin
kalan dort sayfasmi gormemis-
tir. Hal boyle olunca “Ibnulemin
Mahmut Kemal’e Dair” bashkh
yazi Edebiyat Uzerine Makaleler
kitabinda butin olarak degil
oldukca eksik bir bicimde yer
almistir. Daha sonra bu yaziya atf
yapan yazarlarin hemen tamami
yaziya atif yaparken Kerman'mn
derlemesi tizerinden auf yaptik-
larindan yazinin derlemedeki
kaderinde simdiye kadar her-
hangi bir degisiklik olmamistir®.
Gectigimiz aylarda TYB Akademi
dergisinin Ahmet Hamdi Tanpmar
ozel sayisinda da bugtine kadar
eksik yayimlanan bir soylesinin
tam metni yayimlandi. Bu acidan
bakildiginda, Tanpmarin simdi-

ye kadar okuyamadigimiz yazilar

kadar okudugumuzu disundugu-
muz cesitli yazilarinin ve soylesi-
lerinin de ilk yayimlandigi yerler
dikkate alnarak yeniden gozden

gecirilmesinin  gerekli oldugu
dusunulebilir.
Gorebildigim kadariyla

Tanpmar'in Ibnilemin  hakkin-
daki yazilari Son Sadrazamlar
(1982, Dergah Yaymnlar) Kkita-
binin girisinde birlestirilerek
fakat ‘eksik’ olarak yayimlanmis-
tir. Yazinin eksik yayimlanma
sertiveni Miiteferrika dergisinin
Ibnilemin’e hasredilen sayisin-
da da surduralmistur. Dergide,
Hayat Tarih Mecmuastndan
(Cile 2, say1 7, Agustos 1967,
s. 11-13) ozetlenerek yayimla-
nan “Ibnulemin Mahmut Kemale
Dair” yazisimi alintilamus, fakat bu
yazinin kaynagma gidilmemistir.
Ne yalan soyleyeyim, ben de ilk
okudugumda bu metni -sunusun-
da yer alan hatirlatmaya ragmen-,

Ibnulemin hakkinda

tarafindan yazilan ikinci yazi-

Tanpinar

nin taslag/on hazirhgl oldugunu
dusunmustim. Hatta yazinin son
kisimlarini  okuyunca mustakil
dcunct yazi oldugunu zannet-
mis ve yazimin Edebiyat Ugzerine
Makaleler'e alinmayisina hayret
etmistim. Sonradan Hos Sadd’ya
ulasinca meseleyi biuttnuyle kav-
radim.

Tanpinarin bu  yazisinn,
Ibntilemin hakkindaki degerlen-
dirmeleri bir yana o6zellikle Ittihat
Terakki devrinden Tek Partili yil-
lara uzanan yaym faaliyetlerin-
de siyasi merkezin rolunin ne
olduguna iliskin yapilan/yapila-
cak degerlendirmeler bakimin-
dan dikkatle okunmast gerekti-
gini dustnuyorum. Bunu ozel-
likle Hasan Ali Yucele atfedilen
“cesaretin” kaynaklar1 noktasinda

soyledigimi de belirtmek isterim’.

IBNULEMIN MAHMUT KEMAL’E DAIR?

I bnilemin Mahmut Kemal Bey'in
ilk eserlerini, bilhassa Asar-1
Mufide

divan

cikan
daha
Sultani talebesi iken Antalya’da
Fakat

Turkiyat Enstittst'nde tanidim.

Kutiphanesinde
mukaddimelerini
okumustum. kendisini
Selamlasmakla basliyan muinasebe-
timiz -zavalli Tevfik, senin odanda-
sonuna dogru benim icin olduk-
ca sasirticl, fakat ciddi bir dostluk
oldu. Cunku bu caliskan, zeki, iyi
kalbli oldugu kadar tok sozla, alin-
gan, miutecessis ve dedikoducu,
her manasiyle acaip adamla hemen
hemen musterek hichir tarafimiz

yoktu. Siir, musiki, dustince, deger-
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Ahmet Hamdi Tanpinar

leri alis tarzi, hatta kultarin kendisi
ayni degildi.

Sade ayr nesillerden degil,
ayrt ufuklardan gelen insanlardik.
-Kendi neslimden, hatta benden
de gencler arasinda aymi sartlarla
karsilastiklarimiz vardir.- Bununla
beraber onu cok sevmistim. Bu
cinsten ayriliklarin insanda yarat-
masl tabii olan huzursuzluk, hatta
miuinasebetin devamu icin her lahza
tarafsiz mint[1]kalar arama mecbu-
riyeti dahi, bu dostlukta bana agwr
gelmezdi. Diyebilirim ki, onu, sevil-
mesini istedigi sekilde sevenlerden
biriydim; yani her lahza bende esas
olan birtakim seyleri feda etmis
gorunerek.

Isin garibi, onun bende ve her-
keste buna bile bile razi olmasiy-
di. Ibnulemin Mahmut Kemal Bey
etrafiyle bir cesit gizli muvazaada
karsilasmay1 kabul eden insandu.

Bu ytizden etrafiyle miinasebeti,
abese kadar giden bir protokolla
tesbit edilmis gibiydi. Bu protoko-
lin ilk sarti ve maddesi, kendisine
karst olan hurmetle fantezilerine
mutlak teslimiyetti. Onun hukuku
beser beyannamesi “Ya beni oldugu
gibi kabul edersiniz, yahut sizin
icin yokum” diye baslardi ve sizin
inkariniza kadar giderdi. Bu sebeple
herkes arasmndaki hayati, komedi-
nin ihtiyan ile mutlak ve mustebit
bir hukumdar arasinda sallanird.



Ahmet Hamdi Tanpmar

Meclisinin bellibash hususiye-
ti, bu kisiligin dogurdugu her an
komige kacan vaziyetlerdi.

Fakat bu, zamanimizin hakkiy-
le hitap etmesi imkansiz birtakim
modalarda gecikmis, bizim anliya-
miyacagimiz sekilde zeki ve eglen-
celi adam, birtakim btuiyuk meziyet-
lerle dogmustu. Hayati ve insanlari
severdi. Kiskanilacak derecede can-
liyd, izzeti nefisle, unutulma kor-
kusuyla karistk garip ve 1srarli bir
vefasi vardi. Genclikten hoslanir ve
daima arardi. Bir giin yasiti olmasi
icap eden bir misafirin arkasindan
“Bu bunak da ikide bir bana neye
gelip durur?” demisti.

Hakikatte meclisinde en cok
ragbet gorenler, kendisinden yirmi
otuz, hatta kirk yas kuctk olan-
lard.

[bnillemin Mahmut Kemal Bey,
cogu bizim nesilden orta yashlar
arasinda olda ise bunun mes'ulu
seneler ve herkesten gizledigi uzun
yasidir.

Buttin bu meziyetlerin arkasin-
daki insan ise tabir caizse “cag
olmiyan” bir insandi. Kiyafetinden
fikirlerine varincaya kadar her sey
onda karisik bir zamandan, bir cesit
ust ustelikten geliyordu. Onunla
ancak cok eski ve karisik bir kitabi
okur gibi karsilasmak mumkin-
da. Sivastopol'un zaptini, Balkan
Harbinin talihsizliklerini, Ikinci
Mahmudun kilic alaymni, Kamil
Pasanin sadaretini butin ciddiye-
tiyle ayni senenin aktiel hadiseleri
gibi ve o senelerin zihniyet ve ruh
halini veren bir kitap, daha iyisi cok
keyfi bir takvim tasavvur edilsin. Bu
mazi adaminda ancak uzun arastir-
malarla veya sasirtict tesaduflerle
ele gecirebilecegimiz, zamanindan
kopmus seylerin lezzeti vardi. Beni
asil ona baghyan sey, bu hali ve
biraz da onun tabil neticesi olan

yalnizligr idi.

Ibnalemin Mahmut Kemal INAL

HOS SADA

Son Asir Turk Musikisinaslar

ISTANBUL 1958 — MAARIF BASIMEV

Ibnilemin  Mahmut Kemal
Bey, bu yalmizhigin farkinda miydi?
Burasint pek zannetmem, fakat
onun emrinde yasadigl muhakkak-
t1. Kendisini, o tath ve yapmacig
bol hiddetlere, sahsina mahsus bin
tarli anlasmazliga goturen sey de
bence hep bu yalmzhktan, daha
dogrusu hayatla mevcudiyeti zarurl
olan birtakim baglarn yoklugun-
dan gelirdi. Yalmizliga hi¢ tahammul
edemiyen bir yaradilista olmasina
ragmen, zamanina karst bu sorum-
suzluk, etrafiyle olan mtinasebet-
lerine, hurriyet fikrinin oOtesinde
bir ihtiyarilik katiyordu. Meclisinde
bunu ister istemez sezdiginiz icin,
her 1ahza costurmasim bildigi nese-
ye daima biraz huzin karsird.
Ni¢in soylemiyelim, bu canhilig
ve caliskanlig ile hepimizi sasirtan
adam, bir kalint1 idi. Onunla yarim
saat bagbasa konusup da, artik mev-
cut olmiyan birtakim seyleri varlig-
nin tabil sartlar gibi etrafinizda his-
setmemeniz kabil degildi. Devaml
bir anlasmamazlik icinde yasadi-
& Babiali bunlarin basinda gelir.
Filhakika eski Iyalat-1 Mimtaze
kalemi mudurtnde, yahut bizim
pek hosuna giden sakamizla “son
Mustemlekat nazirimizda”, baba
evinden sonra en buyuk tesir, hare-
ketinin ortasinda birdenbire dur-

durulan bu eski, defalarca tamir
edilmis buyuk makineden gelir.
Onda Bahali'nin bir bucuk asirdan
beri birikmis havasi ve ekonomi-
si vardi. Caliskanhig ise dogrudan
dogruya eski Tanzimat kalemlerin-
de ise bashiyanlarin  caliskanhg:
idi. Hemen hemen on bin sahifeyi
bulan basilmis eserlerini, basilmi-
yan oOburlerini, bunlarn hazirh-
yan kopya ve musveddeleri, on
bes yasindan itibaren masa basinda
gecen hayatinda gundelik isler uze-
rindeki zaruri calismalari, bitin o
komisyon layihalarin, fezlek [e]leri
dastunun: 6mri boyunca karaladig
ve muhafaza ettigi kagidin yektnu
hakkinda bir fikir elde edebilirsiniz.

Ibnilemin Mahmut Kemal Bey,
bazi zelzele mint[i]kalarinda oldu-
gu gibi, Babalinin en eski taba-
kalariyle yeniye en yakinin cetre-
fil bir halitas1 idi. Bu ytizden bu
Mesrutiyet munevverinde, hatta
Tanzimati'n usttinden bile atliyarak,
Ikinci Mahmut veya Uctincu Selim
devrine rahatca gidilebilirdi. Kac
defa onunla konusurken, Cenap’la,
Stileyman Nazif'le, Riza Tevfik'le
ahbap oldugunu bildigim, beraber
cekilmis fotograflarini evinde sey-
rettigim karsimdaki adamin pekala
sair Beylikci Ali Izzet Bey veya
Ikinci Mahmud'un mabeyincisi Sait
Bey, yahut tarihimizdeki mes'um
rolint hic farketmeden, tarikat bir-
ligi munasebetiyle o kadar mudafaa
ettigi Pertev Pasa, dogrudan dogru-
ya eserini devam ettirdigi tezkereci
Fatin Efendi olabilecegini dusun-
mustum.

Kitaplarini bizim icin o kadar
cekici yapan taraflardan biri de bu
olsa gerektir. Tbnilemin Mahmut
Kemal Bey, sonradan gelen bir
taniklik gibi yazardi. Onun icin
aktualite veya polemigin muay-
yen bir zaman hududu yoktu. Bu
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yuzdendir ki eserlerinin mevzuu
ne kadar degisirse degissin, daima
kendi tercime-i hali imis hissini
verir. Son Sadrazamlari, belki Son
Asir Turk Sairleri'me ilave ettigi
kendi terctime-i hali kadar sahsi-
na baghdir. Cunku bize Mahmut
Kemal Bey’i icinde yetistigi mues-
sese ve etrafindaki insanlarla verir.

Bu hacimli kitabin Sait Pasa’ya
ayrilan ciltleri ise, bu bakimdan
emsalsizdir. Bizde bu iki cilt kadar
siyasi bir sahsiyetin tzerinde dik-
katle durmus eser azdir. Fakat
aldanmiyalim, bu ciltlerde devrinin
politik hadiseleri ve sadrazam Sait
Pasanin hayati arasinda asil karsi-
lasugimiz sey, Ibnulemin Mahmut
Kemal Bey'in kendisidir. Yahut hic
olmazsa, Mahmut Kemal Bey’le
olan muinasebetlerinde yakalanmus,
Mahmut Kemal Bey’e hizmet veya
ihanet etmis bir Sait Pasa’dir. Eser
ilerledikce Abdulhamid’in kendi
mizacina gore yarattigl bu vezi-
rin arkasindan, obur barok terkip,
[bnulemin Mahmut Kemal Bey
yavas yavas butin egosantrizmi ve
kompleksleriyle tipki kirilan kalibin
arasinda asil bustun ¢ikist gibi ¢ikar.

Cunkt insan, hadise, her sey, bu
yalniz acaipligiyle lezzetli muhar-
rirde kendisine ve kendisine yakin
olanlara nispetleri derecesinde
muthimdir.

Kamil Pasa, Sait Pasa ile catistig
icin, Yusuf Kamil Pasa babasinin
hamisi (ve bittabi akrabasi) oldu-
gu icin, Ali ve Fuat Pasalar, Yusuf
Kamil Pasanin dostlart -olduklarn
icin vardirlar. Boylece tabaka taba-
ka peykleriyle tesekkul eden gtines
manzumesinin ortasinda ise terkibin
tabil merkezi olarak, ve kendi deger-
ler cetveline gore hukmetmek icin
muharririn kendisi bulunacakuir.

Boyle bir dunya, icinde yasa-
nan asil dianyanin ortadan kalkmasi
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degilse bile, ikinci dereceye inme-
siyle kurulabilirdi. Filhakika bu iki
ciltte buttin bir vesika bolluguna,
hakiki bir arastirma isteyen istis-
hatlara, biyografi bilgilerine rag-
men bu asil dunyayr bulmak cok
guctur. [bnilemin Mahmut Kemal
Bey o cinsten muharrirlerdendir ki,
Mutareke gibi felaketli bir devir bir-
kac satirda, baba evinin Fransizlar
tarafindan isgali hadisesine istiha-
le eder; Abdulhamit istibdadi ve
keyfiligi, sembolini babasinin
Kozana tayininde bulur ve Balkan
Muharebesi, Birinci Cihan Harbi
gibi buyuk ve elim hadiseler, ken-
disine ait bir maas haksizliginin
hikayesinde thmale layik birer istit-
rad haline girerler. Bununla beraber
son devirlerimiz tarihi hakkinda
onun kadar orijinal vesika nesret-
mis, butin bu yuz otuz senenin
yayini izerinde durmus muharrimiz
azdir. Matbu ve yazma gormedigi
eser, Babiali kalemlerinden gecip de
kopyesini almadig1 bir vesika yok-
tur, denebilir. Tecesstisintt durma-
dan saga sola uzatan bu mubharrir,
her adimda basilmis veya basilma-
mis vesikalarin yeni bir harmanim
yapar.

Son Sadrazamlarin, cogu, ens-
tantane fotograflara benzer vesika-
lara dayanan hakikatine ragmen
bize o kadar degisik gortiinmesinin
bir sebebi, insanlart ve hadiseleri
cok yakindan, adeta dibinden gor-
mekten gelen perspektiv degisikligi
ise, obtr sebebi de muharririn ego-
santrizmi ve Ustine aldigl maziyi
behemehal temize cikarmak vazi-
fesidir.

Bu egosantrizmin ne oldugu-
nu hicbir sey Son Asir Sairlerinde
kendisine ayirdigy kisimda saydigi
eserlerin adlan kadar iyi gostermez.
Filhakika muhtelif isimler altin-

da nesredilen bu eserlerin hemen

hepsi nesredilmiyenlerle beraber
-15 eser- ya “Kemal” kelimesiyle
bashyor veyahut onunla bitiyordu.
Son Asir Tirk Sairlerinin asil adi
Kemali's-St'era, Son Sadrazamlarin
ise “Kemalu’s-Sudar” idi.

Burada bu egosantrizmi dogu-
ran bir yigin anlasmazhigin, muhit
intibaksizliklarinin  tzerinde dur-
mamizin imkan: yoktur.

Zamanindan boyle c¢oziilmesi
elbette bir anda olmadi. Onun da
etrafiyle anlasug bir devir, dilini
konustugu bir nesil, herkes gibi
olmamakla beraber yine lezzet-
le yasadign genclik seneleri vardi.
Sakalarina hayretten baska cevap
aldigi seneler. Her seyden sarfi-
nazar, sadece pandomima, tultat,
tiyatro, karagoz, orta oyunu gibi
eglencelerden bu esere ve usltba,
hatta sahsiyete girmis unsurlara
dikkat etmek, bize cocukluk ve
gencligini ne kadar derinden yasa-
digim gosterir.

Buttin bunlara cok siki birta-
kim hadlerde hakikaten gecikmis
muhafazakar aile terbiyesini ve bir
cesit dine benzeyen bir baba ve aile
saygl ve sevgisini de ilave etmek
gerekdtir.

Mahmut Kemal
Bey'in sahsiyetinde asil cekirdegi,

Ibnilemin

tabir caizse, bu aile dini verir. Biittn
kompleksler orada toplanir, yahut
ona degisir. Iste kendi zaman ile
arasina giren sey, siphesiz bazi psi-
sik noksanlarin yol actign ve kuv-
vetlendirdigi bu aile terbiyesidir. Bu
terbiyeyi su veya bu sebeple saha-
sin1 genisletmis mukaddes fikriyle
ifade etmek belki en dogrusudur.
Buttin bunlar Babiali gibi muay-
yen tesrifat1, adab1 bulunan, her sey-
den evvel kendisini birtakim zaruri
sekiller icinde gormege mahktom ve
Tanzimat'tan beri o kadar gayretle
yenilesmis siyasi bir merkezde onun
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yolunu tabiatiyle kesecek, hatta
bazi zaruretlerle goz yumulan bir
unsur haline getirecekti. Sait Pasa
devrinde bir ara sadece kiyafeti icin
kardesi Tevfik Bey'in Anadolu’da
memuriyetle Babiali’'den ¢ikarilmasi
dustunuldugunu kendisi anlatir. Bu
stiphesiz onun icin de sik stk mev-
zuubahis olan bir seydi. Bununla
beraber Ibnilemin Emin Mahmut
Kemal Bey, aile munasebetleri, gir-
ginligi, patavatsiz olmakla beraber,
rahat ver cerbezeli konusmasi, o
zamanlar daima bir muhatap bulan
kuvvetli Musliman terbiyesi ve ona
dayanan degerler dunyas: ile, eski
kultarumuze ait az cok saglam,
bilhassa filolojik bilgileri ve nihayet
caliskanhgl ile kendisini etrafina
adeta zorla kabul ettirmisti.

Hakikat su ki, Babiali ona biraz
da caliskanhgy ytiztinden goz yumdu
ve bilhassa politika dist islerde calis-
tirmakla kendisini asil istidad1 olan
sahalarda yapma imkanini verdi.
[bnillemin Mahmut Kemal Bey’in
sahsiyeti Babiali’de asil metne, yani
politikaya muvazi yurtiyen bir cesit
hasiye gibi tesekkul eder. Zaten
edebiyattan gelmisti. Gengliginde
yazdigr iki romani ve bir hikayesi
vard1 ve gazetelerde bir yigin yazisi
ckmisti. Asil sohreti hatta eseri
ise, eski kulturiumiize karsi bilhassa
Birinci Cihan Harbi icinde resmi
muhitlerde uyanan alaka ile basla-
digint unutmamahdir. Surtp giden
muharebenin temin ettigi o acaip ve
felaketli istikrar icinde, Ziya Gokalp
Ronesansinin  getirdigi bu kendi
ustumuze dontiste eski seyleri haki-
aten bilen insanlar, birdenbire deger
kazanmuslardi.

Surast da var ki, muhafazakar
adam, i¢inde bulundugu mtessese
ile bir baska noktada cok iyi anla-
styordu. Benzeri muesseseler gibi,
Babiali de biraz arsivdi. Ibniilemin

-

IBNUL EMIN MAHMUT KEMAL'E DAIR

&

BNUL Emin Mahmut Kemal Bey'in ilk eserlerini, bilhassa Asar- Mii-

fide Kiitiiphanesinde cikan divan mukaddimelerini daha Sultani ta-

lebesi iken Antalya'da ckumustum. Fakat kendisini Tiirkiyat Ensti-

tiisiinde tamdim. Selimlasmakla bashiyan miinasebetimiz — zavalh Tevfik,

senin odanda — sonuna dogru benim i¢in oldukca sagirtier, fakat eiddf bir

dostluk oldu. Ciinkii bu ¢aligskan, zeki, iyi kalbli oldugu kadar tok sézlii,

alingan, miitecessis ve dedikoducu, her manasiyle acaip adamla hemen

* hemen miisterek hicbir tarafimiz yoktu. $iir, musiki, diisiince, degerleri
alig tarzi, hattd kiiltiiriin kendisi aym degildi.

Ahmet Hamdi TANPINAR

Mahmut Kemal Bey de arsivist ve
kolleksiyoncu, daima on plandadir.
Kendisine ilk verilen buytuk is,
bir arsiv isi oldu. Mesrutiyet'ten
sonra Yildiz evrakini tasnif etmeye
memur komisyona tayin edildigi
gin, muharrir Tbnilemin Mahmut
Kemal Bey'in asil dogdugu gun-
dur, denebilir. Bu ise nasil bir dik-
kat ve sevkle giristigini, bu evraki
ne kadar ciddiyetle eledigini, Sait
Pasa ile Kamil Pasa arasinda cikan
ve Meclis-i Mebusan’dan matbuata
intikal eden polemigin hikayesinde
goruruz, {bnulemin Mahmut Kemal
Bey, Yildiz evrakini avucunun ici
gibi biliyordu. Sadece bu dikkat,
bu ise ne kadar evvelden hazirlan-
digin1 gosterir. Filhakika daha cok
evvelden, Fatin Efendi tezkeresini
tamamlamaga karar vermis, sagdan
soldan biyografik maltmat, el yazisi
ve fotografi toplamaga baglamistir.

Toplamak, tasnif etmek ve dik-
katle saklamak. Boylece kolleksi-
yon yavas yavas tesekkul edince,
bosluklar kendiliginden meydana
cikar. Iste 0 zaman arama ve bulma
baslar. Bir bakima eseri zaman icin-
de bir merak ve ihtirasin etrafin-
da kendiliginden bir istalaktit gibi
tesekkul etti; o kadar, yalniz mal-
zemesinden ibaret hissini birakir.
Baz1 kus yuvalar gibi en daginik ve
birbirine yabanci unsurlan ifrazla-
riyle birlestirerek, butun bir kutup-
haneyi hazirladi.

Bu ifrazlar, onun mazi sevgisi,
hauralara olan htirmeti, tecessusu
ve kizginhklari, degerler karsisin-
daki vaziyetidir. Mizact ne kadar
yalanlarsa yalanlasin, yahut ciddi
notunu inkar ederse etsin, muay-
yen bir deger cetveli olan adamdi.
“Kendisine sadik olmak” dedigimiz
ve bugtnin insamindan o kadar
cok istedigimiz davranisin tzerinde
Tiirkcede en cok 1srar eden muhar-
rirlerden biri, muasir hayata o kadar
uzak olan Ibnulemin Mahmut
Kemal Bey'dir. Ve hakikatte de
biraz fazlaca sahsi sekilde tefsir etti-
gi asikar olan degerler dinyasina
sadikti. Gerek Son Sadrazamlar’da,
gerek Son Asir Turk Sairlerinde bize
o kadar garip gortinen butun bir
tenkid cihazini isleten sey bilhassa
budur: Ibnilemin Mahmut Kemal
Bey, aramizda cok eski bir zama-
nin ahlaki ve orfit namina konusan
adamdi. Onda Hiikiim denen sey
muastr degildi. Baska bir zihniyetin
munhanisi tzerinden bize geliyor-
du. Onun icindir ki, Ibnulemin
Mahmut Kemal Beyin okuyuculari
uzerinde -bircok meselelerde getir-
digi sarahate ragmen- ilk tesiri, bazi
gortis veya hafiza hastaliklarinin
sebep verdigi yanlishklara benzer.

Bununla beraber, acaip sekilde
bir gorme kudreti olan adamdi.
Her seyi demiyecegim, fakat aksa-
yani, buttn vuzuhu ve teferruatiyle
gormekten ve gostermekten zevk
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alirdi. Bu kendi tistune hic cevrilmi-
yen, daima disarda, daima bagskala-
rnin ustine dikilmis gozin, belki
tek kusuru yalniz teferruatta kalma-
st ve asil terbiyesini yukarda soyle-
digim gibi yerli halk eglencelerinde
ve biraz da eski muverrihlerimizde
yapmastydi. Medresettl-Hattatin'in
Son Hattatlarm mukaddimesinde
anlattigl acihs merasiminden bas-
liyarak Son Asir Turk Sairlerinde
bircok tanidiklari icin yazdigy sey-
ler, Ali Emirinin olum doseginde
yattigl oda, Sait Pasanin o kadar
dolambacli yollardan hikayesine
geldigi son cocugu, Pasanin “has-
tayim!” diye yataktan cikmayisla-
1, edebiyatimizdaki benzerlerini
gecen seylerdir. Bunlar tek bas-
larina alimirsa sahibini cok daha
baska 1sikta gosterebilirler. Halbuki
bunun yaninda, bir turla kendisi-
ni anlatamiyan bir ge¢mis zaman
sairi vardi. Bu Istanbul efendisi,
hayatimizin kirk elli sene icinde
nasil altiist oldugunu, cerceveleri-
ni nasil kaybettigini ve coktugu-
nu gormustt. Gengcliginde zengin,
mamur, agzina kadar dolu gordugu
konaklarin hepsi yanmuis, yikilmus,
insanlar dagilmis, arsalar1 kaybol-
mustu. Bunlar hepimizin bildigi ve
az cok duydugu seylerdi. Fakat
[bnulemin Mahmut Kemal Bey,
onlart yalniz hatirlamakla kalmi-
yor, garip ve dokunakli bir sekil-
de kendisini onlarn ayakta kal-
mis tek parcasi, hakiki varisi zan-
nediyordu. Iste tezkireciyi, Fatin
Efendinin, Esat Efendinin, Alinin
ve Mustakimzadenin halefini, yaz
yazmayl Flaubertin Bouvard et
Pécuchetsini hatirlatacak derecede
omrunun tek isi yapan adami bu
terkipten kalanlar1 behemehal kur-
tarmaga gotiren, yahut daha iyisi bu
iste o kadar kirbaclayan sey. Bir eser,
bir isim, bir musahede, yikilanin bir
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Yukarda onun eseri igin, sonradan gelen bir tamkhk demigtim. Muhar-
ririn degerler karsismdaki o cok hususi davranigin bir yana biraksak bile,
yine bu eserin bize asil tarhiten, biyografi ve eriidisyonda tek sart olan
inzibattan ve onu sk eleyisinden mahrum olarak geldigi inkir edile-
mez. Bununla beraber bu eserin, bir ygm ve ¢ok liizumlu geyi kurtardig
agikérdir. Filhakika bukadar dagimk unsuru, birbirinden ayr gecmis za-

ya boreluynz, Surasiu da soyliyelim ki ben, yirmi
Ibniil Emin Mahmut Kemal Bey'i hepsinden evvel bu kitabi bitirmeye
tegvik etmistim. Aramzda bu is icin daima alevlenmeye hazr bir cesit

Bene

zerresi, ne olursa olsun o daima
bir seyler kurtarmaga mecburdu.
Son Hattatlar'da bazan yalnizca bir
ismi anmak ona yetiyordu. Son Asir
Turk Sairlerinin anketi abese kadar
gider, omrtuinde tek manzume, hatta
tek misra yazmis insanlarin hepsi),
bu acaip “sormagir” mahallesinde-
dir. Ctunkt muharrir icin kurtardig
seylerin kiymetli olmast behemehal
sart degildi. Kurtarilmis olmalar
mithimdi. Bu onun ekonomisi, en
aziz seylerini alan zaman ucuru-
muna karst actigl mucadele, hatta
zaferiydi. Bu arada bazilar1 kendisi-
ni asil zamanina gotirse ne mutlu!
O zaman Ibnilemin Mahmut
Kemal Bey de mevzuunun verdigi
imkanla degisir, uslubu tathlastirdi.
O zaman bugunun hayatiyle birkac
dosttan baska bagi olmiyan adam,
asil hayatin1 yasadig1 zamana kavu-
suyor, kaybolmus saadetler, basta
babaevi, annesi, kardesleri ve dost
mubhitleri, Kamil Pasa konag hepsi
birden eski revnaki ile yasamaga
basliyordu. Fakat onlarin yanibas-
larinda ugradigr ihmaller, bir turlu

yenemedigi itiyadlart i¢cin maruz
kaldigr tenkidler, istihfaflar, eskili-
ginin, muasir olamayisinin verdigi
kucuklik duygulan, sahsi mezi-
yetlerinin mensup oldugu alemle
beraber inkar edilmesinden duy-
dugu aciliklar, hattd su veya bu
sebeplerle evsiz, coluksuz cocuksuz
kalist vardi. Bu sefer buytk hincla-
rin devri bashyordu: “Onlar muvaf-
fak olmadilar, ben muvaffak oldum.
Son sozu ben soylilyorum, iste ben
onlarin hakkinda hitktim verece-
gim.” Ve bu son sozu soylemek fir-
satin1 bu dindar adam, kaderin ken-
disine bahsettigi butin bir imtiyaz
addediyordu. Ve mademki son sozu
o soyluyordu, imkanlar musaade
ettigi muddetce soyliyecekti. Iste
[bnilemin Mahmut Kemal Bey’in
arkasinda calisan karisik cihaz...

Bu hayatta ve eserde Ornegin
daima muhim bir yeri vardi. Onun
gibi kat kat olan bir insani, bir daha
gorebilir miyiz bilmem? Eserlerinin
dogrudan dogruya devami oldugu
tezkirecilerden, sahsi sahadete fazla
ehemmiyet veren ve tarihi canh bir
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misal tzerinde, bir politika ve ahlak
dersi addeden eski vak’a nuwvislere,
uslabunun bir tarafini, hi¢c olmazsa
hicvinin ve ntiktesinin baz cizgi-
lerini, konusmasinin perdesizligini
aldigr muhakkak olan yerli temasa
oyunlarina, belki de Huseyin Rahmi
romanina, tanidigl vezirlerden sev-
digi, ezberinde olan misralarini her
vesile ile degistirerek tekrarladig
sairlere kadar, gencliginde her ras-
geldiginin onda hafizas vard.

Yusuf Kamil Mehmet Sait, Sait
Halim Pasalar bu orneklerin sahsi
hayat planinda en onde gelenleri
idi. Hauralarimin ocaginda babasi
icin birincisinin diger bir nishas
olan bir cehre dovmusti. Kendisi
ise benzetisi cok ilerilere, mukadde-
se kadar goturdugu bu iki insanin
bir muhasilast olmak istedi. Belki
de arada ilk devirlerinde tamdig
ve tesiri altinda kaldigi bir seyh
(Naksibendiligin Halidiye kolun-
dandi ve etrafinda bulunanlarin
bir kismi gavsligine inanirdilar.)
bu tesirlerin, ilk kademede maruzu
olan, o kadar cok sevdigi ve her
eserinde o kadar huzunle bahsettigi
kardesi Tevfik Bey vardu.

Yazisinda, konusmasinda, her
pazartesi gecesi evinde yapug ve
behemehal gelmemizi istedigi musi-
ki toplantilarinda onu hep yekanu
oldugu bu kalabalikla beraber
gorurduk. Yusuf Kamil Pasanin,
Sait Halim Pasamin konaklarin-
da, servet ve debdedece onlardan
kiyas edilemiyecek derecede geride
olan -fakat manen onlara cok tistin
addettigi- babasinin evinde oldugu
gibi musikimizin buyuk sohretle-
rini bu gecelere getirmesi kendisi
icin imkansizdi. Fakat cocuklugunu
buytilemis olan bu alemlerin tesrifat
ve adabini elindeki imkanlarla tek-
rardan kimse kendisini men ede-
mezdi. Bu gecelerde kirmizi kadi-

fe kanapenin her zaman oturdugu
kosesinde, butin omrince ustu-
ne egildigi gazete koleksiyonlari-
nin rengini baglamis cehresi, zayif
vicudi, o eski vezir edast nerden
ve nasil buluyordu, bunu izah ede-
mem. Fakat etrafinda, devletin her
sey oldugu ve tek bir mansapta top-
landig devirlerin htirmet ve riaye-
tini kurmaga calisigi muhakkakt.
Yazik ki obtr Ibntlemin Mahmut
Kemal, her 1ahza cani sikilan, etrafi-
n1 azarlarken, saka ve latife ederken
asil hayaim yasadigini zanneden
adam, butin bu orneklerin taba-
kasini birdenbire yirtar, disardan
gortlen bir dikkatle her seyi altust
ederdi. Oyle ki tesadiifen en guzel
calinan veya soylenen en muhim
eserin ortasinda bile ev sahibinin
adeta sinsice bir miidahalesi ile kis-
kirttigr  kahkahalar, onlara cevap
veren ve onlar azdiran hiddetler
baslardi. Asil garibi, kendi oyunu-
na arasira kendisinin de maglup
olmasi ve sonunda karsisindakine
darilmast idi. Bu sakadan baslhiyan
darginliklar icinde bazilar -rahmet-
li Hamamizade Thsan Bey’le oldugu
gibi- butiin émri boyunca sirmis-
ta.

Yukarda onun eseri icin, son-
radan gelen bir taniklik demistim.
Mubharririn degerler karsisindaki o
cok hususi davranisini bir yana
biraksak bile, yine bu eserin bize
asil tar [iJhten, biyografi ve erudis-
yonda tek sart olan inzibattan ve
onu siki eleyisinden mahrum ola-
rak geldigi inkar edilemez. Bununla
beraber bu eserin, bir yigin ve ¢ok
ltzumlu seyi kurtardigy asikardir.
Filhakika bu kadar dagimik unsuru,
birbirinden ayr ge¢mis zamanlar
yiginint ancak onun gibi zaman-
dan ve zamanin meselelerinden
kopmus bir insan topliyabilirdi.
[bniilemin Mahmut Kemal Bey ara-

mizda, hayaun konserine karisan
bir aksiseda gibiydi. Bu aksiseday
yakalamak, hatta tabir caizse tahrik
etmek lazimdi. Bu itibarla ittihat
ve Terakki devrinden baghyarak,
sirasiyle Turk Tarih Enctimeni’nin,
daha sonra Maarif Vekilligi zama-
ninda dostum Hasan Ali Yiicel'in
bu eserin tamamlanmast ve mey-
dana c¢ikmast icin sarfettikleri gay-
reti burada hatirlamamak buytk
bir haksizlik olur. Hele kendisinin
buttn iddialarina ragmen bu eser-
lerin cogunun baslangicta sadece
not halinde bulundugu ve ancak
matbaanin esiginde tamamladig
dustntlirse bu himmetin ehem-
miyeti kolayca anlasilir. Filhakika,
merakll ve koleksiyoncu ile yazar
daima ayn seylerdir. Birincisi ne
olsa amatordir. Amatorde bircok
seyi tesaduftn kendisi idare eder.
Bu itibarla Ibnulemin Mahmut
Kemal Bey’'in bugun elimizde bulu-
nan eseri basindan itibaren resmi
alakanin mahsuludir, diyebilirim.
Zaten 1smarlandifl zaman yazan
mubharrirlerdendi. Konulan itiba-
riyle en mazbut eserleri olan divan
mukaddimeleri, tezkire mukaddi-
meleri, Evkaf ve Maarif nezaretleri
salnameleri hep boyle vucuda gel-
misti, iste “Hos Sada”y1, Hasan Ali
Yiicel'in vekilliginden sonra devam
ettirmesini bildigi bu alakaya borc-
luyuz. Surasmi da soyliyelim ki
ben, yirmi sene Ibntilemin Mahmut
Kemal Beyi hepsinden evvel bu
kitab1 bitirmeye tesvik etmistim.
Aramizda bu is icin daima alev-
lenmeye hazir bir cesit mucadele
vardi. Fakat o, Son Sadrazamlari
daha ehemmiyetli buluyordu. Bu
gecikme yuzunden “Hos Sada”
biraz da yarim cikiyor. Buna rag-
men, bir medeniyet degismesi ara-
sindan bile hissi hayatimizi hala
idare etmekte devam eden, obir
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sanatlarimiza o kadar tesir eden son
devirler musikimiz hakkinda bize
bilmedigimiz bircok bilgiyi verecegi
asikardir. Eski musikimizin tarihi
ile birazcik yakindan olsun ugra-
sanlar, Itr1, Hafiz Post, Seyyid Nuh,
Ebubekir Aga veya Tabl Mustafa
Efendi gibi en buyuk musikisinas-
lanmizin bile hayati hakkinda ne
kadar az bilgimiz oldugunu, hatta
bazan Zaharya'da oldugu gibi, yasa-
diklar1 devirde bile tereddut edildi-
gini cok iyi bilirler. “Hos Sada” nin
muharrire mahsus o latif karisiklig:
icinde olsa bile bize bilmedigimiz
bircok sey ogretecegi, hic olmazsa
bu mazi sanatimi alakadar eden bir
yigin ihtimale ve supheye yol acaca-
g1 muhakkakur.

Simdi bu son kitabi ele alma-
nin sabiwrsizlig icinde mubharriri-
ni daha bagka turli hatirhyorum.
Duvarlarini susliyen cok guzel yazi-
lariyle (bazi muhim eksikliklere
ragmen, buttin bir kolleksiyon; Son
Hattat'larda Ibnilemin Mahmut
Kemal kolleksiyonu) bir koseye
yigilmis cogu kirik eski fayans par-
calariyle (bu evde hicbir sey atil-
mazdi, fakat birkac iyi Beykozu
ve Yildizi vardi), hic olmazsa ilk
Mesrutiyet yillarina cikan hawv
dokulmus, Empire mobilyasiyle
gozumun onunde olan, salonda,
bahce ustundeki sade dosemeli
kuctk yazi odasinda bir ramazan
aksami o kadar acaip sekilde azar-
lanarak, gilerek, fakat hakiki bir
ikramla ve kendi pisirdigi yemekler-
le iftar ettigimiz bu odalarin acildig:
sofada, kaybettigi alemden bir golge
gibi dolasan, caliskan, acaip, nasil
sevecegini bilmeden seven titiz, bir
cesit cihan kaynanast huylu, fakat
vefali ihtiyar adami, cok eski bir
zaman takvimi gibi gunt gecmis

seyleri sayan ve sizin zamanini-
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za ekleyen adami, kendi tarzinda
dikkatli arastiriciyl, bir yigin ihti-
basin ve enfusiligin icinden bize
gordiklerini ve bildiklerini veren
haurractyl, bende kalmis yuzlerce
hayalinden hatirhyorum ve icim
garip sekilde burkuluyor.

Etrafiyle ve kendisiyle bir yigin
anlasmamazlik icinde yastyan, fakat
butiin bu anlasmazhiklarin ortasin-
da kurdugu i¢ ahengiyle, yasadigt
devrin devaml inkariyle, dag[ilnik
olsa bile buyuk bir eseri viicu-
da getiren, o kadar unutulmaya
mahktmu, unutulmus seyi tekrar
hatrlatan bu caliskan adami elbet-
teki fikir alemimiz daima hatrh-
yacaktur. Fakat onu sahsen tani-
yanlardan biri olan ben, bu kaybin
yaninda obur kaybi, geriye donmus
zamanin 1atif ve sasirtict bir sayik-
lamasina benziyen, asil Ibntlemin
Mahmut Kemal’i hicbir zaman unu-
tamiyacagim.

(Hos Sada Son Asir Tirk
Musikisinaslar, Turkiye Is Bankast
Kultir Yayinlari, seri 1, no 10,
Istanbul, 1958, s. XLVI-LV.)

Dipnotlar
1 Ibnilemin hakkinda bilgi icin bk. Omer
Faruk Aktn, “Ibnulemin Mahmut
Kemal Inal”, DIA, c. XXI, Istanbul,
2002, s. 249-262. Huseyin Vassaf, Bir
Eski Zaman Efendisi Ibniilemin Mahmud
Kemal Kemalii'l-Kemal, Hazirlayanlar:
Fatih M. Seker-Ismail Kara, Dergah
Yayinlari, Istanbul,2009. Fatih M.
Seker, Modernlesme Devrinde Ilmiye
Cevdet Pasa- ,Ibniilemin Ornegi, Dergah
Yayinlari, Istanbul, Dursun Gurlek,
Ayakl Kiitiiphaneler, Kubbealt: Nesriyat,
Istanbul, 20011. Haurat ve tamkliliklar-
da yer alan Ibniilemin icin su kaynaklara
bakilabilir: M. Ugur Derman, Omriimiin
Bereketi: 1, Kubbealt Nesriyat, Istanbul,
20011. Hakki Suha Gezgin, Edebi
Portreler, Hazirlayan: Besir Ayvazoglu,
Timas Yaymlari, Istanbul, 1999. Taha
Toros, Mazi Cenneti I, lletisim Yaymlari,
Istanbul, 1998. Hisrev Hatemi, Anilar
Omiir  Siivarisi, Dergah Yaymnlar,
2009. Besir Ayvazoglu, Gel Soyleselim
Cumle Gecen Demleri, Timas Yaynlari,
Istanbul, 2012. 2011. Miiteferrika Yaz

2000/1, say1:17.

Ibnilemin Mahmut Kemal Inal, Hos
Sada-Son Asir Tirk Musikisinaslari,
Istanbul Maarif Basimevi, Turkiye s
Bankas1 Kultiir Yayinlari, seri 1,
no.10,1958.

Omer Faruk Akin, “Ibntlemin Mahmut
Kemal Inal”, s.262

Muhtemelen  bu Islam
Ansikopedisine “Ibnilemin” maddesi-
ni yazan Omer Faruk Akun icin de
gecerlidir. Bu bakimdan Miicevherlerin
Surrt kitabimn “Onsoz”ande yer alan
“taramalarimizi
ca genis tutmaya calisuk. Tanpinarin
(.) unutulan yazilarm gun ytzine
ctkarmak icin amaciyla yurattagamiz
calismalarin  merkezinde Omer Faruk
Akun tarafindan hazirlanmis  olan
“Tanpinar'in Yazilarmimn Bibliyografyas:”
isimli calisma yer almistur. Bu bibli-
yografyada adi gecen dergi ve gazete-
leri buytik olctde yeniden taradigimiz
gibi, digerlerini de arastirma yoluna git-

durum

mumkun oldugun-

tik” ifadeleri manidardir. Muhtemelen,
sozund ettigimiz yazinin devaminin
bu arastirmacilarin da gozinden kac-
mis olmast sadece Zeynep Kermanin
dikkatsizliginin strekliliginin belirleyi-
ci olmasindan kaynaklanmamaktadir.
Ahmet Hamdi Tanpinar, Miicevherlerin
Sirri Derlenmemis Yazilar, Anket ve
Roportajlar, Hazirlayanlar: Ilyas Dirin,
Turgay Anar, Saban Ozdemir, YKY,
2002,s. 11

Ismail Kara “Ebultla Mardinin Ulema
Haltercumelerine ~ Dair”  yazisin-
da Ebulala Mardin'in Medeni Hukuk
Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa adin
tastyan kitabin ortaya ¢ikisinda donemin
devlet ricalinin etkisini soyle aciklar: “Bu
eserin ve -Cevdet Pasa’yt modern Turk
tarihciliginin, hukuk modernlesmesinin
ve cagdas Turk dustincesinin onemli bir
raknu haline getiren- Tanzimat I kitabi-
nin ortaya ctkisimi devrin Milli Egitim
bakani Hasan Ali Yicel'in, arka plani ve
temel saikleri hala yeterince bilinemeyen
tesebbuistine ve cesaretine borcluyuz.
Yiicel 1945 yilinda Cevdet Pasamin vefa-
tnin 50. yildéonumunii vesile edinerek
boyle bir eserin (miustakil monografi-
lerin ve makalelerden olusacak eserle-
rin hazirlanmasin Istanbul Universitesi
Rektorlugine teklif etmis, rektorluk
Hukuk Fakultesine muhtemelen tarih-
ciligi ve dile dair eserleri icin Edebiyat
Fakiiltesine) iletmis, Hukuk Fakiiltesi
yonetimi de bu gorevi en layik 6gretin
elemanina, Ebulala beye tevdi etmis-
tir.” Divan Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi, cilt:16, say1:31, s.161

Yazinin imlasinda herhangi bir degisik-
lik yapilmamistir. Tashih mahiyetinde
yapilan duzeltmeler koseli parantezle
belirtilmistir.
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BELED SURESI

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Hay1r; bu sehre yemin ederim,

Ki sen, bu sehirde oturmakta iken

Babaya ve dogan cocuga da.

Andolsun, biz insan bir zorluk icinde yarattik.
O, hic kimsenin kendisine asla giic yetiremeyece-
gini mi saniyor?

O: “Yaginla mal tiiketip-yok ettim” diyor.
Kendisini hi¢ kimsenin gormedigini mi santyor?
Biz ona iki goz vermedik mi?

Bir dil ve iki dudak?

Biz ona ‘iki yol-iki ama¢’ gosterdik.

Ancak o, sarp yokusa (akabe) gogiis germedi.
Sarp yokusun (akabenin) ne oldugunu sana

ogreten nedir?
Bir boynu ¢ozmek (bir koleye ozgiirliik vermek)

Ya da achk giintiinde doyurmaktur,

Yakin olan bir yetimi,

Veya stirtinen bir yoksulu.

Sonra iman edenlerden, sabri birbirlerine tavsiye
edenlerden, merhameti birbirlerine tavsiye eden-

Iste bunlar, sag yamn adamlandir (Ashab-1

Ayetlerimizi inkar edenler ise, sol yanin adamla-
ridir (Ashab-1 Mes’eme)

13
tir;
14
15
16
17
lerden olmak.
18
Meymene).
19
20

‘Kaptilar kilitlenmis’ bir ates onlarin tizerinedir."

Sureye Genel Bakis
S urenin basindaki ‘La’ edati;

‘gercek sizin bildiginiz veya
zannettiginiz gibi degil’ anlamin-
dadir. Ayni1 zamanda surenin La
(Hayir) edat ile baglamasi asa-
gidaki davranislar icinde olan
insanlarin yanls inang ve yasam
tarzlarinin reddedildigini de gos-
terir.

Surenin basinda, insanoglu-
nun genel ozelliklerinden bahse-
dilerek onune iki farkh yol (iyi-
kotu, hayir-ser) konuldugunu,
iyi ve hayirla dolu olan yolun
zor ancak insanhgin zirvesinden
gecen bir yol, bir gecit (akabenin

sozluk anlami) oldugunu belir-
tip, bu yolun sonunda cennet
oldugunu hatirlatiyor.

Yemin edilen belde (beled),
surenin konusunun genel ve
insanhgmm timtine ait oldugunu
dustntrsek insanlarn yasadig
yeryiigiiniin tiimiidiir. Bu belde-
yi sadece Mekke ile sinirlamak
surenin hitabim o6zellestirir ki
surenin insanhgin geneline ait
olan yergisini ve ogutlerini de
zayiflatir. Yine Rasulullah’m kisa
bir stire sonra Medine'ye hic-
ret ettigini ve orada yasadigini
dusuntrsek, surede kastedilen

yurdun Mekke disinda butin

yerytzu oldugunu da anlayabi-
liriz. Rasul’e hitap ederek “sen
de bu yeryuzunde yasamaktasin
ve baba ile ogulun (ademogulla-
r1) soyundansin” denilerek diger
insanlarla birlikte aynmi zorluk
mesakkat’e, onun da direnmek
, guclukleri yenmek, zorunda
oldugunu belirtir.
Yine surenin 3. ayetinde
anne-babadan (dogurandan ve
dogurtandan) ve oguldan (dog-
rulandan), 4. ayetinde ise insa-
nin zorluklarla veya zorluk ve
gucluklere dayanikh yaratildi-
gindan bahsedilmesi de surenin

hitabinin insanoglunun tiimtine
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ait oldugunu dogrular. Sadece

Mekke’de yasayanlar zorluklar
icinde veya zorluklara dayanikli

yaratilmamustir.

5. 1ila 11. ayetlerde insanog-
lundan bahsetmektedir ki boy-
lece surenin kesinlikle insanlarin
genel davranis ve yasam tarzlari-
na getirdigi elestiri ve ikazlarlar-
dan soz ettigini anlamaliy1z.

5. Ayette insanin (insanog-
lunun) glice ve guctne asirl
bel bagladigini guc ve iktidar
pesinde kosup onu elde etmeye
cahistigini belirterek biraz giic
elde edince simarip kendini
ustun gormeye basladigindan
bahsetmektedir. “O (giiclitklere
dayamkl yarattigimiz — insan),
giiciinden otirii, hi¢ kimsenin,
kendisine giic yetiremeyecegini
mi, yenilmeyecegini mi sani-
yor?” Boyle dustnen insanla-
rin aclar, yoksullar, zayiflar ve
yetimler olmadigl bellidir. Bu
anlayis; ancak kendilerini ¢ok
guiclt goren mustekbir, gururluy,
egoist, saltanat sahibi diktator
yoneticilerde gorulebilir. Cunku
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astir1 gug elde eden insan kendi-
ni tanrilastirmaya baslar, bunun
sonucu, karsisindaki insanlarin
kolelesmesidir. Firavunun tiran
olmast icin Israilogullar’nin
ve tebasmm kole olmasi gere-
kir. Romanin guclu olmast icin
Imparatorlara onlarin da kolelere
ihtiyac1 vardir. Hitler'in diktator
olmast icin Alman olmayanlarin
kole olmasi gerekir. Amerikanin
stper guc¢ olmast icin Afrikah
Zencilerin kole olmasi gerekiyor-
du. Iste Kuran Beled suresinin
basindaki La! ile bunlara ‘Hayir!”
demektedir. Is sandigimiz gibi
degildir: Insanlani kole yapa-
rak guc elde etmenin hem bu
dunyada hem de ahirette kotu
sonuclarn olacaktir, hatirlatmasi
yapilmaktadir. Insanlarin 6zgiir-
ltklerini elinden alanlara, kadin-
lar1 fuhus cetelerinde cahstiran,
insanlart uyusturucu bagimlist
yaparak kolelestiren, fuhus ve
uyusturucu baronlarmi ve yine
ctkar amach teror orgutlerinin
cete baslarim da katabiliriz. Acil
cozum 13. ayette gecer: Koleleri
ozgurlugine kavusturmak, yani

boyunlar zincirlerinden kurtar-
maktr. Surenin cogul ve genel
seslenisi bunun bireysel bir gorev
olmayip toplumsal bir amag ve
misyon oldugunu gosterir.

6. Ayette: Insanlarin gosteris,
zevk ve eglence icin, dogrula-
11 soyleyenlere diismanhk icin
yiginla mal harcadiklarina isaret
ederek bunun da kabul edilme-
yecegini belirtir. Buradaki harca-
ma; telef edileni, gtictin ilahlas-
masini, diktanin guclenmesini,
gosteris ve israf amaciyla sarf edi-
len serveti isaret etmektedir. Iste
ilk ayetteki La (Hayir) bu davra-
nist da reddeder. Komsusu ac
yatarken kendisi zevk ve eglen-
ce icin milyonlar harcayanlari,
coplukten karnini doyuranlar
varken kopegine saraylar yapti-
ranlari, tzerine giyecek hirkasi
olmadigr icin soguktan donan-
lar varken tzerine giysi almak
icin Roma'ya ve Paris’e giderek
milyarlar harcayanlari, sokakta
yatan ve yasayan binlerce insan
varken onlarca odali villalarda
iki kisi yasayanlari ikaz eder.
Mallar1 achg ve yoksullugu orta-
dan kaldirmak icin harcamalar
gerekirken diktatorluklerini guic-
lendirmek ve insanlari daha da
ozgurlukten yoksun birakmak
ve kolelestirmek icin yapilan
harcamalar1 kinar. Diktatorler,
tiranlar, firavunlar insanlan kor-
kutmak ve kolelestirmek icin

dun gorkemli saraylar , amitlar,

piramitler ve tapinaklar insa edi-
yorlardl. Bu gun de ihtisam ve
gosteris icin ayni yolu takip ede-
rek, achgin ve yoksullugun kal-
dirllmasina yonelik kullanilmast



Beled Suresi

gereken servetleri, ihtisamlarini
gosterecek yapilara, savaslara,
silahlara, festivallere, eglencelere
harciyorlar yani mallar telef edi-
yorlar. Kur'an, zenginlerin mal-
lar1 tzerinde fakirlerin haklan
(sadakalar1 ve yardimlari degil)
oldugunu® ikaz ederken, yok-
sul ve yetimlerin, aclarin doyu-

rulmasinin  insanligin  en

merhameti tavsiye etmektir.

Bu sureyi oOzetlersek insan-
ligin ontine konan iki farkh
yasam tarzindan (iki tepe, iki
yol) bahsetmekte akabe denilen
zor ama insanligin zirvesi olan
yasam tarzi icin hangi hedeflerin
basarilmas1 gerektigi ortaya kon-
maktadir.

onemli ikinci hedefi oldu-
gunu 14.15.16. ayetlerinde
aciklar

Beled 7: “O, kendisini
hi¢ kimsenin gormedigini
mi saniyor” ayeti; O kimse,
Allahin  kendisine gtici-
nu, malini nasil ve nereden
kazanip nasil ve nereye har-
cadiginin hesabini sormaya-
cagimi mi sanir?” anlamin-
dadir. 7. Ayetteki kimsenin
kendisini gormedigini ve
sorumsuz oldugunu zan-
neden hayatim buna gore
yasayan insanlarin yasam
tarzina alternatif olarak 17.
ayette; muminlere, birbir-
lerine sabri ve merhameti
ogutleyen oncu ve sorumlu
bir toplum olmalari tavsiye
edilmektedir.

Iste basanilmas1 gereken
zirve yolu (en usttin, en yuk-
sek, zor yol, gecit=akabe)
budur. Insanligin zirvesine
(akabesine), gticit ve mali
sorumlu olarak kullanip

harcayanlar, iman eden-

gibi degildir. (Ayetin basindaki
Lanm red ve olumsuzluk anla-
mindan esinlenerek)

Ayet 2: Buradaki belde (yurt)
kavrami ozelde Mekke'yi ifade
ettigi gibi genelde butiin yeryu-
zt yurdunu anlatir. Daha sonra
gelen ayetlerdeki dogurana ve
dogana ifadesi ve insanoglunun
mesakketler icinde yaratil-

Yemin edilen belde (beled),
surenin konusunun genel ve
insanligin timune ait oldu-
gunu dustnarsek insanlarin
yasadigi yerylzinin tamudar.
Bu beldeyi sadece Mekke ile
sinirlamak surenin hitabini
Ozellestirir ki surenin insan-
lgin geneline ait olan yergi-
sini ve o6gutlerini de zayifla-
tir. Yine Rasulullah’in kisa bir
sire sonra Medine'ye hicret
ettigini ve orada yasadigini
dustnursek, surede kastedilen
yurdun Mekke disinda butin
yerylGzi oldugunu da anlaya-
biliriz. RasGl’e hitap ederek
“sen de bu yerylUzinde yasa-
maktasin ve baba ile ogulun
(ademogullari) soyundansin”
denilerek diger insanlarla bir-
likte ayni zorluk mesakkat'e,
onun da direnmek, guglukleri
yenmek, zorunda oldugunu
belirtir.

digindan, ona goz ve dil
vs. verilmesinden bahseden
ayetler surenin genel olarak
yerytzu yurdunda yasayan
ve yasamis butin insanog-
lu soylarini icine aldigin
gosterir.

Ayet 3: Dogurana ve
dogurduguna (babaya ve
ogula) dikkat cekilmesi:
surenin butun insan neslini
ilgilendirdiginin anlatimidir.

Ayet 4: Insani zorluklar
icinde ve onlarla bas ede-
cek gucte yarattik. Ona zor-
luklara dayanmasi ve bas
etmesi yetenegini verdik. Bu
zorluklar asagida gelen ayet-
lerle gosterilmistir.

Ayet 5te: “O (giicliik-
lere dayanikli yarattigimiz
insan), giiciinden otirii,
hic kimsenin, kendisine
giic yetiremeyecegini mi,
yenilmeyecegini mi sani-
yor?” Insanligin iki onemli
sorunundan birincisi olan
gucun  kullanilmasinin
siirsiz olmadigini, mutlak

ler ve birbirlerine hakki ve
merhameti ogutleyenler ula-
sacaktir. Insanlar1 kole etmeden
gtictt kullanmak, hakki, adale-
ti tavsiye etmektir. Yoksullari
doyurmak, yetimleri bakmak,

Ayrintilar
Ayet 1: Gercek, senin de icin-
de yasadigin bu yerytizii yur-
dunda yasayanlarin zannettigi

guictin Allah’a ait oldugunu
ima ediyor. Gug ve iktida-
rin sorumsuzca kullanilamaya-
caginl isaret ediyor. Gucun ve
iktidarin insani ilahlastirip diger
insanlar1 kole haline getirmesi-
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Komsusu ag¢ yatarken kendisi zevk ve eglence icin
milyonlar harcayanlari, ¢oplikten karnini doyuranlar
varken képedine saraylar yaptiranlari, Gzerine giye-
cek hirkasi olmadigi icin soguktan donanlar varken
Uzerine giysi almak icin Roma’ya ve Paris'e giderek
milyarlar harcayanlari, sokakta yatan ve yasayan bin-
lerce insan varken onlarca odali villalarda iki kisi yasa-
yanlari ikaz eder. Mallari acligi ve yoksullugu ortadan
kaldirmak icin harcamalar gerekirken diktatorlikle-
rini gug¢lendirmek ve insanlari daha da 6zgurlikten
yoksun birakmak ve kélelestirmek icin yapilan harca-
malari kinar. Diktatorler, tiranlar, firavunlar insanlari
korkutmak ve kélelestirmek icin diin goérkemli saray-
lar, anitlar, piramitler ve tapinaklar insa ediyorlardi.
Bu glin de ihtisam ve gosteris icin ayni yolu takip ede-
rek, acligin ve yoksullugun kaldirilmasina yénelik kul-
lanilmasi gereken servetleri ihtisamlarini gosterecek
yapilara, savaslara, silahlara, festivallere, eglencelere

harciyorlar yani mallari telef ediyorlar.

nin kabul edilmeyecegi, kole-
ligin kaldinlmasimin insanlarin
kolelikten kurtarilmasinin insan-
higin zor ama zirve gorevlerin-
den biri oldugu, 5. ayete cevap
ve alternatif olarak 13. ayette
belirtilmistir. Beled suresinin
indigi donemlerde yerytiztinde
genellikle soy ve sopa dayanan
sultanlar yonetimdeydi. Kur'an
Neml suresi 34. ayette: Dedi ki:
«Gercekten hukiumdarlar (kral-
lar) bir tlkeye girdikleri zaman
orasini fesada ugratirlar ve hal-
kindan onur sahibi olanlar1 hor
ve asagilik kilarlar; iste onlar,
boyle yaparlar.» diyerek sultan-
larn bir ulkenin yonetiminde;
halkin ileri gelenlerini, aydinla-
rin1, bilgelerini, ozgurluklerini
ve onurlarimi ellerinden alarak

asagiladiklarin belirtir.
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Ayet 6’da: “Ben yiginla servet
titkettim” diyerek malin ve serve-
tin kullanilmasinda da sorumsuz
olacagimi zannediyor. Oysa bu
gercekte oOyle degildir. Servetin
israf ve gosteris icin, insanlar
ozgurlukten yoksun birakmak
icin sarf edilmesinin nankor bir
yasam tarzi oldugunu belirtip
14.,15.,16. ayetlerde servetin ve
yiyeceklerin yoksul ve yetimlerle
paylasilmasini, acligin ve yoksul-
lugun yok edilmesini insanhgin
onutne ikinci zor gecit olarak
koymaktadir.

Ayet 7’de: “O kimsenin ken-
disini gormedigini mi saniyor?”
denilerek, gtic ve servetin kul-
laniminin hesabin1 verecegini,
nasil ve nerede kullandiginin
bir sorumluluk gerektirdigini ve

her seyin kaydedildigini ima edi-

yor. Bu ayetin alternatif yasam
tarzi ise 17. ayette gosterilmis,
insanlarin  Allah yokmus gibi
sorumsuz davranmamalarini,
iman etmelerini, Allah’a ina-
nip guvenmelerini, birbirleri-
ne gucluk ve zorluklara karst
sabir ve merhamet ogutleyerek
direnmelerini tavsiye etmistir.

Ayet 8 ve 9'da insana, gerek
yerylzunun gerekse insan ola-
rak yasamanin zorluklarina
dayanmasi, gtic ve servet elde
ederek kullanmasi icin goz, dil,
dudak gibi duyu organlar ve
akil verildigi bildirilmektedir.
Bu vasitalar, onun iki yoldan
birini secmesini sagladigr gibi,
bu yolun iyi, guzel ve dogru
olani icin mucadele ederek
basarmasini, zirveye ulasmasini
saglayabilir.

Ayet 10’da “Ona iki yol gos-
terdik”: Bunlardan biri iyi dogru
guizel, digeri ise kotu, yanhs ve
cirkindir. Birisi zorluklarla bas
etmeyi gerektiren ama dagn,
hedefin zirvesine cikan (akabe)
yoldur. Bu yollarin bulunmasi-
ni insanogluna birakmadik, biz
ona bu iki yolu da secenek ola-
rak (vahiy ve elciler araciligiyla)
sunduk.

Ayet 11 ve 12’de sarp olan,
zor olan, mesakkatli olan yolun
aciklamast yapiliyor.

Ayet 13: Bu zor ama dogru
ve iyi olan erdemli olan yolun
(akabe) birinci hedefi ‘boyunla-
1 zincirden ve boyunduruktan
kurtarp’ ozgurlugiine kavustur-
maktir.

Boyunlarin bagimi c¢oézmek,
insan1 ve insanlarn ozgurlestir-

mek. Oncelikle kolelige karsi
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ctkmaktir. 5. Ayette insanin
siirsiz gl pesinde kostugunun
ve guictt iktidart sorumsuzca kul-
lanmaya calistiginin imast vard.
Iktidarn,

kontrolsiiz olmasi baskalarinin

glicun sinirsiz ve

koleligini getirir. Her firavun,
her diktator iktidarmi arttirmak
icin uyrugunun ozgurluguna ve
iradesini azaltir, yani her dikta
rejimi kole toplum yaratir. Bu
gun kolelik kagit tizerinde kalk-
masina ragmen dikta rejimle-
ri insanlarn boyunduruk altina
almaktadir. O halde buna karsi
mucadele etmek, boyunlan kur-
tarmakur.

Islam kolelikle savasmi vah-
yin ilk yillarinda baslatmis, nihai
hedefi olan koleligin yeryuzin-
den kaldirilmasini zor ama basa-
rilmast gerekli bir gorev olarak
belirlemistir.

O zamana kadar insanlar
1. Borclarmi odemediklerinde
(Kumar vs, dahil),
islediklerinde, 3. Korsanlarca
kacirildiklarinda, 4. Fuhus ve
dilencilik amaciyla kacirildikla-

2. Agir suc

rinda, 5. Savaslarda esir dustuk-
lerinde, 6. Hint dini inanislarin-
da kendine cile cektirmek icin
gonullu kole oluyorlardi. Islam
bu kolelik sebeplerinin tama-
mini, (sadece Miislumanlara
oldirmek amaciyla saldiran ve
saliverildiklerinde tehlike yarata-
cak olanlarla fidye 6demeyi red-
deden savas esirligi haric) red-
detmistir. Ancak o ginden sonra
koleligin  kaldirilmasinda en
buyuk engel uluslararast hukuk
ve koleci sistemler olmustur. 20.
Yuzyilda Ingiltere'nin ardindan
diinyada ikinci olarak Islamin

resmi temsilcisi olan Osmanh
Imparatorlugu koleligi kaldir-
mustir. Islam’in daha ilk yillarin-
da insanhiga gosterdigi asilmasi
zor ancak insanhgy zirveye gotu-
recek gecit (akabe)1400 sene
sonra asilabilmistir.

Insanlar kolelestiren sadece
firavunlar, dikta rejimleri ve dik-
tatorler de degildir. Paranin, fuh-
sun veya heva ve heveslerinin,
uyusturucunun bagimlist olan
insanlarin da ozgurligunden soz
edilemez. Fuhus ve uyusturu-
cu terdr cetelerinin baslar da
insanlar1 kolelestirir. O zaman
zor ama zirveye ctkan yol olan
akabe yolu, insanlar tutsak alan
bu kotuluklerle ve onlarin cete
baslariyla da savasmakuir.

Bu cesit kolelesme; insanin
kendi icsel boyundurugudur.
Onu gunaha iten ve gunah-
larmin esiri kilan. Kendini ve
insanlart bunlardan kurtarmak
da akabeyi (zor geciti) asmaktir.
Insanin igsel boyunduruklarina
uyusturucu bagimhiligini, madde
bagimhligini, alkol bagimlilig-
n1 da katabiliriz. Uyusturucu ve
alkol bagimhliginin insani kole-
lestirdigini, insan1 boyunduruk
altina alip onu kotuluk yolunda,
seytanin yolunda  kullandigi-
n1 soylemek gerekir. Diyebiliriz
ki bir insan1 uyusturucudan ve
alkolizmden kurtarmak, onu
uyusturucu baronlarmin, sigara
ve icki tekellerinin boyunduru-
gundan kurtarmaktir. Bu caba ve
emek de insani ozgurlestirmek
ve kolelikten kurtarmanin bir
baska yoludur.

Ayet 14'de zor ama dogru
yolun (akabenin) ikinci ozelligi

belirtilir. ‘Aclik giintinde kendisi
de ac oldugu halde aclari ve yok-
sullart doyuracak (kadar feda-
kar) olmaktir’.

Ayet 15-16’da akabenin ikinci
ozelliginin aciklanmasina devam
edilerek yetim ve evsiz, yurtsuz
yoksullart doyurup, gozetmeyi
hatta toprakta strinen yoksulla-
11 isaret ederek onlarin barindi-
rilmasini da hedef olarak ortaya
koyuyor..

Ayet 17°de akabenin 3. sarti
olarak, ‘iman edenlerden’ olmak
zor ama astlmasi gereken zirve
gecit olarak ortaya konmustur.
Bazi tefsircilerimiz iman etme-
nin digerlerinden o6nce gelme-
si gerektigine isaret etmisler-
dir. Ancak vahyin siralamasi
isabetlidir. Insanlan ozgurles-
tirmeden, karinlarmi doyurup
achiktan kurtarmadan kamil
bir mumin haline getiremezsi-
niz. Insanlan ozgirlestirmek,
boyunlart  boyunduruklardan
kurtarmak; Islam1 anlamalari-
nin ve yasamalarinin oncelikli
sarudir. Insanlar ozgur irade-
leriyle Islam se¢meliler. Iman
etmeyi akabenin uctnci sira-
sinda zikretmenin ikinci bir
isareti de insanlarin kolelikten,
achiktan ve yoksulluktan kurtul-
masinin butin insanhgm ortak
sorumlulugunda  oldugunun
belirtilmesi olarak gorebiliriz.
Once insan olarak gorevlerimiz,
sonra mumin olarak gorevleri-
miz. Peygamberimiz’in, “cahiliy-
ye doneminde kiz cocuklarini
olumden kurtardigl icin sevap
var m1?” sorusuna verdigi cevap:
°Allah seni bu sayede Islam’la

©

tamistirdi © olmustur. Yani once
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ahlak ve vicdan, sonra iman.
Yukarida akabeyi ge¢cmenin iki
sartt aslinda insanoglunu vic-
Bakara
suresinin hemen basinda belirt-

danli olmaya davettir.

tigi gibi “Bu kitap miittakiler icin
bir hidayet rehberidir.” Miittaki
yani takva sahibi yani vicdan-
i, sorumluluk sahibi olanlara
rehberlik eden Kuran bu ayette
de imandan once takva sahibi
olmay1 yani vicdani sorumlu-
luk sahibi olmay1 oneriyor. Bu
iki gecit (insanlan ozgurlestir-
me ile aclik ve yoksulluktan
kurtarma), kardeslerimize karsi
oncelikli sorumlulugumuz, iman
etmenin ve onctt muminlerden
olmanin da ilk safhas olarak isa-
ret edilmistir. Ayet 17’de ‘iman
edenlerden’ olmakla oncii miimin
topluluguna katilmayi, ‘birbirle-
rine sabri ve merhameti tavsiye
edenlerden’ olmakla akabenin
yani zirve gecitin nihai safhasini
ortaya koymustur. Ayette gecen
sabir kavrami bizlere insanhigin
zirvesine cikaracak bu yolda;
acizlik icinde beklemeyi degil,
aktif mucadele ederek, cikacak
zorluklara direnmeyi ve dayanis-
may1 hatirlatmaktadir.
Merhameti ogiitlemeyi anla-
mak icin merhamet kelimesinin
sozluk anlamini bilmek gerekir.
Merhamet, Rahman, Rahim gibi
ayni kokten gelen, icine ihsan
(gereginden cogunu verme),
sevgi, sefkat, acimayr alan cok
yonli bir kavramdir. Insanlara
izafe edildiginde kalp yumu-
sakhigini da icerir. Merhameti
ogutlemek, merhameti sozle ve
eylemle yaymakur. Cogul kulla-
nilmasi, bunlar sadece bireysel
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olarak degil toplumsal olarak ta
yerine getirmenin zorunlulugu-
nu ortaya koyar. Merhamet, kin
ve nefretin ziddidir. Sadece mer-
hametin o6giitlenmesi ve yayil-
mast ilkesi bile koleligi, irkeilign,
yoksullugu, sahipsizligi ve yal-
nizhigr ortadan kaldirir. Suclarn
onler, insanlar1 dogruya, iyiye ve
guizele sevk eder.

Bat
temsilcilerinden

dustncesinin = ¢nemli
sayilabilecek
Nietzsche tarafindan bu emrin
tam tersi savunularak ‘zayiflara
merhamet gostermenin dogaya
ihanet oldugw’ ifade edilmistir.
Nietzsche'nin goruslerinin  ve
ogretisinin takipgisi sayilabile-
cek Hitler de bu sebeple, sakat,
gucsuz, hasta ve zayiflann yok
edilmesini, onlara merhametin
dogaya ihanet oldugunu unlu
kitab1 Kavgam adli eserinde
savunur.

Beled
merhameti ogtitleme ve yayma-

suresinin emrettigi
y1 ise; yoksula yardim, yetimin
basini oksama, yetimi kerimles-
tirme, toplum icinde bir konum
sahibi haline getirme, insanlara
ve hayvanlara acima, bir hay-
vani eziyetten kurtarma, yoldan

bir engeli kaldirma, insanlarin
hastaligini tedavi etme, onlara
barinak bulma, acisina ortak
olma, derdini paylasma, birlikte
aglama, onlara maddi ve manevi
destekte bulunma olarak acikla-
yabiliriz.
Asr
kurtulanlar tarif edilirken

suresinde husrandan

«

birbirlerine hakki ve sabri tav-

2

siye edenler...” ibaresi kulla-
nilmaktadir. Yani Beled sure-
sindeki merhamet yerine Asr
suresinde hakk kavrami kulla-
nilmaktadir. Buradan hareketle
Hakk=Merhamet=Kur'an denk-

lemini kurabiliriz.

Sonug

Velhasil Beled suresi insan-
higin ontne, asilmast gu¢ ancak
bizleri insanligin zirve gecitine
(akabe) cikaracak olan su hayati
¢ hedefi ortaya koymustur:

1. Ozgurlik: Egemenligi,
guictt dogru kullanmak, kimseyi
kolelestirmemek, koleligi kaldir-
mak.

2. Yoksullugu ve achg: kal-
dirmak: Serveti gosteris, itibar
ve gunah icin bosa harcamayip
israf etmemek, kendisi aclk
icinde olsa bile yoksula, yetime
ve surtnenlere harcamak.

3. Oncit miminler toplumu
olmak: Iman edenlerden, bir-
birlerine sabri (direnci) ve mer-

hameti oguitleyenlerden olmak.

Dipnotlar

1 Tefhimuwl-Kuran, Mevdudi, Bkz. Beled
Suresi Meali.

2 Bkz: Kalem Suresinde Bahce Sahipleri
Kissast




___ QIKULTURSANAT

Mekke’ye Giden Yol’a Zeyl!

| ) Muhammed ESED

I§te bu Mekke'ye giden
yolumun hikayesi: kalbi-
min eve donusunun hikaye-
si, 1932 yazlarmin sonunda
iki
erkek iki hecin devesi tizerin-

anlamaya baslamistim,

de Arabistan'in kuzey hudut-
larindan guneyine yolculuk
ederken.

‘Kalbin Eve Donust’: ne
zaman Arabistan’da gecirdi-
gim yillann ve Arap dudakla-
rindan sikca duydugum ehlen
ve sehlen -‘eve hosgeldin’-
selamlamasim dustinsem bu
ifade zihnimde yankilanir.
1927 Kisinda, Mekke’deki
Mescid-i Haram'in kuttpha-
nesinde yillar icinde benim de
adeta ailem haline gelmis aile-
nin prens oglu Emir Faysal'la
tanistirildigimda da bu sozu
duydum. Ertesi gun babasiy-
la, zaman i¢inde bana ‘oglum’
diye seslenecek olan, efsanevi
Kral Ibn Suudla tanisugim
gtinde ayni selam1 aldim...

Yillar gectikten, Arabistan

yillarim  gecmise gomulip,
Arap denizinin bat ufkun-
da kaybolduktan c¢ok zaman
sonra dahi ehlen ve sehlen soz-
leri icimde yankilanmaya devam

Eski Kral ibn Suud kelime-
nin tam manasiyla bir sairdi:
Her seyden daha cok sezgi-
sine ve -ekseriyetle hakkiyla
ve fakat bazen sehven- kal-
binin hikmetine bel bagladi.
Kendisi kadim Arap tarihgile-
rini, Kur'an mufessirlerini ve
bunun yaninda kelama ve seri-
ata dair ¢ok okumussa da ve
cok sayida gencg erkegi yurtdi-
sinda tip, elektronik muhen-
disligi ve hatta elektronik gibi
pratik zanaat ve meslekleri
6grenmeleri icin géndermisse
de, ortacag bedevi irfani cer-
cevesinde yetistiginden, egiti-
min pratik amaclar icin pratik
bir aractan fazlasi oldugunu
hayalinde canlandiramadi.
Faysal ise egitimin insanin
zekasini gelistirmeye, algisini
genisletmeye yoénelik, yepyeni
girisimleri gaye edinmek icin
yasanilan ve suren bir slreg
oldugunu anladi.

etti. Sonra Hindistan topraklar
uzerindeydim, Arabistan’in temiz
¢6l havasmin yerine Hindistan'n

tozu gelmisti: bir ritya cagirmisti

beni, gerceklestirilmek iste-
yen bir riya, nihayetinde tiim
noksanlarina ragmen Pakistan
nam Islam devletinin kurulu-
suyla gerceklestirilen bir rtiya.
Pakistan’da, Pakistan icin
calisugim yillarin  hikayesi
ayri, belki baska bir zaman
anlatinm. Gel gor ki 1951'de
Arabistan’a geri dondugum-
de, on sekiz senelik gaipligin
ardindan hayatmin bu iki ana
cereyani birlesti, bir kez daha
Cidde’den Mekke'ye giden
yolda yildizli Arabistan gok-
yuzunu seyreyliyordum: bu
sefer Pakistan bayrakli hizh
bir arabayla, bin yili askindir
develerin, eseklerin ve sanda-
letli hac yolcularinin sayisiz
izlerini orten yepyeni maka-
dam bir karayolu uzerinde.
Pakistan hiikiimetinin elcisi
olarak Suudi Arabistan’a geli-
yordum ve bu kalbin eve yeni
bir donusuydu.
sabah Kral Ibn
Suud’a ‘resmi’ ziyaretimi ger-

Ertesi

ceklestirdim, tuhaf hissedi-
yordum -abes kacmis gibi-
uzerimde Paki ackani’ ve kafam-
da siyah kalpakla: bu kiyafetler
kozmopolitan Mekke’de oldukca
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Kalemimi birakirken, duvardaki iki fotografa
bakiyorum: Kral Abduilaziz ibn Suud ve oglu
Kral Faysal: iki kral, iki adam, iki devir: binyilin
yalnizhgindaki yitik Arabistan, imaninda guclg,
usullerinde sade ve simdi petrol kuyularinin
Arabistan’i tamamen hesaplanamaz bir gelece-

ge varolusunu ve belirsizliklerini yansitiyor.

iki kral, iki devir... ve her seyin Uzerinde heniiz
cevabi bulunamamis su soru: Teknolojinin -baska
halklarin Grettigi bir teknoloji- tahakkimu altin-
daki bu yuzyillda Arap yasami -Musliman yasa-
mi- nasil engelleri asip gelisecek?

stk olmasina ragmen Arabistan’da
ilk kez Arap kiyafetinden gayn
bir sey giyiyordum. Tesaduf bu ya
kraliyet sarayinda karsilasugim ilk
kisi Prens Faysal'dl. Son gordu-
gumden beri on sekiz yil yaslan-
must1, sakalliydi, her zamanki gibi
zaylf ve sureta utangacti, Kralin
buytk selamhik odasmimn girisin-
de, babasimin misafirlerini karsi-
lamaya hazir, ayakta tek basina
bekliyordu.

Onunde

dedim
“Selamun aleykum ey ihtiyar!

durup
Beni unuttun mu?...”

Bakt1, bir saniyeligine gozlerini
dikti ifadesizce, sonra gozlerine
stk doldu, iki elini de uzaup
“ehlen ve sehlen ailene hosgeldin,
asude yuruyesin! Seni nasil unuta-
bilirim!” dedi.

Gecmis yillarda babasinin
stkca yapug gibi, elimden tutup
benimle uzun koridorda yavas-
ca yuruadd, elimi bir an olsun
birakmadan Arabistan’dan gideli
hayatimin nasil gittigini sordu.
Sanki din ayrnlmis gibi huzurlu
ve sade bir sekilde sohbet edi-
yorduk: yast ve konumu ne olur-
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sa olsun Faysal'm kisiliginin en
belirgin yani her zaman tavrinda-
ki samimiyet ve davranislarindaki
miuttevazilik olmustur. Mekke ve
Taif'deki ilk zamanlarmin sakal-
siz prensi Faysal, asaletiyle buyuk
bedevi seflerinin toplantisina bas-
kanlik ettikten sonra atina atla-
y1p misafirlerine ve misafirlerinin
korumalarina amansiz bir yaris
icin meydan okurdu. Yemen’le
yapilan 1934 savasinda ordula-
rin lideri Faysal, geceleri yorucu
yuraytslerin ardindan devesinin
semerine yaslanip bir kamp ate-
sinin yaninda bedevi savascilarin
sarkilarini, hikayelerini, tmitleri-
ni ve dertlerini dinleyen Faysal.
Omrtnun ortasina  geldiginde,
yash Kral'n vefatindan sonra,
guiclu Basbakan Faysal, arabasinda
sofortiniin yanina otururdu, koru-
masiz ve gosterissiz. Ve nihayet,
simdi, Arabistan'n Kral Faysal:
tim Arap dinyasinin en bilge, en
uzak goruslu, en cok saygt duyu-
lan yoneticisi, hala soforinun
yanina oturan, selefinin yaptirdi-
&1 saraylarda yasamay1 reddeden,
eskiden beri yasadig1 alcakgonul-

It evlerde kalmayr tercih eden
Faysal®. Babasi gibi, dalkavukluk-
tan ve saray torenlerinden nefret
eden Kral, cunku ne diinyaya ne
de kendisine kral oldugunu hatir-
latmasina gerek yok...

Ne zaman Kral Faysal'n tlke-
sini idare edisi tizerine diisiinsem,
babasinin verip gerceklestireme-
digi tum sozlerin yerine getirildi-
gini goruyorum.

[bn Suud coskulu ve capcanh
biriydi: buyuk jesti yapt, buyuk
arzularin ve korkusuz cesaretin
donemeciydi, bilinmeyene git-
meye hep hazirdi, fakat yavasca,
insa edilmesi gerektigi Uzere, ic
uyumu sayesinde yerinde duracak
modern bir devletin yapisini insa
edecek sabr1 yoktu. Obiir taraftan
Faysal her daim kendine hakimdi,
babasindan daha az cesur olmasa
da, cesaretin hiutkimet sanatimin
encami degil baslangic1 oldugunu
biliyordu. Sabir en buytik erdem-
lerindendi, -onun gibi kadim
Arap gelenegine dayanan- yash
Kral'in nihai basaridan evvel dur-
mak zorunda kaldig yerde tahta
gecti.
uydu’, Faysal bedevi kabileleri-

Dedikleri gibi ‘zamana

nin feodal sadakatlerini, sehirli
tuccarlarin ticari c¢ikarlarim ve
henuz kaos halindeki gelisen yeni
egitimli gen¢ neslin ozlemlerini
kaynastirdi, hepsini devlet insasi
icin musterek bir caba icinde, her
biri kendi ayaklar tizerinde dura-
bilen ve dolayisiyla ic uyumu olan
kurumlar cercevesinde telif etti.
Eski Kral Ibn Suud kelime-
nin derin manasiyla bir sairdi:
her seyden daha cok sezgisine
ve -ekseriyetle hakkiyla ve fakat
bazen sehven- kalbinin hikmetine
bel bagladi. Kendisi kadim Arap
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tarihcilerini, Kur'an mufessirleri-
ni ve bunun yaninda kelama ve
seriata dair cok okumussa da ve
cok sayida geng erkegi yurtdisin-
da tp, elektronik muhendisligi ve
hatta elektronik gibi pratik zana-
at ve meslekleri 6grenmeleri icin
gondermisse de, ortacag bedevi
irfan1 cercevesinde vyetistiginden,
egitimin pratik amaclar icin pratik
bir aractan fazlasi oldugunu haya-
linde canlandiramadi. Faysal ise
egitimin insanin zekasini gelistir-
meye, algisini genisletmeye yone-
lik, yepyeni girisimleri gaye edin-
mek i¢in yasanilan ve stiren bir
sure¢ oldugunu anladi. Tktidara
geldiginden beri -once buyuk
abisinin Basbakam olarak ardin-
dan da hakkiyla kral olarak- yeni
okullar kesintisiz olarak birbirini
takip etti: her kasaba ve koyde,
¢ol vahasinda sayisiz ilkokul, her
kasabada kizlar ve erkekler icin
ortaokullar, kraliyetin tim ¢nem-
li belde ve sehirde, erkekler ve
kadinlar icin ileri egitim kurum-
lar1 ve meslek okullart kuruldu. O
kadar coktu ki benim gibi Suudi
Arabistan’a ara sira gelen bir ziya-
ret¢inin bunlarn kaydini tutma-
sina imkan yok. Tum bunlarin
lzerine, her sene ‘cok sayidamin
da otesinde, ytizlerce gen¢ insan
Avrupa ve Amerika universitele-
rine egitim icin gonderildi, her
tarli sanat ve bilimde diplomala-
riyla geri geldiler.

Fakat Faysal modern egitimin
-Bati kaynaklarindan alnan ve
Batimin bilim ve teknoloji kav-
ramlarindan milhem bir egitim-
tek basma, kendiliginden, Arap
ulusunu kuracak araclarn sagla-
yabilecegine inanmiyordu. Boyle

bir egitimin zamanimizda ulus

insasi icin zaruri bir arac oldu-
gunda her zaman israr etmisse
de, bu egitimi halkinin kulturel
ve toplumsal gelisiminin temeli
addetmeyi aklindan bile gecirme-
di. On dort yuzyil 6ncesine kadar
sadece kabilelerden ve kan dava-
st guden gruplardan murekkep
olan Araplarin tarihlerindeki bir
-ve tek- olayla kelimenin gercek
manasiyla bir millet haline nasil
geldigini biliyordu: Arap peygam-
ber Muhammed'in ve Allahn
gonderdigi Islam mesajinin kabu-
lu. Faysal'a gore bu mesaj olma-
dan -ya da bu mesaja bilingli ve
yaratict bir sekilde iltihak etme-
den- Araplann milliyetcilikleri
icin bir temeli, gercek bir kimlik-
leri ve dolayisiyla bir gelecekleri
de yoktu. Bu sebepten Faysal tum
egitim planlamalarinda, halkinin
yasam Kkalitesini madden arttir-
maya yonelik tim girisimlerin-
de, okul, hastane, yol ve sanayi-
yi kurarken, Arap varolusunun
manevi temellerini ve bu inanctan
neset etmis kulturel geleneklerini
hi¢ aklindan cikartmadi. Babasi
gibi dar anlamiyla ‘milliyetci’ tavr
bilincli bir sekilde reddetti ve her
zaman Araplar1 Misliman dunya-
nin geri kalanina baglayan Islami
baglart vurguladi. Aym sebepten
moderniteyi inancin ve gelenegin
emrettigi tim ahlaki engellerin
ortadan kaldirilmasiyla 6zdesles-
tiren duzmece ‘ilerlemecilik’in
taleplerine boyun egmeyi bilingli
bir sekilde reddetti. Soziimona
‘zamanin ruhunu yadsidigindan
dolay1 kimi Batililar -ve hatta kimi
Batililasmis Araplar- kendisini bir
‘fanatik’ ve ‘gerici’ olarak gormeye
bir
fanatik ne de gerici. Halkina sade-

meyillidir. Faysal ne

ce ve sadece manevi ve kultu-
rel mirasin1 koruyabilmesi icin,
yasamlarini inanclarmin isaret
ettigi hedefler, kendi dogru ve
yanhs kavramlar dogrultusunda
yasayabilmeleri icin yardim etmek
istiyor.

Bunda babasinin, eski Kral ibn
Suud’un oglu oldugunu belli edi-
yor: ikisinin de amac1 hep ayniydi.

Kalemimi birakirken, duvar-
daki iki fotografa bakiyorum:
Kral Abdulaziz Ibn Suud ve oglu
Kral Faysal: iki kral, iki adam,
iki devir: binyiln yalmizhgindaki
yitik Arabistan, imaninda guclu,
usullerinde sade ve simdi petrol
kuyularmin Arabistan’t tamamen
hesaplanamaz bir gelecege varo-
lusunu ve belirsizliklerini yansi-
tryor.

[ki kral, iki devir... ve her seyin
uzerinde henuz cevabi bulunama-
mis su soru: Teknolojinin -baska
halklarin drettigi bir teknoloji-
tahakktimu altindaki bu yuzyilda
Arap yasami -Musliiman yasami-
nasil engelleri asip gelisecek?

Tanca, 1973.

(Ceviren: Selim Karlitekin)

Dipnotlar

1 Mekke’ye Giden Yolun hichir Turkee
baskisinda yer zeyil
1980°deki  gozden gecirilmis Dar
Al-Andalus yaymevi baskisinda yer
almistir. Kitabin diger baskilar1 Pola
Hamida'ya ithaf edilmisken bu baskida
degisiklige gidilir: “Suudi Arabistan'in
Sehit Kral Faysal'in Aziz Hatirasina ithaf
olunur”. Bu zeylden bizleri haberdar

almamis  bu

eden Kudret Buytikcoskun'a tesekkur
ediyoruz. (Cev.)

2 Ackan, dize kadar uzanan bir erkek
kiyafeti. (Cev.)

3 Kral Ibn Suud'un vefat tuzerine 1953te
tahta oglu Suud gecti. Faysal 1964'te
abisini, ulemanin ve ailenin karariyla
tahttan indirdi. 1975% dek kral kalan
Faysal1 yegeni oldurdu. (Cev.)
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Apartheid Rarsiti, Aktivist Miisliiman Sair:

Shabbir Banoobhai

) Ahmet Sait AKGAY

habbir Banoobhai ile arkadas-

ligimiz iki y1l oncesine uzanur,
Joburgta Horizon’da Turk okul-
larimin birinde yasadigim sikinti-
I ginlerden sonra Cape Town’a
gelmistim, yi1l 2009, Ekim ayiy-
d1, Istanbul'dan Ebubekir Eroglu
bana kendisinin e-mail adresini
vermisti. Kendisinden sitayisle
bahsetmisti Eroglu, cok halim bir
mumin havast var demisti bana.
Mailime birka¢ saat sonra cevap
gelmisti ve ardindan beni evden
almaya geldi Shabbir, ayni semtte
kaliyorduk, bir cadde asagida otu-
ruyordu. Ik gortismemizle onun
mumin, selim bir sahsiyet oldugu-
nu, dirayetini fark etmistim, sufi-
yane cok mutevazi yonitt hemen
dikkat ¢ekiyordu. Claremon’tan
Waterfront'a, ordan Seapoint ve
Hout Baye dogru yol almistik.
Okyanusun tertemiz manzarasi-
nin yaninda yaz havasinin serin
ruzgariyla Hout Bay'de Fish on
Rock adhh meshur balik restora-
ninda balik yemistik. Joburg'da
yurtta yasadiklarimi unuttururca-
sina guzel bir sohbetle o gunu
tamamlamistik.

Shabbirin tc¢ kitabimin tani-
tim etkinligi vardi hemen sonraki
hafta, onun telast da tzerindeydi,
glizel bir telasu dogrusu. iki siir

bir deneme kitabinin tamtimi kok-
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teyli District Six Miizesi'nde yapil-

must1, orada pek cok Musliiman
yazarla tanisma imkanim oldu,
Cape Town Universitesi profe-
sorlerinden Abdulkader Tayob,
(Ismail Farukinin son tez ¢gren-
cisiydi) oradaydi, yine Zubeida
Jaffer, Our Genaration kitabiyla
cok poptler olmus bir entelektiiel
ve Shamil Jeppi de kaulimci-
lar arasindaydi, adeta daha sonra
bana hatirlatacag: gibi kucuk ama
etkisi buyuk bir entelekttiel toplu-
luguydu tamstiklarim.

Shabbirle daha sonra sikca
gorustik, dost olduk arkadash-
gin otesinde, bir Istanbul sevdahsi
adeta, o y1l Istanbul’a Uluslararast
Siir Festivaline davet edilmisti,
[stanbul ve Bosna onun icin fark-
Ii kentlerdi, Shabbiri tanidikca
kamil bir insan portresiyle da kar-

silastigim1 zaman icerisinde fark
ettim, herkesimden insanin saygi
duydugu Musluman bir entelek-
tteldi. Kizlarina yazdigr mektup-
lardan olusan If I Could Write
(Yazabilseydim) bir
hediyesiydi, otuz mektuptan olu-

Ramazan

san kitap bir babanin kizlarina
dunyayr hakikat penceresinden
gorme imkanini anlatiyor, dene-
yimlerini, okumadan suzulmis
pariluli sozlerini ve dahasi usta
bir kalemle yazilmis siradisi ve
dusundurtacu mektuplardir her
biri. Keske Turkceye bir an evvel
cevrilse diyesim de geliyor..

Shabbir, Durban dogumlu,
Hint kokenli bir sair, akrabalari-
nin bir kismi Bombay'da oldugu
icin birkag yilda bir, bir Hindistan
turu yapar. Gezmeyi ve bana gore
daha c¢ok dusunmeyi, tefekkur
etmeyi gercekten kendisine ilke
edinen biri, gintnun yirmi dort
saati belki tefekkurle gecer diye
soyleyebilirim.

Siirine gelince, cok yalin ve
ince bir iscilik var ilk bakista.
Unld romanci Ivan Vladislavicin
“naziklik” olarak tarif ettigi duy-
guyla icice ashinda. Shabbir’le
yapilan soylesilerde hep sufi siir
vurgusu yapiliyor, ancak ken-
disi bunu bilincli bir bicimde
serdetmedigini, hayatin icinden
oztumsenen bir yasayistan kaynak-



Shabbir Banoobhai

landig1 da her defasinda anmak
zorunda kaliyor, ¢unku siirindeki
doku dylesine elenmis bir zerafeti
yansitiyor ki, insanlarl sevgiyle
kucaklayan, asla otelestirmeyen,
Allah'in sifatlarinin tezahura ola-
rak diinyaya bakan bir bilge sair
izlenimi ister istemez okurda olu-
suyor..

Sair ama ayni zamanda akti-
visttir Shabbir, tniversite yillarin-
da Apartheid rejime kars: siyahla-
rin yaninda olmus, ogrenci der-
negi baskanhg1 yapmis, ayricalikh
olmayan kesimin yaninda onlarla
hareket etmis, miucadele etmis
bir entelekttiel ayni zamanda.
Aktivistligi bugtine kadar devam
etmektedir, ki gectigimiz aylarda
Nobel Baris Odulit sahibi Cinli
sair Liu Xiaobonun ozgurlugu
icin tum dunyada sair icin ayni
gun yapilan etkinlikte onun siirini
okudu.

Keskinliklerden, asirliklardan
tedirgin olan, merhameti, aski
ve affetmeyi onceleyen yaniyla
Guney Afrikanin Mevlanas: diye
anilir.

Shabbir’lle  cogu
Cavendish Squere’de Mug&Bean'de

zaman

bulusurduk, orda ben sicak ciko-
lata, o Roiboos cay1 icerdi, soh-
betlerimiz ¢ok verimli geciyordu,
ancak hicbir zaman kendi gecmis-
te yasadigl sikintilardan bahset-
medi, kirntilar olarak yazilarinda
yer aliyor bazi anilari, ancak onun
kendi anilarini yazmasi gerektigini
dustinuyordum ve ona soyluyor-
dum da. Yasadigi sikintilari, daha
dogrusu yasananlart bir Hintli
Musliman olarak nasil algiladigi-
na 6zet olsun diye sundugu “duy-
gusal surginluk” kavrami cok
carpictydi, ki sonra bu kavrami

FHABBIR BANCOLH A

V. . s

T D i

Sair ama ayni zamanda aktivisttir Shabbir, Uni-
versite yillarinda Apartheid rejime karsi siyahlarin
yaninda olmus, 6grenci dernegi baskanhgr yapmis,
ayricalikli olmayan kesimin yaninda onlarla hareket
etmis, miUcadele etmis bir entelekttel ayni zamanda.
Aktivistligi bugtne kadar devam etmektedir, ki ge¢-
tigimiz aylarda Nobel Baris Odulu sahibi Cinli sair
Liu Xiaobo’nun 6zgirltagu icin tim dinyada sair icin
ayni gun yapilan etkinlikte onun siirini okudu.

ben de ondan o6dunc alarak Turk
edebiyatinda Musluman o6znellik
cabastyla birlikte anmistim.
Shabbir Banoobhai,
sair ve denemeci degil, simdiler-

sadece

de artikk romanct da. Romanimin
ad1 Heretic. Bugtnlerde piyasaya
citkan romanda her evresinde ben
de vardim, kimi zaman mudahale
etmisim, kimi zaman daha post-
modern olsun diye tavsiyelerim
olmustu, Shabbir, butun tavsi-
yelerimi cok dikkate alir, degi-
siklikleri yapar sonra ben tekrar
gozden gecirirdim, bu calismamiz
en az alti ay strdd. Zaten roma-
nin tesekkir kisminda bu cabay1
kendisi fazlasiyla takdir ediyor
ve beni “roman yazma mentori”
olarak aniyordu, suphesiz bu naif
yont, mutesekirane duygusu beni
de cok etkilemisti, hayatumda ilk
defa bir roman1 bastan sona adeta
yazdiriyordum hem de baska bir

dilde. Bana bu tecriibeyi saglama
imkani verdigi icin de ben de ona
miutesekkirdim, hatta romanda
anlaticiyla cebellesen bir karak-
ter olarak da geciyorum, romant
gortince hemen o sayfayr acip
baktum. Tuhaf ama gercek, bir yil
once kafelerde oturarak konus-
tuklarimiz somutlasmis, kitap
huviyetini almisti. Eski klasik bir
hikayeyle yeni bir hikayenin mec-
zedilmesiyle olusuyor, baskasinin
hayatimizdaki onemi, ¢teki olmak
ve mesafe kavrami bu romanda
cok onemli.

Cok siradisi bir roman Heretic,
kisa zamanda Afrika edebiyatinda
kendisine yer ayiracagini disunt-
yorum.

Shabbir Banoobhai, nevi sahsi-
na munhasir bir romanci, entelek-
tiiel ve sair. Yasayistyla, konusma-
laryla ve yazdiklariyla bir insan
ancak bu kadar buttinlesebilir.
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) Abit YASAROGLU

S tileyman Demirel kendisi ile
gorisen TBMM Darbeleri
Arastirma Komisyonu'nun
“Darbelerin icerisinde bir ABD
etkisi var midir?” sorusuna
“Kesinlikle ABD etkisi yok” ceva-
bini vermis. Bu cevap zannedi-
yorum olaylar1 yasayan ve aras-
tiranlart hic te tatmin etmemis-
tir. Cunku yasadigimiz bircok
olay bunun tersini gostermek-
tedir. Sosyal hayat bosluk kabul
etmediginden buyuk devletler
olaylara miudahale imkanlarin
ellerinden geldigi kadar kulla-
nirlar. Bu nedenle devletler aras
iliskilerdeki olaylar1 tesaduflere
baglayamayiz. Hatta bize anlam-
siz gelen tek tek olaylar, bir
butun icinde dustunuldugunde
ve goruldugunde daha anlamh

hale gelir.
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Bu onlarin her istediklerinin
olacagi manasina gelmez ama
guclu devletlerin olaylara mu-
dahale ettikleri gercegini de tim
ciplakhgr ile gosterir. Bu mu-
dahalelerin canli sahitleri olan
devlet adamlarn ve politikaci-
larin  hatiratlart  yonlendirmeye
acik, hatta olaylari ters-ytiz etme
ihtimali de olsa bu konuda ol-
duke¢a onemli kaynaklardir. Bu
kaynaklara bir goz atmak icin
1980°deyiz.
ni secemeyen Meclis sonucsuz

Cumhurbaskani-

turlar yapmaktadir... Bu krizi
asmak ve herkes icin makul bir
cumhurbaskan1 adayr bulmak
amactyla her partinin temsil-
ci gonderdigi bir diyalog grubu
olusturulur. CHP’den Ali Topuz
ve Hasan Esat Isik, AP’den Saa-
dettin Bilgic, MHP’den Alpaslan

Darbelerde ABD Etkisi

Turkes'in, MSP’den Necmettin
Erbakan'm kauldigi grup arayis
icindeydi... Bir ara, gecmisteki
secimler sirasinda neler olup bit-
tigini 6grenmek icin bilenlerin
anlatmast istenir. Bunun uze-
rine AP’li bir milletvekili Fahri
Koruturk’un secilmesi ile ilgili
yasadiklarini anlatir:

“Gurler olayindan sonra yeni
cumhurbaskan1 adaylaryla il-
gili calismalar yapiyorduk, be-
lirledigimiz adaylart Demirel’e
sunuyorduk. Bir gtin Meclis'in
karsisindaki Milka Pastanesi'nde
Fahri
koyu renk elbiseleri icinde, elin-

otururken, Koruturkt
de bastonu, basinda fotr sapka-
styla, ciddi bir edayla Kizilay’a
dogru yurirken gorduk. ‘Iste
aradigimiz adam’ dedik. Senator,
emekli amiral, eski buytikelci.
Partilerle de iliskisi yok. Bunu
Ecevit'in de kabul etmesi gerekir,
diye dustunduk; gittik Demirel’le
konustuk. Demirel, Ecevit'e
bir heyet gonderdi, Ecevit de
olumlu yanit verdi. Korutark'an
adaylig1 boyle ortaya ¢cikmisti.”
Ayni surecin CHP tarafin-
dan nasil yasandigmi, Orhan
Birgit'ten dinleyen Ali Topuz da
ayni strecte yasananlari anlatir.
Anlatima gore “CHPli millet-
vekilleri, Korutiirk’le bir yerde

karsilasmislar, cumhurbaskanli-



Darbelerde ABD Etkisi

g1 icin cok uygun bir aday ola-
bilecegini dustinerek Ecevit'e
onermisler, Ecevit de Demirel’le
goruserek Koruturkun adayligt
uzerinde uzlasmislar”. Anlatilan
olay AP milletvekilinin anlatti-
gina benziyordu. Tam o sirada,
Hasan Esat Istk “Durun bir da-
kika, simdi beni dinleyin” diye
miidahale eder. Ve su anisini an-
latir:

“Pariste buyukelciydim. Ko-
rutark'in  seciminin  yapi-
lacag: tarihten en az bes ay

oncesiydi. Paristeki Ameri-
kan buytikelcisi, benim icin
bir aksam yemegi vermisti.
Yemege buytuk devletlerin
buytikelcileri de davetliydi.
Yemekte Amerikan buyu-
kelcisi, Tarkiye'de cumhur-
baskanhg seciminin yak-
lasmakta oldugunu, buytuk
Tuarkiyenin
yeni cumhurbaskaninin kim
olacagini, Amerikan kamu-

muttefikleri

oyunun da merak ettigini,
bu makama herhalde say-

gin bir kisinin secilecegini,

bulusmada Amerikahlarn telki-
niyle karsilasmislardi?”! der .
Yabanci devletlerin  muiida-
halelerinin gucunu gosteren bir
olay da Ittihat ve Terakki men-
subu ve Malta surgunlerinden
Esat (Isitk) Pasanin basina gelen-
lerdir. Bir gece yuzlerce Ingiliz
askeri Cagaloglundaki evinden
Esat Pasa’yr alir ve iki bucuk yil
Malta’da tutulur. Prof. Esat Isik,
cok basarili bir goz doktorudur.
Bir bulus yapmis, géz muayene-
sinde kullanilan bir alet gelis-

“Amerikalilar ¢cok rafine yon-
temlerle calisirlar. Korutark'a
goérdigt zaman, bundan
cumhurbaskani olur kanaati-

ne varanlar veya arastirip onu

aday olarak bulanlar, kim-
bilir hangi kokteylde, hangi
yemekte, hangi bulusmada
Amerikalilarin telkiniyle karsi-
lasmislardi?”

tirmistir, bu ona uluslararasi
bir tin kazandirmis oldugun-
dan gozlerinden rahatsiz olan
bir papaz gelir hapishaneye,
ameliyat olmazsa kor olacak-
tir. Pasa’ya ‘ameliyat yapar
misin?’ der. Pasa ameliyat
yapar ve ameliyattan sonra
papazin gozu acihr. Saghgi-
na kavusan papaz, pasaya
‘Siz beni 15182 kavusturdunuz
benden ne isterseniz isteyin.
Buradan kacmak dahil’ der.
Esat Pasa ‘Bu is bitecek ve
Turk gemileri buradan bizi

bu konuda bir sorun ¢ikip

ctkmayacagini  merak ettigini
soyleyerek, benden bilgi verme-
mi istedi. Ben de anayasaya gore
strecin nasil olmasi gerektigini,
cumhurbaskanmin partiler astu
oldugunu, her cumhurbaskanli-
g1 secimi oncesinde buyuk par-
tiler arasinda uzlasma arandigin
anlatim. Baz1 baskilar gelmesi-
nin de dogal oldugunu, ama par-
tilerin de bunu asacagina inan-
digimi ifade ettim. Muhtemel
isimler olup olmadigini 6gren-
mek istedi. Benden bekledigini
alamayinca da Amerikan buyu-
kelcisi hayal kirtkligia ugradi.
Bir ara bir firsatin1 bulup koluma

girdi ve bahceye dogru yuruduk.
Ve dogrudan ‘Ne dersiniz, Fahri
Koruturk iyi bir cumhurbaskant
adayr olamaz mi?’ diye sordu.
Koruturktin senator, eski asker,
eski diplomat oldugunu hatirlat-
t1. O zaman anladim ki, Amerika
Koruturk'a istiyordu.”

Hasan Esat Isik, bu anisini an-
lattiktan sonra da su soruyu sor-
du: “Amerikalilar cok rafine yon-
temlerle calisirlar.  Korutirk’it
gordugt zaman, bundan cum-
hurbaskan1 olur kanaatine va-
ranlar veya arastirip onu aday
olarak bulanlar, kimbilir hangi

kokteylde, hangi yemekte, hangi

alacak. Ama sizden tek bir
sey rica ediyorum. Bana Ingiliz
istihbarati hakkinda bilgi verin.
Nasil isliyor?’ der ve anlasilan In-
giliz istihbaratindan olan Papaz
bildiklerini anlatir. Bundan son-
rasint Pasamin torunu gazeteci
Zeynep Atikkan soyle anlatiyor:
“Dedemin evde anlatug: tek hi-
kaye bu. Bir de annemi cagirip
‘Bir gtin sen de evinde kocanla
kavga edersen Ingiliz parmag
ara’ diyor.?

Dipnotlar

1 Ali Topuz Anlatiyor- 2, Dogan Yaymcilik,
s. 40-41.

2 Cemal A. Kalyoncu, Derin Gagzeteciler,
Zaman Kitap, s. 276.
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I oyunu mu?

Din Dili Dil Oyunu mu?
Cenan Kuvanci
iz Yayincilik, 2012

Wittgensteinin ikinci
donem felsefesinden
hareketle, dilsel ifade-
lerin anlamimin nesne,
durum, olgu ve olay-
lara atifla degil, dilin
kullanim baglaminda
ortaya ciktigini iddia
edenler olmustur. Bu
yaklasimin,  oOzellikle
din ve din dili agisin-
dan 6nemli ve olum-
suz sonuglari vardir. Bu
anlayista, din dili kendi
OlcUtleri ve deger
yargilari olan belli bir
yasam bigiminin ifadesi
olarak takdim edilmis-
tir. Kisaca, burada bir
dil oyunu oynanmak-
tadir ve bu dil kapa-
I bir dildir. Elinizdeki
eser, din dilini kapali
bir dil olarak gérmenin
dogurdugu sikinti ve
sorunlarl géz oniinde
bulunduran, felsefi ve
teolojik kdltlrin gelis-
mesine katki amacli
yapilimis 6zIU bir calis-
madir.
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Siyaset Felsefesine Girig

Christian Ruby

lletisim Yayinlari, 2012

Siyaset felsefesi, tarihi boyunca farkli analiz perspektiflerinden ve referans
noktalarindan beslenerek bir s6z dagarci§i meydana getirmistir. Yalnizca
siyaset alaninda hazirlanmis calismalari anlamak i¢in degil, ayni zamanda
glindelik yasamin siyasi ylzinU daha iyi kavramak ve bir siyasi aktor olarak
etkin olabilmek i¢in de bu s6z dagarcigina hakim olmak buyik énem tasir.
Tarihsel donemleri sirasiyla ele alan bu kitap, siyaset felsefesi birikimini olus-
turan olaylari ve olgulari, kaynaklarina inerek inceliyor.

Sekiiler ve Dinsel Asinan Sinirlar

Niliifer Gole

Metis Yayinlari, 2012

Sekuler-dinsel ayrimina yaklasim tarzlarimizda gerceklesmekte olan degisim
ve kaymalarin zihinsel bir haritasini clkarmak giderek daha fazla dnem kazani-
yor. Sekularizmin tek bir ideal modeli olmadigina dair artan bir farkindalik var.
Sekuler'in farkl tarihsel seyirler izleyen olusumlarinin farkl yerlerde farkli din-
sel soykltlkleri vardir kuskusuz, ama bunlar Batt modernligi ve sémurgeciligin
hegemonik dayatmalariyla yakindan baglantilidir. Dolayisiyla, sekdlarizm oku-
malarimizi ayri ulusal olusumlara dogru genisletmek yeterli olmamaktadir.”
Nillfer Gole, sekiler-dinsel ayrimini benlik, devlet ve kamusal alan agisindan
inceliyor ve glnimdizde catisma ve uzlasmalarla, i¢ ice girislerle, yeniden
yorumlamalarla ikiligin her iki teriminin de kayda deger bi¢cimde dénistigu-
nu ileri strlyor. Yakin donemde sekiler modernligin ve ona ait iktidar alan-
larinin ciddi bir sorgulamayla karsilastigini, bu sorgulama ve karsilasmanin en
belirgin bicimde ortaya ciktigi yerin Avrupa oldugunu, islam‘in Avrupa’daki
varliginin hem Avrupa’nin hem de Mduslimanlarin kendi benlik temsillerini
donlstlrdigund, Avrupa Birligi'nin siyasal ve kdltlrel gelecedi agisindan bir
tdr turnusol kagidi islevi gérdtgind dile getiriyor

Anarsizm Unutulmus Olani Hatirlamak

Dilaver Demirag

Okur Kitaphgi, 2012

Dilaver Demirag'in kitabi bir yandan Anarsizmin tarihi icinde Ozellikle telif
calismalarda hi¢ deginilmemis dinlerdeki “anarsi” irmaginin yataginin izini
slrerken, diger yanda bir karabasan ayini gibi ortaya c¢ikan pan-kapitalist,
yahut tekno-kapitalist toplumlardaki totaliter cehennemi ele aliyor. Bati Ulke-
lerinde ice ¢oken bireycilik nedeni ile Anarsist canlanmanin zorluklarina dikkat
cekiyor. Demirag, icinde yasanilan ylzyilin “anarsist” bir anlayisla analizini
yapan, hem de batidaki anarsizmin sapkin bir Hiristiyanlik anlayisinin sekuler
tdrevi oldugunu belirterek anarsistlere neyi unuttuklarini hatirlatiyor.

Ates ve Kadin

Abbas Pirimoglu

Mola Kitap, 2012

Abbas Pirimoglu'nun ilk romaninin konusu kisaca séyle: iki ana, ikisi de yasa-
nan anlamsiz savasta evladini kaybetmis olan Tirk anasi Melek Ana ile Kirt
Anasi Azize Ananin bir vesileyle tanisip, birbirlerinin acisini kendi yreklerinde
hissedip el ele vererek baris icin yaptiklari gayreti dile getiriyor. Tabii bu arada
pek cok dost ve dlismanda kazaniyorlar.

Romanda Tirkcullk (Kemalizm) ve Kurtculik elestirileri yaninda Said Nursi,
Nietzsche ve idris-i Bitlisi, Kinalizade Ali gibi kisilerin gériis ve yaklasimlarin-
dan da s6z ediliyor. Kitapta ideolojik kor noktalardan bahsedildigi gibi Kurt
Sorunu konusunda islamci kesime dair bir ézelestiri getiriimeye de calisiliyor.
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