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B asbakan Recep Tayyip Erdogan’imn Arap Bahan ziyareti esnasinda dile getirdigi ve pek cok tartismaya
sebep olan laiklik tavsiyesinin neleri icerdigine iliskin cokea yazi yazildi. Bu yazilarn bir kismu eles-
tirel bir kismi ise tiimuyle olumlayict bir yaklasim ortaya koymaktaydi. Diger taraftan Arap dunyasinda
laiklik ve sektlarizmin ifade ettigi dustinsel meseleler tizerine ise cok fazla yazi yazilmadi.

Arapca ‘ilmeniye’ (ilm-bilim) ya da ‘alemeniye’ (alem-ditinya) olarak ifade edilen sekularizm diinyeviye
olarak daha dogru bir sekilde duzeltilebilir ki dunyaya ait, diinyevi ya da zamana ait anlamina gelmektedir.
Sekularizm Musliman dunyaya somirgecilik baglaminda modernite, batililasma ve modernlesme gibi
iliskili kavramlarla beraber giren bir konsepttir. Sektilarizm genellikle siyasetin dini otoriteden bagimsiz-
Ligimt belirtse de ashnda diger iliskili terimlerle birlikte Islam'in marjinallesmesini hedefleyen bir sureci ya
da hem somurge hem de bagimsizlik sonrasi donemlerde toplumun yeniden yapilandirilmast stirecinden
Islam’m dislanmasini tamimlamak igin kullamlmistir. Sekilarizm Ortadogwda toplumun kiltirtinden
ayrilmasini gerektirmistir ve hedefi gecmisten tamamen kopmakur.

Bu cercevde hem laiklik meselesinin hem de sekiilarizmin nasil anlasildigini ortaya koymanin gerekli
ve zorunlu olduguna kani oldugumuz icin bu sayimizda bu meseleye odaklanmanin yararh olacagina
inandik. Tunus Nahda hareketi kurucusu ve lideri Rasid Gannusi konuyla ilgili yazisinda 6zetle su dustin-
ce tzerinde duruyor: Guintimiizde, Musliiman birey ve toplumlarin, halka hizmet etmek ve kottltklerden
alikoymak adia, gayri Islami birlik ve olusumlarda yer aldigina dair sayisiz 6rnekler sunulabilir. Bu
gelismeler hala, bazi alimler tarafindan destek bulmadig: halde gerceklesmeye devam etmektedir. Umarim
saygisizlik etmis olmam, ancak bu alimler, Muslumanlar icin hayati gereksiz yere zorlastirmaktalar.
Muslumanlara, zor anlarinda dogru adimlar atmalarim saglayacak mesru bir durum i¢in siirlamalar
dayatmaktalar. Mehmed Kursad Atalar ise Anglo-Sakson tarzini esas aldigimizda bile, ‘laik devlet’ tani-
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minda, “kamusal alanin ‘din’ olarak bilinen kurumca belirlenemeyecegi ilkesinin belirleyici oldugunu

gorurtuz. Burada ‘kamusal alani belirleyen, ‘bilim’in ve ‘akl'm dogrulandir. Aydinlanma ve Modernite
sonucunda Batrmin ulastigl sonuc budur. Dolayisiyla, laik devlet anlayisinda, ne incil'in ne de Kuranin
(veya bagka bir dinsel metnin) kamusal alan tizerine soylediklerinin ‘mesru’ bir zemini vardir” diyerek laik-
lik tarusmalariin Islam nazarindaki yerinin temelsizligini ortaya koymaktadir. Pariste yayinlanan el-Yevm
es-Sab’i (Yedinci Gtin) dergisinin yoneticileri, biri Magrip’ten biri Masrik'tan iki distntr arasinda karsi-
likh bir diyalog gerceklestirmeyi ve bunu sayfalarinda yaymlamay1 planladiklarini bildirdigi Muhammed
Cabiri ve Hasan Hanefr'nin bu dergide yayimlanan iki kisa yazist Musliman dinya ve laiklik iliskisinin
algilanma bicimlerini gostermesi bakimindan oldukca onemlidir. Yasin Aktay ile yapilan soylesi ise hem
Ortadogu’da yasanan son gelismeleri hem de Islamcilik degerlendirmelerini merkeze alarak tartismalar
farkl bir boyuta tasiyor. Umut Islam Ayar ise Ortadoguda Modernlesme” adli edisyon calismadan hareketle
Bauli ve Islam dunyasindan yazarlarn “Islam ve Sekularizm” meselesini ele alis bigcimlerini degerlendiri-
yor. Dilaver Demirag ise htimanizm kavramu ile birlikte gindeme gelen “Insan her seyin dlcusudur” sozu-
nun c¢ok 6nemli bir degisimi yani sektiler tanrinin kim olacagini tayin etmekte olduguna odaklaniyor.

Umranin bu sayisinda Ali Bula¢gin Kurana dontik deist itirazlar masaya yatrdig incelemesi, Ali
Riza Demircan’in kurban ibadetini anlattigi yazisi ve Metin Onal Mengtsoglunun Guray Stngi’nin yeni
romanini degerlendirdigi yazilar da dikkat cekiyor. Ahmet Edip Basaran ve Gungor Gocer'in iki onemli
kitap degerlendirmesi de kulttr sanat sayfalarinda yer aliyor.

Yeni sayimizda bulusmak dilegiyle.
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TURKIYE: BALKANLARDAN BALKANLASMAYA

UREYB EL-RENTAVI

endisini  Suriye'deki
Esad sonrasi déneme
hazirlamaya baslayan sade-
ce Tirkiye degil. iran ben-
zer seyi yapmaya basladi.
Hatta rejimin devrilmesin-
den en fazla zarar gorecek
olan Hizbullah bile bu Ulke-
de kokli degisim yasanma-
siyla olusacak senaryo ve
ihtimalleri sunmaya basladi. Tark yetkili bunca akan
kan sonrasi rejimin gidecegini kesin bir dille konu-
suyor ancak Suriye'nin Libya senaryosu batakligina
kaymasi tehlikesine dair derin endiseden seni alami-
yor. Zira halk geri adim atmaz ve rejim son savasina
giriyor. Kesin degisim operasyonu aci ve uzun olacak.
iran'da tablo cok da farkli degil. Tahran rejime
hayat vermek icin elinden geleni yapti. Para, silah,
deneyim ve cephane vermekte cimri davranmadi.
Hatta muttefiki Irak’t zehirli kdseden icmeye zorladi
ve Sam’a mali yardimlar ve ucuz petrol vermeye sevk
etti. Fakat iran da biitiin bunlarin fayda getirmeyece-
gini ve degisim trenini durduramayacagini gordyor.
Tahran kendisini ‘reformdan’ ve ‘islami girisimler
zemininden’ konusmak zorunda buldu.

Tirkiye Suriye olayinin kendi ici tGzerindeki sonug¢-
larindan derin endise duyuyor. Zira Suriye’nin mezhep
ve dinleri, azinliklari ve cogunluklarinin sinirin Tdrkiye
tarafinda benzerleri var. Suriye halkinin olusumlari
arasindaki bir cekismenin Tdrk halkinin olusumlari
arasinda endiseli yankilari olabilir. Ayrica Kurt olugu-
mu endisesi de bulunuyor. Suriye’deki Kirt olusumu
Irak'taki benzerinin yolunda gidiyor. Suriye Kirtlerinin
llkede isler kontrolden ¢ikarsa yari bagimsiz bir olu-
sumla ¢ikmalari kuvvetle muhtemel.

iran'in ise Suriye'deki degisimden korkmasi icin
yeterli endise sebepleri var. Zira otuz yil boyunca
Sam, Tahran'in Ortadogu, Akdeniz ve Arap-srail
cekismesinin kapisiydi. Bitdn bunlar simdi bitecek.
Farkli megsrepleriyle Suriye muhalefet cevrelerinde
hic kimse Suriye ile iran arasinda baba ve ogul Esad
yonetimindeki gibi izlenecek bir iliski istemiyorlar.
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Tahran'in Libnan’daki mit-
tefiki Hizbullah kendisini su,
gida ve oksijen kaynakla-
rina baglayan ‘gizli dagr’

kaybedecek.
Turkiye, yetkililerinin de
belirttigi gibi  Musliman

Kardesler de dahil Suriye
muhalefetinin farkli cevre-
leriyle guclu bir iliski icinde.
Ozellikle de Miisliman Kardesler Suriye'yi yonetecek
siyasileri tanimak istiyor. Uzun, sancili ve kanli sanci-
lardan sonra iran daha az guriltili sekilde direk veya
dostlar kanaliyla Suriye muhalefeti ile baglanti ipleri
ve iliskileri dokumaya basladi. iran ayrica kendisini bir
anda ve On isaretleri olmadan Suriye denklemi disinda
bulmak istemiyor. iran, kuskusuz dayandigi biitiin
ipotekleri kaybetmesinden endiseli.

Suriye’nin  bolinmesi  senaryosu Ankara’nin
en fazla endiselendigi, Tel Aviv'in sicak baktigr ve
Tahran'in hesaba kattidi bir konu. Bdyle bir mesum
senaryonun bazi israilli yorumcu ve siyasileri ‘Arap
baharini” olumlu karsilamaya ve firsatlardan konusma-
ya iten temel sebep oldugunu dlstinlyorum. Sadece
Suriye’'nin degil, butln verimli hilalin haritasinin yeni-
den cizilmesi senaryosu Uzerinde yapilan alistirmalar
var. Burada Alevi, Durzi, Hiristiyan, Kirt devletcikleri,
birbiriyle ¢ekisen mezhep ve dinlerin mozaiginden
konusuluyor. israil bu mozaik icinde bdlgedeki en
buyuk azinlik gériltyor.

Gecenylzyilin son onyilinda kendisini Balkanlardaki
cekismelerin, boltinmelerin ve eski Yugoslavya'nin rah-
minden ¢ikmis devletgiklerin ortasinda bulan Turkiye
bu ylzyilin ikinci on yilinda kendisini Akdeniz'in
dogusunun ve verimli hilalin Balkanlagmasi karsisinda
bulabilir. Tabi Suriye halk glcleriyle Glkenin gelecedi,
birligi, halkinin 6zglrligu ve sayginhdr icin samimi
bir ishirligi icine girilerek Suriye'deki degisimin olgun
yonetimi yapiimadigi takdirde gecerli bu durum. Aksi
takdirde Ankara ulkeyi sarabilecek ‘yaratici olmayan
kaostan’ Suriye halkindan sonra ikinci buytk zararli
cikacak tlke olacaktir. (19 Eyliil 2011, Urdiin gazetesi
Dustur'dan ceviren: Harun Ersoy)



ARAPLAR OLARAK TURKIYE'Yi TANIMIYORUZ

MUHAMMED ER-RAMIHI

isir'in 6zel bir televizyon kanalinda spiker

Tdrkiye Basbakani Recep Tayyip Erdogan’in
Kahire'ye geldigi gece Turkiye'yi tanitmaya baglad.
Hic tereddit etmeden ‘Turkiye'de ezan okunmuyor ve
kilise cani duyulmuyor’ dedi. Sonra programin diger
sunucusu gulimseyerek Turkiye ile ilgili dogru bilgileri
aktardi. Bazi Arap medyasi Turkiye hakkinda dogru
bilgi fakiri. Keza Arap baskentleri Tunus, Kahire ve
Trablus'ta Erdodan’in gezisini karsilayan siyasi cevreler
de oOyle. Tirkiye I. Dlnya savasindan sonra Osmanli
devletinden kurtuldugundan bu yana milliyetgi ve
ekonomik sebeplerden 6tlrd sirtini Araplara ¢evirmis-
ti. Ayrica Araplar da gegen 80 yil boyunca Turkiye'de
yasananlari hi¢ bilmiyordu neredeyse.

Son 10 veya 20 yil zarfinda Turkiye stratejik sebep-
lerden 6tlrl arka bahcesi Arap Ulkelerini hatirlamaya
basladi. Bu hatirlamanin basta Arap petroli ve dola-
yisiyla yeni ekonomi ve Avrupa’nin Tlrkiye'nin ortak
Avrupa pazarinda etkin bir Uye olarak kabul etme-
mesi olmak Uzere bircok sebebi olabilir. TUrkiye'nin
Araplara yonelik son tutumuna iliskin bu Glkenin
siyasi sartlardan istifade ettigini ve gizli amaclari oldu-
gunu dlstnen ekolden degilim. Ayrica Turkiye'nin
Araplarin bltin sorunlarini benimsemek ve uluslar
arasi toplantilarda savunmak istedigi icin onlara
geldigini ifade eden ekolden de degilim. Turkiye'nin
Araplara gelmesinin kendi sebepleri var.

Araplara yonelik Turk tutumlarinin ahlaki veya
ilkesel acidan ele alinmasi yanlis. Turkiye aci siyasi
deneyimlerin uzun bir sitrecine girmisti. Bu sireg¢ en
az bir yarim asir aldi. Bu deneyimler arasinda tutucu
milliyetci deneyim, baskici diktatorlik, otoriter askeri-
ye ve yolsuzluk icindeki parti deneyimleri vardi. Uzun
deneyim bir Tirk neslini tlketti. Tlrkiye ekonomik
krizler ve blyik enflasyon sebebiyle fakirlesti. Gegen
on yil zarfinda Tirkiye'nin Avrupa ortak pazarina giri-
si dolambacli bir hal almaya bagsladi. Tlrkiye Avrupa
glmrlk birligine girdi, sanayi ve hizmetler noktasinda
Avrupa sartlarini ve kriterlerini yerine getirmeye basla-
di. Avrupa'ya yonelik bitin bu cabalar hesap edilme-
yen sonuclar dogurdu. Ekonomik agidan Tdrk Grlnleri
Avrupa pazarlarinin kabul ettigi Griinler oldu. islam
Ulkeleri pazarlari da bu UrUnleri aldi. Siyasi acidan
Tarkiye birbiriyle celisen ve uzaklastirmaci iki soylemi
birakmak zorunda kaldi. Bu iki sdylem kapali milliyetci
uzaklastirmaci elbisesiyle Atatirkcilik ve islamci kiya-
fetiyle diger uzaklastirmaci egilimdi.

O halde bugtin iktidardaki AKP, iki uzaklastirmaci
egilim arasindaki olumlu neticedir, ihml glcler ara-
sindaki koalisyondur. Bu parti farkli tercihler arasinda
birlikte yasam ve uyum kurma noktasinda bir tutum
izledi, Turk siyasi sorunlarinda orta ¢6zlmlere vardi,
Ulkesindeki sanayinin ve hizmetlerin kaliteli hale
getirilmesinde ve vyasalarin ¢ikariimasinda Avrupa
pazarinin istedigi reformlardan yararlandi. Turkiye
su an bircok irktan olusuyor. Sanayilesmis batisi ile
tarimcl dogusu arasinda farklar var. Ntufusunun yiizde
19'u fakirlik sinirinin altinda. Hali hazirdaki hikimet
secmen oylarinin yarisini aldi. Modern anayasasi ken-
disini sivil devlet olarak siniflandiriyor, dini veya etnik
referanslara sahip partilerin kurulmasini yasakliyor.

Ortak ¢ikarlar icin Turkiye ile iligkileri gelistirme-
nin bir zarari yok. Asil zarar bazi cevrelerdeki Arap
duygusalligi ve Tirkiye'nin ‘ideal islami bir yénetim’
olarak gosterilmesi. Tlrkiye bugln siyasi bir kiltirle,
modern araclarla yonetilen, hukuki olarak yolsuzluga
karsi seferber olan, iktidarin secim sandiklari kanaliyla
degisimine saygi gosteren ve insan haklarini ylcelten
bir Ulke. Atatlrk Tdrkiye'sinden miras aldigi zayif nok-
talari da var.

Bu tablo icinde Tdrkiye'yi olduricl sevgi veya
dismanlk olmadan anlamaliyiz. Tdrkiye birkag ay
éncesine kadar Suriye ve israil'in dostuydu. O derece
ki aralarinda kabul edilir bir arabulucuydu. Sartlar
degisti, siyasi tutumlar da degisti. Aylar 6ncesine
kadar Libya'nin Sirte kentindeki Arap Birligi zirvesin-
deydi Erdodan. Kaddafi bir dosttu. Sonra isler degisti
ve Erdogan Ust dizey Arap yetkiliden dnce yeni Libya
yonetimini ziyaret eden ilk lider oldu. Siyaset bu.
israil'e yonelik tutumunun Arap gerekcelerinden énce
hakli Tlrk gerekgeleri var.

Diger yandan bugln Tirk ekonomisi dlnyanin
16. ekonomisi. Turk muteahhitlik sirketleri diinyada
Gin'den sonra ikinci siradalar. Bu Ustlnlik ideolojiyle
degil, sosyal, ekonomik ve siyasi acilardan, modern
devletin olusumlari temeline dayali kokli reformlar-
dan sonra gerceklesti. Bu temel, halklari yonetirken
ideolojik kutsalligin reddedilmesi, demokrasinin kok-
lestirilmesi ve bir halk kiltirtine doénustirilmesidir.
Bilmedigimiz Turkiye'yi tanimalyiz. (20 Eylil 2011,
Londra’da Arapca yayimlanan Es-Sarku’l-Evsat gazete-
sinden ceviren: Harun Ersoy)
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MISIR-TURKIYE ISBIRLIGININ AFRIKA UFKU

Dr. IBRAHIM EL-BEYUMI GANIM

Urkiye  bagbakani  Erdogan’in

Kahire ziyaretinde on bir isbirligi
anlasmasinin imzalanmasi ve stratejik
isbirligi ylksek konseyinin kurulmasi
sonrasi siyasi, ekonomik ve guvenlik
isbirligi yolunda da buytk adimlar atil-
masi ongordliyor. Fakat Turkiye'nin
Afrika politikasinin Misir'in devrim son-
rasi Afrika politikasini onarma girisimlerinden ayri
kalmasi bu adimlarin atilmasina engel. isbirligi, iki tlke
iliskileriyle sinirli kalirsa isbirliginin gelecegi etrafinda
endiseler yasanir. Zira isbirligi, Afrika'yl kapsamazsa
ve dustndukleri gibi iki Glkenin cikarlari arasindaki
insicam ve esgldimu getirmezse Misir ve Turkiye'nin
Afrika'daki cikarlar catisabilir.

Basbakan isam Seref'in, Erdogan Kahire'deyken
Turk televizyonuna verdigi mulakatta Misir'in Afrika
ve Ozellikle Nil havzasi Ulkeleriyle iliskilerde yeni bir
sayfa acmaya calistigini belirttigi dogru ancak Afrika
ufkunda iki UGlke arasinda isbirligi dosyasini agmak
icin Erdogan’in ziyaretini kullanmadi, Misir'in bu yeni
sayfayr nasil acacagina, Afrika ile iliskilerini onar-
mak icin izleyecedi stratejik vizyona ve Turkiye'nin
katkida bulunacagi role dair net bir gorls sunma-
di. Erdogan’in Kahire'de olmasi, Misirli yetkililerin
Afrika'da iki Ulkenin c¢ikarlarina hizmet edecek ve
bu kitada gelecekteki cikarlar catismasindan sakin-
diracak, kita Ulkelerindeki ekonomik kalkinma, siyasi
reform ve demokratik déntsim cabalarini, halklarin
cikarlarini destekleyecek bir stratejik bakis acisindan
hareketle bir Misir-Turkiye ortak cikarlar ufku sunmasi
icin mikemmel bir firsattr.

Misirllar olarak Afrika kitasinda 1950 ve 60'l
yillardaki siyasi, ekonomik ve kdlttrel nifuzumuzun
Tirk ndfuzundan daha eski, glgli ve blylk olma-
siyla vinmemizin bugln bize yarari yok. Devrim,
Mubarek rejiminin bitln kara kitaya yonelik basarisiz
politikalari bu nifuzu Misir'a en yakin olarak goérilen
Sudan’da bile bitirdi. Dahasi bu politikalar baska
etkenler kapsaminda kita Ulkelerinin ve 6zellikle de
Misir agisindan blyuk stratejik dneme sahip Nil havza-
si bolgesindeki Ulkelerin cogunlugundaki kiltlra siyasi
cevrelerde Misir'a karsi haksiz saldirgan bir bakis acisi
gelistirdi.
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Afrika arastirmalari uzmani Hamdi
Hasan, onceki rejim godlgesinde Misir
politikasinin isledigi G¢ hata oldugunu
ve bu hatalarin Misir'a Afrika’daki tarihi
konumunu kaybettirdigini distnUyor.
ilki Afrika'ya temel olusumlari arasin-
da bir ayinm yapmaksizin ve Afrika

bolgesiyle oncelikleri ve Misir ¢ikarlari
agisindan onemine gore bir iliski kurulmasi icin 6zel
bir siyaset cizilmeksizin tek bir kitle olarak bakilma-
si. Ikincisi gerek islam’in yayilmasi amaciyla El-Ezher
heyetleri kanaliyla gerekse de Afrikali 6drencilerin
Misir Universitelerine ve El-Ezher'e kabuli kanaliyla
esnek glc unsurlarina yogunlasan Misir-Afrika gelene-
ginden verilen &diin. Uclinclsi israil'in genelde Afrika
lUlkelerinde ve Ozelde Misir nifuz  bdlgelerindeki
Siyonist nifuzun genisletilmesini hedefleyen hummali
faaliyetlerinin kontrol altina alinmamasi.

Bu skandal hatalarin, Afrika kitasinin yeni veri-
lerine gore cozilmesi icin agik stratejik bir vizyona
ihtiyag var. Afrika kitasinin iki gl¢ grubu arasindaki
nifuz cekismesinin sahasi olmasi bu en énemli yeni
verilerden. ilki Brezilya, Cin, iran ve Tirkiye gibi
yeni uluslar arasi glcler. Bu gucler bazi tlkelerde Sii
mezhebi nifuzunu yaymaya calisan iran haric esa-
sinda Afrika kitasinda ekonomik cikarlarini garantiye
almaya ve pazarlarini genisletmeye yogunlasiyorlar.
ikincisi ise Britanya, Fransa, ABD ve israil. Bu lilkelerin
esasen ABD ve muttefiklerinin ter6r dedigi glvenlik
glndemleri, casusluk faaliyetleri ve terorle miicadele
operasyonlarinin gerektirdigi baska kirli isleri var. Misir
buglin Afrika konumunu tek basina veya 1960'larda
kullandigi yontemlerle geri alamayacagdini anlamali.
Ayrica Afrika'daki bu glgler arasinda donen cekisme-
lerin ic ylGzina ve ¢ikar catismasini gérmezlikten gele-
mez. Dolayisiyla Misir Afrika bahcesine yonelirken
Afrikalilarin sevgisini alacak ve ihmalkarligindan dolayi
nazik sekilde ¢zir dileyecek uygun bir séylemi benim-
semeli. Misir ayrica ortak ¢ikarlardan dnce glivenecegi
uluslar arasi muttefikler ve ortaklar aramali. Misir'in
su an Afrika’daki rolint ve konumunu geri almak icin
yeni glgler arasinda bir ortak secmesi gerekiyorsa en
iyi ortak Turkiye'dir. (22 Eylal 2011, Misir El-Ehram
gazetesinden ceviren: Harun Ersoy)



ARAP ISLAMCILAR VE NUR CEMAATI ORNEGI

FEHMIi HUVEYDI

oynadi§i rolden hosnut degilim. Ozellikle de
clerinden Selefiler ve tasavvufculardan. Yillardir yok
sayllmalari, dislanip uzaklastirilmalari sonrasi bu saha-
da katilimlarini ispatlama amacl cosku ve motivas-
yonlarini anliyorum. Yalniz ben potansiyeli olan bir oy
glict olarak siyasi sahaya katilimlarini ispatlamalari ile
cesitli cozuimsuzltkleri ve farkl kurallariyla siyasi calis-
malara katilmalari ve oyunun ortasinda bulunmalari
arasinda bir ayirim yapiyorum.

Bu ayirimi yaparken zihnime Turkiye'deki Nur
hareketi modeli geliyor. Bu hareket gecen ytzyilin ellili
yillarinda ortaya ¢ikti ve Sufi koklerine (Naksibendi)
sahip olan Bedilizzaman Said Nursi (8limU 1960)
tarafindan kuruldu. Simdi ise oradaki en dnemli oy
potansiyellerinden biri oldu ancak ne bir siyasi parti
kurmustur ne de herhangi bir secimde aday goster-
mistir. Fakat kuruldugundan itibaren egitim ve 6gre-
tim meselesiyle istigal etmektedir. Hatta Turkiye'ye
yayginlastiktan sonra ABD'den Asya’nin ortasina ve
oradan Yemen ve Nijerya'ya kadar okullarini disarida
kurmaya yoneldi. Su an dinyanin doért bir yaninda
binden fazla model okullari var. Tirk siyasetiyle ugras-
madilar ancak tek bir agidan siyasetle istigal ettiler. O
da her defasinda en minasip olani secmeleri ve ona
oy vermeleriydi. Dolayisiyla siyaset sahasindaki rolleri
hep olumlu oldu. Bunun yani sira en blytk ve 6neml
basarilari egitim alanindaydi. Misir'daki islami cemaat-
lerin faaliyetlerine iliskin gézlemlerimi su ¢ noktada
Ozetleyebilirim:

Birincisi siyasi parti kurma egilimleri ve direk olarak
insanlara hizmet eden sosyal ve sivil etkinliklerden
cekilmeleri. Zira bu cemaatlerin alemlere rahmet olan
islam’in mesajina mensup olmalari dngdrillmektedir.
Kendilerini parti olusumlarina, parlamento ve cum-
hurbagkanligi secimlerine ve her vakit siyasi rekabetin
ongordigu koalisyonlara kitlemek icin bitiin rahmet
kapilarini birakmalari anlasilir bir durum degil. Bu bag-
lamda 1912 yilinda Misir'da kurulan islam Cemiyeti'ni,
cagnisini yaptigim dislinceye model olarak goriyo-
rum. Bu cemiyet kuruldugundan itibaren enerjisini
dini davete ve hayir islerine vermeyi secti. Ardindan
son elli yil boyunca topluma hizmet alanlarina gecti.
Yanik ve timor tedavisi icin blyik bir hastane disinda
prematire bebekler icin 650’si kreg 6zel tip merkezleri
kurdu. Ayrica 360 icme suyu aritma istasyonu, Glkenin
cesitli yerlerinde her biri glinde 6 bin ekmek dagitan

§ u an Misir siyaset sahasinda islamci cemaatlerin
i

24 adet firn kurdu. Bunlarin yani sira 6zellikle de fakir
koylerde ciftlik hayvanlari kaynaginin gelistiriimesi
yonunde biyUk bir projeleri var.

Egitim, Ummiligin (okuma yazma bilmemenin)
ortadan kaldirimasi, genel temizlik, kooperatif faali-
yetleri, karakter gelisimi, mesleki egitim, ¢cocuklarin ve
yerlerinden edilmislerin bakimi ve insanlarin dnem ver-
digi bagka alanlar islami cemaatlerin cogunlugu tara-
findan ihmal edildi. Ardindan bitin bu isler diledikleri
gibi at kosturmalari icin yabanci ¢rgutlere birakildi.

ikinci nokta ise dzellikle Selefi ve tasavuf cemaat-
leri siyasi calismalara girdikleri vakit kendi kontrolleri
disinda bir deneyime girmekteler ve siyasete katilmaya
da ehil degiller. Zira onlar siyasetci degil, davetcidirler.
Bu ikisi arasindaki fark blyuktlr. Davetcilerin cogunlu-
gunun gozleri naslardadir (kutsal metin). Siyasetciler
ise sartlara gore hareket eder. Birincisi mutlak olanla
ilgilenir, ikincisi ise goreceli olanla. Davetgilerin eli sdy-
lendigi Gzere soguk sudadir, siyah ve beyazla ic icedir.
Siyaset ehlinin eli ise kaynar sudadir ve onlardan daimi
olarak istenen gri bdlgenin dereceleri arasinda tercih
yapmalaridir.

Dogal olarak insanin bir davetci olmasi yanlis bir
durum degildir ancak dnce davetgi olmasi ve ardindan
kendisini siyasete atmasi yanlstir. Clnkl bdyle bir
durumda iyi yapmadigdi bir seyde basarisiz olmak icin
iyi yaptidi seyi birakmaktadir. Usulcllerin bir migctehit-
te kendi dénemini bilmesi ve etrafinda olan biten ger-
ceklerin farkinda varmasini sart kostuklarini biliyorum
ancak Selefi olsun veya tasavvufcu bitln davetcilerin
muctehit olacaklarini kim sdyltyor ki?!

Davetgilerin siyaset arenasina girmelerinden dolayi
beni endiselendiren Gg¢lincl nokta ise sdylemlerinin en
azindan egitimli insanlari korkutmasi ve onlari sadece
cemaatlerinden degil, bir bitln olarak islami akimdan
nefret ettirmesidir. Dolayisiyla zarar faydadan daha
blylk olabilir. Buna av pesindeki ve pusuda bekle-
yen medyanin niyetini de ekleyebiliriz. Medya hicbir
kusuru veya karisik gorisd kagirmamakta ve bunu
ulusal bir felakete cevirmektedir. Burada tek sikinti-
nin Selefiler olmadi§ini biliyorum. Tasavvufcularin da
onemli paylari var. Ayrica genellestirmenin de diger
Muslimanlar kadar onlara da haksizlik olacaginin
farkindayim. Fakat herkes kendi yolunda dosdogru
giderse ve baskalarinin isine burnunu sokmazsa bitin
bu uyarilardan sakinabiliriz. (9 Ekim 2011. Misir gaze-
tesi Es-Suruk’tan ceviren: Harun Ersoy)
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ESiR DEGISIMININ ZAMANLAMASI

YUSUF MEKKI

H amas'in israil askeri Gilat Salit'i
esir almasindan ve israillilerin
Salit'i almak icin bircok askeri, istih-
barat ve gorisme girisimlerinden
bes yil sonra Hamas ve Netanyahu
hikimeti, Misir'in arabuluculuguyla
1027 Filistinli esir karsiliginda Salit'in
serbest birakilmasi pazarliginda anlastilar.

Bu olay, israil inadi ve kistahligi karsisinda anlas-
may! Filistin direnisi ve iradesinin basarisi olarak
gbren Filistinliler ve Araplarca memnuniyetle karsi-
landi. Hamas, Salit'in tutukluluk yillarinda esir askerin
yerini bulmak icin ellerinden geleni yapan Israillileri
aldatma ve manevra giicini ispatladi. israilliler bu
yolda Gazze'ye barbarca bir savas actilar, Hamas lider-
lerinden ve Filistin parlamentosu milletvekillerinden
onlarcasini tutukladilar, askerin yerini belirlemek icin
Amerikan ve Avrupa istihbaratlarinin deneyimlerinden
destek aldilar. Bu ytzden Filistinlilerin ve Hamas'in bu
basarilariyla éviinmeleri haklari.

Ancak seving havasi Hamas'in Fetih lideri Mervan
El-Barguti ve Filistin Halk Cephesi genel sekreteri
Ahmed Saadat'i de iceren 6nceki listeden geri adim
atmasinin sebepleri etrafindaki soruyu g6z ardi etme-
di. Bu durum anlasmanin eksik bir basari ve Hamas'in
anlasma israil isgal hapishanelerindeki biitin Filistinli
liderlerin serbest birakmasini icermedikce Salit'i ser-
best birakmayacagi yonindeki vaatlerinde geri adim
atmak olarak gorilmesine yol acti.

Bu baglamda ayrica anlasmanin zamanlamasina
iliskin bir soru da yéneltiliyor. Bu baglamda israilliler
ile Filistinliler arasindaki mizakerelerin denk olmadigi-
ni vurgulamak kaginilmaz. Zira isgal hapishanelerinde-
ki Filistinli esirlerin sayisi 7 binin Gzerindeyken sadece
tek bir israil askeri Hamas'in elindeydi. Yani belirtilen
sayida Filistinli esirin serbest birakilmasi israillilerin
Hamas'la mucadelede sahip olduklari kartlarin gtcu-
ni etkilemez. Hamas ise Salit'i teslim etmesiyle elin-
deki tek esiri verdi ve su an benzer esir alma operas-
yonunda bulunmadigi taktirde gelecekte bir anlagma
icin pazarlik yapacagi kimse kalmadi.

Ayrica lsrail isgalci glic ve Filistinlilerin tutuklan-
mas! kendisi icin sorun degdil. Anlasma geregdi serbest
birakilan Filistinlilerin yerini baska Filistinli liderlerle
doldurabilir. Filistinliler icin dyle degil. Benzer bir esir
alma operasyonu yapsalar ddeyecekleri bedel agir ola-
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caktir. 2009'daki Gazze saldirisinin
olaylari, isgal guglerinin isledigi suc-
lar ve gegen yillar boyunca dayatilan
abluka hala hafizalarda.

Bu gerceklerden hareketle temel
soru, anlasmanin zamanlamasiyla
ilgili olacaktir. Yanit da anlagmanin
taraflarina hizmet eden nesnel etkenlerle ilgilidir. Zira
Israil, basta Filistin ydnetiminin BM genel kurulundan
Filistin devletinin taninmasi talebinin goérdigu uluslar
arasi destekle micadele ediyor. Uluslar arasi toplum
Filistin Gnerisini onayladi ve devletin resmen taninmasi
icin Guvenlik Konseyine sunulmasini tavsiye etti. ABD
baskani Obama veto tehdidinde bulunmasina ragmen
ahlaki boyutlar genel kurulun Filistin 6nerisini onayla-
maslyla gergeklesti.

Ayrica ortada Netanyahu'nun uluslar arasi hukuka
gore isgal topraklari olan Dogu Kudis'te 1700 yerle-
sim birimini iceren yeni israil yerlesim insaati kararina
karsi uluslar arasi ofkeli bir tutum var. Salit anlagmasi
Netanyahu'nun politikalarina karsi bu tutumun hafif-
lemesine katkida bulunacak ve dinyanin dikkatlerini
bu yerlesimlere yonelik itirazlardan cekecektir. Ayrica
esir anlagmasi Filistin kentlerini saracak, esirlerin ser-
best birakilmasini isteyen ve t¢tincl Filistin intifadasiy-
la tehdit edecek protestolara nokta koyacaktir.

Hamas acisindan da israillilerle esir anlasmasini
kabul etmeye sevk eden birkag sebebe isaret edilebi-
lir. Sebeplerin basinda 6rgitiin uluslar arasi toplumu
siddet politikasini biraktigina ikna etme ve Siyonist
dismanla ¢oziime varma amagl ciddi gdrismelerde
etkin taraf olarak kabulline zemin hazirlamak icin
terdr suglamasini kendisinden atma egilimi geliyor.
Misir'in Filistin ulusal birligini saglama amacl girigimi
bu dogrultuda devreye giriyor. Burada zikredilecek
diger etken ise Hamas'in Libya'daki Kaddafi rejiminin
cokusiyle bir destekgisini kaybetmesi. Ayrica ihvan’in
merkezi rol oynadidi Suriye’deki protestolar, Sam’i
karargah edinen Hamas icin sikinti olusturacaktir.
Tartisma baska sebep ve etkenlere aciktir. Bircok Arap
lUlkesinde Arap Bahari adi altinda yasanan dramatik
ve firtinali gelismeler dnceki bitin dengeleri alt Ust
etmekte ve bolgedeki olaylari yeniden dlzenlemekte-
dir. (20 Ekim 2011, Birlesik Arap Emirlikleri gazetesi
El-Hali¢"ten ceviren: Harun Ersoy)



TURKIYE VE ARAP BAHARI: STRATEJIK COKUS

MUHAMMED NUREDDIN

urkiye bltln bir ekseni kaybetti ve
T geriye kalan eksenleri kazanmayi
da basaramadi. Tirk dis politikasi Arap
bolgesi, Balkanlar, Akdeniz, Karadeniz
ve Kafkaslarda ¢ok boyutlu politikalar,
sifir sorun, stratejik derinlik, esnek gug
ve arabuluculuk rolt kanaliyla ilerleme
kaydetmisti.

Bunlar AKP’nin 2002'de iktidara gelmesiyle birlik-
te yeni Turk stratejisinin dinamikleri. Turk liderler bu
hedefi gergeklestirmek icin ¢ok ¢abaladilar ve Ustiln
bir deneyim ortaya koydular. Tdrkiye'nin bolgedeki
etkisi artti ve israil de dahil istisnasiz biitiin bdlge (lke-
leriyle igbirligi yapan ve etkilesim kuran imaji gelisti.
Bu da Turkiye ile Ermenistan da dahil butiin komsulari
arasinda guclu iliskiler agr ve glven insa etmesine
gotlrdu. Ankara Ermenistan’la sonralari hayata gegi-
rilemese de tarihi bir protokol imzalad.

Yalniz 6zellikle de Arap devrimleri olay Tlrk siya-
setinin 2002'den beri ilk defa ciddi ve gergek bir sinav
karsisina konulmasinda etken oldu. Arap Bahar’inin
-Turkler Arap devrimleri demeyi tercih ediyor- daha
fazla Turk nufuzu icin firsat olmaktan Turkiye'yi hic
kimsenin icinden nasil ¢cikacagini bilmedigi bir trajedi-
ye koymak amaciyla bir araya gelmis olaylar ve gelis-
meler dizisine dontigmesi bir bahtsizlik olabilir.

Turk yonetiminin Arap Bahari'nin destekgilerinden
oldugu ve dogal olarak en fazla istifade edenlerden
olmasi gerektigi distincesi temelinde bu sozler sagkin-
Ik yaratacak ve itiraz edilecektir. Hali hazirdaki tablo
icinde Turkiye'nin ‘direnis ekseni’ ile iligkileri ¢oktu.
Turkiye'nin dig politikadaki en belirgin basarisi olan
Suriye ile iliskilerde yasanan kotllesme “sinirlari agma’
politikasindan Tdrkiye'nin askeri baskiya varacak ¢esit-
li yaptinmlar kullanma tehdidi ve iskenderun’da 13
Ekime kadar surecek askeri tatbikatlarin baslamasiyla
birlikte ‘toplarin agizlarinin agilmasi” politikasina geg¢-
mesiyle zirve yapti.

Irak'ta Nuri El-Maliki hikimeti Suriye rejiminin
yaninda durdu. Ayrica Irak ile Tlrkiye arasinda vizele-
rin kaldirlmasini ve Irak parlamentosunda Turkiye ile
stratejik isbirligi anlagmasinin onaylanmasini reddetti.
iran’la ise Tirkiye'nin iran’i, Rusya ve Suriye'yi hedef
alan fuze kalkani yerlestirmesiyle birlikte en 6nemli
anlagmazlik yasaniyor.

iliskilerdeki son ilgin¢ bozulma ise
Ankara ile Suriye, Kibris ve Ermenistan
konusundaki anlagmazliklar sebe-
biyle Rusya ile yasandi. Tuirkiye'nin
Rusya’dan dogal gaz ithal anlagmasini
iptal etmesi bu anlagmazligin ifadele-
rinden. Turkiye'nin, Rusya'nin dlnya-
daki birinci ticari ortagi olma egilimin-
den baska Ulkelere dénlsmesinde bu adimin bircok
gostergesi var.

Diger taraftan Turkiye Misir, Libya, Tunus ve baz
Korfez Ulkeleri gibi Ulkelerin glvenilir ve dirlst yeni
ortagl da olamadi. Clnki Libya'daki Turk tutumu
tereddutliydi. Nihayetinde rejimin disirilmesi ope-
rasyonlarina katildi ancak yeni rejimden kazanacaklari
Fransa, italya, ABD ve Britanya'nin verecegi kirintilar-
dan baska bir sey olmayacak. Oysa Turkiye ve cikarlari
Muammer Kaddafi nezdinde simarik bir cocuktu.

Misir'da Turk Disigleri Bakani Ahmet Davutoglu’nun
iki Ulke arasinda ‘demokratik eksen’ seklindeki tanim-
lamasina pratikte hicbir varligi olmayan sanal bir
konu yani sira bagka bolgelerdeki kayiplari telafi etme
girisimi olarak bakilabilir. Misir, Tunus ve Libya gibi
istikrarsiz ve gelecege dair isaretleri belli olmayan bir
gecis doneminden geciyor. Henlz isleri eline alacak
bir iktidar yok. Gorildugu kadariyla aylarla degil,
yillarla hesaplanacak uzun bir zaman ge¢meden ikti-
darin kimligi etrafindaki ¢cekismenin gdélgesinde bdyle
bir iktidarin belirecedi yok. Sonrasinda bu iktidarin
stratejilerinin cizilmesi Misir'in ¢zellikle de uluslar arasi
dizenin haritasi Uzerinde bolgesel cekismelere yonelik
tutumunun belirlenmesi icin ilave bir zaman alacak.
Hi¢ kimse bu stratejilerin ne ve hangi yonde olacagini
bilmiyor. Turkiye Misir'da henlz var olmayan hangi
rejimle demokratik veya demokratik olmayan eksen
kuracak.

Tirkiye ile Kibris, Tirkiye ile israil ve Tirkiye ile
Rusya arasinda savas davullarinin ¢alinmasiyla ‘esnek
gu¢’ sdyleminin dlststny, Tarkiye'yi cevreleyen Ulke-
lerin cogunluguyla ‘sifir sorun’ teorisinin diststini
ve dolayisiyla ‘arabuluculuk roltndn’ yikilmasini ilave
edersek bir elin parmaklarinin sayisi kadar birkag yil
direnemeyen stratejik dinamiklerin sasirtici ve hizli
yikiligi karsisindayiz. (11 Ekim 2011, Birlesik Arap
Emirlikleri gazetesi El-Hali¢'ten ¢eviren: Harun Ersoy)
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Stratejik Derinligin
Stratejik Denge ile imtihani ya da
Devrimin Absiirdligii

) Gner BUGUKCU

2011 y1li Ocak ayinda Tunus’ta bas-
layan ve ardindan butin Arap cog-
rafyasina yayilan hareketlilik birkac
gun sonra birinci yilinmi doldurmus
olacak. Bolgede yasanan ve cok
genis Kitleleri ilgilendiren “politik
mobilizasyon”un nerede, ne zaman
ve nasil duracagl konusunda simdi-
den bir sey soyleyebilmek oldukea
zor gozukuyor. Ancak Suriye gelis-
melerinin de ortaya koydugu gibi
bolgenin yasadigi son 150 yil hassas
birtakim dengeler ve yerel 6zgul-
lukler ortaya cikarmis bulunuyor.
Birtakim grup ya da kisilerin etkin
ya da genellikle yonlendirici olduk-
lar1 devlet aygiti her tlke icin apayr1
bir sosyo-politik cerceve olustur-
mus gozukiyor.

Diger taraftan hareketlerin ilk
basladigi gunden beri “degisim”
sozeugunun dogasindaki hareket-
lilikten faydalanma arzusundaki
Turkiye'nin bolgedeki gelismelerde
yonlendirici ve etkili olma gayreti-
ni izliyoruz. Bununla birlikte 6zel-
likle Suriye’de yasanan gelismeler
ve Turkiyenin tepkisi bolge poli-
tikasinda ilging bir durum ortaya
ctkarmis bulunuyor. Daha birkac
ay oncesine kadar ortak bakan-
lar kurulu toplantist yapan Turkiye
ile Suriye iliskilerinin geldigi nokta
Turk dis politikasimin i¢inden geci-

© 10| Unran KASIM 2011

len strecte anlamlandirilmasini da
zorlastirmis bulunuyor. Turkiye’nin
halk hareketlerine, bolge rejimle-
rine ve Suriye'ye yaklasimini ise
sadece son donemlerdeki gelismele-
rin 1s1ginda degil kuresel gelismele-
rin perspektifinde degerlendirmek

gerekiyor.

Suriye’de Degisim ya da Makas
Dedgistiren Devrim

Ocak 2011'de bolgede halk
hareketleri hentiz basladiginda Wall
Street Journal'e uzunca bir miila-
kat veren Suriye lideri Besar Esed
bolge genelinde degisime ve refor-
ma yonelik ciddi bir talep oldugunu
gordugunu, kendi tlkesinde buna
mumkun olan en kisa stirede cevap
vermek icin hazirhklar yapildigini
ifade etmisti. Tunus ve Misir'da reji-
min sokak hareketleriyle ve kansiz
bir sekilde devrilmis olmas1 bolge-
deki degisimin “bariscil” olabile-
cegine yonelik umutlar arttirmis,
bu durum halk hareketlerinin ¢nce
“Yasemin Devrimi” sonra da “Arap
Bahar” diye adlandirilmasina sebep
olmustu. Esed'in WSJ'ye verdigi
miilakat bu kontekst icerisinde son
derece yerinde ve olumlu bir adim
olarak bolge politikasinin sonra-
ki doneme gecisinde yol gosterici

olabilirdi. Ancak once Bahreyn'de
Libya'da
Esed’'in de umdugu gecis sturecinin

sonra da yasananlar
makas degistirmesine sebep oldu.

Hatirlanacagl tizere Bahreyn'de
baskentteki Inci Meydanimi isgal
eden gostericiler Mart ayinda S.
Arabistan’in  bas1 cektigi Korfez
[sbirligi Teskilau silahl gucleri tara-
findan siddet kullamilarak dagitildi.
Libya'da ise sure¢ cok daha trajik
bir sekle donustu. Libyali muha-
lifler ile Kaddafi gucleri arasindaki
catismalar modern tarihin kendisini
kurgularken anlattigi “barbar kabi-
leler” arast mucadelelerden fark-
sizdi. Oyle ki Kaddafinin asker-
lerine “viagra” kullanmalarini ve
muhaliflerden ele gecirilen yerlerde
toplu tecavuz eylemleri gercekles-
tirmelerini istedigi basina yansi-
di. Tunusta Zeynel Abidin bin Ali
iktidara once destegini aciklayan
Fransa Cumhurbaskan1 Sarkozynin
stirecin disinda kalma korkusuy-
la Libya'da stirece “erken mudahil
olma” cabasi halk hareketlerinin
“makas degistirmesinin” katalizort
oldu. NATO Libya'ya muhaliflerin
lehine silahli muidahalede bulundu,
Kaddafi her gecen gun gug yitirdi
ve neticede gecen aylarda devrildi.
Libya Ulusal Gecis Konseyi idareyi
ele aldu.



Devrimin Absiirdliigii

Libya’da yasanan gelismele-
rin de tetiklemesiyle hareketlenen
Suriye’deki durum Esed guclerinin
silahli muhaliflere asin sert muida-
halesiyle icinden cikilmaz bir hal
aldi. Libya'da silahl direnisi des-
tekleyen batinin Suriye’deki silahl
direnise destek vermemesi soylem
acisindan bir tutarsizhk meydana
getirebilecegi gibi “degisim” kon-
septine de uymayacaku. Ozellikle
bu surecte Turkiyenin Suriye'ye
politik olarak sert angajmam ulus-
lararast politika acisindan en dikkat
cekici durum oldu.

Butun bu cerceve akilda tutul-
makla birlikte Suriye’deki ve bol-
gedeki gelismelerin uluslararast
iliskilerin icine dustugu krizle de
ilgisi bulunuyor. S. Arabistan'da,
Bahreyn'de, Katar'da ilginc siyasi
sistemler gorevdeyken ve Filistin'de
demokratik teamullere gore secilmis
HAMAS sistem tarafindan gormez-
den gelinirken Batimin Suriye'de,
Libya’da, Misirda, Tunusta halk
hareketlerini tebcil etmesi; hatta
Ekim ayr boyunca Wall Street'te
yasananlari Arap Baharimin uzan-
tis1 diye nitelemesi resmin ufak bir
unsuruna degil buttintne bakmay:
gerekli kiliyor.

Uluslararas! iligkiler(d)e Ne
Oluyor?

Kapitalizm kaba bir donemlen-
dirme ile 1970°li yillarin basindan
beri ciddi bir krizle karst karsi-
ya bulunuyor. II. Dunya Savasl
sonrasinda hegemonyay1 devralan
ABD kapitalist sistemin saghkli bir
sekilde islemesinin saghkl pazarlar
oldugunu fark edip Avrupa ulke-
lerinin yeniden yapilandirilmasini
saglamak tizere Marshall yardim-
Uzakdogu’da
Japonyanin, Avrupa'da ise Ozel-

larin1  baslatmistu.

likle Almanyanin tretim eksenli

hizli buytiyen ekonomilerine ABD,
1960’larin ikinci yarisindan itiba-
ren cevap verememeye baslamisti.
Neticede ABD 19707lere girilirken
Bretton-Woods sisteminin c¢oktii-
gunu acgikladi ve turetim eksenli
bir sermaye birikim modelinden
finans-kapital eksenli bir sermaye
birikim modeline gecerek bu sis-
temin merkezini Wall Strett’e tasi-
di. 1973 yihnda Arap-israil Savast
sonrasl baslayan petrol ambargosu
ise ABD ekonomisini degil Avrupa
ve Uzakdogu ekonomilerini derin-
den yaraladi. OPEC uyelerinin
Avrupa ve Uzakdogu'dan kazandik-
lar1 petro-dolarlar Amerikan banka
ve sermaye cevrelerinde dolasima
sokuldu.

Kapitalist sistem 1980’lerle bir-
likte yeniden bir krizle kars1 kar-
stya kaldi. Kapitalizmin karsilas-
ugr bu kriz ise kapitalizmin alan
genisletme denemesiyle asilmaya
calisildi. Soguk Savas 1961 Kuba
Fuze Krizi'nden sonra bir “Detant”
donemine girmis ve takip eden yil-
lar NPT ve benzeri silah siirlan-
dirma anlasmalarinin yapilmasina
ve 1975 Helsinki Nihai Senedine
ABD  Baskani
Reagan 1983’de “Stratejik Savunma

tamk olmustu.

Girisimi (Y1ldiz Savaslar1)” adi veri-
len bir proje aciklayarak Soguk

Savas'n ikinci yarsinin basladigini
haber verdi. Buna gore silahlanma
artik uzaya tasinacakti. ABD'nin bu
hamlesine 70’lerin ortasindan beri
ekonomisi duraganlasan ve kucu-
len SSCBnin yanit vermeye takati
yoktu. Aslinda ABD ekonomisi de
bu capta bir projeye hazir degil-
di ama neticede niyet hasil oldu,
Dogu blokunda “Yildiz Savaslar”
kopmalar meydana getirdi. 1985’de
SSCB Komtnist Partisi Sekreteri
olan Mihayl Gorbacev sonraki yil-
larda “glastnost” ve “perestroika”y1
baslatti ve netice 1991°de SSCBnin
resmen dagimast oldu. SSCB'den
arta kalan bolgelerin kapitalizme
eklemlenmesi icin buralarda “sok
programlart” uygulandi.

Bu cercevede alt1 cizilmesi gere-
ken bir baska husus SSCB'nin dagil-
masinin ABD lehine buyuk bir guc
artigl meydana getirmis olmasidir.
Buna ek olarak ABD'nin 1990’larin
ortasinda Orta Asya’yl yasamsal
ctkar alani ilan ettiginin, 2001’de
Afganistan mudahalesiyle bolgeye
fiillen girdiginin; 2003te ise Irak
mudahalesiyle Ortadogu’lu bir guic
haline geldiginin alt1 ¢izilmelidir.
ABD bu hamleleriyle sanayilesmis
tilkelerin beslenme damarlart olan
enerji kaynaklarini ve sevkiyat kori-
dorlarini eline gecirmis, sistemi bu
sekilde kontrol altinda tutma yolu
izlemistir.
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SSCB sonrast sistemin aldigr /
alacagr formun ne olacagini teorik
cercevede aciklamak icinse dev-
letlerin amiplesmesi, kaos, mede-
niyetler catismasi, imparatorluk,
tarihin sonu gibi tezler uretildi.
Medeniyetler Catismast hari¢ nere-
deyse hepsinin dusunsel arka pla-
ninda kuresellesme bulunuyordu.
Kuresellesme sermayenin cograf-
yalar arasinda mumkun olan en
az sinirlama ve en buytk elastiki-
yet ile dolasmast temeline daya-
nan bir duzen olarak kavranmasi
gerekir. Bu duzenin sinir sistemini
ise Kkitle iletisim araclari, internet
gibi enformasyon aygitlan olustur-
maktadir. Kuresellesme girdigi her
yerde yabanci sermayenin givenli-
gini saglayacak birtakim alt yapisal
donusumler/reformlar  gercekles-
tirir ve bu degisim-dontstumlere
demokratiklesme, insan haklarn
soylemleri eslik etmektedir. Arap
Bahari'mi kiiresel sistem icerisinde
ancak bu sekilde saghikh bir yere
yerlestirmek mumkun goziukmek-
tedir.

Charles
yasanan sosyo-politik gelismeleri

Baudelaire dunyada

“Amerikanlasma devasa bir kalfes,
buytik bir muhasebenin gittikce
her yere yerlesmesi” diye ozetle-
misti. Afganistan’a, Irak’a demok-
ratik rejim getirme vaadiyle askeri
mudahalede bulunan, uluslarara-
st orgutler eliyle butun ulkelere
demokratiklesme cagrisi yapan bati
tarafindan cercevesi cizilen dun-
yaya bakildiginda Tunustan Pers
Korfezime kadar uzanan cografya-
da buyuk bir celiski bulunuyordu.
Bolgede bauli guglerin muttefiki
olan liderlerin her biri yirmiser,
otuzar yidir iktidardaydi ve top-
lumsal muhalefete yonelik sert bir
bask1
Dikatatorler tarafindan yonetilen bu

politikast uyguluyorlardi.
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ilkeler ekonomik agidan da yatin-

ma cok verimli durumda degillerdi
cunkt guven vermiyorlardi. Ayrica
toplumsal mesruiyetini yitirmis
kitlesel

mobilizasyonun saglanmasi zor; ic

diktatorlerin ulkelerinde

talebin yaratilmasi ve arttirilmasi
neredeyse imkansizken “demokra-
sinin” vaat ettikleri ile ihtiya¢ duyu-
lan ortam kisa vadede yaratilabi-
lirdi. Bolgede bir Arap Baharinin
yani demokratiklesme hareketinin
ashnda bundan yirmi sene evvel
yasanmasi gerekiyordu ancak bolge
politikasina has bir takim dina-
mikler yasanan stirecin gecikmesine

sebep oldu.

Tarihin Sonu Geri mi Doniiyor?

Yasanan halk hareketlerinin en
ciddi talebini tlke icinde demok-
ratiklesme olusturuyor. Bolgede
demokratiklesmeden neyin anla-
sildigt hentz tam netlesmis degil
ancak gosterilere katilanlarn buytk
bir kismimin smf-aln kesimler-
den yani lumpenlerden olusmasi
demokratiklesmenin  icerisinin
refah artst ile dolduruldugu nokta-
sinda bize bir izlek saglhyor.

AKP doneminde Turkiye Arap
ve Musluman dunyasina siklikla
ornek olarak gosterildi. Avrupa
Birligi ile tam tyelik muzakere-
lerine baslamis; demokratiklesme,
sivil-asker iliskilerinin normallesti-
rilmesi yonunde adimlar atmis ve
butun bunlan bir Islamer partinin
eliyle gerceklestirilmis Turkiye bati-
nin bolgede yeni bir “buiyuk anlat1”
olusturmasina zemin hazirlamistir.
19901arin basinda SSCB dagildik-
tan sonra da batu Turkiye'yi Orta
Asya’da bagimsizhigini yeni kazanan
tilkelere etnik ve dinsel baglarindan
oturi ornek gostermisti. Ancak o
donemde Turkiye hem ekonomik
hem de siyasi olarak cok ciddi
krizlerle karst karsiyaydi ve kendi-
sine bicilen misyonu tastyamamusti.
Bugiin ise Ortaasya ¢rnekleminden
farkh olarak Tirkiye'ye ve 6zelde
R. Tayyip Erdogan’a yonelik Arap
sokaklarinda buyuk bir sevgi ve
itimat bulunuyor. Turkiyenin eko-
nomik olarak yakaladigi ivme ve
modernizasyonda batili toplumlart
bile geride birakacak cabasi kitle
iletisim, sosyal medya ve benze-
i etki araclaryla modernizasyona
acitk hale getirilmis Arap dunya-
sinda ilgiyle takip ediliyor. Bu cer-
cevede Arap dunyasindaki Islami
hareketler de AKPyi ornek alarak
yeni donemde demokratik strecin
icerisinde olacaklarmin sinyallerini
veriyorlar.

Butin bu gelismeler birlikte
degerlendirildiginde Arap ditinya-
sinda bundan sonraki donemde
demokratiklesme cabasinin, ser-
best piyasa ekonomisine ve liberal
duzene eklemlenme gayretlerinin
hakim olacagi soylenebilir. Peki
ama, Francis Fukuyama 1989'da
liberal buytk anlatimin, demokratik
duzenin ve serbest piyasa ekono-
misinin bir zafer kazandigm ve
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modern tarihin sonunu getirdigini
soylediginde Islam diinyasi neden
bu kadar sert tepki verdi ya da
hakikaten tarihselin sonu mu geldi?

Fukuyamanin tezi tarihin ciz-
gisel oldugu iddiasini tasiyan ve
modern tarih anlatisinin babasi
kabul edilen Ranke’ci gelenegin bir
devami olarak degerlendirilebilir.
Ranke de Fukuyama’ya bir baska
acidan cok benzer bir bicimde dev-
let ve tarih arasinda bir korelasyon
kurmus ve devlet kuramamis top-
lumlarin tarih icerisinde yer alma-
malar1 gerektigini savunmustur.
Ancak II. Dunya Savasi sonrasin-
da bu tarihsiz toplumlarin strec-
te belirmeye baslamalarn ve iktidar
yapintilari icerisinde yer talep etme-
leri ile Rankeci gelenek ciddi bir
bicimde sorgulanmis; tarihin ¢iz-
gisel bir sure¢ olmadigina, zaman
icerisinde farkli zamanlar yasanabi-
lecegine iliskin elestiri mekanizma-
lan gelistirilmistir. Bununla birlik-
te 1980lerin ortalarindan itibaren
Dogu blokunda gozlemlenmeye
baslanan “liberallesme” adimlar
Fukuyama'yr cok heyecanlandir-
mus; tarihin linear bir anlati oldugu
ve liberal batilh demokrasilerin zafe-
1i ile sona erdigi dustincesini ortaya
atmasina sebep olmustur. Meshur
makalesinde Fukuyama bu duru-
mu soyle anlatiyor: “Bu olgu (...)
Cin'in kasaba ve kentlerinde koylu
pazarlarinin ve renkli televizyonla-
rnn yayginlasmasinda; Moskova'da
gecen yil kooperatif lokantalari-
nin ve buytk giyim magazalarinin
acilmasinda; Japonya'daki super
marketlerde tiz bir sesle Bethoven
muziginin calinmasinda ve Prag’dan
Rangun’a ve Tahrana kadar rock
muzik parcalarnin ilgi ve coskuyla
dinlenmeye baslamasina yansidig:
gibi Battnmin tiketim kultartantn
engellenemez bir sekilde yayginlas-
masinda gorulebilir.”

Fukuyamamnin tezi tarihin
kumoulatif ve linear bir bicimde iler-
ledigi dustncesine ve tarihin diya-
lektik yani celigkilerle var oldugu
tezine dayaniyordu. Fukuyama'ya
gore, “Insanhgin bir dizi primitif
biling evresinden gecerek gunumu-
ze kadar gelisip ilerledigi ve bu
evrelerin kabilevi, kolecil, teokra-
tik ve son olarak da demokratik-
esitlikci toplumlar seklinde somut
toplumsal orgitlenme bicimlerine
tekabul ettigi dustncesi, modern
insan anlayisinin ayrilmaz bir par-
cast haline gelmistir.” Yani insan-
ik tarihi boyunca Islam da dahil
olmak tUzere uygulanan butun
duzenler modern doéneme gecisin
birer asamasim teskil etmektedir ve
varilacak nihal nokta demokratik-
esitlikci/modern bir toplumdur.
Bugtin bolgede yasanan siyasi,
ekonomik ve dustnsel dontsum
dikkate alindiginda Fukuyama'nin
modern tarih anlatisi icin tari-
hin sonunun geldigi tezi episte-
molojik olmasa bile pratik mana-
da bir dogruluk ifade ediyor ve
Arap Bahari'nda kitlelerin taleple-
11 acisindan en azindan soylemsel
duzeyde Tarihin Sonu geri donmus
goziktyor. Bununla birlikte pra-
tik olarak bu yaklasimin yasanacak
olan stirecle test edilmesi gereki-
yor. Fukuyamanin onerdigi bati tipi
liberal demokratik model demokra-
si teorisi icerisinde tek secenek degil
birden fazla secenekten sadece birisi
durumunda bulunuyor. Bu alanda
artik bir klasik haline gelen “Models
of Democracy” eserinde David Held
birlikte
ondan fazla demokrasi turinden

alt  smiflandirmalariyla

bahsediyor. Fukuyamanin ozgiir-
lestirici etkisinin altim ¢izdigi ve
bolgedeki hareketlilikte cok biiytk
pay1 olan teknolojik gelismelerin ve
dolayisiyla medyanin gittikce fasiz-

min bir baska formu halini aliyor
olusunun Tarihin Sonuna buytik
bir meydan okuma oldugunun da
altnin cizilmesi gerekiyor. Strec
butin bu girdilerle birlikte deger-
lendirildiginde bolgenin hentiz
kapitalist gelisme evresinin basinda
bulunuyor olusunun etkisiyle bati
tipi liberal demokratik modellerden
ziyade otokratik, guclu bir baska-
na dayanan demokratik modellere
evrim daha imkan dahilinde gozi-

kuyor.

Bundan Sonrasi veya Tarihin Ote
Yakasina Gegigin imkani

Stratejik Dustnce Enstittsti'nde
bir toplantida konusan Muhammed
Eyub bolgedeki isyan dalgasinin
bu kadar etkin bir yayilma goster-
mesinin arkasinda sosyal medya ve
diger faktorler kadar Arapcanin da
alimin cizilmesi gerektigine dikkat
cekerek halk hareketlerinin “lin-
guistic” bir referansimin da bulun-
dugunu, dolayisiyla cok genis bir
cografyada gozlemlenen bu hare-
ketlerin Arap devletlerinin sinirlar-
n1 degistirme talebini henuz tasima-
yan “pan-Arabizm”in yeni bir formu
olarak gorulebilecegini ifade etti.
Halk hareketlerinin “Arap Bahar”
ya da “Ortadogu Devrimleri” gibi
modern tarih anlatisi icin son dere-
ce romantik ve motive edici bicim-
de kodlaniyor olmast, Arap toplum-
lanmin bilingaltina sesleniyor olusu
noktasinda Eyubun gorusunin
dikkat cekici oldugunun alu cizil-
melidir. Bundan sonra yasanabile-
cek gelismeleri ise yazinin basinda
oldugu gibi Suriye’den yola cikarak
degerlendirmek yazinin butunselli-
gini saglayabilir.

Besar Esed yonetimi sureci ¢ok
dogru bicimde yorumlayip yanhs
strateji izledi. Irak ve Afganistan
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mudahalesinden sonra bolge-
de prestij kaybmna ugrayan ABD,
Libya'ya mudahalesinde de net bir
sekilde goruldugu gibi bolgede en
azindan gecis sturecinde stratejisini
“pivot devlet”ler tizerinden kuracak.
Ozellikle yaklasan ABD Baskanlk
secimleri 6ncesinde yoénetiminin
ciddi krizlerle karst karsiya olma-
sinin getirdigi tedirginlikle icerde
secim yatirimi yapamayan Obama,
Arap Bahar'nda streci iyi yonete-
rek i¢ politikada puan toplamaya
gayret ediyor. Diger batili gucler
ise ABD'nin olmadig1 operasyonlar
ustlenip hem maddi hem de siyasi
kulfetini tek basina tstlenmek iste-
medikleri icin geri planda kalmay1
tercih ediyorlar. Bu durumu iyi oku-
yan Esed ABD'nin Suriye’ye dogru-
dan mudahale etmeyecegini tah-
min etti ancak muhaliflerin baskin
olduklar kentleri kusatarak, topa
tutarak, toplu katliamlar gercekles-
tirerek kendi mesruiyet zeminini
yok etti. Esed, Fas ya da biraz daha
farkli olmakla birlikte Urdtin érne-
gini takip edebilecekken Kaddafi
ornegini uyguladi. Kaddafi 6rnegin-
de ise batinin olaya silahli mtidaha-
lesi vardi. Oncesinde ne oldugunu
anlayamayan bati Libya'da stirece
mudahil oldu. Yani Arap Bahari'na
Kaddafi ile kan degil, bat bulast1.
Turk dis politikasinda Davutoglu
perspektifi diye nitelendirebilecegi-
miz AKP'nin dis politika algist ve
pratigi gecen on yil boyunca ayrin-
th bir sekilde tartisildi ve cesit-
li sekillerde elestiri konusu edildi.
Bununla birlikte Turkiye esasen
ulusal cikar diye tanimlanan sorun
ve ilgi alanlarindan ¢ok fazla taviz
vermeden komsularla sifir sorun
politikasin1  purtuzsuz bir sekilde
yuratmeyi basardi. Bu durumun
ortaya c¢itkmasinda Tarkiyenin
200071i yillarda ekonomik olarak
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yakaladig1 ivme ve Avrupa Birligi ile
ortaklik muzakerelerine baslamas:
etkili oldugu kadar Suriye ile ilis-
kilerin saglamlastirilmast da ¢nem-
i bir yer tuttu. Hatta Turkiyenin
gectigimiz on yillik dis politikasi-
nin istinat duvarmin Suriye uze-
rinden insa edildiginin soylenmesi
fazla abart olarak algilanmamalidir.
Tuarkiye-Suriye iliskilerinin gticlen-
dirilmesi, yapilandirilmasi ve cesit-
lendirilmesi hem Turkiyenin bolge-
de ABD'nin ihtiyac duydugu sekilde
donusturica bir guc olarak algilan-
masint  kolaylastirtyordu hem de
Suriye rejiminin dinya ile baglant
kurmasinin ve sisteme entegre edil-
mesinin 6ntni agiyordu. Yani sira,
Suriye’deki Besar Esed yonetimi
ile gelistirilen iliskiler Iran-Turkiye
iliskilerinde de kronik sorunlarin
ortaya citkmasmi engelliyor ve iki
tarafin da birbiriyle saghkli iliski
kurmasmi saghyordu. Hatta daha
da radikal bir degerlendirme ile
Suriye-Turkiye iliskilerinin Tarkiye-
Rusya iliskilerinde de sekillendirici
etki yaptigl savlanabilir. Neticede
gectigimiz on yil Turk dis politika-
sinin mitecessim hale geldigi, test
edildigi, olumlu neticelerinin elde
edildigi bir Suriye-Turkiye on yili
oldu.

Arap Bahar'nin yukarida bah-
settigimiz sekilde bati mudahale-
siyle makas degistirmesi, bolgede
cikar savaslannin ve nufuz bolge-
lerinin teskil ettirilmesi karsisin-
da Turkiyemnin de “pastadan pay
kapma” arzusu Suriye'ye yonelik
dis politikanin belirlenmesinde en
onemli etken oldu. Libya'da NATO
ile birlikte muhaliflerin yaninda yer
alan, benzer olmamakla birlikte
Maisir ve Tunus'ta muhaliflere destek
veren Turkiye, Suriye’de olaylar sid-
detlendiginde soylemsel bir krizle
karst karstya kalmaktansa dis poli-

tikasinin dayandigy istinat duvarim
yikmayn tercih etti.

Bugin gelinen noktada Turk
dis politikasinin saglikli bir sekilde
isleyebilmesi icin Suriye’de Besar
Esed iktidarinin devrilmesi gereki-
yor. Ancak Esed sonrast durumun
ne olacagl konusunda hic kimse-
nin kafasinda netlesmis bir fotograf
bulunmuyor. Icerisinden gecilen
stirecte Turkiye agisindan Esed’in
iktidart ¢ok farkli boyutlariyla en
tercih edilebilir secenekti. Zira
Suriye toplumsal, siyasal ve tarihsel
yapl olarak Misir'dan, Tunus'tan,
Libya'dan ve hatta Bahreyn’den ¢cok
daha farkli ozellikler gosteriyor.
Suriye’deki catismalara ve gosteri-
lere disaridan yapilacak muidahale
Libya'daki gibi Kaddafi'nin “bedevi
cadiri’ni terk etmesiyle degil buytk
bir etnik mucadele ve buyik ola-
silikla catisma ile sonuclanabilir.
Suriyeli Kurtlerin gectigimiz gunler-
de yaptiklart “Esed sonrasinda yeni
Suriye teskil ettirilirken konusmaya
tam bir ozerklik cercevesinde bas-
layabiliriz” aciklamasi Suriye’deki
durumun ilerisinde Suriyeliler icin
en iyi ihtimalle nereye evrilecegi
konusunda bir fikir verici olabi-
lir ancak tahmin edilebilecegi gibi
bu durum Turkiye acisindan hic
de iyi bir senaryoya isaret etmi-
yor. Bununla birlikte Suriye’deki
Esed rejimi, ¢ok buytk bir surpriz
olmazsa, son gunlerini yastyor.

IMF verilerine gore ulusal para
birimi deger yitiren, turizm sektort
neredeyse bitmis olan ve en 6nem-
li ihracat sektorleri yaptirimlardan
etkilenen Suriyenin bu yil %2nin
uzerinde bir ekonomik daral-
ma yasamasl bekleniyor. Obama
yonetiminden bir yetkili buttin bu
kosullara dikkat cekerek “Hepimiz
Esed rejiminin yikilmasimi saglaya-
cak gelismenin yasanmasini bekli-
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yoruz” dedi. Kasim aymda ABnin
Suriye’ye yonelik yaptirimlar tam
olarak devreye girdiginde Suriyenin
doviz kaynaklarimin 1/3unu olus-
turan petrol ve dogal gaz sektoru
buytik bir darbe yiyecek. Yilik 7,7
milyar dolar getirisi olan turizm
sektort ¢okme noktasinda. Turkiye
halihazirda Suriye'ye yonelik yapu-
rimlar uyguluyor ve Suriye'ye silah
tastyan hava ve kara araclarnin
durdurulacagim aciklamis bulunu-
yor. BM'den yapturim karan cik-
masini engelleyen Cin ve Rusya ise
Besar Esed’in silahlar susturmasi ve
acilen reformlar baslatmasi gerek-
tigi, aksi takdirde reform yapmak
icin ¢cok ge¢ olabilecegi cagrisinda
bulunuyorlar.

Suriye’nin bolgeye ve Turkiye’ye
yansimas! ise kendisini iki boyut-
lu olarak gosterecek gibi duru-
yor. Oncelikle Suriye’ye yone-
lik Turkiye'nin mubhalifler lehine
akiif mudahil tavnn Iran ve Irak
ile ciddi gerilimlerin meydana gel-
mesine sebep olabilir. Dolayisiyla
Turkiye'nin Suriye politikasinda
daha dustk seviyede bir yol izle-
mesi gerekebilir. Bu Turkiye'nin
Suriye’de yasananlara seyirci kal-
demek degildir. Aksine
Turkiye'nin Suriye'ye iliskin tavri

masi

onun kendi icinde bir celiskiye dis-
mesine sebebiyet veriyor. Turkiye,
S. Arabistan, korfez tulkeleri ve
Urdun gibi tlkelerde yasananlara
ses ¢tkarmazken Suriye’de yasanan-
larn ust profilden dile getirmeye
devam ederse cok kisa bir siire
icerisinde bolgede samimiyetsizlikle
suclaniyor hale gelebilir.

Bolgede bir degisim kacinilmaz
gozukuyor ancak bu degisimin hizi
ve icerigi ne olacak sorusu strecin
alacag sekli belirleyecek gibi duru-
yor. Suriye Devlet Baskani Besar
Esed’in gecen gunlerde yaptigi,
“Turkiye kendi anayasasini 30 yil-

dir degistiremiyor benden 30 giinde
reformlarn tam manasiyla uygula-
mami beklediler” gibi aciklamalar
bu minvalde okumak daha saglikl
analiz yapilmasini saglayabilir.

Netice her ne olursa olsun Islam
cografyasinda muhtevasi hentiiz tam
sekillenmemis mithis bir “poli-
tik mobilizasyon” soz konusu ve
Tuarkiye bu hareketlenmenin disin-
da degil tam ortasinda yer almak
icin buytik bir caba sarf ediyor. AKP
doneminde Turk dis politikasini
belirleyen ve yonlendiren Ahmet
Davutoglu perspektifi ve Stratejik
Derinlik ilk kez ciddi bicimde test
ediliyor. Suriye’yi de icerisine alacak
olan Arap Bahar ise farkli boyut ve
sekillerde yola devam edecek gibi
duruyor.

Fransiz dusuntur Boudrillard
Simiilasyon ve Simiilarklar bas-
likli eserinde gercekten daha ger-
cek diye bir kavramsallastirmadan
bahsetmisti. Bizi de icerisine alan
cografyada demokrasi tam da “ger-
cekten daha gercek” kavramsallas-
tirmasina uygun distuyor. Agizlara
pelesenk olan “bati standartlarin-
da demokrasi’nin asgari birtakim
gereklilikler istedigini, batili stan-
dartlarda demokratik modellerin
ancak toplumsal smuflart saglklh
bir bicimde olusmus serbest piyasa
toplumlarinda yasayabilecegi ger-
cegini gormezden gelerek tctincu
dunya tlkelerinde bati standart-
larinda demokrasiden bahsetmek
hem hayalcilik hem de abesle istigal
oluyor.

Bu anlamda daha birkac yil
oncesinde  Turuncu devrimler
diye bat tarafindan tebcil edilen
Ukrayna ve Gurcistan devrimlerinin
ne hale geldigi bizim icin son derece
elverisli bir 6rnek gibi goruntyor.
Demokratiklesme, insan haklari,
yolsuzluklarin sona ermesi taleple-
riyle sokaklara insanlar dokulduk-

ten birkag yil sonra gelen rejimlerin
de en az gidenler kadar yolsuz-
luga batmis oldugu ortaya ciki-
yor. Ukrayna’da Turuncu Devrim’in
Basbakani Timosenko yolsuzluk
suclamasiyla birkac giin once yedi
y1l hapse mahktom edilmis bulunu-
yor. Sanayilesmemis tlkelerde kapi-
talistlesme yoneliminin devletin
sagladigl ranttan faydalandirilan bir
zumre teskil ettirdigi artik tarihsel
bir hakikat halini almis bulunuyor.
Erken cumhuriyet doneminde de
buna benzer bir takim orneklerin
yasandigini hatrlamak kafi olabilir.
Kisacast Arap Bahari saray cevresin-
de kumelenmis birtakim sulikleri,
hazir yiyicileri temizleyip meclis
cevresinde obeklenmis yeni suluk-
ler meydana getirmekten baska
hicbir isleve sahip olacakmis gibi
gozukmuyor.

Hakan Albayrak, bolgede yasa-
nanlar icin devrim demeyenler
ahmaktir, gibi bir ifade kullanmisti.
Albayrak’a saygimiz olsa da aslinda
ortada ne devrim ne de bahar var.
Bolgenin sirazesi kaymis durum-
da ve halk hareketlerini yasayan
tlkelerdeki kimseler dahi ne yasa-
diklarini
Dolayisiyla bolgede yasananlari

anlamlandiramiyorlar.

devrim, bahar, yasemin gibi keli-
melerle nitelemek fazla iddiali ve
romantik kagiyor.

Muteahhitlik hizmeti veren bir
sirketle kisa streligine Kuzey Irak’a
giden bir arkadasimdan dinlemis-
tim. Erbil'de bir ara¢ yolun karsi-
sina yani ters seride gecerek bun-
lara dogru hareket ediyor. Araci
durdurup yanm yamalak “Sen ne
ediyorsun be adam?” diye sorma-
ya calistiklarinda karsilarindaki
adam “demokrasi, demokrasi” diye
cevap veriyor. Tipki Kuzey Irakl
bu vatandas gibi Muslumanlar da
Arap Bahan ile ters seride ge¢mis
bulunuyorlar.
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Islameilarin Islami Olmayan
Deviet idaresinde Yer Almasi

akalemizde, Muslu-
man kimligi tasiyan
gayri
[slami bir devlet sisteminde,

bireylerin,

yonetim ve idarede yer almala-
n ile ilgili problematik durum
irdelenmektedir. Bu problematik
duruma, bir yanit getirmeden
once bazi gerceklerin altni ¢iz-
mek yerinde olacaktir:

Devlet

Birincisi:  Islami

kavram1 haktur ve bireysel
veya toplumsal anlamda, tim
Musltmanlarin yerine getirmesi
gereken dini bir odevdir.

Ikincisi: Velev ki boyle bir
devlet daha once kurulmus
ve fakat su an varligini devam
ettirmemektedir; bu durumda,
Musliman'in gorevi, ancak onu
canlandirmak ve yikima ugratan
neyse yok etmektir.

Uctincust; Farz edelim ki,
mevcut durumda boyle bir dev-
leti kurmak mumkun goranmii-
yor ve buyuk cabalar gosterilme-
sine karsin bu gorev gercekles-

tirilemiyor; yine de Musluman

© 16| Unran KASIM 2011

) ResoEGawosil

bireyler, cabalarina devam etmek
ve Allah'in dunyada adaleti sag-
lamak emrini odev edinmek
durumundadirlar.  Yice Kur'an
soyle buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah icin
hakk: titizlikle ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimse-
ler olun. Bir topluma olan kini-
niz, sakin ha sizi adaletsizlige
itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a
kars1 gelmekten sakinmaya daha
yakindir. Allah’a kars: gelmekten

sakinin. Suphesiz Allah, yaptk-
larinizdan hakkiyla haberdardir.”
(5:8)

Ayn1  surede 49. ayette
“Aralarinda, Allah'in  indirdigi
ile hukmet. Onlarin arzularina
uyma ve Allahin sana indirdi-
ginin bir kismindan (Kuranin
baz1 hiitkiimlerinden) seni sasirt-
malarindan sakin” ve yine 44.
ayette “Allahn indirdigi ile huk-
metmeyenler kafirlerin ta kendi-
leridir.” denmektedir.
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istisnai Durumlar

Bu tartisma, Musltumanlarin
entelekttiel, siyasal, sosyal ve
uluslar arasi iliskilerini, Islam
ve kultirel mirasinin
sekilde
bildikleri herhangi normal bir

inanci
ongorduagu yurute-

sistemi icine almamaktadir.
Islam kultirel mirasy, somur-
ge ve isgal yoluyla Bat tara-
findan baltalanmaya calisilsa
da, Muslumanlarin kalp ve
ruhlarinda saglam bir sekilde
yerlesmistir.

Buradaki tartisma, inanan-
larn istedikleri ve ugrastiklar
halde boyle bir Islami sistemi
kuramadiklart istisnai duru-
ma odaklanmaktadir. Boyle
bir durumda Musliimanlar
zor sartlarla karst karsiya
gelecektir.

Esneklik  ve

lik, Islami metodolojinin en

gercekei-

onemli niteliklerindendir. Bu
nitelikler, Islam dininin tum
zaman ve mekanlara uyar-
lanabilir oldugu gercegini
en guzel sekilde ifade eder.
Toplumlarin  yasamlar ve

tabii ki Musliman bir top-

Musluman bir toplumun basina
gelebilecek her turlu gelisme ve
sarta cevap verebilecek kapasi-
teye sahip olmast kacinilmazdir.
Bunu yapmak icin de kesin sinir-
larla beraber esnek siirlarmn da
cizilmesine ihtiyac duyulacakur.

Ki bu, sadece siradan durumlar

icin ihtiya¢ duyulan mutlak esas-

islam’in genel prensipleri ve
halkin cikar ve ihtiyaclarini
g6zetme (iman, maneviyat
ve maddiyatin korunmasi ve
kotaluklerden alikoyma da
bunlar arasindadir) yénindeki
gayesi g6z 6ninde bulundu-
rulursa, inanan bir toplulugun

pasiflik ve kendini soyutlamak-
tan kacinmasi gerekmektedir.
islami Devlet yapisini kurmak

her Musliman’in Gzerine vazi-
fedir. E§er bunu tamamen ger-
ceklestirmek mumkin degilse,
muUmin, basarabilecegi kada-
rini yerine getirmekle yikim-
ladar.

islami Olmayan Ydnetimlerde
Giic Paylasimi

Insani fiillerin yargilanmasin-
daki en genel gecer kural, tum
eylemlerin herhangi bir yasak
veya sinirlama getirilmedigi stire-
ce helal kilindigidir. Bu yasak
veya sinirlama, Allah'in nizami-
ni yerine getirmeyi ve O'ndan
baskasinin emrine riayet etme-
meyi ongoren emirlerden
kaynaklanmaktadir. Bu yuz-
den, Allah'm emrine uymak
icin elinden gelen her seyi
yapmak ve Onun hukmu-
nu saglamaya calismak her
Musluman icin bir zorunlu-
luktur. Fakat Muslumanin
bunu yapmaya giicu yet-
miyorsa ne olacak? Iste o
zaman, yerine getirmemiz
gereken, ancak elimizden
gelen kadardir:

“Bir insan ancak gucu
yettiginden  sorumludur.”
(2:233)

[slami Devlet'te:

1.En guclu otorite, Islam
dininin getirdigi vahye daya-
nan ve tum guglerin otesin-

deki Seriat’tir. Bu durumda,

yarginin izleyecegi detay-

lumun yasami da tpki bir
bireyin yasami gibi dinamik bir
yapiya sahiptir. Insan ve top-
lum hayatinda, saghk ve has-
talik, zafer ve yenilgi, basar ve
basarisizlik, ilerleme ve gerileme,
guc ve zayiflik arasinda dalga-
lanmalar yasanmasit gayet tabii
ve olagandir. Bu nedenle, zaman
ve mekan smirlamasi yapmak-
sizin insan hayatni kaliteliles-
tirme iddiasindaki bir dinin,

larin degil, ayn1 zamanda istisnai
ve sira dist sartlar s¢z konusu
oldugunda izlenilecek kurallar
ve direktiflerin de belirlenmesi-
ni gerektirmektedir. Boylelikle
Muslimanlar, hem zayif hem de
guclu anlarinda, Seriat'in (vahye
veya mesru Orf ve adetlere daya-
nan Islami nizam) temel pren-
sipleriyle yakin temas halinde

olabileceklerdir.

Ii kanun ve nizamnameyi
belirlemek alimlerin sorumlulu-
gundadir. Islam Devletinin bas-
kani, bu kural ve nizamnamenin
uygulanmasini denetleyen idari
yapinin lideridir.

2. Siyasal gug, Sura adi veri-
len zorunlu bir muzakere siste-
mi olusturmakla gorevli topluma
(Ummet) aittir.

Eger boyle bir devlet yapi-
sin1 insa etmek mumkiinse,
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Muslumanlarin  gorevi bunun
icin cabalamaktir. Ancak eger
bunu gerceklestirmek mumkin
degilse, toplum ne yapmalidir?
[slam’in  genel prensiple-
ri ve halkin cikar ve ihtiyac-
larni gozetme (iman, manevi-
yat ve maddiyatin korunmasi
ve kotuliuklerden alikoyma da
bunlar arasindadir) yonundeki
gayesi goz onunde bulundu-
rulursa, inanan bir toplulugun
pasiflik ve kendini soyutlamak-
tan kacinmasi gerekmektedir.
[slami Devlet yapisim kurmak
her Musluman'in tzerine vazi-
fedir. Eger bunu tamamen ger-
ceklestirmek mumkun degilse,
mumin, basarabilecegi kadarmi
yerine getirmekle yukuamluduar.
[slami veya gayri Islami bir
ortamda otorite paylasimi, sos-
yal duzenin surekliligi icin bir
gerekliliktir. Bu gug¢ paylasimi,
[slami Seriat kanunlarina dayan-
mak zorunda degildir. Kargasa,
diktatorluk veya dis guclerin
hegemonyasinin onlenebilmesi
icin Ummet’in otoritesine dayan-
mak zorundadir ki bir diger adi,
[slam devlet yapisinin temel
taslarindan olan Sura’dir. Boyle
bir gtic paylasimi ayn1 zamanda
milli ve insani ¢ikarlari da gozet-
melidir; bagimsizlik, ilerleme,
sosyal dayanisma, insan haklari,
siyasal cogulculuk, yarg: ve basin
ozgurlugu, cami ve Islami aktivi-
telere ozgurluk gibi. Musluman
bir toplum, Islami demokratik
bir sistemi kurma imkani yok
diye, sektiler demokratik bir sis-
temde yer almaktan c¢ekinme-
li midir? Yanit hayir olacakur.
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Hem bireysel hem de toplumsal
olarak, Muslumanlarin boyle bir
sistemin kurulusunda yer alma-
lart dini vecibeleridir. Cuinki
Ser’i bir sistem kurulamamasi
-Ibn-i Haldun'un da belirttigi
gibi- Muslumanlarin boyle bir
sistemin icinde yer almasi icin
bir nevi gerekeedir.

Tarih ve Belgelerden Ornekler

Kur'an, Stunnet ve tarihte,
Muslumanlarin, hem bireysel
hem de toplumsal olarak, gayri
Islami sistemlere istirak ederek,
idari yapida gorev almalarina
musaade edildigine ve boyle-
ce iyiligi emr edip kotulukten
alikoymaya calistiklarina dair
ornekler bulunmaktadir.

Kuran-1 Kerim’'de, kardesleri
tarafindan kuyuya atihp sonra
kurtarilan ve Misir'da Firavun'un
sarayina ulasan Hz. Yusuf'tan
bahsedilmistir. Hz. Yusuf, orada
bastan c¢ikarilmaya cahsilmis ve
mahkam edilmistir. Sunu belirt-
mek yerinde olacakutr ki, baslan-
gicta hor gortlen ve hapse atilan
bu gen¢ adam, yeri ve zamani
geldiginde, Firavun hukumeti-
nin en onemli ofislerinden birin-
de, gelecek nesilleri ve milletleri
aclik ve susuzluktan kurtarmak
icin kendisine verilen gorevi hak-
kiyla yerine getirmisti. Islami bir
devlet sistemi kurabilmek adina,
Misir halkinin  inangsizhgindan
vazgecerek, kendi onerdigi tek
tanrih dine yonelmelerini bekle-
memisti.

Bu genc¢ adamin aklinda,
dinin insanlara hizmet ve onla-
rin ihtiyaclarini karsilamak tzere

geldigi gercegi vardi. Yusuf cok
iyi biliyordu ki insanlar acliktan
ve yok olmaktan kurtarma isi
bekleyemezdi. Yardim edebilece-
ginin farkindayd: ve bunu onlar-
dan esirgemedi. Sosyal hayattaki
bu etkin gorevini yerine getirir-
ken, Islam’a davet etme, halkin
yasam bicimini degistirme konu-
sunda ikna etme ve kotultukler-
den alikoyma yukumlaluklerini
yerine getirdi.

Hz.  Yusuf

hikayesinin detayh bir sekilde

Kur’an’da,

anlatilis;, onun bu yaklasiminin
ovguye deger olusunun en actk
kanitidir. Hz. Yusuf'un yasadik-
lar1, herhangi bir yerde, her-
hangi bir zamanda, baska bir
Misliiman’in basina da gelebilir.
Aymi sartlar s6z konusu oldu-
gunda, Musltmanlarin, bu gayri
[slami sisteme dahil olup, halkin
(immet) ihtiyac ve cikarlarm
saglamaktan ve kotuluklerden
alikoymaya calismaktan baska
secenekleri yoktur. Bunun ger-
ceklestirilememesi, halkin cika-
rin1 ayaklar altina alip, kotu-
luklerin yayilmasina ve topluma
hukmetmesine goz yummaktir.
Ikinci ornek, Islamin ilk
yillarinda yasamis olan Habes
hukumdaridir. Peygamber
(s.a.v) zulme ugrayan sahabe-
sine, Habesistan’a go¢ etmele-
rini tavsiye etmistir. Habesistan
hukamdar o yillarda “tlkesinde
kimseye zulmedilmeyen kral” ifa-
desi ile anihyordu. Habesistan’a
Musluman bir toplulugun goc
etmesi, Habes kralimin Islam1
kabul etmesine vesile olmus-
tu. Oysa kral, tlkeyi yonetme

biciminde hicbhir degisiklik
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yapmamisti. Zira seriatl uygu-
lamak icin sistemde degisiklik
yapmast hem kralligin1 hem de
Musluman misafirlerinin hayati-
ni tehlikeye atabilirdi. Bu soylu
kralin hikayesi, Islam tarihinde
yerini almis ve ginumuze kadar
ulasmistir.  Peygamber, Habes
kralinmn olumunu haber aldigin-
da sahabesinden, ruhu icin dua
etmelerini istemisti.

[bn-i Teymiyye, bu konu
ile ilgili soyle yorum yapmustir:
“Kral, Islam kanunlarina gore
halk:
buna izin vermezdi. Ama yine

hukmedemezdi, cunki
de, kendisi ve ona yakin herkes,
bulunduklar sartlara gore hare-
ket etmek zorunda kaldiklarn
halde, sonsuz mutluluga erise-
cek yolu bulmuslardir.”

Buna uctncit ornek Hilfu'l-
Fudal anlasmasimin gerceklesti-
rilmesidir. Bu anlasma, Islamiyet
oncesi Arap kabileleri arasinda,
magdurlarin  haklarin1  koru-
mak ve akrabalarla yakin ilis-
kiler kurup onlara destek ola-
bilmek icin imzalanmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.), kendisine
peygamberlik gorevi verilme-
den once imzalanan bu anlasma
icin, eger Islam tzereyken boyle
bir anlasma icin davet edilmis
olsaydi, yine hi¢ tereddutstz
kabul edecegini buyurmustur.
Peygamber (s.a.v.) ayni zaman-
da, cahiliye devrinde yapilmis
her iyi ve faydah akdin, Islam
Uzereyken de sisteme aktarila-
cagini vurgulamistir. Buradan
hareketle, su sonuca ulasilabilir
ki, inanan bir topluluk, baski
ve haksizliktan korumayi amag

Musliman bir toplum, islami demokratik bir sistemi
kurma imkani yok diye, sektler demokratik bir sistem-
de yer almaktan cekinmeli midir? Yanit hayir olacaktir.
Hem bireysel hem de toplumsal olarak, Mslimanlarin

boyle bir sistemin kurulusunda yer almalari dini veci-
beleridir. Cinkl Ser'i bir sistem kurulamamasi -ibn-i
Haldun’un da belirttigi gibi- Maslimanlarin béyle bir
sistemin icinde yer almasi icin bir nevi gerekcedir.

edinmis anlasma ve ahitlesme-
lerde yer alabileceklerdir. Yani,
insanhgmn cikarlarina hizmet
etmek, sosyal haklar1 korumalk,
otoriteyi tamimak ve iktidar
secimler yoluyla sekillendirmek
konusunda rahatlikla isbirligi
yapabilirler. Muslumanlar, dogru
amaclar edinmis Kkisilerle, ayni
inan¢ ve gorusi paylasmasalar
bile ortak hareket edebilirler.

Bir diger ornek ise Omer bin
Abdilaziz'in tavnidir. Bu Emevi
Halifesinin emrindeki doénem,
bircok tarihci ve alim tarafindan,
arada yarnm yuzyillk zaman
farki olmasina ragmen besinci
halife donemi adiyla anilmakta-
dir. Aslinda Omer bin Abdulaziz
yonetimi iki yildan fazla stirme-
mistir. Ancak, kendisinin adalet-
le hiukmedisi ve takvasi, onun
doneminin bu sekilde un bul-
masina vesile olmustur. Kendisi,
krallik hanedanligi vasitasiyla
basa gectigi halde, monarsiden
memnun degildi ve prensipte
hicbir zaman desteklemedi. Ama
ne yazik ki, sistemi degistireme-
di ve immetin istisaresine dayal
bir hukumet insa etmeyi, sis-
temdeki yozlasmalar nedeniyle

basaramadi. Bununla beraber,
bircok yanhs uygulamayi orta-
dan kaldirmay1, toplumda ada-
let ve dogrulugu buyuk olcude
tesis etmeyi basardi. Destekgisi
olmadig1 monarsi sistemine ayak
uydurmak zorunda kaldig1 halde
halkina ve tlkesine faydali isler
yapabildi ve kimse eylemlerinin
hatal1 ve yanlis yol tuzere oldugu-
nu iddia etmedi.

Giiniimiiziin Degerlendirmesi

Islami Devlet sistemi, cok
degerli yap: taslarina sahiptir ve
tam anlamiyla uygulanabildigin-
de muikemmele cok yakin hatta
mikemmel bir sistemdir. Fakat
tam bu yap taslarinin ve deger-
lerin uygulanabilmesi zor oldugu
icin, adil bir sistem kurabilmek
adina, baz sartlar soz konusu
oldugunda bir kismindan vaz-
gecilmesi mumkundur. Cunku
adalet, Islami devlet yapisi icin
cok kiymetlidir ve Allah’m kanu-
nu sayilir ve adil bir devlet siste-
mi, Islami degilse de Islami olana
en yakindir.

[bn Akil, siyaset ve Seriat1
(Allah'in  prensipleri) insanlar
birbirine yaklastiran ve kotaluk-
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GUnUmuizde, MUsliman birey ve toplumlarin, halka
hizmet etmek ve koétuliklerden alikoymak adina,
gayri islami birlik ve olusumlarda yer aldigina dair
sayisiz ornekler sunulabilir. Bu gelismeler hala, bazi
alimler tarafindan destek bulmadigi halde gercek-

lesmeye devam etmektedir. Umarim saygisizlik etmis
olmam, ancak bu alimler, Muslimanlar icin hayati
gereksiz yere zorlastirmaktalar. Muslimanlara, zor
anlarinda dogru adimlari atmalarini saglayacak mesru
bir durum i¢in sinirlamalar dayatmaktalar.

lerden alikoyan eylemler olarak
tanimlamistir ve bu eylemlerin
mutlak Peygamber (s.a.v.) ve
vahiy tarafindan desteklenme-
sinin sart olmadigini ileri str-
mustuar.

[bn Akile gore, bu eylem-
lerin “Islami kanuna uyumlu
eylemler” tabiriyle ifadelendi-
rilmesi ashinda hicbirinin seria-
ta ters dusmemesi gerektiginin
vurgulanmast icindir. Eger, bu
tabirle iddia edilmek istenen,
bahsi gecen eylemlerin Kur'an
ve Sunnet'te yer almasi gerekli-
ligi ise, bu hatadir ve sahabenin
zamaninda yanlis tizere oldugu-
nu ima etmekten baska bir sey
degildir. Oysa onlar, toplumun
ihtiyaclarima cevap verebilmek
icin, gelismeler ve degisen sart-
lara karsilik, sayisiz onlemler ve
yepyeni prensipler sunmuslardir.

Gunumuzde, Musluman
birey ve toplumlarin, halka hiz-
met etmek ve kotuluklerden
alikoymak adina, gayri Islami
birlik ve olusumlarda yer aldi-
gina dair sayisiz ornekler sunu-
labilir. Bu gelismeler hala, baz
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alimler tarafindan destek bul-
halde
devam etmektedir. Umarim say-

madigl gerceklesmeye
gisizlik etmis olmam, ancak bu
alimler, Muslumanlar icin hayati
gereksiz yere zorlastirmaktalar.
Muslumanlara, zor anlarinda
dogru adimlan atmalarmi sag-
layacak, mesru bir durum icin
sinirlamalar dayatmaktalar.

Bunlara birkac 6rnek verecek
olursak:

Birincisi: Dunyada Muslu-
manlarin Ugte biri yasadiklar
tlkelerde azinhk konumunda-
lar ve yakin gelecekte, ulkelerini
[slami kanunlara uygun yonetme
imkanlar1 bulunmamaktadir. Bu
Musliman azinlklarin birgogu,
etnik temizlik ve diger sosyal
baskilar nedeniyle surgin veya
yok edilme tehdidiyle kars1 kar-
styalar. Islam hukuku, onlar icin
ne gibi secenekler sunmaktadir?
Bazilari bu azinhklarin, eger
mumkiinse, Musliman nufus
yogunlugunun bulundugu ulke-
lere goc etmeleri gerektigini 6ne
surmektedir. Ancak, eger goc
imkan1 yoksa, bu oneri gecer-
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liligini  kaybedecektir. Ustelik
bunun Miuslumanlarin evlerin-
den surtlmeleri icin yeni bir
entrika olmadigini nereden bile-
cegiz? Musliman azimnliklarin
bulunduklar toplumdan soyut-
lanmalarini onerenler de var-
dir. Fakat bu oneri de, Islam'm
aktif, katlimei ve yapict olunma-
s1 gerektigini savunan mesajina
ters dusmektedir.

Boyle azinliklar icin en iyi
secenek, sekuler ve demokrat
olusumlarda yer almakur. Bu
sekilde, insan haklarini, emniye-
ti ve inang ve ifade ozgurlugunu
-Islam'm gerceklestirmek istedi-
gi bashca insani gereksinimler-
saglayacak bir sistem kurmada
uzerlerine dusen gorevi yerine
getirmis olacaklardur.

Boylesine kritik degerlerin,
bir topluma basarnyla kazan-
dirllmas1 o tulkenin darul-harb
(Islam’a savas acan ve dusmanlik
besleyen)'ten, baris ve stuktnetin
hikum surduga bir topraga
donusturilmesi demektir. Imam
Nevevi, darul-harb’i, inananla-
rn icinde dini vecibelerini yeri-
ne getiremedigi ve go¢ etmenin
zorunluluk oldugu bir mekan
Gercek
demokrasiler bu o6rnege ben-

olarak tamimlamistir.
zememektedir ¢inka bireylere
ibadet etme ve inan¢ ozgurlugi
tanir.

[kincisi: Musliman nufusun
yogun oldugu, Islami veya gayri
Islami diktatorluklerle yonetilen
tlkeler de bulunmaktadir. Bu
tlkelerde yikselen Islami olu-
sumlar ve hareketler vardir. Bu
tarz Islami hareketlerin rejim-

de yenilikler yapmast veya onu
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degistirebilmesi ¢ok zordur.
Seriat, bu Islami hareketlerin,
diktatorlukleri degistirmeye cali-
san diger sekuler partilerle bir-
lik olup, toplumda demokrasi,
insan haklar ve ozgurlugu tesis
etmeye calismalarina karst mi
durmaktadir? Kesinlikle hayir.

Ayn1  sekil-
de, diktatorluklerle yonetilen
Musluman  tlkelerdeki
[slami gruplar, halkin destegini
cezp ederek Islam devleti kur-

Uctncusi:

baz

may1 basarabilirler. Fakat boyle
bir dontsum, tlke icinden veya
diger tulkelerden bu gruplara
karst dusmanlik olusturabilir ve
yeni olusturulan bu Islami siste-
mi, zayif ve dis tehditlere karsi
dayaniksiz  birakarak c¢okuse
sebep olabilir.

Bu gruplarin sekuler demok-
rat partilerle ortak hareket etme-
mesi ve baskict rejimi dislaya-
rak demokrasiye gecmemeleri
icin bir sebep mi vardir? Uzun
vadeli hedef olan Islami devleti
kurmayi, uygun sartlara kavu-
sana kadar ertelememek icin bir
sebep mi vardir? Kesinlikle buna
muhalif hicbir sey olamaz.

Sunu belirtmek yerinde ola-
caktur ki, boyle bir durumda
secim, Islami Devlet veya gayri
[slami devlet arasinda degil, dik-
tatorlik ve demokrasi arasinda
yapilmaktadir.

Dordunctt: Somurge devlet-
leri tarafindan yonetilen Islami
gruplara gelince; sekuler grup-
larla bir olup, dusmanlarina karst
bir cephe olusturarak, somtrge
alinda yasamaktansa ulusal bir
alternatif bulup daha rahat yasa-
may1 istemelerinde ne sakinca
vardir? Acikcasi, onlarnn bundan
alikoyacak hicbir sey yoktur.

Sonug

Eger Islam devletini kur-
mak, kisa veya uzun vadede her
Musliman toplumun Allah'in
emrini yerine getirmek adina
edindigi bir hedef ise, Seriat
bunun kolay gerceklestirileme-
yecek bir hedef oldugunu da goz
onune almistir ve bu nedenle
baska bir alternatif sunmustur.
Bazi istisnai durumlarda, Islami
toplumlar, gayri Islami gruplar-
la uzlasarak, siyasi guctn oy
cogunlugunu alan partiye veril-
digi, cok sesli bir hikumet sis-
temi kurma hakkina sahiptirler.
bir
zamanda, bir diktatorlugu veya

Boyle uzlasma ayni
saldiry1 ortadan kaldirmak ama-
ctyla da kurulabilir. Fakat her ne
sebeple olursa olsun, bu uzlas-
ma, asla [slam’a zarar getirme-
meli ya da Islam icin calisip,
[slami sistemi destekleyenlerin
yetkilerini siirlamaya kalkma-
malidir.

Bu savlarin hepsi sunlara

dayanmaktadir:

e lyiligi emredip kotulikten
alikoyma prensibi
* Her zorunluluk, her seyden
once icerigindeki zarurete
dayanir kurali
* Neden-sonug yasast
* Gereklilik prensibi
Her seyden once, elindeki
imkanlar ve sartlar dogrultu-
sunda, her Musluman Allah'in
indirdigi kanunlar kismen veya
tamamen uygulamaya ve uygu-
latmaya c¢abalamak 6devine
sahiptir. Allah kanunlarmin -ki

tam kutsal mesajlar bunun icin-

dir- temelinde, insanlik icin ada-

leti saglamak yatmaktadir.

“Andolsun, biz elcilerimizi
actk mucizelerle gonderdik ve
beraberlerinde kitab1 ve miza-
nt (0l¢uyw) indirdik ki, insan-
lar adaleti yerine getirsinler.”
(57:25)

Sunu vurgulamak yerinde
olacakur ki, siyasette giic payla-
simut ile ilgili problem, Islamcilara
demokrasi ve cogulculugu kabul
ettirmeye calismaktan ileri gel-
memektedir. Islami cevrelerdeki
guncel trend, ulusal birlik; insan
haklar; sivil ozgurlukler; kul-
turel, sosyal, ekonomik gelisme
ve dis tehditlerden kurtulma-
y1 saglamak icin gu¢ paylasimi-
n1 -sekuler bir sistemle isbirligi
yaparak da olsa- kabullenmektir.

Asil problem “digerlerini”,
‘milletin egemenligime daya-
nan rejimlerinde, Islamcilarn
da demokratik yollarla kendi
partilerini kurup, siyasal akti-
vitelerde bulunmalarina ve guc
paylasiminda yer almalarina ikna
etmektedir.

Tunus ve Cezayir secimlerin-
de -ki Batih demokrasiler ve bol-
gedeki “sekuler ilahiyatcilarin
izniyle gerceklesmistir-, Islamct
galiplerin ugradigi cezalan-
dirilma, Islam duanyasindaki
problemin baski yonetiminden
kaynaklandiginin  bir kanmitidir.
Bizim temel gorevimiz, baski-
c1 duzenle savasip, demokrasiye
samimi ve dosdogru bir gecis
gerceklestirmektir.

Ceviri: Bettl Onal
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“Bir Laik, Musliiman Devieti
Yonetehilir Mi?”

rtadogu’da gercekten ‘bir

seyler’ oluyor ve bizler

de buna hep birlikte
sahitlik ediyoruz. Kimilerine gore
(Prag Bahan soztunden mulhem) bir
Arap Bahar yasaniyor, kimilerine
gore ise bir ‘tarih yaziliyor.” Hangisi
dogrudur (veya degildir), zaman
gosterecek. Ancak daha once olma-
mis seylerin oldugu, soylenmemis
sozlerin soylendigi de bir gercek.
Nitekim Basbakan Erdogan'in son
Tunus ziyaretinde soylemis oldugu
“bir Miisliiman laik bir devleti basa-
riyla yonetebilit” sozit de bunlar
biri olarak almnabilir. Ger¢i sozun
sahibi, “artik degistim; Islamc1 degi-
lim” dedikten sonra laiklik konu-
sundaki soylemini yumusatmisti,
ancak bu tir bir soz daha once ne
kendisinden ne de ayn1 yumusama-
y1 gostermis diger zevattan duyul-
mus degildi. Dolayisiyla, bu soz
uzerinde durulmali ve muhtemel

sonugclar tartisiimalhidir.

Siyasal Soylemin Degisimi

Malum oldugu tizere, Milli Gortis
camiasinin siyasal ‘soylem’indeki
degisiklik yeni degildir. Bu yumusa-
may1 ilk kez Refah Partisinin 1991
genel secimleri sirasindaki kam-
panyasinda gormustik. Erbakan,
siyasi sartlarin Refah Partisi’ni ikti-
dara tastyabilecek bir noktaya gel-
digini gormus ve derhal soylemini
‘yumusatmisti.” O giine kadar Islam
dinar1, Islam Birlesmis Milletleri
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vb. gibi kavramlar uzerinden bir

siyaset yurtten Erbakan, o ginden
sonra ‘insan haklart’, ‘ozgurlukler’
vs. soylemini one cikarmisti. Bu,
tipik bir ‘politik’ manevra idi ve
Refah Partisi bunun ‘nemalarini
da devsirdi. 1995 secimlerinden
birinci parti olarak ¢ikan RP, Ciller
ile koalisyon hukumeti kurdu ve
‘merkez’ siyasette belirleyici olma-
ya calisti. Ancak Erbakann siya-
si ‘sabikas’ (yani ‘gecmisi’) buna
engel oluyordu. Aslinda o da “ben
degistim” demek istiyordu ama
olmuyordu. Cunku oyle tanmnmis-
t1 ve gecmisin ‘izlerini’ tizerinden
silmesi kolay degildi. Her ne kadar
beyanlartyla bunu desteklemek
istediyse de, ‘kamuoyuwnun ikna
edilmesi noktasinda sikinti yasani-
yordu. Oyle ki yapilan postmodern
darbeyi mesrulastirma cabalarin-
da bile, Erbakanin bu ‘sabikasr’
kullamlmisti. Kanaatimce, bugun
Erdogan'in soyundugu rolu o gin
Erbakan’in ustlenememesinin nede-
ni, bu ‘sabikasr’dur.

) Mehmed Kiirgad ATALAR

Dolayisiyla o donemde ‘yeni bir
yuz'e ihtiyac vardi ve Erdogan, bu
noktada bicilmis kaftan idi. Cunki
hem Erbakanin karizmasindan
bosalan yeri doldurulabilirdi hem
de “degistim” dediginde, inandiri-
clik agisindan fazla sorun yasan-
mayacakti. Hikmetyar'la birlikte
cekildigi birkac fotograf ise zaten
kisa bir sure sonra tozlu raflara
kaldinldi! AKP, donemin sartlarina
uygun bir siyasi rota belirledi ve
[slamcihk gomlegini tizerinden
cikarp ‘muhafazakar demokrat’ bir
siyasete soyundu. ik yillarda libe-
ral’ soylem agir basiyordu, zamanla,
partinin tabani ile olan irtibatinin
zayiflamamast icin ‘muhafazakar’
soylem biraz one cikarildi. Ama
sonucta, izlenen siyaset ‘done-
min sartlar’na uygun bir siyasetti.
Burada ‘o0zgurluk’, ‘insan haklarr’
ve ‘demokrasi’ kavramlar1 onemliy-
di ama bunlardan daha 6nemlisi,
laiklik veya sekularizm kavramla-
rinmn nasil anlasilacagy idi. Parti bu
kavramlarla ilgili net bir tavir alma-
liydr ve bu, yeni siyasetin saglam
bir zemine oturmasi icin elzemdi.
Bu nedenle, yeni bir formulasyon
bulundu ve din ile devlet arasindaki
iliski su sekilde ozetlendi: “kisi laik
olmaz, devlet laik olur.” AKP ikti-
darlart doneminde surekli tekrarla-
nan bu soz, hem muhafakazar taba-
n1 fazla rahatsiz etmiyordu, hem de
laik cevrelerin klasik korkularim
yatistiriyordu. Ancak, tipik ‘sekiila-
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rizm’ anlayisinin bir yansimasi olan
bu ifadeden genellikle c¢ikarilan
mana, devletin ‘Musliman’ halka
laiklik konusunda baski uygula-
mayacagl idi. Kimse, bu ifadeden,
“laik devletin bir Musluman tarafin-
dan yonetilebilecegi” gibi bir mana
ctkarmiyordu. Cunktt buna gerek
yoktu. O doénemde ‘sorun’, laik

kisi oldugunu kabul etmemiz gere-
kir. Bu teslimiyetin de ‘kayit ve sart’
kabul etmeyecegine ve teslimiyet
alanina ‘hakimiyetin de girdigine
kusku yoktur. Dolayisiyla, “ini’l-
hukmu illa lillah” ayeti geregince,
Musltiman, Allah'in htukmtne ve

hakimiyetine (yani emirlerine) tes-

devletin Muslumanlar tzerin-
deki baskisiydi ve ‘muhafazakar’
taban, bu ifadeyi ‘rahat nefes
alma’ya yarayacak bir soz ola-
rak goruluyordu. Laik kesimler
ise, bu soze esas itibariyla itiraz
edemezlerdi. Cunkt Bat’daki
yaygin uygulamast bu sekilde
idi. Sadece sozun sahiplerini
‘takiyye’ yapmakla suclayabilir-
lerdi. Nitekim bu suclamalar
yapildi, ancak devletin duze-
ninin degistirilmesine yonelik
‘somut’ bir ¢aba olmadig icin
(AKP'nin kapatilmast davasini
hatirlayahm!) bu suclamalarin
da bir sure sonra arkas kesildi.

Dolayisiyla, sunu rahat-
hikla ifade edebiliriz ki, AKP
donemindeki ‘laiklik’ uygula-
masl, tipik manada ‘sekularist’
karakterlidir. Batr'daki yaygin
uygulamada, devlet tarafsizdir;
hicbir dini grubu kayirmaz;
hepsine ayni mesafededir ve
hicbirine de baski uygulamaz.
“Kisi laik olmaz, devlet laik
olur” sozu de, bu uygulama-
nin lafzi bir ifadesidir. Ancak
“bir Musltiman, laik bir devleti

AKP, dénemin sartlarina uygun bir
siyasi rota belirledi ve islamcilik
goémlegini UGzerinden c¢ikarip
‘muhafazakar demokrat’ bir siya-
sete soyundu. ilk yillarda ‘liberal’
soylem agir basiyordu, zamanla,
partinin tabani ile olan irtibatinin
zayiflamamasi icin ‘muhafazakar’
soylem biraz 6ne cikarildi. Ama
sonugta, izlenen siyaset ‘déne-
min sartlari’'na uygun bir siya-
setti. Burada ‘6zgurlik’, ‘insan
haklari’ ve ‘demokrasi’ kavramlari
onemliydi ama bunlardan daha
onemlisi, laiklik veya sekularizm
kavramlarinin nasil anlasilacagi
idi. Parti bu kavramlarla ilgili net
bir tavir almaliydi ve bu, yeni siya-
setin saglam bir zemine oturmasi
icin elzemdi. Bu nedenle, yeni bir
formulasyon bulundu ve din ile
devlet arasindaki iliski su sekilde
ozetlendi: “kisi laik olmaz, devlet
laik olur.”

‘hakimiyet’ (yani ‘devlet’) alanini da
kapsar. Islam fikhi, bunun sahidi-
dir. (Yahudi ve Hiristiyanlarla olan
munasebetler, Hukuku,
Eman Muessesesi, Savas Hukuku
vs. gibi alanlardaki hukumler en
bilinenleridir.)

Zimmi

Dolayisiyla, “bir Musluman laik
bir devleti yonetebilir” sozu, iki

manaya gelebilir. Ya bunun-
la, Muslimanin, yukarida
sayllan emirlere uymaksizin
da Misluman olabilecegi kast
edilmistir yahut da kasit, ‘laik
devletin Islam ile celismeye-
cegidir. Her ikisi de muhaldir,
imkansizdir.

istisnailik ve Siireklilik

Bir Allahn
emirlerine ne zaman uymazsa

Miusliman

mazur goralar? Burada ‘giinah’
kavramindan yararlanabiliriz.
Musliman ‘giinah’ isleyebilir.
Fakat gtinah kavraminin bizati-
hi icerisinde ‘istisnailik’ ozelligi
vardir ki, buna dikkat edilme-
lidir. Yani ‘gunahta sureklilik’
olmamalidir. Bir kisi nicin inan-
digr Allah'in emirlerine strek-
li aykirt davransin ki?! Dikkat
ediniz, burada ‘cogunlukla’ bile
demiyorum. ‘Surekli’ diyorum.
Sureklilik, ya ‘olumcul’ baski
aninda mazur gorulebilir ya
da baska turli izah edilir ki,
o da ‘iman’mn sorunlu oldugu
seklinde yapilir. Mesela kisi,

inanmadify icin ‘strekli namaz

yonetebilir” dedigimiz zaman,
bunun ‘tazammun’lart olur ve bun-
larn da izahi gerekir. Simdi sirasiyla
bunlar ele alahm ve sozin dogru
olup olmadigini test edelim.
Oncelikle su soruyu sorma-
miz gerekiyor: burada kast edi-
len ‘Musluman’ kimdir? Kur'ani
manada ‘Musliman’ ise (ki oyle
olmalidir), o zaman oncelikle
Muslumann Allah’a ‘teslim olmus’

lim olmus kisi demektir. Allah’in
emirleri de Kuran'da yazili oldu-
guna gore, Musluman, bu emirlere
uyan kisidir.

Peki bu emirler nelerdir? Namaz
kilmak,
re uymak, fakire yardim etmek,

zekat vermek, tesetti-
yoksulu doyurmak mi? Allah'in
emirlerinin bunlarla kisith olma-
digi ¢cok actkur. Allah'in emirleri

kilmaz.” Bu, dogaldir; inan-
maz ve kilmaz. Yahut kisi, esirdir,
namaz kilmasi icin izin verilmez.
Teyemmum bile alamaz. Alsa dahi
kildiginda iskence gorir. O zaman
esareti boyunca namaz kilmayabilir.
Fakat bir kisi “inaniyorum” dedigi
halde, hi¢ namaz kilmiyorsa, orada
‘iman’ acisindan bir sorun oldu-
guna kusku yoktur. Ayni seyi, laik
devletin mesru gordugu ve Islam'in
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Anglo-Sakson tarzi esas aldigimizda bile, ‘laik devlet’
taniminda, ‘kamusal alan’in ‘din’ olarak bilinen kurumca
belirlenemeyecegi ilkesinin belirleyici oldugunu géruriz.
Burada ‘kamusal alan’i belirleyen, ‘bilim’in ve ‘akl’in dog-
rularidir. Aydinlanma ve Modernite sonucunda Bati'nin
ulastigr sonug¢ budur. Dolayisiyla, laik devlet anlayisinda,
ne incil'in ne de Kur'an’in (veya baska bir dinsel metnin)

kamusal alan Gzerine soylediklerinin ‘mesru’ bir zemini
vardir. Akil ve bilime gelince, bunlarin ulastigi sonuclara
(yani siyaset bilimi, sosyoloji vb. disiplinlerin bulgulari-
na) gére kamusal alan belirlenir. ‘Din’, 6zel alana ait bir
kurumdur. Kisi, bu alanda diledigince serbest hareket
eder. Eger kisi, inancini korudugu halde kamusal alan
icerisinde faaliyet gosteriyorsa, o zaman dini kimligini
birakacak veya ‘nétr’ bir tavir takinacaktir! Yani kamusal
alan igerisinde kisilerin ‘6zel’inin yeri olmayacaktir.

haram kildigi seyler (6rnegin faiz,
icki, fuhus vs.) icin de dustunebi-
liriz. Bir kisi, faizi haram bildigi
halde, surekli faizli uygulamalarda
bulunsa, o kisinin ‘imant’ ile ilgili
bir sorun olduguna kusku yoktur.
Ya bu uygulamanin gunah olma-
digina ya da Allah'in rahmetine
guvenip bagislanacagina inaniyor-
dur. Tlkinde iman yoktur, ikinci-
sinde ise ‘iman’ acisindan sorun
vardir. Ctnku bu uygulama ‘buyuk
gunah'ir ve Allah bu konuda mer-
hamet gosterecegini beyan buyur-
mamistir!

Bu durumda kisinin su mazereti
gecerli kabul edilemez: “faizci eko-
nomi, laik devletin kurumsal bir
uygulamasidir; ben bir Misliman
olarak bunun dogru olduguna inan-
miyorum ama yetkili bir makamda
oldugum halde bir sey de yapami-
yorum.” Burada, temelde bir yanls
oldugu aciktir. Eger kisi, mesru yol-
lardan ‘yetkili bir makam’a gelmis-
se, onun elini tutan kimse olamaz.
Cunku arkasinda onu savunacak
bir halk guct vardir ve o bu gtice
dayanarak halk: temsilen bu uygu-
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lamay1 yapar. Eger bir kisi, yetki-
li bir makamda oldugu halde, bu
uygulamay1 yap(a)miyorsa, aciktir
ki, yapacaklarina ‘mesru’ bir temel
bulamiyordur ve o yuzden (istese
bile) bu uygulamay1 yapamiyordur.
Dolayisiyla, burada asil tartisiimasi
gereken, “iktidara gelmenin mesru
yolu” olmus oluyor. Baska bir ifa-
deyle soyleyecek olursak, bir kisi,
laik kanallann kullanarak iktidara
gelirse, Islam1 uygulamasi mum-
kun degildir. Bu, iki kere ikinin
dort etmesi gibi bir seydir. O halde
sorun, ta baslardadir. Demokratik
kanallar1 kullanarak iktidara gel-
mek, Islam'in emirlerini uygula-
yamamanin da bir baska ifadesi
olmaktadir. Yani devlet laik ise,
[slamin  hukamleri uygulanamaz.
Peki, Islamin htikimlerinin uygu-
lanamadig bir iktidar alaninda bir
Muslumanin ‘yonetici’ olmasinin
manast nedir? insanlan idare eder-
ken laik kurallara gore karar alacak
olan bir ‘Musluman’ bu isi nasil
yapabilecektir? Islam’t azicik bilen-
ler bile, bunun muhal oldugunu
kabul ederler.

Kamusal Alan ve Din

O halde geriye tek secenek kali-
yor ki, o da “bir Musluman laik
devleti yonetebilir” demekle kast
edilen, ‘laik devlet’ kavraminda
[slami acidan bir sorun olmadi-
gidir. Acaba boyle midir? Anglo-
Sakson tarzi esas aldigimizda bile,
Jaik devlet’” taniminda, ‘kamusal
alan’in ‘din’ olarak bilinen kurumca
belirlenemeyecegi ilkesinin belir-
leyici oldugunu gorariz. Burada
‘kamusal alan1 belirleyen, ‘bilim'in
ve ‘akl'n dogrulandir. Aydinlanma
ve Modernite sonucunda Batinin
ulastigi sonu¢ budur. Dolayisiyla,
laik devlet anlayisinda, ne Incil'in
ne de Kur'an'in (veya baska bir din-
sel metnin) kamusal alan tzerine
soylediklerinin ‘mesru’ bir zemi-
ni vardir. Akil ve bilime gelince,
bunlarin ulastigr sonuclara (yani
siyaset bilimi, sosyoloji vb. disip-
linlerin bulgularina) gore kamu-
sal alan belirlenir. ‘Din’, 6zel alana
ait bir kurumdur. Kisi, bu alanda
diledigince serbest hareket eder.
Eger kisi, inancini korudugu halde
kamusal alan icerisinde faaliyet gos-
teriyorsa, o zaman dini kimligini
birakacak veya ‘notr’ bir tavir taki-
nacakur! Yani kamusal alan icerisin-
de kisilerin ‘6zelinin yeri olmaya-
caktir. Bat1, Aydinlanma ile Kilise'yi
kamusal alandan disladig1 ve haki-
kati de bilim temeline dayandirdig
icin, bu noktada kendi icinde ciddi
bir sorunla karsilasmamistir. Ama
[slam, Protestanlastirilamadif icin
[slam cografyasinda boyle bir sorun
vardir ve bunun yansimalar1 halen
de gorulmektedir. Islam, ‘hakikat
iddias1 olan bir din oldugu icin, kisi-
nin hem ‘6zel'ini hem de ‘genel’ini
belirlemek istemekte ve bu ytuzden
de ‘siyaset’ alanina mudahil olmak-
tadir. Dolayistyla, bir Musluman’in
kamusal alanda farkh, ozel alanda
farkli davranmayr mesru gormesi
mumkun degildir. Cunki Tevhid
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ilkesi geregince, hakikat ‘parcalan-
ma’ kabul etmez. Esasinda hakikat,
hicbir yerde parcalanmay1 kabul
etmez. Nitekim Bati’da bile, “din ile
devlet islerinin birbirinden ayrilma-
s1” olarak tarif edilen laiklik uygu-
lamalarinda, ashnda tek bir ‘haki-
miyet’ alani vardir ve bunu belirle-
yen ‘bilim’dir. Kilisenin bu konuda
soyleyecegi sozti yoktur. Soylese
bile mesru kabul edilmez, itibar
gosterilmez. O nedenle, aslinda
‘hakimiyet’ alan1 parcalanma kabul
etmeyen bir alandir. Bu yuzden de,
[slam, “Hakimiyet Allah'indir” dedi-
gl zaman, butin alanlarda Onun
hukmu dogrultusunda veya O'nunla
uyumlu uygulamalarin  olmasi
gerektigini sdylemis olur. Simdi hal
boyle olunca, Misliman ne yapsin?
Nasil parcalanmis bir kimlige sahip
olsun veya nasil “bir Miisliman laik
bir devleti basariyla yonetebilir?”
soziine inansin? Bu, mumkun degil-
dir. Hem nicin mumkiin olsun ki?
Misliiman'n kime ne borcu var?
Hakikati {slam temsil etmiyor mu?
Ni¢in bu konuda baskalaryla (laik-
lerle vs.) uzlassin? Uzlasma ihtiya-
c1, bir bakima ‘zaafa’ isaret eder?
Hakikat konusunda Mislimanin
zaafl yoktur ki! Allah'm htkumleri,
her alan icin hakikattir ve uygulan-
malidir. O yuzdendir ki “Allah’n
huktmleriyle hiukmetmeyenler”,
kafirlerdir, zalimlerdir, fasiklardir.
Yani Hakk olan ve hakikati temsil
eden Allah'n huktimleri de hak-
tir ve hakikattir; onlara uymayan,
oncelikle hakikatin tizerini ortmiis
olmakla suc islemektedir, sonra da
bu sucu isledigi icin ‘zuliim’ (hak-
sizlik) yapmakta ve hakikat ve dog-
ruluk yolundan ¢itkmis (yani fasik)
olmaktadir. Maide Suresinin ilgili
ayetlerini boyle anlamak gerekir.
Misliiman, yapilan bu haksizhiga
nicin sessiz kalsin ki? Miisliiman,
hadiste ifade edildigi gibi: “ne zalim
olandir ne de mazlum!” Yani ne

haksizlik yapar ne de haksizlik
karsisinda susar. Haksizligi gucu
yetiyorsa eliyle duzeltir; yetmiyor-
sa, diliyle duzeltmeye calisir, yani
yapilanin zulm oldugunu acikca
soyler; o da olmuyorsa, en azindan
zalime karsi icinden bugz eder, yani
yapilan1 kalben onaylamaz. Fakat
siz kalkip da Islami olmayan bir
seyi Islam’danmus gibi gostermeye
kalkisirsamz, Musliuman’in burada-
ki tavr bellidir.

Konuya bir de ‘ironik’ yakla-
salim isterseniz. Diyelim ki bunca
delile ragmen, “bir Musluman, laik
bir devleti yonetebilir” tezine hala
inanilabiliyor; o zaman birileri de
cikar ve: “madem ki bir Musliiman
laik devleti yonetebiliyor, o zaman
bir laik de Islami bir devleti yone-
tebilir” derse, buna ne diyecegiz?
Normal mantik ilkeleri cercevesinde
bunun da mtimkiin olmast gerekir!
Simdi dustinelim: Allah’in hukam-
lerinin hakikat olduguna inanma-
yan bir laik, Islam hukimlerine
gore hiukmolunan bir devlette bas
yonetici olacak ve emirler verecek;
“sunu yapacaksiniz, bunu yapma-
yacaksiniz” diye. Bunun muhalligi
cok agik oldugu icin, ornegi fazla
uzatmiyorum. Hicbir Musliman
bunu kabul etmez. Tarihten ¢rnek
vermeye gerek yok; bu, devrim
yapmis Iranli Musltiimanlara Sah'in
iktidara
ve bunun Islam acisindan mesru

yeniden gelebilecegini
oldugunu soylemeye denk gelir ki,
bunu soyleyene, en hafif tabiriy-
le, gualerler! Biliyorum, bu ornegi
uygun bulmayip: “bir Musluman
laik devleti yonetebilir ama bir laik
[slami devleti yonetemez” itirazimi
yoneltenler olacakur. Burada, bu
itiraz1 dillendirenlerin mantiksal
celiskisine dikkat cekmekle yeti-
niyorum. Onlara sadece basit bir
mantik ilkesinden hareketle sunu
soruyorum: “Islam’in ilkeleri orta-
da iken ve bariz bir zithk var iken

bir Musluman'in laik devleti yone-
tebilecegini soyluyorsunuz da, bir
laikin Islami devleti yonetebilece-
gini neden soylemiyorsunuz?” Ne,
duyamadim: "O kadar emin olma,
belki de soyleyeceklerdir” mi diyor-
sunuz? Vallahi o kadarina ben “pes”
derim. Onu da diyebilecekler varsa,
uslubunca bir ‘tartisma’ yapma-
nin da zemini kalmamis demektir.
Boylesi bir vasatta yapilacak en iyi
seyin, ancak “selam size, cahillere
uymaktan Allah’a sigininm” demek-
ten baska bir sey olmayacagini soy-
leyebilirim!

Peki, Basbakanin Turkiye'de
degil de, ceberut bir yonetimden
henuz kurtulmus olan Tunus'ta
boyle bir sozt soylemis olmasin-
dan bir sonug¢ ¢tkarmamiz mumkiin
mi? Elbette ki. Tunus, Kuzey Afrika
ulkeleri icerisinde ‘laiklik’ bakimin-
dan Tarkiye benzeri bir tecrube
yasamistir ve bu sozlerin oradaki
‘anlam1’ bagka olur. Yani ayni soz-
lerin ornegin Libya'da soylenmesi
zordur. Bunlari, Gannusinin “biz
de Turkiye'deki gibi bir demok-
ratik rejim istiyoruz” sozleriyle
birlikte dustundugimizde, hem
Basbakanin o cografyada da ‘etkin
olma’ arzusunu gosteren bir ifade
olarak alabiliriz, hem de Arap
Baharr'nin ‘yont'ne iliskin bazi cika-
rimlarda bulunabiliriz. Bu sozler,
oyle gortintyor ki, sirf ‘politik’ bir
amac icin soylenmis sozler degildir;
bilakis, Ortadogu’daki son gelis-
melerin evrilebilecegi yone iliskin
bazi niyetleri de ortaya koyar. Bu
bolgede arzulanan sey, Turkiye gibi
“Islam ile demokrasiyi uzlastirmis”
rejimlerin kurulmasidir. Turkiye’nin
burada bir sekilde ‘model tilke’ rolu
ustlenecegi acikur. Su anda olan
biten (ve sdylenen sozler) de, bunu
dogrulamaktadir!
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Islam’in Bat Tarzi Laiklige
Ihtivaci Yoktur

Degerli Dostum Cabiri!
Secularisme kelimesi,
Latince “cag” anlamina gelen
“Saeclum”dan  turetilmistir.
Kelime hem Bat kalturtne ait
oldugundan hem de gelenegimi-
zin asaletini savunan kimselerin
disaridan gelen her seyi kesin-
likle reddediyor olmalarindan
dolayi, insanlarin bu kelimeden
kastedilen seyin ne oldugunu
anlayabilmeleri icin oncelikle
Laiklik taraftar1 kanat onderleri
tarafindan gerekli aciklamalarin
yapilmasi gerekmektedir.

Bu kelime Bauda, Kilise ve
Devlet arasinda, dini otorite ile
siyasi otorite arasinda ayrim
anlamina geliyordu. Kilisenin
devlete tamamen egemen olma-
sindan sonra Avrupa milletleri-
nin gelismesi icin tek secenek bu
idi. Vaktiyle Roma’daki Papalar
arasinda ve sonraki donemlerde
Avrupa devletlerinde Din adam-
larn ve Krallar arasinda catis-
malar yasanmis, baslangicta din
adamlar ustinluk saglamisken
Fransiz Devriminden itibaren
krallar ustinluk saglamaya bas-
ladilar. Son kralin girtlagi son
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papanin bagirsaklar ile dugim-
lenmisti. Artik tek ¢ozam, bu
iki guct birbirinden ayirmak-
t1. Kilise “din isleri”ne, Devlet
ise “dunya isleri’ne bakacakt.
Boylece Isa Mesih’'in  “Kralin
hakk: Krala, Allahin Hakki
Allah’a” soztne donulmiis ola-
cakti. Modern cagda gercekle-
sen sey, yani zamansal ve ruh-
sal (tarthsel ve manevi) otori-
telerinin ayrilmasi, ilk donem
Hiristiyanlik ruhuna donds idi.

Bati medeniyetinde Laiklik
artik gunluk hayatin bir parcasi
olmus durumdadir. Yasalar bu
ilkeye gore yapilmistir. Devletin
resmi dini olmadigi gibi dev-

let baskaninin da herhangi bir
dine mensup olmasi sart degil-
dir. Ceza Kanunu veya Medeni
Kanun gibi insanlar aras ilis-
kileri duzenleyen Kiliseye ait
bir yasa yoktur, okullarda dini
egitim yapilmaz, iletisim arac-
lar vasitasiyla dini propaganda
yapilamaz.
Bununla beraber, krallar
papalara ustun geldikten sonra
kilise

konuslandinlmistir.  Somurgeci

devletin hizmeti icin
guclerin basarist icin zemin
hazirlamis ve destekcisi olmus-
tur. Somurgecilik ile misyonerlik
her zaman ici ice bulunmustur.
Batili olmayan halklar misyoner-
lik vasitasiyla once yerel dinle-
rinden uzaklastirilmis, ardindan
Hiristiyanhiga ve Bati'ya baghh-
ga intikal ettirilmislerdir. Once
vatana baglihik duygulan zayif-
laulmis, daha sonra Batililasma
gelmistir. Inancin yerini Bat hay-
ranlig almistir. Somurgeci gug-
ler, kendileri icin zemin hazir-
layan misyonerlere maddi ve
askeri yardimi esirgememislerdir.
Bu durum, ilerleyen dénemler-
de, halklarin bagimsizlik miica-



Parcalanmis Bilin

delelerini savunmak tizere milli
kiliseler kurulmasina yol acmis-
ur. Nitekim Amerika’da (Martin
Luther King) ve Guney Afrika’da
(Desmond Mpilo Tutu) kurulan
siyahi kilise buna ornektir.

icin Batinin gelistirdigi bu kav-

ramlara mecbur durumdayiz.
Arap dunyasinda Bati tarzi

Laikligi, yani din ve devlet ayri-

minl  savunan Sibli  Stimeyl,

Arap Diinyasinda Laiklik
Tartigmalari

Konunun Avrupa tarihi
ile ilgili bu yonu bizi ¢ok ilgi-
lendirmiyor. Ancak laiklik ve
liberalizm gibi Avrupa kulta-
rune ait kavramlar bizim kul-
turel dinyamizda yayginhk
kazanmaya basladikea, artik
kendimizi bu kavramlarla
anlamaya ve ifade etmeye,
haklarimizi bu kavramlarla
aramaya basladik. Aslinda
bunlar Bat'da yasanan iler-
lemenin sebepleri arasin-
daydi. Dolayisiyla, ilerleme
her yerde ayni olduguna,
buttin toplumlar birbirinin
benzeri olduguna ve tarihin
kanunu degismedigine gore,
bazi halklarin kendine ozgu
hususiyetlerini, tarihsel geli-
sim asamalarinin farkhligini
ve ilerlemenin tek bir tarzi
olmadigini one surerek bu
ilkeleri bir kenara birakmak
yerine, bunlar1 savunmak ve
bu ugruda muicadele vermek

bizim  toplumumuzun da

Konunun Avrupa tarihi ile ilgili
bu yénu bizi ¢ok ilgilendir-
miyor. Ancak laiklik ve libe-
ralizm gibi Avrupa kulttrane
ait kavramlar bizim kdaltarel
dinyamizda yayginlik kazan-
maya basladikca, artik kendi-
mizi bu kavramlarla anlamaya
ve ifade etmeye, haklarimizi
bu kavramlarla aramaya bas-
ladik. Aslinda bunlar Bati‘da
yasanan ilerlemenin sebepleri
arasindaydi. Dolayisiyla, iler-
leme her yerde ayni oldugu-
na, butlin toplumlar birbirinin
benzeri olduguna ve tarihin
kanunu degismedigine gore,
bazi halklarin kendine 6zgu
hususiyetlerini, tarihsel geli-
sim asamalarinin farkhligini ve
ilerlemenin tek bir tarzi olma-
digini 6ne surerek bu ilkeleri
bir kenara birakmak yerine,
bunlari savunmak ve bu ugru-
da muicadele vermek bizim
toplumumuzun da ilerlemesini
saglayacaktir.

si Hiristiyanlarindan olduklar,
[slam’a dini veya medeni/kilti-
rel anlamda mensup olmadik-
lar1, Batih okullarda ve misyo-
nerlik faaliyetleri cercevesinde
yetistikleri dikkat cekmek-
tedir. Dolayisiyla bu kimse-
ler icin, yasadiklar tulkelerin
gelisme ve kalkinmasi konu-
sundaki en iyi model, zaten
icerisinde yetistikleri ve ideal
toplum olarak gordukleri
“Bat1” modeliydi.

Diger taraftan  bazi
Musliman aydinlar da bu
Hiristiyan grubu takip etmis-
“Kadin’in

lerdir. Mesela

Ozgiirlestirilmesi” ve
“Yeni Kadin”
ile Kasim Emin, “Islam ve
Yonetim Usuli” kitabiyla Ali

Abdurrezzak, seksenli yil-

adli eserleri

larda Laiklik dustncesinden
vazgecmeden once yazdi-
g1 “Buradan Ogreniyoruz”
ve diger kitaplariyla Halid
Muhammed Halid, altmish
yillarda “Her Daim Islam”
soylemine donemden once
Darwinizm’i  savunmasiy-
la Ismail Mazhar, “Arap
Diustincesinin Tecdidi” eseriy-
le baslayarak yasadigi donu-
sumden once yazdig eserle-
riyle Zeki Necip Mahmud,?

Fuad Zekeriya ve nihayet

Marks'in tnlu sozt “Din,

ilerlemesini  saglayacaktir.
Bununla beraber isin dogrusu su
ki bizler, kendi gercekligimiz-
den, reel sartlarimizdan, tarihsel
deneyimlerimizden ve dustnce
imkanlarimizdan yararlanarak
yeni ilerleme ve gelisme yollar

kesfetmekten aciz oldugumuz

Yakup Sarruf, Farah Antoun,
Nicola Haddad, Selame Musa,
Veliyiddin ~ Yeken,
Avad gibi yazarlarin cogunun

Louis

Hiristiyan kokenli olduklar,

ozellikler Sam/Suriye bolge-

halklarin afyonu ve ezilenle-
rin ¢ighgidir” sozanun ilk yari-
sint alip ikinci yarisini goz ardi
eden klasik Marksistler bu gruba
ornek olarak sayilabilir.

Butin bunlardan
[slami hareket, hakl olarak,

sonra
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Laiklik yanlilarinin islam seriatindan korku ve sikinti

duymalari ise tamamen yanlis anlamaya, islam seri-
atinin ruhunu kavramamis olmaya dayalidir. Bunlar
islam seriatini, sanki insanin gict ve dogal yapisini

dikkate alarak ihtiyaclarini karsilamak Gzere degil
de, onlara yasaklar, haramlar getirmek ve alanlarini
kisitlamak Gzere gelmis gibi algilarlar.

Laikligi Batinin somurge ve mis-
yonerlik faaliyetlerinin bir par-
cast seklinde algilad1 ve reddet-
ti, din ve dunya arasinda iliski
kuran Islam soylemine sarildi.
“Allah’in indirdikleri ile hiitkmet-

meyenler kafirlerdir™

ayetlerine
dayanarak bir hakimiyet soylemi
gelistirdi, imanin geregini yeri-
ne getirmeyenleri “kafir’, Islam’
teorik olarak benimseyip uygu-
lamalarin1  kabul etmeyenleri
“fasik” ve dunyevi maslahatlari-
n1 bilmedikleri icin ilahi htkme
karst cikanlart da “kaybedenler”
olarak niteledi.

Ik yanhs, yani bau tarzi
laikligin Islam dtinyasina ithal
edilmeye calisilmasi, ikinci bir
yanlisi, yani “Hakimiyet” teo-
risini dogurdu. Ne var ki iki
yanlis bir dogru etmemekte-
dir. Karstmizdaki sorun sudur:
Toplumumuzun 6zlem duydugu
ozgurlik, gelisme gibi “laiklik
yanhlan” tarafindan dile getiri-
len hedeflerin yani sira “karsit”
grubun hedefleri olan Islam seri-
atin1 uygulama ve din-dunya,
iman-amel, seriat-akide ikilem-
lerine son verme hedeflerini
nasil birlikte gerceklestirebile-

cegiz.
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Aslinda ¢cozum gayet kolay-
dir, cunku Islam Seriati, kamu-
sal yararlart gerceklestirmek
tzere yururlige konulmustur.
Ustlculer buna “makasidu’s-
Seria” (Seriatin maksatlar1) der-
ler. Buna gore seriat oncelikle
Zaruriyat, Haciyat ve Tahsiniyat
olmak tzere tu¢ grup maksa-
di  gerceklestirmeye  calisir.
Zaruriyat grubuna giren mak-
satlar bes tanedir: Din’i koru-
mak, Can’t/yasami korumak,
Akln korumak, Namusu koru-
mak ve Mal1 korumak. Bunlar
insan yasamini ikame eden
temel unsurlardir. Din, insan-
larin kendi ¢znel arzularindan
bagimsiz nesnel hakikattir. Insan
hayati bashi basina, korunmaya
deger bir nitelik arz eder. Akil,
sorumlulugun ve hesabin teme-
lidir. Namus, insanin sayginlig
icin vazgecilmezdir. Mal ise hem
yasamin omurgasint teskil eder
hem de kahciligini ve devaml-
ligin1 garanti altna alir. Dikkat
edilirse bu bes ilke, laiklik taraf-
tarlarinin da savundugu ilkeler-
dir. Ancak onlar bunlan Islam
seriatindan degil, Bat1 kultarun-
den, yani kendi oz kultirlerin-

den degil, “oteki'nden iktibas
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ederler, yaratici bir tiretim yeri-
ne taklit ederler. Diger taraftan
laiklik yanlilan Islam seriati-
nin ceza hukukundaki uygu-
lamalardan korkmaktadirlar.
[slamcilar ise laiklerin bu yadir-
gamasina tepki olarak 1srarla
bu uygulamalart savunurlar.
Oysa bu durum, milli bilinci-
mize iyice kok salmis olan “tek
bir firka haric herkesi tekfir
etme” zihniyeti nedeniyle kar-
des kavgalarinin ¢itkmasi ve milli
birligin bozulmasmin sonucun-
da ortaya cikmus bir algi yanil-
masindan ibarettir. Halbuki seri-
atin hukamleri ikiye ayrilhir: Vaz'i
huktmler ve Teklifi hukumler.
Vaz'i hukumler, yapilar ve reali-
te icerisindeki dokular itibariyle
fiilleri ifade ederler. Buna gore,
her fiilin bir sebebi vardir ve
her fiil ancak belli sartlara bagh
olarak gerceklesir. Fiil bazen bir
engelle karsilasir. Bazen olmasi
gerekeni ifade eden ideal bir
formda, bazen gerceklestirilmesi
mumkin olani ifade eden reel
bir formda ortaya cikar. Bazen
sadakat ve iyi niyete dayali olur,
bazen de sadece formalite, gos-
teris ve aldatmaca olarak yapi-
Iir. Buna gore ornegin hirsizhik
cezasl, ancak bu cezay1 vermeye
neden olan fiilin sebebi acikca
ortada ise verilir. Bu sebep ise,
“gecim saglamak veya ihtiyac
gidermek” degil, “baskasinin
haklarini ¢ignemek”tir. Diger
taraftan bu cezanin uygulana-
bilmesi icin, cezaya neden olan
fiilin sartlarimin tahakkuk etmis
olmasi gerekir. Bu sartlar; bulug
cagina gelmis olmak, mikel-
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lef olmak ve cezai ehliyet icin
yeterli olmakur. Kisiyi fiilden
alikoyan mani’ bir etken varsa
ceza yine uygulanmaz. Ornegin
calisma ve emek gibi gercek bir
sebebe dayanmaksizin insanlar
arasinda asirt gelir farki varsa ya
da zanl achk nedeniyle hirsiz-
Ik yapmissa ceza uygulanmaz.
Bazen insan elinden geleni yap-
ug1 halde bir suca dusmus olur.
Bu durumdaki kisi, glicinti asan
bir isten dolayr sorumlu tutul-
maz, ortaya cikmis olan zarar
telafi etmek icin bir baska zarara
sebebiyet verilmez. Bazen insan
bir fiili sohret veya kazanc elde
etmek icin degil de, samimiyetle
yapmis olabilir. Butun bunlar
ceza hukukunda dikkate alimir.

islam Seriatinin Hiikiimleri ve

Giiniimiiz
Laiklik yanlilarinin  Islam
seriatindan korku ve sikinti
duymalar1 ise tamamen yanlis
anlamaya, Islam seriatmin ruhu-
nu kavramamis olmaya dayali-
dir. Bunlar Islam seriatini, sanki
insanin guictt ve dogal yapisini
dikkate alarak ihtiyaclarmi kar-
silamak tzere degil de, onlara
yasaklar, haramlar getirmek ve
alanlarnni kisitlamak tzere gel-
mis gibi algilarlar.

[slam Seriatinin hukumleri
bes tarludur: Vacip, Mendup,
Haram, Mekruh ve Miibah.
Bunlar icerisinde  “Vacip”,
Insanin icsel bir zorunluluk
geregi dogal olarak yapug fiil-
leri ifade eder. Ornegin belli
davranislari belli vakitlerde yap-

mak boyledir. “Haram”, tipki

vacip gibi insanin yine icsel bir
zorunluluk geregi ve dogal ola-
rak bazi fiillerden uzak durmasi
demektir.  Ornegin baskalari-
nin kutsal kabul ettigi degerle-
re dusmanlk etmek boyledir.
“Mendup”, insanin kendi iste-
gi ve secimi ile gonullu olarak
yaptigl, yapabildigi seylerdir.
“Mekruh”, kisinin yine kendi
istegi ile ve ahlaki mukemmel-
lige ulasma arzusuyla yapmay1
terk ettigi seylerdir. “Mubah” ise,
butiin bu bicimsel hiitkumlerin
disinda kalan dogal fiillerdir. Bu,
insanin saf ve cocuksu haliyle
kendiliginden “iyi” olana mey-
letmesini saglayan dogasini ifade
eder. Aslinda ser’i huikumlerin
bu tasnife gore ve bu anlayisla
duzenlenmesi, dis bir zorlamay-
la ve sekilsel olarak ortaya cikan
“helal” ve “haram” kategorileri
disinda, tam da Laiklik yanlila-
rinin benimsedikleri dogal insan
davranislarina iliskin bir tasnifin
ta kendisidir.

Seriat genel ilkeler belirle-
mistir, fikih ise bu genel ilkeler-
den tikel hukimler cikarnlarak
olusturulmustur. Genel ilkeler
seriatin maksatlarim ifade eder-
ler ve sabittirler, bunlardan c¢ika-
rilan tikel hukumleri ifade eden
fikih ise, ihtiyaca ve maslahata
bagh olarak degisir. Gecmiste
alimlerimiz kendi sartlarmma ve
ihtiyaclarina uygun cozumler
tretmek amaciyla bu genel ilke-
lerden huiktimler cikardiklarina
gore bugun bizim yine kendi
sartlarimiza ve ihtiyaclarimiza
uygun coztumler uretmek ama-
cyla fikih faaliyeti yapmaktan

cekinmemizin ne anlami vardir?
Onlar ne kadar insan ise biz de
o kadar insaniz, onlardan bircok
sey Ogreniriz, fakat tipatip izle-
rinden gitmeyiz!

Ashnda Islam, 6zu itibariyle
zaten Laik bir dindir, dolayisiyla
Bati kulturunden ithal edilmis
bir Laiklige ihtiyacimiz yoktur.
Bizi “oteki’nin gerisinde bira-
kan esas sebep, Islam’in zamanla
dini bir otoriteye, salt bicimsel
ibadet ve rittellere, cezai uygu-
lamalara ve teolojiye donustu-
rulmesi ve bunun sonucunda
insanlarin iyice bunalip daha
rasyonel, liberal, ozgur, demok-
ratik ve ilerlemeci idealleri tem-
sil ettigini dusundukleri Bati
tarz1 Laiklige yonelmeleridir.
Dolayisiyla ortadaki ayip, bas-
kasinin degil, bizim ayibimizdir.
Bizden kaynaklanan bu ayibin
sebebi ise kendi 6z kimligimiz
tizerinde yaptigimiz yaratici faa-
liyetler degil, baskalarmi taklit

etmemizdir.

Dipnotlar

1 Pariste yaymlanan hala yayin hayati-
ni surdirmekte olan el-Yevm es-Sab’i”
(Yedinci Guin) dergisinin yoneticile-
ri, biri Magripten biri Masrik'tan iki
dusunur arasinda karsilikli bir diya-
log gerceklestirmeyi ve bunu sayfala-
rinda yaymlamayr planladiklarini bil-
dirdigi Muhammed Cabiri ve Hasan
Hanefinin bu dergide yayimlanan iki
kisa yazi Musliman dunya ve laiklik
iligkisinin algilanma bicimlerini goster-
mesi bakimindan oldukc¢a onemlidir.
Her iki dusuntranun farkh konulardaki
kisa mektuplasmalari iceren bu dergi-
deki metinler ~ Dogu Bati Tartismalari
adiyla kitaplastinlarak yaymmlanmstir.
(2011) (Ceviren: Muhammed Coskun)
Istanbul: Mana Yaynlar

2 Gerci Zeki Necip Mahmud'un sonraki
doneminde bile Batinin bilimsel dustin-
cesi hala “yenilik”in olctiti kabul edilir.

3 Maide, 5/44, 45, 47. Surenin 44. ayeti
boyledir, 45. ayetinde “kafirler” ifadesi-
nin yerinde “zalimler”, 47. ayetinde ise
“fasiklar” ifadesi yer alir. (Cev.)

Unan KASIM 2011 | 29




__ JJDOSVA

Degerli Dostum Hasan!

[ste yine, cagdas Arap-Islam
dustuncesinde oldukca buytk
bir
konuda gortus belirtme firsat

problemleri  cevreleyen
bulmus durumdayim. Bu der-
gideki “Ufuklar” adli kosemde
daha once “Laiklige Alternatif:
Demokrasi ve Akilcilik” adh bir
yazl yazmis' ve orada Laiklik
dustincesinin Islam dtinyasinda
ilk kez, gecen ytzyilin ortalarin-
da Libnan’da, Osmanl hilafe-
tinden kurtulup bagimsizlasma
ya da en azindan demokrasi ve
azinhk haklar talepleri cerceve-
sinde dile getirilmis oldugunu
ifade etmis ve yazinin sonunda
asagidaki dustnceyi sonuc ola-
rak dile getirmistim:

“Islam dunyasindaki Laiklik
meselesi sahte bir meseledir,
cunktt bu kavram araciligiyla
ifade edilmek istenen ihtiyac-
lar, bu ihtiyaclarla ortisme-
yen bir icerik aracihigiyla dile
getirilmektedir. Aslina bakilir-
sa azinlk haklarma saygih bir
demokratik sisteme ve akilcilik
temelli bir siyasete duyulan ihti-
yac, son derece reel bir ihti-
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yac olup Islam-Arap dinyasinin

mevcut sartlart icerisinde orta-
ya citkmast son derece makul,
hatta kacinilmaz talepleri ifade
eder. Ne var ki bu tur talepler,
“Laiklik” gibi oldukca spekula-
tif bir kavram araciligiyla dile
getirildiginde, makulluklerini,
kacinilmazliklarim, hatta mesru-
iyetlerini kaybedebilmektedirler.
Kanaatimce, yerine demokrasi
ve akilalik kavramlarm koy-

Islam’in Devietten Ayrilacak
Bir Kilisesi Yoktur kit

) Muhammed AvigEicABRI L

mak kaydiyla “laiklik” kavramini
[slam-Arap dustnce literattrun-
den cikarmak gerekmektedir;
ctinkit  Arap-Islam  toplumu-
nun ihtiyaclarnni ifade eden sey,
laiklik kavrami degil, demok-
rasi ve akilcilik kavramlaridir.
Nitekim demokrasi; bireysel
ve toplumsal anlamda “hakla-
rin muhafazasi’ni ifade ederken
akilcilik; siyasetin kisisel ozellik-
ler, arzular ve tarafgirlik teme-
linde degil, aklin ve etigin ilke-
leri temelinde yapilmasini ifade
eder... Gercek su ki demokra-
si de laiklik de, hicbir surette
[slam’in  6telenmesi anlamina
gelmez. Objektif verileri dikka-
te aldigimizda sunu soylememiz
gerekir ki Araplar ile Islam ara-
sindaki iliski madde-ruh iliskisi
gibidir. Araplar Islam’in maddesi
ise Islam da Araplarin ruhu-
dur. Dolayisiyla Islam'm, Arap
varliginin en temel olusturucu
unsurlarindan biri kabul edilme-
si zorunludur, yani ruhi-manevi
[slam Arap Muslumanlarin,
medeni Islam ise Misluman ve
gayrimuslim tum Araplarin en

temel olusturucu unsurudur.”



Parcalanmis Bilin

islam’in Kendine Ozgii Yapisi

Iste soz konusu makalede
vardigim sonug¢ buydu. Bu sonu-
cu burada hatirlatmamin sebebi,
o makalede, cagdas Arap dustn-
cesinde laiklik fikrini savunan
milliyetci, liberal ve Marksist
dustntrlere cevap sadedin-
de yazilmis olmast idi. Burada
ise laiklik karsiti selefilere ve
diger gruplara cevaben yaziyo-
rum. Dolayisiyla degerli dostum
Hasan, her makamin farkli bir
sozil olacagl icin burada hare-

ket noktam, yazini bitirirken

ketle asagida, kendi bakis acimi
ozetleyen birka¢ hususu zikre-
decegim;

Bence Islam hem dinyevi
hem dini boyutlara sahiptir ve
ta Hz. Peygamber zamaninda bir
devlet tesis etmis, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer donemlerinde de
bu devlet, butun organlariy-
la tesekkul etmistir. O halde
[slam’in sadece bir “din” oldugu-
nu, yani devlet olmadigini soy-
lemek bence tarihi gormezden

gelmek demektir.

kullandigin, “Aslinda Islam,
ozu itibariyle zaten laik bir
dindiv, dolayisiyla Bati kiil-
tiriinden ithal edilmis bir
laiklige ihtiyactmiz yoktur”
cumlesi olacaktur. Bu ifade
karsisinda su degerlendir-
meyi yapmam gerekiyor:
Soylemek istedigini dusun-
dagum fikre katiliyor olmak-
la beraber bu fikri ifade edis
bicimine pek katilmiyorum
degerli dostum! “Islam laik
bir dindir” ifadesi bence,

avlusunda ihtilafa dustup uzun
tartismalar yasamalar ve Rasid
Halifelerden her birinin bir son-
raki halifeyi belirleme yonte-
minin farklilk arz etmesi gibi
hususlar bu iddiami1 destekleyici
mahiyettedir. Dikkat edilecegi
tzere Hz. Ebubekir sahabeler-
le istisare yaparak Hz. Omerin
Hz.
Omer ise bu isi, sahabenin ileri

secimine karar vermis,

gelenlerinden sectigi ve o guntin
kamuoyunu temsil eden altu
kisilik bir sura heyetine devret-
misti. Heyet konuyu uzunca tar-

islam laik bir dindir” ifade-
si bence, “islam sosyalist bir
dindir”, “islam kapitalist bir
dindir” veya “islam liberal bir
dindir” gibi ifadelerden pek
de farkli degildir. Bu gibi ifa-
deler ise sorunun ¢6zimuine

yahut anlasma zemininin olus-
turulmasina higbir katki sagla-
mazlar.

tistiktan sonra Hz. Osman’da
karar kilmisti. Onun done-
minde sahabe arasinda cikan
ihtilaflar boyutuna
kadar varmis ve olaylar bir

fitne

tir devrim ile sonuclanmisti.
Oldurulmesinden sonra ise
ihtilaflar yine dinmemis, yine
ayni konu etrafinda, yani
devlet yoneticiligi cerceve-
sinde Cemel ve Siffin savas-
lar cereyan etmisti. Neticede
butin bu meseleler, devlet
yonetimi hakkindaki ihti-
laflar cercevesinde cereyan

“Islam sosyalist bir dindir”,
“Islam kapitalist bir dindir”
veya “Islam liberal bir dindir”
gibi ifadelerden pek de fark-
Ii degildir. Bu gibi ifadeler ise
sorunun ¢ozumune yahut anlas-
ma zemininin olusturulmasina
hicbir katk: saglamazlar.

Bana gore bu konuyla ilgili
temel sorun “devletin sekli” ile
ilgilidir. Dolayisiyla konunun bu
yonunu butin acikhigr ve sadeli-
gi ile ele alip meseleyi problem
haline getirmeyecek bir dil ve
tslup ile tartismamiz gerektigi
kanaatindeyim. Buradan hare-

Diger taraftan ben, hem “din”
hem “devlet” olan Islam’n, ne bir
Kur'an ayeti ne de bir Peygamber
hadisi ile devletin seklini belir-
lemeyip bu isi Muslimanlarin
ictihadina biraktigini, dolayi-
siyla devletin sekli meselesinin
Hz. Peygamber'in, “sizler diinya
islerini benden daha iyi bilir-
siniz” sozunun kapsamina gir-
digini savunuyorum. Nitekim
Hz.
sonra sahabelerin halife secmek

Peygamber'in vefatindan

tzere toplandiklart Beni Saide

etmisti.

Ali ile Muaviye arasinda
cereyan eden Siffin savasindan
sonra, Islam’da yonetimin nasil
olmast gerektigi hususunda
degisik gorusler ve teoriler orta-
ya cikti. Sia Halifeligin Alimin
soyunda kalmasi

savunurken Hariciler baslangic-

gerektigini

ta her ozgur Arabin halife olabil-
me yeterliligine sahip oldugunu
savunmus, fakat daha sonradan
Arap dist unsurlart bunyesine
katmaya basladikca bu daire-
yi genisletip adalet sahibi her
Musluman'in halife olabilecegini
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Bence islam hem dinyevi hem dini boyutlara
sahiptir ve ta Hz. Peygamber zamaninda bir devlet
tesis etmis, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemlerinde

de bu devlet, bitin organlariyla tesekkil etmistir.
O halde islam’in sadece bir “din” oldugunu, yani
devlet olmadigini sdylemek bence tarihi gérmezden
gelmek demektir.

Diger taraftan ben, hem “din” hem “dev-
let” olan islam’in, ne bir Kur'an ayeti ne de bir
Peygamber hadisi ile devletin seklini belirlemeyip
bu isi Muslimanlarin ictihadina biraktigini, dolayi-
siyla devletin sekli meselesinin Hz. Peygamber’in,
“sizler dinya islerini benden daha iyi bilirsiniz"”
s6zUnun kapsamina girdigini savunuyorum. Nitekim
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabelerin hali-
fe secmek Uzere toplandiklari Beni Saide avlusunda
ihtilafa distp uzun tartismalar yasamalari ve Rasid
Halifelerden her birinin bir sonraki halifeyi belirle-
me yonteminin farklihk arz etmesi gibi hususlar bu

iddiami destekleyici mahiyettedir.

savunmuslardi. Muaviye ise bir
tir “siyaset devleti” tesis etmis
ve Muslumanlarin cogunlugu-
nun yani sira iclerinde Hasan,
Hiiseyin, Ibn Abbas, Ibn Zibeyr
gibi onde gelen sahabelerin de
onaymv/biatini almist1.
Muslumanlar halifelik siste-
minin Hz. Peygamber'den sonra
otuz yil devam ettigi ve ondan
sonra, kimilerinin ifadesiyle
“zorba”, kimilerinin ifadesine
gore ise “siyasi” bir saltanata
donustagu hususunda hemfikir-
dirler. Butan Ehl-i sunnet bil-
ginleri, nebevi halifelikten siya-
si saltanata dogru yasanan bu
dontisumun kaginilmaz ve geri

dondirulemez oldugu gortsun-
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dedirler. Ibn Haldun'un tabiriyle
kimileri bu donustim, gelisimin
ve beseri umranin yapisinin
zorunlu bir sonucudur. Konuyla
ilgili adeta “Magrip” bakis acisini
ortaya koyan Enduluslu fikih
alimi Ebubekir Muhammed
Ibnwl-Arabi, Rasid halifeler
devrindeki nebevi hilafet ile
Muaviye ile baslayan siyasi salta-
nat arasindaki fark: su ifadelerle
acikhyor; “Islam’in ilk donem-
lerinde yoneticiler alim kimse-
lerdi, halk ise asker idi. Derken
zamanla yoneticiler ve halk, iki
ayrt sinifa doniistii. Daha sonra
ise, Allah’in ezeli ilmi ve engin
hikmeti neticesinde her sey bir-
birinden ayrildi; alimler, yoneti-

_ JJDOSVA
|

ciler; askerler ve halk ayri ayr
siniflar haline geldiler.”

Bana gore Ibnwl-Arabinin
bu tahlili son derece titiz ve
vakiaya uygundur. Bu tahlili
daha acik ve sade ifadelerle dile
getirmek istersek soyle diyebi-
liriz;

Fiituhat Devletinden Saltanat
Devletine

Hz. Peygamber ve Rasid
Halifeler devrinde devlet, bir
tar “futuhat devleti” idi. Basinda
aynizamanda din ve davet adami
olan askeri liderler bulunuyor-
du. Devletin temelini olustu-
ran halk ise asker idi. Buttin
Arap kabileleri fetih icin asker
haline gelmislerdi. Dolayisiyla o
donemde “siyasiler”, yani buttn
cesitliligi ile devlet organlar1 ve
“sivil toplum”, yani alimler, par-
tiler, toplumsal orgutlenmeler
ve kamuoyu diye adlandirla-
bilecek iki ayri kesim arasinda
ayrim yoktu. Muaviye done-
minde ise “futuhat devleti” bir
tar “siyasi saltanat’a donusmus-
tt. Bu yeni sistemde yoneticiler
alimlerden, askerler halktan ayr
idiler. Boylece temelde yone-
ticiler ve askerlerden olusan
bir “siyasi siuf” ile alimler ve
halktan olusan bir “sivil siuf”
tesekkul etmisti. Kanaatimce
bu donusimun yasanmamast,
yani durumun ilk donemdeki
gibi devam etmesi mumkin
degildi, cunku “fituhat devleti”
sisteminde devletin bir parcasi
olmas1 gereken alimlerin sayisi
ilerleyen donemlerde oldukea
artug gibi ilk donemde savasci
fetih ordusuna katilmakta olan
“halk”n sayist da bu donemde,



Parcalannus Bilin

Arabiyla, yabancisiyla, alabildi-
gine artmusti. Alimler cogaldikca
hadis, tefsir, fikih ve dil gibi
degisik alanlarda uzmanlasanlar
ortaya ctkmis ve yoneticilerden
ayrt bir simif olarak tesekkul
etmeleri zorunlu hale gelmisti.
Dogusundan batisina alabildigi-
ne genislemis olan Islam tlke-
sinde artan nufusa bagh ola-
rak toplumda degisik meslek
gruplarmin tesekkul etmesi, bu
cercevede az sayida bir grubun
da asker olarak gorev yapmasi
gerekli hale gelmisti. Neticede
alimlerin yoneticilerden, halkin
da askerlerden ayrilmasi kagimil-
maz idi.

Diger taraftan Muaviye, iste-
seydi bile, isleri Ebubekir, Omer
ve Osman donemindeki gibi
yurtatemezdi. Cunkt adi gecen
bu sahabeler alimiyle, komuta-
niyla, askeriyle ve halkiyla bir
buttin teskil eden bir toplumun
lideri idiler, oysa Muaviye ve
ardindan gelen tum Emevi-
Abbasi  halifeleri,
komutanlarin, askerlerin ve hal-

alimlerin,

kin ayr1 ayr1 siiflar olusturdugu
bir topluma liderlik ediyorlar-
di. Nitekim Muaviye, zaferinin
hemen ardindan Medine'ye yap-
ug ilk ziyarette halka yaptig
konusmada soyledigi, “Ebubekir,
Omer ve Osman’in izinden git-
mek istedim, fakat bundan sid-
detle uzaklastim, derken hem
benim icin hem de sizin icin
cok yararli olan bir yol izledim:
birlikte ve dostca yiyip icelim,
yasayalim. Beni aranizdan en
hayirli kisi olarak gormeseniz
bile, aramzda en iyi yonetici
oldugumu inkar edemezsiniz!”
Bu sozleri soyleyen Muaviye

-bilindigi gibi- hem sahabedir
hem de Hz. Peygamber done-
minde vahiy katipligi, Hz. Omer
ve Hz. Osman donemlerinde ise
Sam valiligi yapmisti. Medine’de
onun bu konusmasimi dinleyen-
ler de sahabe ve tabiin nes-
linden kimselerdi. Bu kimseler
Muaviyenin sozlerini onayla-
muslar, cunki bu sozlerde “dine
aykirt” bir sey bulamamislardi.
Onlara, “size karst maslahat ve
fayda esasina gore hareket edece-
gim. Ebubekir ve Omer’in yone-
timini sergilemeyi basaramam”
demisti ve onlar da -azinhk bir
grup olan Hariciler disinda- bu
sozleri kabul etmis, Muaviyenin
yoneticiligini  onaylamislarda.
Iclerinde Hasan ve Huseyin'in
de bulundugu bu grubun onay1
nedeniyle o seneye “cemaat
senesi” denilmisti.

Bu tarihi tablo Islamin bir
parcasidir, cinku icinde sahabe-
lerin de bulundugu Musliman
toplum tarafindan onaylanmis-
ur. Ortada devlet seklini, tes-
kilat yapisini ve tarzini belirle-
yen bir ayet ya da hadis bulun-
madigina gore, bu konularda
Muslumanlarin elinde bulunan
tek sey, Islam-Arap toplumu-
nun tarihi tecrubesidir. Rasid
halifelerden Muaviye’ye, Omer
b.Abdulaziz’den Harun Resid ve
Me'mun’a, masriktan magribe
uzanan bu tecribe son derece
zengin ve yararhdir. Evet, Rasid
halifeler donemi Muslimanlar
icin hep “ideal yonetim” olarak
kalmaya devam edecektir, fakat
tekrar gerceklestirilebilecegini
sanmiyorum, cunku bu ideal
devletin, “fetih devletinin” tekrar
kurulmasi icin, alimlerin, komu-
tanlarin, askerlerin ve halkin bir-

birinden ayrismadig bir toplum
yapist gerekmektedir ki bu, en
azindan, gortnen ufuk icerisin-
de imkansizdir. Mumkun olan
sey, devleti maslahat ve yarar
esasl tizerine tesis etmektir, fakat
elbette ki bu; yonetimde sade-
ce kendi kabilesini ve anlasmali
kabileleri esas alan Muaviyenin
yapug sekilde degil, cagimizin
gerektirdigi sekilde, yani butin
toplumun anayasal ve yasal cer-
ceve icerisinde yoneticilerin seci-
mine ve denetimine katilhmim
hedefleyecek sekilde olmahdir.
Islam’da devletin sekli konu-
su, dinin belirledigi bir mesele
degil, Muslumanlarin ictiha-
dina birakilmis bir meseledir.
Muslumanlar yasadiklar cagin
gereklerine ve mevcut ihtiyac-
larina gore en uygun ¢ozumu
bulup uygulayacaklardir. Su
halde kanaatimce, “Islam Laik
bir dindir” sozu ile “Islam Laik
bir din degildir” sozt ayn1 kapi-
ya ctkmaktadir, cunki Islam’da,
devletten ayrilmast dustntle-
cek bir kilise bulunmadig icin,
din-devlet ayrimi anlamindaki
bir Laiklik, Islam acisindan soz
konusu olamaz. Ancak Laiklik
ile kastedilen sey alimlerin
yoneticilerden, askerlerin halk-
tan ayrilmasi, yani bugtin “dinin
siyasete karistirllmamasi” ve
“askerlere siyasi parti mensu-
bu olma izni verilmemesi” gibi
bir sey ise, bu zaten -yukari-
da gordugimuz gibi- Muaviye
zamanindan beri uygulanmakta
olup Islam ummetinin tarihsel
tecrubesinin buyuk bir kismin
olusturmaktadir.

Dipnotlar
1 el-Yevm es-Sabi’, say1 224, 22.08. 1988.
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Yasin Aktay:

“Islamcilifin bitisinden ziyade
donlstuminden soz edilebilir."”

Yaklasik bir yildir devam eden Ortadogu’daki ayaklanmalarin sebepleri, etkileri ve sonucunun ne olacagi
noktasinda farkl farkl oldugu kadar da celisik gorusler dile getiriliyor. Bu gorUsler yaninda slreci anlam-

landirmak igin strecin aktorleri ile cesitli diizeylerde toplantilar da gergeklestiriliyor. Bu toplantilardan
birinin akabinde Yasin Aktay'la Ortadogu’daki halk ayaklanmalarini, oryantalizmi, islamciligi ve laiklik
tartismalarini merkeze alan bir sdylesi gerceklestirdik. (Asim Oz)

asbakanlik Kamu Diplo-
masisi  Koordinatorliigi
ile Georgetown Universi-
tesi Miisliiman-Hiristiyan Anlay1s
Merkezince (ACMCU) diizenlenen
ve Kuzey Afrika ile Arap dunya-
sinda yasanan gelismeleri konu
alan “Diktatorlitkten Demokrasiye
Gecis” bashklt uluslararast calistay
sona erdi. Siz de bu toplantiya katil-
dimz. Toplantrya kimler katildi?
Basinda genel olarak John
Espositonun duzenledigi soylendi
ama esasinda Basbakanlik Kamu
bir
toplantiydi. Toplanti Arap Bahari

Diplomasisinin  dtizenledigi

denilen tulkelerde devrim sonrasi
surecte neler olup bittigine iliskin
ve gelecekte bu devrimlerin nere-
eye dogru gelisecegine dair 6ngo-
ralerin ortaya kondugu bir beyin
firtinas1 seklinde tasarlanmisti. Bu

bakimdan esas dizenleyici [brahim
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Kalin'n sorumlulugundaki Kamu

Diplomasisi koordinatorluga idi.
Esposito sanirim sadece kendisi
olarak katldi. Calistaya basta Misir,
Tunus ve Filistin olmak tzere bir-
cok Arap tulkesinden ve Amerika
ve Avrupa’dan cok onemli isimler
davetliydi. Misir’dan Fehmi Huvey-
di, Nadia Mustafa ve baskanlhk

yarisinin en onemli adaylarindan

Abdulmunim Ebulfutuh katild1.
Ebulfutuh Misirda thvan’dan kopan
ama onlardan daha az Islamc1 olma-
yan biri. Thvan'dan da temsilciler
vardi. Tunustan Rasid Gannusi ve
cok sayida siyasetci, gazeteci ve
entelektiiel katilimer devrim stireci-
nin mevcut durumunu ve gelecegi-

ni tahlil ettiler.
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Esposito’nun Galismalan

Esposito ile devam edelim biraz.
Onun calismalar Giiclenen Islam’in
Yankilart'ndan bu yana Tiirkceye
cevriliyor. Esposito bir oryantalist
degil mi, genel olarak Espositonun
Miisliiman diinya hakkindaki calis-
malarint nasil buluyorsunuz?

Espositonun, Islamcilikla ilgili

calismalar yapan oryantalist isimler

var. lyi niyetli veya kota niyetli
oryantalistler diye bir tasnif basitce
yapilabilir. 1yi niyetli oryantalizm
ile kotu niyetli oryantalizm tasnifini
Islami Liberalizm’in yazan Leonard
Binder da yapar. Tirkiye'de Mus-
ltmanlar arasinda Bat'yr bir Bau
otekiligi yaratmadan, Bati husume-
tine basvurmadan ‘bilimsel’ calis-

malar yaparak vakiay1 veya olgu-

icerisinde farkh bir yerde dur-
dugunu soyleyebiliriz. Islamci-
higim ne oldugunu, Musluman
dunyada hangi taleplerin one
ciktigimi  gercekten anlama-
ya calisan biri. Onun yapt-
g1 da bir yerde oryantalizmse,
oryantalizmi  kendi icerisinde
tasnif etmek kacimlmaz olur.
Oryantalistlere bir buittin olarak
atfedilen bir kotu niyet vardur,
sanki hepsi bu kottt niyetin
etkisi alunda carpitma amacli,
ve Muslimanlar ote-
hakkinda

husumetler turetmek icin cali-

[slam™1
kilestirerek, onlar
siyorlar gibi. Oysa tanim geregi
hangi niyetle bakarsa baksin
batli olup da Islam’a veya genel
olarak doguya akademik, edebi
veya bilimsel bir ilgi duyan her-
kes oryantalisttir. Dogu veya

Islam bir batili olarak bilimsel

ilginizin bir nesnesi, konusu

Farklar tizerinde durmak her
zaman onemli. Hem daha hakka-
niyetli davranmanizi saglyor, hem
de yanhs degerlendirmeler yapma-
manizi, gozardi ettiginiz bir farkin
tam da kararmmizin dogrulugunu
etkiledigini hesaba katmaniz lazim.
Adaletten sapmamak icin farklan
her zaman gozetmeniz gerek. Bu
ornekte ise, farki gozetmek ashin-

da biraz Muslumanlarin alg

Esposito'nun islam hakkinda
siradan her batiliyi kendiligin-
den saran ideolojiyi basarili bir
bicimde asmis oldugunu, bu
yaniyla Max Weber'in anlama-
¢ sosyolojisinin yéntemlerini
basariyla uygulayan isimler-
den biri oldugunu séyleyebi-
liriz. Yoksa onun calismalari
da nihayetinde oryantalisttir.
Teknik olarak Batili bir insan
Bati digi dlnya ile ilgilendigi
zaman oryantalist olur. Ama
bu Esposito’'yu Daniel Pipes
yahut Siyonist yorumlari hakli
kilmak icin cabalayan Bernard
Lewis’le ayni kulvarda gérme-

yi gerektirmez.

yonetimiyle ilgili bir sorunun
uzerinde durmayi saglayabilir
diye ayrica onemli. Yani oryan-
talizm her seyden once bir algt
sorunudur. Bati'da dogmus,
buyumis ve oradaki sosyalles-
me streclerinden gecmis biri-
nin Islam hakkindaki algisimin
Muslumanlarin  istedigi gibi
olmasini beklemek biraz hak-
sizlik olur. Islam batl insanlar
icin asirlarca topraklarini fethet-
meye kosan saldirgan bir kul-
tir olarak kodlanmis. Tarihte
bunun boyle olup olmadig hic
oyle degil, sonucta onlara yan-
siyan goruntiit bu ve bu gorin-
tantn tarihsel etkisi oryanta-
lizme buyuk olctide yansiyor.
Bu goruntti modern zamanlar-
da Muslumanlarin geriligi ve
Bati dunyasinin basarmis olma-

s1 gercekleriyle bulusup daha

oldugu olcude oryantalist bir

ontolojinin i¢indesiniz. Bu ontolo-
jinin kendine 6zgu bir epistemo-
loji uretmesi kacinilmaz gibi. Buna
mukabil butun oryantalistler ayni
sekilde yaklasmiyorlar. Gercekten
anlamaya calisan, Islam hakkinda
cevreden, oradan buradan etkilen-
digi algilardan kurtularak Islam’
anlamaya calisanlar oldugu gibi,
nefretle, husumetle veya genel ola-

rak negatif duygularla bakanlar da

yu olabildigince hakkaniyetli bir
bicimde anlamaya gayret edenler de
var, tam tersine tam bir husumetle
yaklasanlar da. Bat dunyasinda da
bu gayreti surdiiren bir entelekttiel
gelenek var.

Oryantalizmler arasinda bu
farki gézetmek ne ifade eder? Yani
oryantalizmin daha genel sorunlar

tizerinde durmak yetmiyor mu?

rahatsiz edici bir epistemolojiye
dontsur.

Esposito'nun  bu  onyargilar
asmis oldugunu ne olciide soyleye-
biliriz?

Sonugta Esposito da bulundugu
yerden bakiyor olaya, baska turlu
olmast da mumkun degil zaten.
Ancak bu ayrimlardan hareketle
Espositonun Islam hakkinda sira-

dan her batiliy1 kendiliginden saran
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ideolojiyi basarih bir bicimde asmis
oldugunu, bu yaniyla Max Weber'in
anlamaci sosyolojisinin yontemleri-
ni basariyla uygulayan isimlerden
biri oldugunu soyleyebiliriz. Yoksa
onun calismalarn da nihayetinde
oryantalisttir. Teknik olarak Bati-
It bir insan Bat dist dunya ile
ilgilendigi zaman oryantalist olur.
Ama bu Esposito’'yu Daniel Pipes
yahut Siyonist yorumlar: hakli kil-
mak icin cabalayan Bernard Lewis’le
aymi kulvarda gormeyi gerektir-
mez. Esposito gibiler, sozgelimi,
el-Kaide'yi bile degerlendirirken
onu anlamlandirmaya calisirken bu
hareketi doguran kosullar tzerinde
durarak, digerlerinin yaptg gibi
basit bir bicimde “terér” kaliplarina
sikistirmadan ele alyorlar. Islam’la
ilgisi olup olmadigr gibi basit bir
yaklasimi bir yana birakarak bu tir
akimlar bu tarz eylemler yapmaya
iten siyasal ve sosyal kosullar var
mi, insanlar niye Islam icindeki
farkli soylemlerden baskasin degil
de bu soylemi sahipleniyorlar soru-
sunu ihmal etmiyorlar. Bu da tabi
daha saghkli ve gercekeci bilgiler
tiretmelerini sagliyor. Kendi tlke-
lerinin karar alicilar i¢in de boylesi
daha iyi olmali. En azindan karar
verirken, strateji gelistirirken, husu-
met yapacaklarsa bile saglam veri-
lere dayanmis olurlar. Ancak karar
alicilann gercekten saglikh bilgilere
ihtiyact olup olmadigt da burada
sorulmaya deger bir sorudur. Karar
alicilarin kararim da sadece akil ve
gercekei stratejiler belirlemiyor ki.
Onlann da niyeti, Musliman dun-
yaya dontik duygular (olumlu veya
olumsuz), devreden hic¢ cikmiyor
ve yaniltic1 olsa bile duymak iste-
diklerini kendilerine anlatan, ofke

aninda ofkelerini pekistiren, nefret
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aninda nefretlerini artiran analizler

dinlemeyi daha ¢ok seviyorlar.

Amerikan Oryantalizmi ve Japonya

Stratejik akil baska tiirlii ¢alis-
mali halbuki degil mi? Yani duygu-
lardan daha arinmis, sogukkanl ve
rasyonel, oysa siz baska bir tablo
ciziyorsunugz.

Dogru. siyasal kararlara temel
olusturan dustunce kuruluslarinin
analizleri, istihbarat raporlan veya
bu tur bilim adamlarimnin yaklasim-
lann o ytizden iyi degerlendirilme-
li. Bahsettigim isimler mesela cogu
zaman operasyonel ve yaniltma-
ya donuk bilgiler urettikleri icin
Baulilann Islam hakkindaki husu-
metlerini daha da pekistiriyorlar.
Musluman dtnya hakkinda trettik-
leri bilgilerden dolayr Bati'y1 daha
saldirgan kilan isimlerin calismala-
11 ile Esposito gibilerin calismalar:
daha farkh bir yerde duruyor. Genel
Amerika’da

daha kokli bir antropoloji gelenegi

olarak baktigimizda

vardir. Bu disiplin anlamaya daya-
I bir bilgi tretiminin de temelini
olusturur. Elbette bunu genellesti-
remeyiz. Sonucta Daniel Pipes da
bir Amerikalidir.

lan uretimin 6nemli bir boyutunu

Ama bu varo-

gormezden gelmeyi de beraberin-
de getirmemelidir. Mesela Ikinci
Dunya Savast yillarinda Japonlar
daha iyi anlamaya calismak icin
antropolojik bir calisma yapmak
uzere unlt Amerikali Antropolog
Ruth Benedict gorevlendiriliyor.
Amerika’da

ta olan Japonlarla derinlemesine

Benedict yasamak-
mulakatlar yoluyla Japon kultart
tzerine kultir incelemesini iceren
Krizantem ve Kilic isimli meshur
kitab1 ortaya ¢ikarmus.

Colombia Universitesi profesorii
olan ve ayni zamanda yine Antro-
poloji literattrtnin onemli metin-
lerinden Kiiltiir Orintiileri isimli
calismanin da yazart olan Bene-
dict, bu calismasinda cana yakinhg:
ve harika guzelligiyle Japonya’da
poptler olan “krizantem cicegi” ve
hayata mal olan agir sorumluluk
duygusu, onur ve siddeti temsil
eden “kilic” sembolleri arasinda
salman bir kulturel ozle niteliyor
Japonlar. Amerika Savas Bakanl-
giyla irtibat halindeymis Benedict ve
onlarin kendisinden cevabini aradi-
g1 soru kendisi Japonlarin yerinde
olsa ne yapacag degil, Japonlarin
mevcut durumda nasil davranabi-
lecekleridir. Yani alabildigine ger-
cek¢i ve yuksek empati gerekti-
ren bir analiz istiyor o donemde
Amerikalilar. Hata yapmamalilar.
Bu tabi sahada sosyal bilimcinin
nesnelligini zorlayan sartlarin nasil
belirlendigine dair miithis tipik bir
ornek. Ama her zaman sosyal bilim-
ci ile siyasi karar-alicilar arasindaki
iliskinin boyle yuruduginun asla
bir garantisi degildir. Bu calisma
ozelinde yine de not etmeden gec-
mememiz gereken bir nokta da
su: Japonlarl savasa surtkleyen
sebepler ve savastaki davranislarimni
Amerikali, Alman veya Ingilizlerden
farkli kilan bir seyler oldugu kabu-
lunt pekistirmistir bu calisma. Bu
kitap Japonlar hakkinda cok sevim-
li, sempatik ve estetik bir gorun-
ti Uretmistir. Bu ne kadar sahici
tartisihr ama savasilan bir dusman
incelenirken onun hakkinda boyle
bir gortntinun olusturulmasmdan
cekinilmemis olmasi ayrica kayde-

dilmeli.
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Goriinen  kadariyla incelikli
anlama cabalart sonucunda ABD
Japonlart ancak atom bombast gibi
tarihin kaydetmis oldugu en vahsi
siddetle durdurup esir alabilecegi-
ne karar vermis. Savasta durdur-
masina durdurmus, ama Japonya’y
gercekten tam olarak teslim almis
midir?

Bunu soylemek tabii ki cok da
kolay degil. Bir gortise gore oyle.
Japonyanin Amerikan politikalarin-
dan hic sasmadig ve butun bagim-
sizlik iddias1 hatta ekonomik basa-
rilar bile Amerikan siyasetinin veya
ekonomisinin bir uydusu olmasin-
dan ibaret. Japonyanin ekonomik
alandaki rekabeti de nihai anlamda
ABD'nin duinya ekonomisi tzerin-
deki hegemonyasi agisindan islevsel
gorulebiliyor. Bu tur yaklasimla-
rn basitce indirgemeci ve yasanan
gercegi yeterince hesaba katmadi-
g1 dustundyorum. Japonyanin
bugin Amerika ile siyasi bir didis-
meye kolay kolay girmiyor olmasi
onun bir teslimiyet icinde oldu-
gunu gostermiyor, aksine yasanan
savaslardan kendine gore cikardig
bir dersi istikrarla takip ettigini de
gosterebilir. Almanya gibi Amerika
ile bas etmenin yolunun onunla
savasmak olmadigini anlamis ve
bunun geregini yerine getiriyordur.
Ashinda Japonlar arasinda bir stre
yasayanlarin hemen fark edebilece-
gi bir durumdur bu. Daha 6nce de
bir yazimda soylemistim, yillarca
“Japon mucizesi” olarak gorulen bu
modelin gercek anlamdaki 6zgun-
lugi baska yerlerde yatiyor, en azin-
dan onu gormek icin baska yerlere
bakmak gerekiyor. Japon entelek-
ttieller ABD gidumlu kapitalizm
ile kendi kapitalizmleri arasindaki
farki soyle ifade ediyorlar mese-

la: “ABD’nin kuresel hegemonyasi
strekli “ver-ver” mantigiyla calisir.
Japonya ise “al-ver” anlayisiyla,
kazanirken kazandiran bir yaklasi-

mu esas aliyor.”

Bu farki Weber'in yaptigi gibi
kiltiirel karsilastirmalar icin baz
alabilir miyiz?

Tabii ki boyle bir analiz icin
uzun milahazalar gerekebilir,
ancak biliyorsunuz sosyolojide ve
tarihte butin gelisme-ilerleme-
kalkinma modelleri hep Avrupa-
merkezlidir. Oysa hem Japonyanin
hem de genel olarak butun uzak
Asya toplumlarmin gelisme tecru-
beleri ¢cok o6zgun cizgiler tastyor.
O yiizden yine ayni yazimda soy-
ledigim seyi hatrlatmam gerekirse,
Japonyanin kentlesmesini ve inti-
harlarini, 6rnegin, Durkheim'in o
meshur analiziyle yani olay1 “anomi
(normsuzluk-bunalim)’a baglayan
nedensellikle  aciklayamazsiniz.

Tipkt oradaki karmasik tabakalas-

|

ma dizenini Marx'in smf anali-
ziyle cozumleyemeyeceginiz gibi.
Ay sekilde Kapitalizm ve is ahlaki
arasindaki irtibatlari da miinhasiran
Max Weber'in yaklasimini uyarla-
yarak aciklayamazsiniz. Japonya'da
her gun ortalama yuz kisi inti-
har etmektedir, ama bu intiharlarin
onemli bir kismina Durkheimin
aciklamasina baz aldigy gibi kent-
lerin alabildigine kozmopolit hale
gelmis ortamlarinin urettigi nihi-
lizm, gorecelik veya bunalim degil,
Japonyanin kendine o6zgu tarihi
icinde bir yeri olan agir sorumluluk

duygusu yol actyor.

Tekrar Esposito’ya Gelirsek

Bir kere Esposito Katoliktir. Bu
yonuyle Protestan Amerikalilar-
dan farkli bir konumdadir. Islam
hakkinda yaptugl calismalar da
[slamcihigin ytikselise gecen buttin
entelektiiel ve siyasi egilimlerini
nuanslanyla birlikte daha iyi bir
bicimde ortaya koymustur.
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Oliver Roy mesela Uic bes yilda bir siyasal islam’in
sonunu ilan eder. Ama nedense bir tirlG son bul-
maz siyasal islam veya islamcilik. Bu yaklasimda hem

“siyasal” kavramini hem de islam’i tanimlayisi son

derece yanls oldugu icin onun Urettigi siyasal islam
terkibi de son derece yanlis oluyor. Doksanli yillarin
sonundan itibaren gerek Tezkire’de gerekse baska
yerlerde yazdigim yazilarda Roy’'un bu tezlerine

cevap vermeye calistim.

Ne gariptir ki, bu isimler

Ortadogu’da cereyan eden toplumsal hareketlerde
islami bir dil, icerik ve liderligin olmadigi yéniindeki
yine kendi tespitlerinden hareketle islami siyasalli-
gin “yeniden bitisini” ilan ettiler.

Oryantalist Literatiirde
islameiligin Sonu Tartigmalari

Peki, Espositonun calismala-
r ile sozgelimi Gilles Kepel veya
Oliver Roy’un calismalart arasinda
nastil bir fark vardir?

Fransiz kokenli arastirmacilar
da tipik bir aydinlanmaci bakis
acist vardir. Bundan dolayr Islam-
cligin bir gun yok olup gidecegi-
ne dair bir beklenti icine girerler.
Gilles Kepel'in Tanrimin Intikamrm
dustnelim. Bu isimlendirmede bile
aydinlanmact bakist gormek mum-
kundur. “Biz Tanrt'y1 oldurmustuk,
simdi nerden cikti?” bu dercesine
bir bakisur bu. Ote yandan Islamci
hareketlerin basarisizigr karsisin-
da ise bu aydinlanmaci bakistan
hareketle ortaya koyduklar bir nevi
iman tazeleme olarak gorebilecegi-
miz bir seving goze carpar. Onun
icin hem Roy'un hem de Kepel'in
calismalarimin  arka planinda hep
aydinlanmact bir kibir goze car-
parken Esposito’da daha empatik
bir bakis veya anlama algis1 on
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plana cikiyor. Dolayisiyla dini tec-
rubeye sahip olan Esposito Mus-
ltmanlarin yapip ettiklerini, hare-
ketlerini, dustincelerini, Kur'anin
tabiriyle “kendi cocuklarmi tanir
gibi” taniyor diyebiliriz. Hakikaten
Esposito'nun turettigi bilgi bizim
icin olmasa da Baulilar icin tanmsti-
ric1 bir bilgidir.

Oliver Roy mesela t¢ bes yilda
bir siyasal Islam’in sonunu ilan eder.
Ama nedense bir turla son bulmaz
siyasal Islam veya Islamcilik. Bu
yaklasimda hem “siyasal” kavramini
hem de Islam™ tanimlayisi son dere-
ce yanlis oldugu icin onun urettigi
siyasal Islam terkibi de son dere-
ce yanlis oluyor. Doksanli yillarin
sonundan itibaren gerek Tezkire’de
gerekse baska yerlerde yazdigim
yazilarda Roy’un bu tezlerine cevap
vermeye calisum. Ne gariptir ki,
bu isimler Ortadogu'da cereyan
eden toplumsal hareketlerde Islami
bir dil, icerik ve liderligin olmadi-
g1 yonundeki yine kendi tespitle-
rinden hareketle Islami siyasalli-

g “yeniden bitisini” ilan ettiler.
“Yeniden” diyoruz, cunkt Royun
demin dedigim gibi siyasal Islam’in
sonunu ilk ilan1 degil bu. Onun
bu ilan1 doksanl yillarda, 11 Eylul
sonrasinda birka¢ defa yaptigimni
biliyoruz. Onun Siyasal Islam’in
Iflast baslikli kitabi doksanh yillar-
da, 28 Subat strecinden gecmekte
olan Turkiye'de de yayimlandi ve
epeyce tartisildi. Bu yazi tzerine
Umit Cizre oldukca elestirel cok

guizel bir yazi kaleme ald1.

Tezkire’deki
ligr “Siyasal Islam Anlatisinin

yazinizin - bas-
Sonu”ydu. Bu bashk ne ifade edi-
yor?

O zaman da anlatmak istedigim
sey, bitenin Siyasal Islam degil,
aksine “siyasal Islam” kavramsal-
lastirmasinin  kendisi olduguydu.
Hatta siyasal Islam tam da yeni
baslayan ve trmanisa gecmis bir
hareketti ancak teshis edilebilmesi,
anlasilabilmesi i¢in yeni kavramsal
araclara ihtiya¢ duyulacakti. Siyasal
Islam denilince akillara kalesnikoflu
[slamcr gerilla goruntilerini getiren
analizler yamltciydi, o goruntilerin
temsil ettigi Islamcihigin siyasal bir
tarafi yoktu. O, siyasal-otesi veya
siyasal-oncesi bir diizeyde savas-
makta olan Muslumanlarin gorun-
tusuydu, orada siyasallik degil,
savas vardi. Oysa siyasallik tam da
baskalarinin da varligini ve mesru-
iyetini kabul ettiginiz bir zeminde,
baskalariyla muzakere esasinda ger-
ceklesen bir seydir

Roy'un anladifi Siyasal Islam,
siyasal duzenin merkezine Islam'in
cok ozel ve formel bir bicimini
yerlestirmeye calisan veya [slami
prensipler tzerine toplumu topye-

kun yapilandirmaya yonelik genel-
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likle kanli girisimlere uzanan bir
eylemsellik bicimiydi. Oliver Roy
dunyanin degisik yerlerinde siyasal
merkezi ele gecirme cabasi icin-
deki butun bu girisimlerin basari-
sizhigini, merkezi ele gecirebildik-
leri yerde ise vaat ettikleri siyasal
programlart uygulayamadiklarini
orneklerle gosteriyordu. Yeni Orta
Dogu devrimlerinde goremedigi bu
fslamcilik bicimlerinin tamamen
bitmis olduguna hikmederken,
kendisiyle tabii ki tutarh bir ¢izgi
izlemis oluyor. Ama Fundamenta-
lizm Korkusu isimli ¢cigir acicl kita-
bin yazart Salman Sayyid'in dedigi
gibi duran bir saatin yaptug gibi
gunde iki defa dogruyu soylemis
oluyor sadece, ama bu dogrunun
ne kimseye bir faydasi ne de olup
biteni anlamamiza yardimci olma-
st so6z konusu. Oysa Islamciligin
basarisiz oldugu tezinin gecerliligi
hem “Islamcilik” hem de “basarr”
kavramindan ne anladigimiza bagh

bir seydir.

Gercekten de Orta Dogu’nun
ve Tiirkiye’nin disiince ve siya-

set tarihinde onemli bir yeri olan

Islamaligin -~ bugiinkii  konumu
nedir?
[slamcihgin ~ Tarkiye'de  de

Orta Dogu'da da kaydedilebilir
bir degisim icinde oldugu acikur,
ama bu noktada sorulmasi gereken
soru sudur: degisim gercekten de
[slamciligin su veya bu surecle-
rin sonucunda su veya bu siyasi
aktorlerce bitirilmis oldugunu mu
gosteriyor, yoksa baska bir seye

donusmus oldugunu mu?

Size gore neyi gosteriyor bu
degisim?
Daha once de bir vesileyle soyle-

mistim. Enerjinin sakimi kuralinin

toplumsal ve siyasal alanlar icin de
bir nebze calistyor oldugunu varsa-
yarsak, bir donemin gercekligini bir
hayli etkilemis bir siyasal enerjinin
bugiin alisugimiz goruntustiyle var
olmamasinin, onun yok oldugunu
degil, olsa olsa donusmis oldu-
gunu gosterdigini kabul etmemiz

gerekiyor.

islAmciligin Doniisiimii

Nasil bir doniisiim bu?

Yetmisli, seksenli veya doksan-
I yillardaki soylemiyle Islamcihk
bugtin imkansiz ihtimallerin kova-
landigr anakronik bir siyasallik
olarak gorultiyor. Buna mukabil
bugin Islamcilik adina hareket
edenlerin veya ettigi varsayilanlarin
siyasi pratiklerinde Islamcilik adina
teshis edilebilir bir proje sunma
konumundan cok uzak oldukla-
11, daha liberal bir yonelim icine
girdikleri, siyasal olarak da parla-
menter demokrasi baglammna tes-
lim olmus olduklarn hem Roy ve
Kepel'in argtimanlarinda oldugu
gibi hem de bircok baska analizde
sikca ifade ediliyor. Bu durumda
Islamcilik bu daha buyuk kitlelerin
siyasi pratiklerinden ziyade daha da
kuculen ve kiiculditkce sertlesen
gruplarin soylem ve pratiklerinden
izlenmeye calisilmaktadir. Tabii ki
bu soylem ve pratiklerin varlig
hem gercek bir Islamcihigin yegane
temsili gibi gorulmekte, ama aym
zamanda anakronik bir yaftay1 da
butin Islama siyasallik adina yik-
lenmektedir.

Oysa bu ornekler ashnda siya-
salligin  gerektirdigi sartlarin cok
azinl haiz hareketlerdir. Anakronik
olan bir Islamcilik anlayisi ashinda
siyasalin gerektirdigi baglamsallik
sartindan yoksun oldugu icin siya-

sal niteligini de hizla kaybetmekte-
dir. Buna mukabil islamc dustince
ve siyasetin tam da bu baglamsalliga
kavustugu anda eski teshis aracla-
riyla (stereotype-kliselerle) tanin-
maz hale geldigi tizerinde durula-
bilir.

Dolayisiyla Islamcihgin = biti-
sinden ziyade donusiimunden soz
edilebilir. Ustelik bu dontistim keli-
menin daha uygun anlamiyla daha
yuksek bir siyasallasmaya denk
dusuyor.

[slamciliga bir radikalizm yakis-
tirthyor ki, bu radikalizm halife-
sonrast sartlarda ona bulasan ve
diasporik bir ruh haline denk
dustiyor. Bu ruh halinin bir yani
da sinik (cynical) bir anti-politige
denk dustiyor ve aslinda onu siya-
sallastirmaktan ziyade siyasalliktan
alabildigine uzaklastiran bir etken.
Dolayisiyla bunu anlayabilmek icin
hem siyasalligin daha kapsayict bir
tanimmin ortaya konulmasi hem
de bu cercevede devlet ve siyaset
iliskisinin yakin zamanlarda degis-
meye yuz tutan dogasinin deger-
lendirilmesi gerekiyor. Bu deger-
lendirmenin sonunda sunu net bir
bicimde anlanz ki, Islamciligin s6z
konusu donusumu katilimer siya-
set kanallarinin acilmast nispetinde
mumkun oluyor. Katilimer siyaset
kanallarini en iyi kullanma mahare-
ti sayesinde de ana hatlariyla soyle
bir seyir izliyor: Islamc siyasetin
on-kosulu olarak gortlen hilafetin
kaldirilmast bir travma yaratiyor.
[lk donem Islamciligi neredeyse
tamamen bu travma Uzerine kuru-
luyor ve Islamc soylem bir tir
kendi vataninda diasporik soyleme
dénusuyor.  Ancak bu durumun
pek gelip gecici olmadigt, yeni ve
geri dontilemeyen streclere acildig
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anlasildikca bu durum kabullenil-
mis ve yeni durumun icerdigi siya-
sal imkanlar daha fazla vakit kay-
betmeden kesfetmek suretiyle bir
tiir vatandaslik siyasetine yonelmis-
tir. Bugun Islamcilik bir vatandashk
siyasetiyle yeni bir tarz-1 siyaset
ortaya koyuyor ve bunda bir hayli
basarilh oluyor. Bu tarz-1 siyase-
tin icerdigi Islamcihg veya siya-
sal boyutu anlayabilmek icin Roy
gibilerin hem Islami siyaset kavra-
m1 hakkinda Muslumanlarin kendi
tamimlarini hem de basar1 dlcusun-
de yeni bir 6lgme ve degerlendirme
anlayisina acilmalar gerekiyor.

Ortadogu’da Son Durum ve Siire¢
Olarak Devrimler

Tunus’taki ve Misir’daki mevcut
durum nasil?

Tunus'ta bu ayin sonuna dogru
secimler yapildi. Nahda hareketinin
bu secimlerden zaferle c¢ikmalar
bekleniyordu ve bu sonug gercek-
lesti. Pek cok tulke gibi Turkiye de
bu secimlere gozlemci gonderdi. Bir
kere sunu séylemek lazim. Tunus'ta
secimler bir seyleri degistirmek icin
kullanilmaya baslanan bir yol. Ama
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Misir'da secim sath-1 mailine giril-
mis olsa da, hatta secim takvimi
olusmus olsa da hentiz secimlerin
olup olmayacagina dair bile ciddi
endiseler var. Asker bastan itibaren
devrimin yaninda durmaktan dola-
y1 devrimi yapan guclere devrimin
vesayeti gibi bir fatura cikarmaya
calistyor. Sureci tamamen kontrol
altinda tutmaya calisiyor. Su an
Misirda bir seyleri — degistirebil-
menin yegane yolu Tahrir mey-
danindaki gosteriler ve iyi kotu
orgutlenmis hareketlerdir. Devrim
strecinden once bu yapilarin hicbi-
ri yoktu. Bundan dolay1 bu yapilar
ve hareketlilikler devrimi yapan
gucler acisindan onemli bir kaza-
mmdir. Mubarek’in  gitmis olma-
st da cok onemli bir kazanmimdir.
Askerin streci kontrol altnda tut-
maya calistyor olsa da, Mibarek’in
gitmesi lehine ve devrim yaninda
saf tutmus olmasi yine de bir kaza-
nimdir. Toplumun genel kabulu
acisindan demokratik bir yapiya
geciliyor olmast ve bunun stan-
dardinin da  dillendiriliyor olma-
s1 azimsanmayacak kazanimlardir.

Mubarek gitti, ama hentz elde bir

sey yok diyenlerin fark edemedi-
gl bir sey var. Mesela yeni gecici
yonetimin Israil ile iliskiler lehine
hicbir karar almamis olmast top-
lumsal gticlerin etkisini gostermesi

bakimindan onemlidir.

Peki Israil’in bu olaylar siirecin-
deki suskunlugunu nasil goriiyor-
sunuz?

[srail ashnda suskun degil,
kaygili. Bunu da dolayh yollardan
ortaya koyuyor bence. PKKnin
son aylarda eylemlerini bu kadar
arttirmasinin  arka planinda belki
Misir'da yasananlar vardir. Cinku
[srail'in bolgedeki varhig rakipleri-
nin zayiflamasini gerektiriyor. Stre-
ci basindan itibaren yonetemedi,
ama en azindan halihazirda isle-
rin kendisi acisindan daha kotu-
ye gitmesini engellemeye calistyor
oldugunu varsaymak lazim. Nite-
kim, Amerika tizerinden miidahale
etmek icin elinden geleni yapiyor.
Amerikanin icinden gecmekte
oldugu derin ekonomik ve siyasal
kriz bolgeye daha acik mudahale-
lerde bulunmasini engelliyor ama
bu devrim surecindeki aktorler-
le gorusmedigi ve elinden geleni
ardina koydugu anlamima gelmez.
Sonucta bu devrimlerin olusumu-
nu etkileyemedilerse de gelecegi
tizerinde herkes bir bicimde etkili
olmak istiyor.

Genel olarak
daha ozelde ise Tunus’la baslayan,

Ortadogu’da

Misir’da, Libya’da ve Suriye’de
devam eden toplumsal hareketlerin
devrim olup olmadig1 sorusu siklik-
la tartisiliyor. Devrim kavramin biz-
zat kendisi basta olmak iizere cesitli
Oncelikle
sosyolojik ve siyasi acidan devrimin

actklamalar  yapiliyor.
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ne oldugunu tanimlamak ve yasan-
makta olanlart anlamlandirmak
gerekiyor samrim. Sizce yasananlar
devrim olarak nitelendirilebilir mi?

Tabi bu

yapanlar galiba devrim kavramina

degerlendirmeleri

Mesihi bir anlam yukluyorlar. Her
seyin bir gecede olup bittigi ve hatta
her seyin o olup biten seyle birlikte
tamamen degistigi, butun sorun-
larin bittigi bir mucize anmna dev-
rim diyor olmalilar. Halbuki oyle
bir devrim hicbir zaman yasanmadi
dunyada. Peygamberlerin yasattig
degisimlerde bile boyle bir sihirli
degnek olay1 yok. Bir Hz. Musanin
[srailogullarrna yasatugl devrimin
akabinde kirk yol boyunca daglarda,
kirlarda halkini gezindirdigini, bu
esnada onlar1 egittigini haturlayalm.
Bu anlan yasayanlarin bir devrim
yasamis olduklarini dusinmek cok
zor. Ama yasadiklari bir devrimdi.
Daha sekiler orneklerden gidersek,
mesela 1789'da yasananlart muh-
temelen cok sonra insanlar daha
fazla anlamlar yukleyerek devrim
dediler, ama sonradan ona devrim
diyenlerin o esnada neler yasan-
digin1 yeterince takdir ettiklerini
sanmiyorum. Jakobenlerin zulmu
altinda kendi evlatlarini giyotinlerle
yiyen o strecin nasil bir degerli yani
olabilirdi? O devrim gercekte neyi
degistirdi, ne getirdi, ne goturdu?
August Comte gibi pozitivizmin
kurucusu biri bile yuzyil gecmeden
Fransiz Devriminin insanliga neye
mal oldugunun hesabii tutuyor
ve Fransiz Devriminin insanlar
insanhktan c¢ikarmis olabilecegi-
ne dikkat cekiyordu. Muhtemelen
pozitivizm bu kayiplar telafi etmek
tizere bir insanhk dini arayisina gir-
misti. Devrim kimin icin devrimdir,

neyi getirir, neyi goturir, bu hangi

tarih bakis acisindan baktiginiza da
bagh olarak degisir. Ancak tarihte
bazi donemecler vardir ki, gercek-
ten onlar donemectir, devrimdir.
Onlarin devrim olma niteligi, onla-
rn buttn sorunlarin ¢ozimu icin
bir sihirli degnek olmalaryla ilgi-
i degildir. Kaldi ki devrimler her
zaman cok olumlu bir yere dogru
gerceklesmiyor da olabilir. Misir’da
yasananlarinsa bircok bakimdan
olumluya dogru tarihsel bir at-
lim olusturdugu kesindir. Tabi Arap
ulkelerinde yasananlarin devrim
sayllmamasl biraz da oryantalist bir
reflekse dayaniyor sanirim. Devrim
gibi genellikle cok olumlu anlamlar
yuklenmis bir olay ancak Batrda
olur. Doguda ise olsa olsa bazi saray
entrikalar olur ve iktidarlar bu ent-
rikalarla el degistirirken ashnda pek
bir sey degismemis olur. Michel
Foucaultnun meshur bir makalesi
vardir “What is a Revolution?” (Bir
Devrim Nedir?) diye. Orada Fouca-
ult tam da Devrim anina yakistirilan
bu Mesihi (mesiyanik) cagrisim-
lar1 desifre eder ve Bati’da aslinda
yasanan devrimlerin hi¢ de boylesi
ne rollerle ne de sonuclarla ytklu
olmadigini anlatr. Bati dustunce
ve pratiginin radikal elestirme-
ni, Batr'y1 bu hale getiren Devrim
denen atihmlar tabii ki yasanan
butin olumsuzluklarin da onemli
karar anlar1 olarak niteleyecektir.
Gerci devrim gibi buyuk top-
lumsal olaylar herkesin ayni anlami
yukledigi sturecler olmaz. Herkes
cok farkli anlam ve beklentiler-
le yaklasir devrime. Ama sonucta
herkesin toplandig1 bir yer vardir
ve bu toplam iradeden yine toplam
bir yonelis ortaya ¢ikar. Bu yonelis,
bazi orneklerde cok iyi yonlendi-
rilmis olabilir, ama bilhassaa Arap

devrimlerinde bu yonelisin yonlen-
dirilmis oldugunu soylemek cok
zor. Bana kalirsa devrim cok ken-
diliginden gelisti, bir liderlik meka-
nizmasi yoktu, bir tasma hali olarak
gerceklesirken ontne bircok seyi
katt1 goturdii. Yine de bu esnada
Oznesiz bir stureg olarak gerceklesen
devrimi sonradan herkes kontrol

altina almaya calist1.

Devrimin oznesiz niteliginden
soz ettiniz. Stirecin basindan beri
bir “diigme etkisi” aranmaya cali-
sildi. Bu diigme etkisi aramay nasil
degerlendiriyorsunuz?

Ortadoguw'da  postkemalist bir
sturece girildigi inkar edilemez.
Turkiye’de birilerinin  dugmeye
basarak Kemalizm’in kimi alanlarda
ugradig yenilgiyi basit bir dugmeye
basma olay1 ile izah edemeyiz. Olan
sudur: Kemalist gtclerle postkema-
list gticlerin mucadelesi neticesinde
kimi kazanimlar elde edildi. Kema-
list guclerin toplumsal tabani yok
cunki. Gorece adil bir karsilasma-
da Kemalist giiclerin herhangi bir
sans1 yoktur. Tabii bir de dunyadaki
genel gidisat ta etkili bunda. Mesela
matbaanin icadi dunyada 6nemli
degisimlere neden oldu. Bilimsel
devrimler farkli degisimlere neden
oldu. Televizyondan sosyal med-
yalara uzanan degisim yeni  bir
toplum yapist olusturdu, bu toplu-
mun da kendi dinamikleri var artik.
Dinamikleri birileri yonlendirmek
isteyebilir, etkilemek isteyebilir ama
bu her zaman mumkun olmaz. Sos-
yal medya ve etkileri tizerine yigin-
la makale ve binlerce tez yapiliyor
bugtin. Gegen y1l Stratejik Dustince
Enstittist ile Kahire Universitesi ve
Osmangazi Universitesinin katli-

miyla organize edilen Arap-Turk
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Sosyal Bilimler Kongresinde sunu-
lan bildirilerin 6nemli bir kism
sosyal medyanin etkileri tizerineydi.
Bunlar yeni bir gecis strecini olus-
turuyor. Sosyal medya tizerinden
orgatlenen ve dagmik bir siyaset
orgutleyen genclerin durumu sade-
ce Islamcilar acisindan degil baska
guicler acisindan hatta dunyay: tek
elden kontrol etmeye calisan gucler
acisindan da onemli bir sorundur.
Dunyadaki her seyin bazi giiclerin
isine yarayacag1 dustncesi hem bizi
aciz kilarak yanilir hem de baz
gticlere olagantistu gucler vehmet-
tirmesi bakimindan Islam itikadina
da terstir. Seytan bile alt edilemeyen
bir gti¢ degildir sonucta.

Bu yaklasimlara gore toplumsal
olaylarin her zaman ust planlayi-
cilar vardir. Gozle gorulur neden-
sel aciklamalar bile ne kadar uzag
veya derini gosterse de ve bu goru-
nen alanda bu gizli eller bir turlu
gorunmuyor olsa bile her seyi “son
kertede” belirleyen o giiclu ele olan
“iman” yok olmuyor. Bu imanin
ABD'nin veya belli merkezlerin
glicine tapanlardan degil de aksi-
ne bazen Anti-Amerikanci ve anti-
emperyalist bir dille ifade edilmesi
isin traji-komik yanini olusturuyor.
Bu gucun ne kadar seytani, ne
kadar gucli oldugunu ifade etmek
Uzere basvurulan soylemlerin, ter-
sinden, asla alt edilemeyen, giic
yetirilemeyen, yenilmez, bukul-
mez, esnemez bir kadiri mutlak giic
tasavvur ettigi fark edilmiyor bile.
[slami bir dille soylemek gerekir-
se bu tarz bir “kotuluk” tasavvuru
Allah’a ortak kosmaktan farksizdur.
Bu sirk dustncesinin insanin ken-
disine dogrudan dokunan bir zarar1
da var. Bu sekilde tasavvur edilen

diismana kars1 kaderci bir teslimi-
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yet alttan alta insanin bilincine ve
kisiligine isliyor.

Diger yandan bu Devrimlerin
bir planlayicist veya belirgin bir
oznesinin olmadigini soylemenin
bu stirece katlan aktorlerin siyasi
duruslarinin bir anlam ve etkisinin
olmadig anlamima da gelmedigini
tekrar soylemek gerekiyor. Devrim
dalgalart onceden kestirilemeyen
ve tahmin edilemeyen yonleriyle
insanogluna her seyi de kontrol
edemeyecegine dair derin bir ders
vermektedir. Kontrol edilemeyen
bu sture¢ insanin ontne yepyeni
imtihanlar da cikarmaktadir. Boy-
lece bir devrimle her seyin sonuna
gelindigini veya her seyi duzeltebi-
lecegini dusunmeye karst da ciddi
ikazlar kendini hissettiriyor.

Oznesi “bilimsel” anlamda belli
olmayan bu streci bu saatten sonra
sahiplenmeye calisacaklar cok ola-
cakur, olmaktadir da. Stire¢ son
derece kirlgandir da. Ayaga kalkmis
olan ve tek bir toplumsal kesime
mal edilemeyen kitleler, onlerine
katilan liderciklerin temsil oyunla-
rina gafil avlanip Mubarek’in sade-
ce ismini degistirmekle yetinmek
durumunda da kalabilirler. Boyle
olup olmayacagini biraz da devrim-
cilerin taleplerinde ne kadar israrli
ve sebatl olacaklart belirleyecek.
Iste bu noktada siyaseti konusmak
gerekir. Cunku siyaset, insana 6zgu,
insana en cok yarasan bir eylemdir.
Siyaset insan ozgurluguntn nihai
realizasyonudur ve ihtiyac duydugu
en 6nemli sey bir miktar iyimserlik-
tir. Iyimser olmadan kendi eylemi-
nize inanamaz, dolayisiyla dunyayt
degistiremez ve tarih yapamazsiniz.
hakkindaki

karamsar yorumlarn yuksek bek-

Devrim  streci

lentilere dayaniyor olmasit mum-

kun ama daha ziyade degisimi tak-
dir edemeyen, varolan degisimin
arkasmnda hep baska guclerin par-
magini arayan bir siyasi kinizmle
malul. Bu tur yaklasimlarin iyim-
serlik aleyhindeki soylemleri ise
ashnda kadercilik ve teslimiyetten,
hatta bir yerde devrimin arkasin-
da varsaydiklart mevhum odaklara
olaganustu gucler vehmetmekten
baska bir ise yaramiyor. Sozgelimi
Mubarek’in gitmek tzere oldugu
yonunde onceden yapilmis bazi
tespitleri buytik kerametler veya
ongoruler gibi sunmak ve butin
olup bitenlerin 6nceden planlan-
mis olduguna delil olarak getirmek
gercekten tuhaf. ABD’de sayisiz
dustince kurulusu var ve buttin bu
olup bitenler tizerine dogrulanmis
kehanet izlenimi yaratacak bir suru
erken uyar1 veya tahmin raporu
gosterilebilir, tipkt tersi raporlarin
gosterilebilecegi gibi. Ancak biitun
bunlar sadece tahmin olabilir. Saha-
da bu buyuklikteki devasa gelisme-
leri bir sosyal muhendislik faaliyeti-
nin bir sonucu olarak gormek, sos-
yal muhendislik cabalarnin tabiati
hakkinda asir1 naif beklentilere
dayaniyor. Bu sosyal muhendislik
faaliyetlerinin genel tarihi hakkinda
ufak bir tur boylelerini buiytik hayal
kirikhigina ugratabilir.

Siirecte islameilarin Rolii ve Laiklik
Tartigmalan

Siirecte Thvan dahil olmak tizere
Islamcilarn etkisi nedir?

fhvan'in ve Islamcilarin stre-
cin hakimi ve belirleyicisi olma-
diklarni akilda tutmak gerekiyor.
Ancak devrim sureci bu saatten
sonra onlara ayr roller ve gorevler
yazabilir, bu rolu layikiyla oynayip
oynayamayacaklart da kendilerine
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kalmistir. Devrim stireci Thvanin
veya Islamcilarin toplumdaki talep-
leri saglkli okumalari konusunda
da ciddi dersler iceriyor. Toplum-
daki en orgutlt yap1 olduklar bir
gercek ama butin bu orgutli yapi-
lart simdiye kadar tek basina bir
devrimi harekete gecirmeye yetme-
mis oldugu da bir gercektir.

Ancak, Thvann su ana kadar
stireci sahiplenme konusunda ser-
giledigi cekingenlik son derece
olgun ve gostericilerin cogu tara-
findan takdir edilen bilincli bir
siyasetin trunt. Iddialarn ve dava-
lant bir yana, kendileri hakkinda
kuaresel duzeydeki algmin da bu
strecin kendileri disinda baslamis
ve devam etmekte oldugunun da
cok iyi farkindalar. Cekingenlikleri-
nin tek sebebi disaridaki alg: degil,
ayni zamanda toplumun derinli-
ginden gelen bu devrim dalgasim
sahiplenmenin icerebilecegi cirkin
firsatcihk bir yana, bu firsatcili-
gin hareketin ahengini ve kaderini
tehlikeye sokabilecegi endisesi de

belirleyici olmaktadir.

Elli-altmis yil sturen kesif bir
diktatorliitk kisindan sonra kendi
baharlarint  yasamaya baslayan
Arap halklart icin son hava durumu
nastl?

Bu soruyu Arap devrimcileri
surekli sorma geregini hissediyor.
Stre¢ icinde yasamakta olduklari
stkintilar, eski rejimin kahntilari-
nin hala egemenliklerini surdur-
mek icin araya sokmaya calistik-
larn hileler, sturec icinde yasanan
hayal kirikliklar, baharin yalanc
bir bahar oldugu duygusunu zaman
zaman yasatyor.

Gercekten, ozellikle Misir'da,

Mubarek’in gitmesinden sonra

Ortadogu’da postkemalist bir strece girildigi inkar

edilemez. Turkiye'de birilerinin digmeye

basarak

Kemalizm'in kimi alanlarda ugradigi yenilgiyi basit bir

digmeye basma olayi ile izah edemeyiz. Olan sudur:

Kemalist glclerle postkemalist guglerin mucadelesi
neticesinde kimi kazanimlar elde edildi. Kemalist glc-
lerin toplumsal tabani yok ¢linki. Gérece adil bir kar-
silasmada Kemalist gUglerin herhangi bir sansi yoktur.
Tabii bir de diinyadaki genel gidisat ta etkili bunda.

hentiz Tahrir meydaninda hayali
kurulan bircok sey elde edilmis
degil. Askerin devrim strecinde
rejim yanhisi olmakta direnmeyen ve
devrimcilerin paralelinde konumla-
nan tavrinin bedelini surekli bir
askeri vesayet olarak odetme ihti-
mali hi¢c de azimsanacak bir ihtimal
degil. Secim stirecini halen istedigi
gibi asker yonetiyor. 28 Kasim'da
baslayacak olan ve tug¢ ayrt bolge-
de tu¢ ayr1 zamanda gerceklesecek
olan secimin bu haliyle yapilmasi
tamamen askeri duzen tarafindan
kararlastiriliyor ve bunun ne kadar
demokratik bir iradenin tecellisini
saglayacaginda herkesin kuskusu
var. Neredeyse tc aya yayilacak
bir secime saibe karismamasi adeta
imkansiz. Askerin ekonomik isti-
rakleri ise ayr1 ama cok onemli bir
konu.

Basbakan  Recep

Tayyip
Erdogan’in laiklikle ilgili Misir'da
verdigi demec karsisinda Thvanin
gosterdigi sert tepki veya husumet,
ardindan da Tunus’ta ve Libya’da bu
demece yaptig1 serhler hakkinda ne
dustintiyorsunuz?
[hvan'in husumetini ~ cektigi-
ni soylemek biraz agir bir ifade.

Tepkisini cekti demek daha dogru.
Hem kendi tabani acisindan hem de
Misir'daki gelismeler acisindan bu
boyle. Dogrusu her seyden 6nce bu
konusmanin “Tirkiye modeli” diye
bir seye dikkat kesilmis, Erdogan'in
sahsina sempatinin neredeyse tlke-
nin halihazirdaki tek uzlasma konu-
su olan Misirda dogru kagmadigi-
nin Uzerinde durulmasi gerekir.
Bazilart bunu savunmaya calisti
ama kim ne derse desin savunul-
masi zor bir konudur bu. Kavramin
tarihi veya sicili ¢cok kotu, kirli bir

kavram her seyden once.

Medyada, konusmanin cevirisi-
nin yanhs oldugu tizerinde de durul-
du.

Hangi ceviri bu kavrami kurta-
rabilir ki? “Sekularizm” anlamina
gelecek bir ceviri bundan daha kotu
olurdu. Sahsen konusmayi ilk duy-
dugumda kauldigim TV program-
larinda bu yonde degerlendirmeler
yaptim. Cunktt Turkiye modeline
ilgi duyan Arap Bahari tlkelerinin
Turkiye’den almayacaklar belki tek
sey laikliktir. Misirh unlu dusi-
nur Fehmi Huveydi, Star gazete-
sinde de yayimlanan, aslinda ayn

anda alti Arap gazetesinde birden
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yayimlanan yazisinda Erdogan’a
olan derin muhabbetini de ifade
ederken, laikligi tavsiye edisine de
ciddi tepki gosterdi. Ona gore biz-
zat Erdogan'in kendisi bile laik-
ligin degil demokrasinin urtni-
dur. Hatta Tarkiye'nin laikligi onu
dovup hapse atarken, demokrasi
onu hapisten alip iktidara tasidi.
Diger yandan Erdogan’in bu sozleri
Turkiye’de simdiye kadar bilinen
anlamiyla degil de din ve vicdan
ozgurlugunun en st uygulamasin
kast etmek tuzere, laiklige yeni bir
tanim getiriyor olmasi soz konusu
edildi. Oysa din ve vicdan ozgiir-
lagu Islamn butin yorumlarinda
garanti edilen en onemli deger-
lerden. Islam’in veya Musliumanla-
rn bu kavrama ihtiyact yok ki, o
tar diizenlemeleri yapmak veya o
duzenlemelere temel teskil edecek
bir felsefe icin. O ytizden ister batili
anlamiyla olsun ister Turkiye'deki
uygulamasiyla olsun, laiklik kavram
veya uygulamasinin Arap halklarina
vaad edebilecegi hicbir sey yok.
Temmuz (2011) aymin basla-
rinda bu konuyu ele almak tzere
bir araya gelen 32 partinin 28 bu
maddelere dokundurmama husu-
sunda tam bir mutabakat metni
ortaya koydu. Bu tartismay1 basla-
tanlara karst sergilenen bu tutum
bir iki istisna disinda birbirine
mubhalif gorunen buttin partiler ara-
sinda tam bir mutabakat konusu
olusturdu. Taraflarin birbiri ara-
sinda Islam yorumu yarisurmaya
calismast Misir acisindan cok da
mantikh degil. Bir Islam yorumu-
nun bagka bir Islam yorumundan
ustun goralmesinin sonu yok. Tabii
basbakanin aciklamalart Misir'daki
sekiiler cevreler tarafindan sevincle

karsilandi, onlar kendilerine ¢onemli
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bir destek olarak algiladilar bu acik-
lamay1. Ama bunun Misir i¢in ¢ok
gercekei olmadigini da belirtmek
lazim. Cunku Misir fiillen Musli-
man ve bu halkin cogunlugunu
gozetmek durumunda. Avrupa tze-
rinden gelistirilen laiklik soylemleri
cok gercekei degil bir kere. Avrupa
tlkelerindeki Miuslumanlara dontik
uygulamalar ashinda laikligin ne
kadar basarisiz oldugunu goster-
mektedir. Laikligin kitabina uygun
bir uygulamasi hicbir tlkede yok-
tur. Amerikan laikligi bu noktada
en uygulanabilir bir model gibi.
Cunku Amerika’da kongre herhan-
gi bir dinden hareketle bir dini
yasaklama gibi bir uygulama karar
alamaz ve laiklikle ilgili bir madde
de yoktur zaten. Buna karsin son
tahlilde Amerika Protestan bir tlke-
dir. Bu gelenege yaslanmasindan
dolay1 nihai olarak Protestan ve

yeni muhafazakarlikur.

isldameilikia ilgili Elestirel Literatiir

Bu noktada soyledikleriniz-
de biraz tehlike sezdim. Soyle ki
Islamcililikla ilgili gelistirilen eles-
tirel literatiirde Amerikancilikla
ilgili epey argiiman var. Bu bakim-
dan Anglo-Sakson diinya iizerinden
verilen bu ornekler sikintili degil
mi?

[slamcilar dunyay1 sifirdan ken-
dileri insa etmedikleri icin, icinde
yasadiklart toplumda ve dunyada
nisbeten daha rahat yasayabile-
cekleri yerlere isaret edebilirler. Bu,
nihai tercihimiz boyledir anlamina
gelmez. Islamcilarm veya Muslu-
manlarin siyaset onerisi tarih ve
cografya ile de alakalidir. Dunyanin
her tarafinda Muslumanlar kendi
guclerine, kabul gorme bicimlerine

gore siyasete dahil olurlar. Siyasete

dahil olduklart yer nihai hedefle-
ri  degildir. Teleolojik ve surecsel
bir boyutu vardir bu tercihlerinin.
Muslumanlarin herhangi verili bir
dunyada razi olabildigi durumlar
vardir. Bununla birlikte verili dun-
yayl asan
da vardir. Bu vizyon da verili olan-

talepleri  ve vizyonlarn
la ilgilidir. Aslinda Mislumanlarin
talepleri yahut eyleyisleri tasavvuf
tarafindan kullanilan ama o6nemi
yeterince takdir edilemeyen ibnii’l-
vakt olmak durumu ile irtibathdir.
Bunu esas olarak kavrayanlardan
biri Seyyid Kutup'tur. Kutub'un,
her donemde gecerli olan fikhin
farklilasabilecegine iliskin yorum-
cu yaklasimi bugiin Misir'da selefi-
ler tarafindan elestirilir mesela. Bu
demektir ki ictihat gtindelik haya-
tin bir parcasidir. Muslimanlarin
hareketlerinin herhangi bir durum-
la nihai olarak kapatilamayacagini
ifade edisi bu cercevede dustntile-
bilir. Muslumanlarn hareket fikih-
larn herhangi bir soylemin icerisine
hapsedilebilir degildir.

Peki sunu sormak istiyorum:
Islamcilikla ilgili donemsel etkiler
hep elestiri konusu edilir. O zaman
bu cizdiginiz cercevede farkl
dénemlerdeki etkilenmeler fikih cer-
cevesinde normal goriilmesi gereken
etkilenmeler midir?

Bu etkilenmelerin her zaman
isabetli oldugu anlamina cekilme-
mekle beraber evet. Bu ayni zaman-
da onun zenginliginin ve kusaticili-
gimin da gostergesidir. Hem payla-
sima aciktr, hem alacaklar vardir,
hem de simirlart vardir. Peki bu
sinirlart gozetecek olanlar kimler-
dir? Cok net bicimde ifade ede-
biliriz: islami hareket beseri bir

harekettir. Referanslar1, baglantilari
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bakimindan tabii ki ilahidir. Ancak
Allah’la dogrudan irtibath olan bu
hareketin yorumunu, ictihadim
yapan insan beserdir. Hal boyle
olunca zaman ile, nisyan ile malul-
dur. Birtakim insani zaaflart vardir.
Bir donemdeki Islamcilarin zaafla-
rint sayp durmak birilerini rahat-
latiyorsa varsin onlar rahatlasinlar.
[slamcilarin hareketi, bir yonun
Allah’a donen bir yoniyle diinyada
olan, bir tarafiyla Kabe'ye bakan
bir taraftan da cocugunun rizkini
temin etmek icin dunyada olan bir
harekettir (Say). Dunya ile ahire-
ti tevhid eden bir hareket olarak
[slamcilik wzerine gecmisin kimi
donemlerini yucelterek elestiriler
getirenlerin cok tutarli olduklarn-
n soyleyemeyiz. Islamcihgin farkh
tezahurleri vardir. Eger bugin dun-
yevilesmis, sektilerlesmis ve kesme-
kes yasayan Islamcilan elestirmekse
niyet bunun orneklerini gecmiste
de bulmak mumkundur. Bu tarz
kotit ornekler her zaman vardir.

lyiler de vardir.

Islamcilik elestirilerinde neo-
liberalizm soylemi cok giindeme
geliyor. Mesela Basbakann Arap
Bahart gezisi basta olmak tizere
Ortadogw’yu tiimiiyle piyasa kosul-
lar cercevesinde ele alan bir ilgiden
soz ediliyor. Bu konuda siz ne diisti-
niiyorsunuz?

Tabii

demokrasi, serbest piyasa ekono-

Bunlar  sonuclardir.
misi kacinilmaz olarak bu sonuclar
doguracaktir. Ama bu stirecler genel
olarak Muslimanlar: daha da rahat-
latiyor. Diktatorlik yonetimlerini
dusunun. Bu yonetimler Musli-
manlar her zaman susturarak, bas-
tirarak bir aktor olarak sturece dahil

olmalarini engelliyor.

Iste bu noktada yani diktatorliik-
ler ve neoliberalizm noktasinda su
sekilde elestiriler var: Diktatérliik
yonetimlerinde ne ile miicadele edi-
lecegi belli ama neoliberal dénemde
diisman  muglaklastigy icin  Miis-
liimanlar acisindan ciddi sikintilar
dogacaktir. Katilhr misiniz?

Su anda onceki donemlerde
hedef

noktasinda kararsizlik yasamiyor

Muslumanlarin = sectikleri
olmalart her zaman kendilerine
saghkll bir hedef secmis olmala-
1 anlamina gelmiyor. Bazen hedef
sectiginiz kisi veya kurum yanhstir.
Muslimanlarin yeryuzundeki dus-
manlarl metafizik degildir. Seytan
metafizik diismanimizdir ama onun
bu dunyadaki karsiliklari/dostlar
degiskendir. Dunyanin hicbir tulke-
si, hicbir irki Muslumanlarin nihai
diasman degildir. Sizin dost bildigi-
niz bazi ulkeler ise sizin diismaniniz
olabilir. Biz her giin defalarca Fatiha
suresini okuyoruz. Orada Allah’tan
bizi surekli olarak dosdogru yola
iletmesini istiyoruz. Dolayisiyla yol
bir imtihan halidir, karsimiza yeni
durumlar cikanr, bunlar karsisin-
da surekli olarak teyakkuz halinde
olmamiz gerekir.

Eger biz nimet verilenlerden
olmak istiyorsak yolun gereklilikle-
rini yerine getirmek durumundayiz.
Su andaki gelismelerden hareketle
yapilan metafizik disman tanimlar
dogru degildir. Bir gtin dtisman olu-
nanlarla yarin dost olunabilir. Verili
durum sizin onuntze secenekler
ortaya koyar. Bu verili durumda
bir sey yapmaz iseniz sorumluluk-
lariniz1 yerinize getirmemis olursu-
nuz. Goruntrde aleyhte olan baz
durumlar Muslumanlarin lehine
olabilir. Hudeybiye Antlasmasini
dusinun. Bu sozlesme gorunts-

te Muslumanlarin aleyhineydi ama
sture¢ Oyle olmad ve antlasma Mis-
limanlarin lehine isledi. Bir kere
duzen veya sistem hicbir kacis
imkan bulunmayan parcalanamaz
bir buttin degildir. Eger 6yle olsaydt
siyaset miimkiin olmazdi. Siyasetin
imkanlarint gorme noktasinda olu-
san ufuk, diktatorliiklerden daha
savunulabilir bir durumdur. Mesela
Ismet Ozel'in bir yazis1 vardi yillar
once “Dunya sisteminin beyni var
m1?” Bu tarz yaklasimlar insan ira-
desizlestiren yaklasimlar.

Bunlar her zaman olacaktr,
kimi ekmek icin kimi din icin kimi
onuru icin savasacak, mucadele
edecektir. Tarih boyunca da boyle

olmustur.

Yunanistan’da olsun Bati'nin
degisik bolgelerinde olsun sokak
siyaseti one ctktr. Bunlarin Mistr’dan
bir farkt var mi?

Elbette var. Yunanistan’'daki tah-
rir refah toplumunun cokusu ile
ilgili bir durumdur. Misir’daki tahrir
ise refahin hi¢c ugramamis oldugu
bir ulkede vuku bulmaktadir. Dola-
yisiyla farkll dinamiklerden besle-
nen hareketlilikler soz konusu. En
azindan su soylenebilir: Batr'daki
‘68 hareketine benzer dinamikler
bugtin de calisiyor, bunlar yine oto-
riter yonetimlerin daha da sorumlu
olmasini istiyor. Bu arada refah top-
lumunun c¢okust yiyecek ekmek
bulamayanlarin isyani gibi degil,
konforlarinda biraz azalma hisse-
Bu Batr'da

toplumun ¢oktisinun isareti ama

den kesimlerin isyani.

Misir'da ayaga “kalkan toplum feda-
kar bir bicimde ortaya ¢ikiyor.

Ortadogw’da kent ve yoksulluk
iizerine calismalart olan Asef Bayat,
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Sosyalist yaklasimlar hicbir zaman islama bir cikisi,

JIMEVEIERINEN

tahlil edemezler. Onda hep bir

sinifsallik gérmek isterler. islamcihgin icinde sinifsal
gerilimler olmaz mi olur elbette. Ama bu apayri bir
konudur. Bundan dolayi islamcligin halleri élctlen
seyler degildir. Bir antoganizma bicimi olarak din
veya islam sosyalistlerin hicbir zaman takdir edeme-

yecekleri bir yaklagimdir. Onlar

tek antogonizma

olarak sinifi kabul ettiklerinden dinin de bu antoga-
nizmanin pesine takilmis bir motivasyon ya da Ust-
yapisal kaltir olacagini distnrler. Oysa islamcilik
orta siniflasiyor ama bu sinifsallasma onu daha da
talepkar kiliyor. Bunlar simdi batin dinyanin degi-
simini motive eden bir yapi olusturuyor.

“orta smif yoksullar’a vurgu yapi-
yor. Bayat Islamci hareketlerin var-
lik kazamnca yoksullarla baginin
koptugunu séyliyor. Siz yasanan
stireci nastl okuyorsunuz?

Bunu dogru bulmuyorum.
Bir kere bu yaklasim Islamcihgin
dogasini kavramamakla alakall bir
durum. Cimkii Islamcihk smifsal
bir hareket degildir. Islamcilik
bazen bazi smifsal talepler tara-
findan biraz daha one cikarilms,
baz1 swmifsal taleplerle cakisiyor
olabilir. Ama Islamahgin ozii
hichir zaman simifsallik degildir.
Islamcilik bir din hareketi olmasin-
dan dolayr smif hareketi degildir.
Bundan dolay biitiin siniflari kusa-
tan bir yapiya sahiptir. Sosyalist
yaklasimlar hichir zaman Islama
bir c¢ikisi, bir ayaklanmay: tahlil
edemezler. Onda hep bir sinifsallik
gormek isterler. Islamciligin icinde
simfsal gerilimler olmaz mi olur
elbette. Ama bu apayr bir konu-

dur. Bundan dolayr Islamciligin
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halleri olculen seyler degildir. Bir
antoganizma bicimi olarak din veya
Islam sosyalistlerin hicbir zaman
takdir edemeyecekleri bir yaklasim-
dir. Onlar tek antogonizma olarak
simifi kabul ettiklerinden dinin de
bu antoganizmanin pesine takilmis
bir motivasyon ya da ustyapisal
kualtar  olacagini dustunurler. Oysa
Islamcalik orta simiflasiyor ama bu
sinifsallasma onu daha da talepkar
kihyor. Bunlar simdi buttin dunya-
nin degisimini motive eden bir yap1

olusturuyor.

Misir’da yasananlarin  anlam-
landirilmasinda  yasanan  biiytik
farklarin sebebi nedir? Mesela sizin
bazilarinca da biraz fazla iyimser
bulunan bu yaklasimlarinizin temeli
ne?

Diinyay1 degistirmek isteyen
insan iyimser olmak zorundadir.
Sayet insan iyimser olmazsa hicbir
sey yapamaz. Bu biraz kadercilik-

le de ilgili bir durumdur. lyimser
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olmak bir avunma bicimi degil
bir seyleri degistirebilme guctne
inanmakur. Iyimser olmayan diin-
yay1 degistiremez, iyimser olmayan
devrimci olmaz. “Benim bir rayam
var’ demezseniz ne degistirebilir-
siniz ki? Misir'da olanlarin arka-
sinda kimin oldugu sorulurken bir
yandan da strecin devam ettigi
unutuluyor. Aslinda olaymn pesi-
ne takilip gidenler var. NATO'nun
Libya mudahalesi boyle bir seydi.
Dunyada gu¢ olmanin yolu her
zaman mubhalif olmaktan gecmez.
Bazen olan bir seylerin yaninda
durarak da gic oldugunuzu gos-

terirsiniz.

Tirkiye'nin tercihi bununla m
ilgili?

Bir tarafi bununla ilgili ama
timuyle degil. Turkiyenin ilke
olarak diktatorlerin yaninda degil
halkin yaninda yer almasi gereki-
yor. NATOnun Libya'ya girisi bir
anlamda zararin neresinden doner-
seniz kardir mantigina dayaniyor.
Turkiye’de zaman zaman bazi mevzi
tercihleri oluyor. Bu, tlkelerin ve
yapilarin basindan beri stirecin i¢in-

de olduklar1 anlamina gelmez.

Cagdas Miisliiman Diisiince ve
Siyaset
Toplantiya  katilan  Rasit
Gannusi’nin ozellikle demokrasi,
laiklik gibi siyasal yaklasimlarinda
son zamanlarda ciddi bir farkhlik
goze carptyor mu? Gannusi bunlar
bir taktik olarak m1 soyliiyor?
Gannusinin  soylediklerini,
inanmadigim soyledigi bir taktik
cercevesinde gtindeme getirdigini
dusunmuyorum. O bu noktalarda
son derece samimi bence. Soyle

dustnelim: Sii ve Stunni Musliiman-
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larn bir arada yasadig cografyalar-
da veya hatta ayn1 dusundugunu
zannettigimiz gruplar arasinda bile
aralarindaki ihtilaflar1 duzenleyici,
siyasal iktidarda aralarinda taraf
tutmayacak bir mekanizmaya ihti-
yac var. Boyle bir mekanizma su
anda Islam dtnyasinin her tara-
finda ciddi bir ihtiyac. Ge¢miste
de aslinda Islam devletinin belli
bir Islam yorumunu one cika-
rp digerlerinin tuzerinde fiili bir
astunlik tesis etmis olmasi hep
ciddi sorunlara yol acmustir. Geg-
miste yasanan Musliman tecribe-
nin kendisi bugtin yeterince ders
ctkarmamiz icin yeterli bir kaynak
sunmus olmali. Bu sorunlara karsi
aretilecek bir mekanizmanin adinin
laiklik olarak ifade edilmesi dogru
degil. Cunkt kavramin sicili cok
kotu. Turkiye'de bile farkh Islam
yorumlarinin birbirine tahammul
edebilmesi noktasinda boyle bir
mekanizmaya eninde sonunda biz

de ihtiya¢ duyacagiz.

Mesela son zamanlarda Hayred-
din Karaman'm yazdigi yazi tizerin-
den hararetli tartismalar meydana
geldi?

Evet bu da yeterince ogretici bir
vesile olmali. Gercekten Hayreddin
Karaman capinda bir alim, soyle-
digi ya da yazdigr yazilardan dola-
y1 onu begenmeyen baska Muslu-
man gruplar ve yazarlar tarafindan
neredeyse aforoz islemine maruz
kaldi. Hayreddin hocanin eskiden
beri bu tir tecritbeleri yasadigini
da biliyoruz. Bu gruplar kendile-
rini tim Musliiman duistincesinin
ortodoksisi olarak gordiklerinden
oburtni kolaylikla harcama yet-
kisini de kendilerinde gorebiliyor-
lar. Bu da bizi can alict soruya

getiriyor: Musltimanlar arasindaki
tartisma nasil karara baglanacak?
Bu taraflardan biri siyasal iktidar
elde ettiginde digerlerine nasil dav-
ranacak? Bu gecmiste Emeviler ve
Abbasiler doneminde de yasandi.
Bugiin de yasaniyor. Bu sorunla
biz hep bir bicimde bas etmisizdir.
Gecmiste tretilen her coziimun cok
saglam ya da istenilir oldugunu
soylemiyorum. Guizel uygulamala-
rn cogu yoneticilerin kalitesinden
kaynaklanmistir. Guizel ve kurum-
sal uygulama gelistiremedigimizden
bugiin bunun tzerinde dusinmek
hem gerekli hem de bir ihtiya¢ aym
daha fazla

sayida Islami gorus var ve bunla-

zamanda. Gunumiizde

rn birbirine tahammul etmelerini
basit bir kulturel insafa birakma-
mak gerekiyor. Mesela bir tasav-
vuf yorumu var. Baska goruslerin
tiamunu dislayacak bir stattiko olus-
turuyor, “dogru yolun sapik kollar”
soylemine siginarak tasavvuf dist
veya kendi ehl-i stunnet tammina,
sinirlarina  uymayanlarl  dislayabi-
liyor. Tartisma sadece fikih veya
entelekttiel alanda kalabilse ne ala,
ama bu tartisma siyasi paylasim
soz konusu oldugunda bir norm
olarak da gelisiyor ve bu da laiklik
degilse bile, 1slah edilmis bir laik-
lik kavramindan beklenebilecek bir
cozmu aramaya kacinilmaz olarak

zorluyor.

Konusmamizin  basindan bu
yana baktigimizda demokrasi kav-
ramina yakin durdunuz hatta sahip-
lendiniz ama laiklik kavramina
mesafeli durdunuz. Bugiinkii Miis-
liiman diistincede bu kavramlarin
algilanma bicimleri noktasinda ne

diistintiyorsunuz?

Bu konuda ben soyle bir sey
soyleyeyim: Mesela Hayreddin
Karaman bana gore ictihad yapabi-
lecek bir alim. Ama o bir meselede
ictihad yaptig1 zaman bile kitlenin
ona kayuitsiz sartsiz bagli olmadigini
gosteren isaretler var. Bazen seyhler
bile kendi muritlerince, yaptikla-
11 veya soyledikleri beklenmeyen
sozlerden dolay1 elestirilip yargi-
lanabiliyor. Dolayisiyla ictihad ile
kitle arasindaki iliskiler ¢cok diyalo-
jik iliskilerdir. Mugctehid veya alim
kendisini takip edenler tzerinde
biraz da aralarinda zimnen varol-
mus bir anlasmaya, ortak bir soy-
leme baghlik sartiyla bir sadakat
iligkisi var.

Eskiden oldugu gibi kolayhkla
kabul ve ret soz konusu degil...

Bir bakima. Tabii bu bir ac-
dan iyi bir acidan kot bir durum.
Alimin farkini, degerini takdir
etmemek gibi goruntuler ortaya
cikarabiliyor. Bir yandan da kitlenin
cok bilgilendiginin gostergesidir.
Yasadigimiz cagda bilginin kolay
erisilebilir olmasi dolayisiyla insan-
larn ortalama daha bilgili oldukla-
rin1 varsayabiliriz. Bu bilginin ide-
olojik boyutlar gelistirmesi apayr1
bir mesele tabi. Bir kitle ideolojisi,
siradan insanin siradan bilgilerinin
alimin gereginde derinlesen veya
genisleyebilen, esneyebilen ufku-
nu yeterince takdir edememesi gibi
sorunlar cikarir ortaya. Yani ne
kadar
bir alimin farkinin kalmamis olmasi

bilgilenilmis olursa olsun

siradan bilginin hakimiyetine, des-
potizmine, emredici bir alan a¢mis
durumda. Bu da otoriteryanizmin
nuksedebilecegi bir ortam olusturu-
yor. Yasadigimiz ¢agin insaninin bil-
giyle iliskisi konusunda genellikle
iyimser oldugum halde bu tur avan-
tajlar1 da gormezden gelemiyorum.
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Tann Bakigh Medeniyet ve
Insan Sonrasi Yasam

ektlerlesme olgusu tzerine
cok sey yazildi, cizildi bugt-
ne dek, bu yaklasimlar seku-
lerlesme meselesini ve bunun sosyal
etkilerini ele aldi. Ben ise sekiilerles-
me meselesini insan merkezcilik ve
bunun yol actigr riski tzerinden oku-
may1 tercih ederim. Sektilerlesme cok
basit bir bicimde 6ltiim sonrasi yasam
diistincesine son veren ve yasadigimiz
bu zaman ve bu dunya disinda bir
gercekligin varligini ya tartisma dist ya
da inkar eden bir olgu. Bunun yaratug
en temel iki risk var, 6lum korkusu ve
sinir duygusunun yitimi. Ciinki eger
bu dunya ve bu hayat disinda bir ger-
ceklik yoksa ve olum de bu dunyada
insan denilen varligin tum yaptiklarim
siliyorsa o zaman Tanriya da gerek
yoktur. Ciunkit Tanriya bize yasam
bahsettigi ve ¢lum sonrast bir hayat
vaat ettigi icin inamiriz, yani kulluk ile
ahiret arasinda birebir bir baglant1 var-
dir. Iste Nietzschenin tnlt sozinin
yani “Tanr1 6ldd” sozunun de tekabul
ettigi anlam budur. Bunu unutmayin!
Huamanizm kavrami ile birlikte
gindeme gelen “Insan her seyin olct-
studur” sozit cok onemli bir degisimi,
sekuler tanrmin kim olacagimi tayin
etmekteydi, Ludvig Feurbachn din
analizi tam da bu zihnin yansimasim
ortaya koyar. Ki aslinda biitun o felsefi
gevelemeler bir gercegi ortaya koyar.
Hermetizmin temel prensibi olan
yukarda ne varsa asagida da o vardir,
asagl da ne varsa yukarida da o vardur.
Bunun metafizik prensibi ise soyle ifade
edilmistir: “Tanrilar ¢lumli insanlardir,
insanlar oltiimlu Tanr1.” Aslinda laikles-
meye yol acan sey coklarnin soyledi-
gi gibi Protestanhik degildir, ozgurlik
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adina bas tac1 edilen Heterodoksi ve
onun panteist evren anlayisidir yani
Gnostisizm. Protestanlik olsa olsa
tabuta cakilan son cividir o kadar.
Her neyse biz Feurbach’a donelim. Ne
demis ona bakalhm:

“flk bolumde teolojinin gercek
anlaminin antropoloji oldugunu, ilahi
ve insani doganin fiilleri arasinda bir
ayrim yapilamayacagini ve bunun
sonucunda ilahi ve insani nesneler
arasinda bir ayrim olmadigini gostere-
cegim. (...)

Din insan zihninin bir ruyasidir.
(.)

(...) Hicbir simir olmadan su oner-
me buna uygulanabilir: Herhangi bir
Oznenin mnesnesi, Oznenin dogasinin
nesnel bicimde ele alinmasindan baska
bir sey degildir. Bir insanin distince-
leri ve mizaci nasilsa Tanrist da oyle-
dir; insanin ne kadar degeri varsa
Tanrsinin degeri de o kadardir. Tanrt
bilinci aslinda kendilik bilincidir, Tanr
bilgisi kendilik bilgisidir. Tanrisina
gore insani bilirsin ve insana gore
Tanrisini; bu ikisi ¢zdestir. Tanr insan
icin neyse, kalbi ve ruhu da odur; tam
tersinden dustnursek Tanr1 i¢sel doga-
nin kendini gosteris bicimidir, insanin
kendini ifade etmesidir, din insanin
gizli hazinesinin heybetli bicimde acil-
masidir, gizli dustncelerinin ortaya
serilmesidir, ask sirlarimin acikea itiraf
edilmesidir.

Tanri, tum dogal smirlamalardan
kurtarilmis, saf ve mutlak oznellikti; o,
bireylerin olmak istedigi ve olacaklar
her seydi. Bu ytuzden Tanrr'ya inanmak
insanlarin sonsuzluga ve kendi doga-
lariin  gercegine inanmasiydi; [lahi
Varlik da mutlak ozgurlige ve smur-

) DiverdeMRAG

sizliga sahip oznel insandi. En temel
gorevimiz artik yerine getirilmis oldu.
Tanr'nin  dunyatstu, dogatstu ve
insantsti dogasini, temel geleri olan
insan dogasinm o6gelerine indirgedik.
Analiz strecimiz bizi yine basladig-
miz noktaya getirdi. Dinin baslangici,
ortasi ve sonu INSANDIR.”

Feurbach Humanizmin metafi-
zik anlamini, humanist ve sekiiler bir
pencereden din olgusunun nasil anla-
sildigimi ortaya koymak bakimindan
mukemmeldir.

Madem Tanri bizim kendi muhay-
yilemizin trtnu ve ashinda bizim yani
insanin bir yansimasi, o zaman Tanri
ve Olium sonrasi yasam da beyhude
degil midir? En nihayetinde 6lecegiz ve
dogaya karisacagiz. Kisacast bu dinya
ve bu yasamdan baska bir sey yoksa
olum dehset verici degil midir?

Son yillarda olum psikolojisi tize-
rine yapilan arasurmalar Insanlarin
olumle birlikte yok olup gidecegi
dustincesine dayanamadigini ortaya
koyuyor. Iste daha sonra anlataca-
gim Iktidar savasmin, daha cok para
kazanma hirsinin ardinda yatan temel
saikleri de olumlulik fikrinin kabul
edilemezligidir.

“Sevgili William; kendi beynini bir
dustinsene. Kusursuz bir durumda,
bir omur boyu edinilmis deneyim-
lerle, kazamlmis bilgilerle dolu. Onu
su andaki haline getirmek yillarim
aldi. Tam da kaliteli, 6zgtin dustinceler
uretmeye basladigl donemde, bedenin
geri kalaniyla birlikte 6lmek zorunda;
sirf su kucuk, salak pankreas kansere
yakalandi diye.”

Evet olum sekuler bir dunyada bas
edilmesi gereken bir kabustur. Insanin
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kibri de burada baslar. Cunku olum
bilincine sahip olan, aklindan baska
hichir seyi olmayan, dogayla uyumlu
olamayan bu yuzden de akh ile doga
arasinda gidip gelen bir canh olarak
tasavvur edilen Insan kendisini sinir-
layan giiclere meydan okumak geregi-
ni duyacakur. Prometheus efsanesi de

buradan dogar ve Promete daima

gereklidir, teknoloji gelistikce firavun
satan’a donusur. Karunlasan bir satan.
Hukumdarlik erki olarak para denen
tanrisal gtic. Biz yine tann krala done-
lim.

Ozne denen kavramla birlikte artik
nefsin tahakktim saltanati da her gecen
gun kudretine kudret katacakur. Bu

gelecege dogru hareket icinde olan
insan bilincinin tretimi olarak
{lerleme denilen olguyu sembolize
eder. Ozgurluk insamin dogadan
ve olumlu olmaktan da kurtulacag
mutlak bir ozgurlikle nihayetlen-
medikce hep yarim olacakur.

Iste Insanin her seyin olcu-
stt olma nedeni de budur cunku
yalniz o kendi sinirlarina meydan
okuyarak kendi yazgisinin degis-
tirme guctine sahiptir. Boylece
Tanrt Suretinde Insandan, Insan
Suretinde Tanr1 dustuncesine gecis
yapilmis oldu.

Emperyal Ozne ve Nefsin
Tahakkiimii

Kisacast sekilarizmle Insan
evrenin merkezine yerlesir ve var-
Iik basamagmm en tustiinde ken-
dine yer edinerek evrene, kendi
disindaki canhlara hukmedebilen
bir Tann-Kral figurune terfi eder.
Sekiler tahakktum de boyle
baslar. Hukumdarm hik deyicileri

baslarlar tanriya tazimde bulun-

maya. Acilisi Rene Descartes

le yukamlu nesneler halini almaktaydi.
Digerlerinin gorevi 6zne icin olmak,
onun kendilerine verdigi bicimi kabul
etmekti.

iste bugun yasantmizi belirleyen
emperyalizm, 1rkeilik, siddet oryanta-
lizm vb. tim unsurlar da bu 6znellik
fikrinden doguyor. Ctunka ozne fikri

dunyay1 ben ve “oteki” olarak ikiye

Humanizm kavrami ile birlikte
gindeme gelen “insan her seyin
Olghsudur” s6zu ¢ok édnemli bir
degisimi sekidler tanrinin kim
olacagini tayin etmekteydi,
Ludvig Feurbach’in din analizi
tam da bu zihnin yansimasini
ortaya koyar. Ki aslinda butln
o felsefi gevelemeler bir gerce-
gi ortaya koyar. Hermetizmin
temel prensibi olan yukarda ne
varsa asagida da o vardir, asagi
da ne varsa yukarida da o var-
dir. Bunun metafizik prensibi ise
sOyle ifade edilmistir: “Tanrilar
olumlu insanlardir, insanlar
6lumla Tanr.” Aslinda laikles-
meye yol acan sey coklarinin
soyledigi gibi Protestanlik degil-
dir, 6zgurluk adina bas taci edi-
len Heterodoksi ve onun pante-
ist evren anlayisidir.

yapar. “Cogito Ergosum”der.

Hukumferma tanrnin hikimranhg
da boyle baslar. Tam burada tanri-
nin admi koyalm: Firavun. Tann
kral'a tazimde bulunan bu Leviathan
rahibi bu unlu soz ile evrenin bagrin-
da koca bir yarik acar. Arttk diinya
ikiye ayrilmisur. Insan denen tann
kralin hukumdarlik muhra olarak
Rex Cogitans yani dustnen ozne ile
onun tebaasi olan tim kainat, tim
gezegen ve elbette insanlar. Firavun
hentiz deccale dontismemistir, bunun

icin Teknoloji denen sihrin gelisimi

boluyor ve beni digerlerinin karsi-
sina dikip “6teki’ne onun kendine
bictigi rolit oynamasini, dahasi ona
hizmet etmesini talep ediyor. Ozne
felsefesi bir ego ya da mustesna bir
felsefenin bizim kultir dunyamiza
ait kavramlastirmasi ile Nefs olarak
karsimiza cikiyor. Ozne kavrami
sadece bilincin amag tastyan yapip
etmelerini degil, ayn1 zamanda bu
yapip etmelere anlam kazandiran
sembolik, simgesel duzlem olarak
kultur ya da ideolojiyi de kap-
sar. Bu nedenle varhiga kurucu,
dolayisiyla diizen verici bir nitelik
verir. Gecmiste yegane 6zne askin,
mahiyetine varilamayan bir gug
olarak Tanriydi. Ama htimanizm
denilen ve Tanr'min yerine insani
koyan kudret felsefesi geregi ola-
rak bu insandir

Bati dustincesi varhigin siste-
min disindan kurucu olmasi esa-
sina dayanir. Biri varhign sistemin
butiiniinde dagitirken, digeri sis-
temi disaridan gelen bir kurucu
ogeye teslim eder. Bu da oOzne
denen kurucu égeyi varligin biitt-

nune dissal kilar ki bunun ekoloji

felsefe ikilik¢i yani dualist bir felsefe-
dir. Bu ikilikci 6zneye gore bir yanda
fail olan, diger yanda ise pasif olan
vardir. Ama asil ilginci 6zne Platon’a
gore ayniyl ifade eden bir kavramdir.
Dolayisiyla Platon’dan beri felsefi 6zne
bir tahakkum unsuru, bir emperyalist
olgudur. Aynimnin oteki ile kurdugu
iliski tek boyutlu bir yon tasir.
Diustinen ben karsisina dustintilen
nesneyi koyuyor, diisinen ben aktif,
fail belirleyen nitelikleri ile bir Ozne

olurken digerleri de ona hizmet etmek-

felsefesindeki karsiligl insan mer-
kezciliktir.

Bu dustnce oOzne-beni “oteki’ye
dayanarak kurdugundan 6zne varola-
bilmek icin “dteki’ye muhtacuir ki bu
da en kemale ermis bicimi ile Hegel'in
efendi kole diyalektiginde mevcuttur.

Ancak ozne’nin 6teki ile olan ilis-
kisi bir esitlik iliskisi degildir. liski
bastan hiyerarsik olarak kurulmustur.
Bu iliski bicimi sindirici ya da disa
atict bicimde kurulmaktadir. Sindirici
yapilanma da ben “oteki’ni ice alarak
dontisturur ve aynilastirir.
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Sloterdijk ilahi Kapitalizm kitabinda kapitalizmin dinsel
mahiyetine dikkat ceker. Bu anlamda paranin tahakka-
mu olarak, nefsin hakimiyeti olarak kapitalizm bir diinya
hakimiyeti dinidir. Ve her sahte din gibi ko&taculdar.
Egemenlik amaclari ise tam da biyosiyasete dayanan
yasam ve Olium Uzerinde hakimiyettir. Bunun araci da
genetik teknolojidir. insanin ve canhligin yaratimi, 6lim
ve yasamin yeniden diizenlenmesi nifus kontrol stratejisi-
nin bir parcasi da oldugu icin buyik oranda bu sebekenin
kontroliindedir. Genetik ayni zamanda 6limstzltgin de

anahtaridir.

Bu aklin emperyalizmidir. Bauman
bu emperyal dustnme bi¢iminin, ras-
yonel aklin miiphemligi defetmek icin
basvurdugu bir yoéntem oldugundan
dem vurur. Ve bu olgunun modernlik
oldugunu ifade eder. Bu ytizden ¢zne
felsefesi emperyalizmi bagrinda tastyan
somurtye her tur mesruluk saglayan
bir icermeyi hep bunyesinde tasidi.
Ozne fikrinin yaninda onunla bitisik
duran modern akil streci de bilincin
muphemlik karsisinda kesinlik ona-
yinin sonucu olarak benzeri ogeler
tasir. Ben ve oteki biciminde yapilan
bu bolumlenme de oteki daima hiye-
rarsik olarak bene gore tamimlanir ve
alt kategoriyi, negatif, karanlik bolu-
mi temsil eder. Oncelikle ikicilik bir
efendilik felsefesi olarak is gorur. Oteki
bene oranla hiyerarsik olarak alttadir.
Ikilikci yap1 hiyerarsik yapilanmada
otekini 6nce inkar eder ya da onu bir
anlamda yok sayar. Otekinin katkisi ve
onemi anlamsizlastirilir ve inkar edilir.
Inkar edilen de degersizlesir.

Oznenin emperyal manug olarak
ikicilik stirecinde ikinci asama radi-
kal diglamadir. Oteki hiyerarsik olarak
altta konumlanip derin bir ayrima tabi
kilinir. Kendini tstte kilarak “6teki” nin
ilkelligine, gelismemisligine, hiyerarsik
asagida olma ozelliklerine gonderme
yapilarak kendisinin ondan radikal bir
bicimde farkl oldugunu ortaya koyar.
Uctinctt asamada ise oteki bene tabi
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kihnarak onun tarafindan sindirilir/
oztimsenir. Oteki ustte olamn gerek-
sinimlerine uygun olarak tarif edilip
kendi hilafina tammlamir. Otekinin
gercekte bu kurguya oturup oturma-
mast onemli degildir. Efendi 6znenin
onu bu sekilde tanimlamasidir énemli
olan. Bunu otekinin araclastirilmasi
izler, “oteki” efendi benin tanimlama-
sina gore yeniden bicimlendirilirken
onun farki, 6zgullugu yok edilir, oteki
efendi benin amaclarina hizmet etmek
icin vardir. Son asama ise homojenize
edilip aymlastinlmakur. Oteki her tar
ayrimdan farktan soyulup ortak bir
kategori icine sokulur. Ben ve oteki
biciminde yapilan bu bolumlenme de
“oteki” daima hiyerarsik olarak bene
gore tanimlanir ve alt kategoriyi, nega-
tif, karanlhk bolumii temsil eder.

iste bu yutucu, yamyam ve ayni
zamanda dislayict 6zne mantg deccali

strecin de arkaplanidir.

Sekiiler Firavunlarin Diinya Hakimiyeti

Kapitalizm ve modern biyosiya-
sal devlet aracihg ile kurulacak olan
egemenlige gelince. Burada karsimi-
za servet olarak bugtn tahminlerin
otesinde bir zenginlige ulasmis olan
Isadamlarmin olusturdugu tek dinya
hedefi var. Novo secularum order yani
yeni sekiiler diizen adini verdikleri
bu hedef icin teknoloji yardimi ile
dunyaya kendi arzularina uygun bir

nizam tayin etmek cabalarindalar.
Birilerinin [llumunati® dedigi kendi-
lerinin ise orgutlerine yuvarlak masa
dedigi ancak tum komplo teorilerinin
otesinde sirketokrasi olarak adlan-
diracagimiz gnostik kapitalizm dini
de diye ifade edecegimiz guc sebe-
keleri dunya nufusunu duizenleyerek
yerytzuni birlestirmeyi amacliyor.*
Kuresellesme adiyla hayata gecirilen
bu dizen bir guc kompleksi. Iste
sekiilerlesmenin yol actig1 temel sorun
da burada. Olimstzlik pesinde kosan
bu dustnce yapisi yeryuzunde cok
buytik kotiluklerin dogmasina neden
oluyor.

Simdi bu anlayisin dunya tizerin-
de egemenlik kurmak icin pesinde
kostuklar seyin yani olumsuzluk arzu-
sunun teknoloji tzerinden iki yansi-
masina bakalim ve sekuler duzenin
ardindaki temel saiki ele alalim.

Soz konusu guc sebekesi her sey-
den once gnostik bir diinya tasavvu-
runa sahip. Bu tasavvura gore diinya
yaratilirken icine kotuluk karisti
ve yeryluzinde Satan egemen oldu.
Katarlara gore insan ruhlar, seytan
tarafindan aldatilarak yerytzune ki
yerytuzu, onun krallik ettigi yerdir,
strtiklenmis semavi ruhlardir. Sevgi,
guc ile bagdasmaz. Evrendeki maddi
olusum ise guc kullanilarak saglan-
mustir. Bu nedenle madde, dolayisiyla
diinya temelinden kotudtr. Dunyanin
olusumu, tanrsal tahta zorla oturmus
bir “hilekar tanri’nin yani Seytanin
marifetidir. Bu olusuma gore giict iste-
yen gucun tanrisina boyun egmeli-
dir. Dunyanin hakimi odur ve onun
hakimiyeti icin mucadele edilmesi
de dogrudur. Diinyanin hakimine
uygun davrandiklar icin de hic dlme-
yeceklerdir. Hakimiyetleri sonsuza
dek strecektir. O yuzden bu sebeke
tim semavi dinlere karsidir ve onlarin
olmadig bir dunya diizeni arzularlar.
Medya ve duygu mithendisligi yolu ile
ayni zamanda beyin yikama teknikleri
ile majik bir etki yaratarak insanla-

11 yonetmek temel dusturlarindandir.
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Malum maji tesir ilmidir. Maddeye
ve zihne egemen olarak tesir etme
ilmi. Medya majinin bir aracidir. Bu
sekilde insanlarin hazza dayanan bir
yasamla, dinle iligkilerinin tamamen
zihne egemen olarak tesir etme ilmi.
Medya majinin bir aracidir. Bu sekilde
insanlarin hazza dayanan bir yasamla
dinle iligkilerinin tamamen yuzeysel
kalmasi bu sekiiler yeni dinya duzeni-
nin amaclarindandir.

Sloterdijk Ilahi Kapitalizm kita-
binda kapitalizmin dinsel mahiyeti-
ne dikkat ceker. Bu anlamda paranin
tahakkumu olarak, nefsin hakimiyeti
olarak kapitalizm bir dtinya hakimiyeti
dinidir. Ve her sahte din gibi kotuctil-
dur. Egemenlik amaclan ise tam da
biyosiyasete dayanan yasam ve olum
tzerinde hakimiyettir. Bunun araci da
genetik teknolojidir. Insanimn ve canlili-
gn yaratimi, olum ve yasamin yeniden
duzenlenmesi niifus kontrol stratejisi-
nin bir parcast da oldugu icin buyuk
oranda bu sebekenin kontrolundedir.
Genetik ayni zamanda olimsuzltgin
de anahtaridir.

Uzerinde cahstiklart  bir baska
proje ise sibernetiktir ki yapay zeka
araciligl ile Matrix tarzi bir evrende
olumstizluge kavusmak arzusundalar.
Yapay Zekanin hedefi ise suni beyin.
Bu beyinle tim dunyayr elektronik
bir ag icinde kopyalayarak yonetmek
arzulaniyor.

Tum bu meselenin kokeninde
olumle barisamamis bir medeniyet
manug yatiyor. Olumle barismayan bu
kultar yasami duzenlerken olumu de
duzenlemeye koyuldu. Sebekenin pat-
ronlarnin buyuk servetlerini savaslar
uzerinden elde etmis olmasi, neden bu
sebekenin Askeri-endustriyel komp-
leks temelinde yapilandigini ortaya
koyar.

Buraya kadar yazilanlar toparlar-
sak sektlerlesme dedigimiz hadise bu
dunyayt ve bu dinyadaki yasami mut-
lak kabul ettigi icin olumlultgi kabul
edemez, bu yuzden de olumsuzlik
pesinde kosar. Yine bu dinyay: merkez

aldig1 ve tanriy1 uzaklasmis goksel var-
lik haline sokan bir deizm inanci orta-
ya koydugu icin Promethen bir mitle
bu diinyada tanrnsimin yerine insan
koyar. insamun varlik aleminin en dsti-
nu olmasi ayni zamanda bir hakimiyet
felsefesine dontistir ve Descartes’la sis-
tematize edilen Ozne felsefesi olustu-
rur. Bu strecte gelisen kapitalizmden
dogan bir guc sebekesi de din karsit-
lig1 temelinde bir sekuler yeni duzen
anlayisini hayata gecirir. Bu sebeke
gnostisizmle onun farkll bir yorumu
olan satanizmin karisimindan olusan
inancla dunya hakimiyeti pesinde kos-
maktadir. Bu hakimiyetin bir parcasi
da teknoloji ile bir tur ilahi egemenlik
olarak yasam ve olum verebilme anla-
minda yasam ve oltum tzerinde mutlak
bir hakimiyet kurma cabasindadirlar.
Teknolojileri ile de olumsuzlik ve para
egemenligi tizerine kurulu kapitalistik
bir yeryuzu egemenligi kurma yolunda
onemli adimlar atmislardir. Tum bu
spekiilasyonlarn ardinda yatan temel
saik ise, mevcut medeniyetin olumle
barisik olamayisidir. Sekiilerlik bu zih-
niyetin ana nedenidir. Dolaystyla sekii-
ler yeni diizen dogasi geregi kottictl
amaclar iceren bir tur seytani/deccali
duzendir. Kurduklari egemenlik ise
tanrilik taslama nedeni ile Firavunidir.
Sekiler dunya hakimiyeti budur ve
sekiilerlik bu nedenle asilmasi gereken
bir seydir.

Tanr1 bakish yani her seyi goren
Horusun g6zt mantigina dayanan
bu medeniyet tam da yasam tUzerin-
de hakimiyet kurarken ashinda olumu
cogaltmistir. Bu medeniyet ve onu
yonlendirme c¢abasindaki kuresel guc
sebekesi, teknolojileri ile canlhihigin
butini ile yapay bir evrene dayandig
sirketokratik bir tekno-burokrasi ile
totaliter bir hakimiyet tesis ederken
Foucaultun 6zne anlaminda insanin
olumu olarak adlandirdigr seyin daha
gercegini hayata gecirme cabasinda-
lar. Bir tar siborg olarak kolelestiril-
mis insan soyu yani insan sonrasi bir

dunya. Bunu da yapay zeka, genetik ve

elektronik medya ag ile gerceklestirme
strecindeler. Nano teknoloji ve kuan-
tum fizigi ile de madde tzerinde tam
bir hakimiyet amaclaniyor ki bunun
adi teurji ya da majidir. Kisacast bu
seytanik egemenlik manug ile gercek
anlamda bir felakete anti-titopik nite-
likteki bilim kurgu filmlerindeki bir
dunyaya dogru ilerliyoruz. Bu seytani
giicun cekindigi bir tek gug var Islam.
O ytizden Buyuk Ortadogu projesi ile
esas olarak donusturilmiis, ici bosaltil-
mis bir Islam inanci ile bu cografyada
hakimiyet tesis ederek seytani planla-
rmin yoluna dikilen bu gticu tasfiye
etme cabasindalar.

Guenon “Seytan Tanriy1 taklit eder”
der. Bu egemenlik bicimi de Tanriy:
taklit ediyor. Tam da bu nedenle zaman
“ser ittifaki” zamamdir ve Musliiman
asiler ile yine gnostik ama daha isevi
olan asiler ile ittifak kurularak bu diize-
ne saldirlmasi gerekmektedir. Allah'in
dinini yerytuzune hakim kilmak bizim
en buytk vazifemizdir ki bunun da ad:
ahsap medeniyet projesidir. Onlarin
anitsal egemenlikleri karsisinda olumle
uzlasmis, gocebe, gecici ama tabiatla,
insan fitrat1 ile uyumlu bir medeniyet.
O ytizden Muslimanlarin artik uyanip
ayaga kalkmasi gerekiyor. Ahsap mede-
niyeti kurmak onlarn kulluk vazife-
sidir.
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teizm disinda Illumunatinin asli amaclarinin
hicbirini tasimayan bu kiiresel para baronla-
rindan olusan ¢ete onun amaglarina ihaneti
temsil eder. Gercek Illumunati Anarsizm ve
Sosyalizm icinde yasadi. Cinku Wespauttun
amacl sinirsiz, somurisiz, egemenlik-
siz ve elbette mulkiyetsiz bir dunya olarak
Komtinalizmdi. Bu masonik cete ise onun
mirasina ihanet etmis olan para baronlarin
sinirsiz egemenlik ve hayat duslerinin pesinde
o onurlu ismi kirleten satanistlerden baska bir
sey degildir.

4 Bu sebeke ve onlann sekuler yeni diinya
duizenlerini, cok daha ayrntl ve teorik bir
cerceve icinde yazimina basladigim Firavun
Medeniyet isimli kitapta anlatacagim.
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Ortadogu’da Moderniesme,
Islam ve Sekillarizm

ashakan Recep Tayyip

Erdogan'in Arap Bahari

ziyareti esanasinda dile
getirdigi ve pek cok tartismaya
sebep olan laiklik tavsiyesinin
neleri icerdigine iliskin cokca yazi
yazildi. Arap dunyasinda laik-
lik ve sekularizmin ifade ettigi
diisiinsel meseleler tizerine ise
cok fazla yazi yazilmadi. Bu tar-
tismlardan oldukca 6nce yayim-
lanan “Ortadoguda Modernles-
me” adli edisyon calisma, Bauli
ve Islam diinyasindan yazarlarn
“Islam ve Sektlarizm” tuzerine
yazilan makalelerden olusmakta-
dir. Oldukea kapsamli olan kitap-
ta yer alan bagsliklar ve yazarla-
1 soyle: John L. Esposito “21.
Yiizyilda Islam ve Sekiilerizm”,
Azzam Temimi “Arap Sekiileriz-
minin Kokenleri”, John Keane
“Sekiilerizmin Sinirlar1”, Peter L.
Berger “Gerileyen Sekiilerizm”,
Abdulvahab el-Messiri “Sekiile-
rizm, Ickinlik ve Yapibozumu”,
“Kutsalliktan
Uzaklasan Sekiilerizm”, Rasit el

S. Perviz Mansur

Gannusi “Arap Magrib’inde Sekii-
lerizm”, Eba Rauf Izzet “ Sekii-
lerizm, Devlet ve Sosyal Bag; ve
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Ailenin Bozulmasi1”, Munir Sefik

“Sekiilerizm ve Arap Miisliman-
Abdulvahab
el-Efendi “Siyaset Rasyonalistesi

larin  Kosullar”,

ve Rasyonalite Siyaseti”. Yazilar-
da ana hatlan ile Ortadogunun
modernlesme stireci, Bati emper-
yalizminin déntstirme aract ola-
rak urettigi postmodern algl ve
bunun toplumdaki karsiligr isle-
niyor.

Sekularizm, devletciligin uygu-
lamast olarak evrensel egemenlik
talebinde bulunur ve tarihin teori-
si olarak tum dini ve ahlaki talep-
leri kendi gerceklik versiyonunun
hukumranhg altina ahir. Sekule-

) Umutisiam AYAR

rist girisim bundan baska zama-
nin tarihsel sirasim dontstirmede
gayet basarili olmustur. Ancak bu
sekilde, tarih (siyaset) disiplinine
uygun bir konudur ve Musli-
man uzmanlarin tim dikkatini
hak etmektedir. Diger yandan bir
doktrin, bir -izm olarak sekuile-
rizm durustce fikirlerin felsefe ve
tarih alanina dusmektedir. Sekiile-
rist inang¢ sisteminin ilkelerini ve
hosnutsuzluklarini kavramak icin
sekulerizmin tasarlanmis gorun-
tisu seyredilmelidir. ..

Kitabin giris mahiyetindeki
yazisinda Islamailikla ilgili pek-
cok calismast bulunan Esposito
modernizayson teorisi ile ilgi-
li olarak su tespitlerde bulunu-
yor; 21. yuzyihn basinda dinya,
modernite peygamberlerinin ‘hik-
met’” ve beklentilerine meydan
okumaktadir. Modernizasyon ve
gelisme teorisi, uzun yillar boyun-
ca modern devlet ve toplumlarn
gelisiminde Batililasma ve seki-
lerlesmeye ihtiyac duydugunu
acikca ifade etmistir. Bunun neti-
cesinde de “din” ozel hayata sikis-
tirilmis olacaktir. Bu arada bazilan
dinin ozel alana hapsedilmesin-
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den bahsedince digerleri de gele-
neksel inancin marjinallesecegi ve
nihayetinde yok olacagl kehane-
tinde bulundu. Harvey Coxun
“Secular City” adli eseri, Dietrich
Bahoffer
Hiristiyanlik ve Hiristiyanlk gele-

gibilerinin  sekiiler
negine meydan okuyan Death of
God (Tanrmin Olimi) teoloji
okulu hakkinda yazdig1 eseri bir
donemde teologlar kadar siyaset

Budist, Sirp ve Rus Ortodoks)
ulus kimligini guclendirmek, ikti-
darlart mesrulastirmak, populer
destegi harekete gecirmek ve hatta
etnik temizlige yol acan faaliyet-
leri aklamak icin dinin cok fark-
Il sekillerde nasil kullamldigim
gostermektedir. Ayrica sekuler
paradigmanin itibar kaybederek
bazen de tahtini kaybetmesi ozel-
likle Islam dtinzagnda canli oldu-

analizcilerinin de beklentile-
rini yansitnustir. 20. yuzyihn
sonlarinda dinin kisisel diri-
lisi ve ozellikle Islami uyanis;
esasen dogmalarina meydan
okumus, kimilerine gore de
onlart gozden dusturmustur.
Baz1 elestirilerde sekulerizmin
yikildig ya da iflas ettigi ve din
temelli devletler ile yer degis-
tirmeleri gerektigi dile getiril-
mektedir. Bazilart da modern
sektler devletlerin yeniden
sekillenmesi icin sekiilerizmin
yelkenlerinin yeniden ayar-
lanmasini istemekte oldugu
belirtmektedir.

Bu baglamda degerlendir-
digimizde, soguk savas son-
rast donemde din, ulusculuk,
etnisite ve kabileciligin ktiresel
siyasette birlesmesi; ulus dev-
letler ile bunlarin yonetimle-
rinin hem varligii hem de
istikrarinm tehdit ederek, mede-

niyetler catismast sinyalleri-

mevcudiyeti ve gucuntt benzer
bir bicimde dogrulamaktadir. Bu
durum pek cok Miusliman top-
lumda daha sekuler bir gelisme
taslagr ve ulus insasina meydan
okumakta, kimilerine gore tehdit
etmekte oldugu tespiti tizerinden
[slami Hareket ve Islam Diinyast
uzerinden uygulanmaya calisilan
Sektlerizayson cabalarinin tarih-
sel streci ve karsiliklar tizerinden
¢ozim cabalar gorulmekte.

Arapca’da sekuler, sekduleri-
te ya da sekdlerizmi tanim-
layacak bir terimin olmayi-
si Uzerinde de durulmalidir.
Fransizca laisizm terimine bir
karsihk olarak secilen vyeni
s6zcUk ‘alemeniye’, ilk olarak
19. yuzyilin sonunda Lubnanli
Hiristiyan arastirmaci Butros

El-Bustani’'nin s6zlugun-

de kullaniimistir. Alemeniye,
alem’den (dinya) turetilmis-
tir zira kelime terciimesi olan

la-diniye (dinsizlik), kendile-
ri icin maddi ve manevi olan
arasindaki ayrim (islam; din
ve devlettir ilkesi geregince)
gercekten dusinilemez olan
Muslimanlar tarafindan tama-
men reddedilmistir.

Bati’nin Modernizasyon
Cabasi

Bugun Islam’a  kars
‘sekuler’ dusmanlik ve eski
[slam satanizmi temasinin
acikca yeniden ifade edilme-
si ve cesitlemesi, cok sayida
Musluman uzmanin seku-
lerizmin acik idealine nicin
guvenmediklerini ya da onu
reddettiklerini  aciklamaya
yardim etmektedir. Ali Bulac
da bu konu hakkinda su tespi-
ti yapmaktadir; Avrupalilarin
sekiileriteden  konusurken
kustah ve gururlu oldukla-
1 seklindeki yaygin izleni-
mi ve bunun Musltimanlarin
yalnizca, dini terk etmek
dahil, Bati'nin cizdigi yolu
takip ederek ilerleyecegini
dustnen ikiyuzlu kimseler
icin daima bir ortd oldugu-
zamanda

nu belirtir, ayni

nin artmasmna neden olmus-
tur. Sudan, Ruanda, Somali,
Nijerya, Bosna, Kosova, Hindistan,
Kesmir, Pakistan, Afganistan, Orta
Asya Cumbhuriyetleri, Sri Lanka
ve Endonezya gibi devletlerin
kinlganhgma dikkat ceken pek
cok ornek bulunmaktadir. Dini
nasyonalizm (Hindu, Musltuman,

gu tezine karsilik; Iran devrimi,
[ran, Afganistan ve Sudan’da yeni
[slami cumhuriyetlerin ortaya
cikisint ornek gosterip, genel ola-
rak; Musluman iktidar ve muhale-

fet hareketlerinin Islam1 kullanist

Musliman toplumlarda Islam’'in

‘Sekulerizmi, Tanry1 taklid
eden Seytan’ olarak tanimlar.
Muhammed Mehdi Semseddin ve
Rasit Gannusi gibi baz1 Musltiiman
dustnurler de Avrupa baglaminda
sekularizm doktrininin Hiristiyan
koktenciliginin uysallastirilmasi-
na ve uygarlk ile guc paylasimi
degerlerinin beslenmesine kesin-
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Sekularizm Musliman dlinyaya sémurgecilik bag-
laminda modernite, batililasma ve modernlesme
gibi iliskili kavramlarla beraber giren bir konsept-
tir. Sekulerizm genellikle siyasetin dini otoriteden
bagimsizhgini belirtse de aslinda diger iliskili terim-
lerle birlikte islam’in marjinallesmesini hedefleyen

bir sireci ya da hem sémirge hem de bagimsizlik
sonrasi dénemlerde toplumun yeniden yapilandiril-
masi sirecinden islam’in dislanmasini tanimlamak
icin kullanilmistir. Sekularizm Ortadogu’da toplu-
mun kaltirinden ayrilmasini gerektirmistir ve hede-

fi gegmisten tamamen kopmaktir.

likle yardim ettigini kabul etmek-
tedirler. Ancak 20. ytzyl Islam
dunyasindaki sektlerizasyon giri-
siminin diktatorluk, devlet zorla-
mali din, insani ve sivil haklarin
ihlali ile sivil toplumun zayifla-
mast ya da tamamen yikilmasi
sonugclarina yol actiginda da 1srar-
hdirlar. Sekulerite tek kelimeyle
Muslumanlan kacuk dustirmesiy-
le -Kuveyt, Cezayir ve Filistin'de
Bati'nin c¢ifte standardi ile, komp-
rador yonetimlerin kuralsiz des-
potluguyla ve Amerika onderli-
gindeki Bat'min ekonomik, tek-
nolojik, politik, kultarel ve askeri
giictt tarafindan ezilmek seklin-
deki daimi tehdit vasitasiyla asa-
gillamistir- Gn kazanmistir. Maddi
sanslar yuksektir ve hadiselerce
test edilmemis olsa da sekule-
rizm karsithgimin uysal sekilde
giic paylasimi yerine kanh ikti-
dar mucadelesine ortti oldugunu
ispatlayacagl endisesi keskinligini
surdurmektedir. Kaygilarin mer-
kezi Hama’dir; sekularizmin silah-
I guclerinin dismanlarini kan

banyosunda bogduklari zaman ne
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olacagina dair dehsetli bir sembol,
konusulmamis olsa da korkuyla
hatirlanan, Suriye’de bir kasaba-
nin adi. Ortadogu’da Modernlesme
calismast genel olarak sekulariz-
min Musltiiman toplumlarda kar-
siligint iki baslik halinde su sekil-
de degerlendiriyor; Yash demok-
rasilerde yasayan vatandaslar icin
boyle bir savas; sekularizmin sid-
detli hosgorusuzlugu barindirdi-
gimin ve daha genel olarak dini
tepkinin, kutsaln geri dontsu-
nun ve siyasi ve sosyal hayatta
sekulerlikten uzaklasildiginin 6ne
cikug bir zamanda yasadigimizin
bir haurlaticist islevi gormelidir.
Sekularizmin normatif idealinin
Muslumanlara karst dogal dus-
manligl, bu tir bir dogmatizmin
en kaygi verici giincel ornegidir.
Bu eski ama hala varhgm sur-
diren dusmanhk konusunda iki
acik ipucu vardir. Birincisi Birlesik
Devletler, Fransa ve Almanya
gibi tlkelerin baska turlu ‘din-
siz’ ve hosgorulit vatandaslari, su
anda yash demokrasilerde kalict
durumda olan ve sayilari gide-

rek artan Muslumanlara -sadece
Avrupa Birliginde 20 milyondan
fazla- karst tamamiyle hoslan-
mama, derin stphe ve hatta cani
kavgacihk tavri gostermekte-
dirler; bu da hosgorula seku-
helal

prensiplerinden donmeme

leristlerin pece takilmasi,
et,
konusunda konusmalar ve siddet
iceren sehitlikle karsilastiklarinda
sanki kacamak cevaplar verme-
leri ya da bagnazlasmalar1 gibi-
dir. Diger bir ipucu ise; Arapca,
Farsca ve Turkce konusulan
toplumlarda ‘sekularizm’ terimi-
nin surekli alevlendirdigi, ofkeli
bir tartismadir. Arap¢a’da seku-
ler, sekulerite ya da sekilarizmi
tanimlayacak bir terimin olmayist
onemli eksikliktir. Fransizca lai-
sizm terimine bir karsihk olarak
secilen yeni sozcuk ‘alemeniye’,
ilk olarak 19. yuzyillin sonunda
Lubnanl Hiristiyan arastirma-
ct Butros El-Bustaninin sozli-
gunde kullanilmistir. Alemeniye,
alem’den (diinya) turetilmistir zira
kelime terctmesi olan la-diniye
(dinsizlik), kendileri icin maddi
ve manevi olan arasindaki ayrim
(Islam; din ve devlettir ilkesi
geregince) gercekten dustintle-
mez olan Muslumanlar tarafindan
tamamen reddedilmistir.
‘Sekulerizm’ terimi yalnizca
etimolojik sebeplerden degil aym
zamanda -soztimona dinyaya ve
acikligin kendisine acilan- seku-
ler Avrupalilarin normal olarak,
Hiristiyanlann  yeni Musluman
olmus Araplart vebadan cok az
daha iyi olarak algiladiklar1 zaman-
lara uzanan, Musluman karsiti
onyargilar beslemesinden dolay1
cogu Muslimanin kulaklarinda
sonradan bir hakaret halini ald.
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Bati Tecriibesinin “Yikic1”
Kazanimi: Pozitivizm

Kitap da ayrica pozitivizmin
drettigi materyalist alginin tarihsel
stireci ile alakali degerlendirmede
“dunya cenneti kurma” manti-
g1 uzerinden onemli tespitlerde
bulunarak bunu Freud, Marx ve
Nietzschenin katkilariyla sembol-
lesen 19. yuzyll entelektiel dev-
rimi insammin diinya tzerindeki
yerinin anlasilmasinda onemli bir
degisiklige yol acan ateist dustun-
cenin bir savunmasini kapsami-
na almistur. Sekuler dustincede
eskatologya (dunya ve hayatin
sonu bahsi) izlerinin timu silin-
memis olsa da ve teoloji, dunya
ve toplumun ‘materyalist’ gortisle-
rinin merkezinde olmay1 strdirse
de esyanin nihai kutsal temeli-
nin baskisinin fundamental bir
kirlma trettigi one suralmustur.
Buradan, sekuler duistincenin 6zt
elestirel distince ajansi vasitasiy-
la kendine yer bulan ‘dinyanin
gdzunll acmast’ gorusi olmustur.

Varligimin ilk  ytzyillarn-
kalabilmek
Hiristiyanlik inanc ve sehrin ayril-

da hayatta icin
masini (dunya ve bedenin ayrili-
gyla paralel giden bir ayrim) onay-
lamak zorunda kalmistir. Isanin
Sezar'in emrine hizmet etmesi (St.
Paul'un yazilarinda cok onemli
hale gelmistir) Hiristiyanliga siya-
sal bir boyut eklemistir ve bu
durum zaten Isamin ikili doga-
sidir. Dini uyanis doneminde
Hiristiyanhgy kultarel, geleneksel
ya da bos inanctan kaynaklanan
eklentilerden temizlemeye cali-
san reform hareketleri de acik bir
sekiilerlestirici etkide bulunmus-
lardir. Ronesans Hiimanizmi,

Luteryanizm, Kalvenizm,

Deizm ve Uniteryanizm gibi
reform hareketleri inanci ve tan-
risalligin ickinei konsepti pratik-
lerini arindiran, sebep kanunla-
rin1 ilerlemeci sekilde doktrine
uygulayan ve mistik, mucizevi,
ayinsel ve papazlga ait iddiala-
1 azaltan, Hiristiyanlik ici seku-
lerlestirici guglerdir. Stirec icinde
dini kurumlar toplumda merke-
zi olmaktan uzaklasmis ve dini
bilin¢ azalmistir.

George Jacob Holyoake
(1817-1906) tarafindan turetilen
sekulerizm terimi bilhassa kesin
bir hayat teorisi saglamak ve tan-
risallik ya da gelecek hayata atfta
bulunmamak niyetinde olan bir
19. yuzyil hareketini tanimlamak-
ta. Siyasal olarak ise 1832’deki
Reform Tasarisinin  kabultunden
once gelen bir karmasadan fiskir-
mustir. Sekulerizmin insan gelisi-
mini yalnizca maddi yollarda ara-
mast (Avrupa’da) din ve bilim ara-
sindaki iliskinin keskin bir tezat
olarak algilandigi bir donemde
ortaya ctkan bir olgudur. Sekuler
bilincin bu hayat tecrubeleri tze-
rine tesis edildigini ve tecrube
tzerindeki calisma nedeniyle
denenebilecegini iddia eden sekii-
lerizm ‘sekuler’ gercegin bagimsiz-
higini ilan eder. Matematik, fizik ve
kimyanin ‘sekuler’ bilimler olmasi
gibi, hayatin yon ve anlaminin
sekuler bir teorisini kurmak ve
bilimlerdeki yapilanmanm yanin-
da bilin¢ yapilanmasi saglamak
esit derecede mumkun olabilirdi.
En ilimli sekliyle sekilerizm, tec-
ribenin anlattig bilinen dinya
ile ilgilenir ve baska bir hayat
konusunda ne oneri ne de yasak-
lama getirir. En azindan teorik
olarak anladig1 sey dini dogma-
nin insan mutluluguyla aktif bir

catisma icerisine girmedigi strece
sekilerizmin, dini yayilmak ya
da yok olmak konusunda serbest
birakmaktan hosnut oldugudur.

Bir Sekiilerizm Tasavvuru Olarak:
Ulusculuk

Kuzey Afrika'dan Guineydogu
Asya’ya Islam dunyasinin pek cok
bolumunde bagimsizlik hareketle-
ri; mucadelelerini (cihad) mesru-
lastirmak ve poptler destegi hare-
kete gecirmek icin Islami sembol-
leri, sloganlari, partileri ve aktorle-
ri devreye sokmuslardir. Buna gore
ornegin bir Kuzey Afrika tulkesi
olan Cezayir'de Fransiz hakimi-
yetini sona erdirmek ve Cezayir'in
Arap-Islam mirasini teyid etmek
icin ulemanin cihad cagnst ve
[slami basin dikkate deger bir rol
oynamistir. Hindistan alt kitasin-
da Pakistanin iki bolgesiyle (dogu
ve bat) birlikte yaratilmast icin
[slami ulusculuk varlik nedeni
haline gelmistir. Bununla birlikte
bagimsizlik sonrast donem, gelis-
me tarzi Batuli sekuler modeller-
den etkilenmis ve onlara minnet-
tar modern Musliman ulkelerin
ortaya ctkmasina taniklik etmistir.
Suudi Arabistan ve Turkiye bura-
da iki ayr1 kutbu temsil etmek-
tedir. Suudi
anayasa (seriat) temelli ve Islami

Arabistan  Islami

olma iddiasinda bir devlet ola-
rak kurulmustur. Yelpazenin
diger tarafinda ise Mustafa Kemal
Ataturk bir

Cumbhuriyeti yaratmistir. Osmanli

sekuler Turkiye
[mparatorlugunun izleri (halife-
sultan, seriat, Islami kurum ve
okullar) Avrupa’dan esinlenen
siyaset, yasa ve egitim sistemle-
riyle degistirilmistir. Musluman
devletlerin ¢cogu ulus insasinda
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ortada bir yer secmislerdir ki bu
da buyuk oranda Bat’'dan alinmis
modellere ve bu konuda yaban-
c1 damismanlar ile Batrda egitim
gormus seckinlere givenmisler-
dir. Bu durum daha sekuler yone-
limli Tunus ve Iran’dan Pakistan
[slam Cumbhuriyetine kadar gorii-
lebilir. Parlamenter yonetim, siya-
si partiler, kapitalist ve sosyalist
ekonomiler ve modern (Avrupah
ve Amerikan) mufredat da bu
ulkeler tarafindan ornek alinmis-
tir. Din ve siyasetin  ayrilmasi
hentiz tamamlanmadan (gercekte
Batr'daki pek cok sekuler tlkedeki
duruma benzer sekilde) yoneti-
ciler, devletler ve devlet kurum-
larmin mesruiyet kaynagi olarak
[slam’in devlet ve toplum icindeki
roli buyuk olctde perdelenmis-
ti. Pek cok yonetim, yoneticinin
Musluman olmast ya da gercek-
te olmasa da seriatn anayasanin
kaynagr olmasi gibi Islami refe-
ranslari kendi kurumlariyla birles-
tirerek muitevazi bir Islami gori-
nus sergiledi. Merkezi yonetim
bunlarin yaninda Islami kurum-
lar1 (camiler, vakiflar, dini mah-
kemeler vs) devletin kontroli alt-
na almaya calismistir. Musliiman
yonetimlerin cogu, Islami anaya-
say1 bath sekuler kodlardan etki-
lenmis yasal sistemlerle degistirse
de evlilik, bosanma ve miras gibi
Musltiman aile yasalarl giicinu
korumustur. Aile kanunlari, yeni-
leriyle degistirilmeye karst cok
korunakll gorinmelerine ragmen
reforma ugramiglardir. Yasamanin
ulema’ya (dini uzmanlar) ait bir
yetki oldugu Islami gelenege
karsin modern reformlar huikiu-
met ve parlamentolarin eseriydi.
Ulemanin pek cok olayda rolu
neredeyse yok denecek kadar
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azdi. Otoriter

modernlestirici

yonetimlerin ve Bati yonelimli
seckinlerin devletin rolu ve yone-
timine iliskin tammlan ile Batuli
kalkinma modellerini (fikir, deger
ve kurumlar) ortaya koymalarn-
da izledikleri yol hayatin tesis
edilmis bir gercegi olarak gorul-
mustir. Cogunun ulastigi sonug,
Muslimanlarin pek cok rolinun
ashinda kayitsiz sartsiz sekuler bir
sahnede oynanacak olmasiydi.

Arap Sekiilarizmi ve Ortadogu

Arapca ‘ilmeniye’ (ilm-bilim)
ya da ‘alemeniye’ (alem-diinya)
olarak ifade edilen sekilerizm
diinyeviye olarak daha dogru bir
sekilde duzeltilebilir ki diinyaya
ait, dunyevi ya da zamana ait
anlamina gelmektedir. Sektlerizm
Musliman dunyaya somurgecilik
baglaminda modernite, batililas-
ma ve modernlesme gibi iliski-
li kavramlarla beraber giren bir
konsepttir. Sekilerizm genellikle
siyasetin dini otoriteden bagim-
sizhigim belirtse de ashinda diger
iliskili terimlerle birlikte Islamn
marjinallesmesini hedefleyen bir
sureci ya da hem somtirge hem de
bagimsizlik sonrast donemlerde

toplumun yeniden yapilandinl-
masi sturecinden Islam'mn dislan-
masini tanimlamak icin kullanil-
mistir.  Sekulerizm Ortadogu’da
toplumun kultartiinden ayrilmasi-
n1 gerektirmistir ve hedefi gecmis-
ten tamamen kopmakutr.
Sekulerizm ve sekiilerlesme
hakkinda Ingiliz literaturunde;
siyaset teorisyenleri ve tarihgciler
en azindan bir temel gozlemde,
yani ‘sektlerizm’in Hiristiyan top-
lumunun bir urinid oldugunda
hemfikirdirler.
reaksiyon ya da bir tepki hareketi

Sekulerizm  bir

olarak veya bir doktrin ya da bir
ideoloji olarak nasil tanimlanir-
sa tammlansin, sekulerizasyonun
nihai hedefi Tanry1 reddetme ve
dini ortadan kaldirma veya insan-
larin dunyevi ya da sektiler mese-
lelerinde soyleyecek sozii olma-
yan bir ‘tanr’min varhgini kabul
ederken dini yalnizca 6zel haya-
ta sikistirma olarak nasil belir-
lenirse belirlensin, bu konsept
Avrupanin gelisme ve Hiristiyan
reform hareketleri baglaminin
disinda ele alinamaz. Ronesanstan
cok onceleri ‘sekiler’ terimi kili-
se dis1 islevleri tanimlamak icin
kullamilmistir. Bizatihi dini yapi-
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lanma, papazlarin bunlar yerine
getirmemesi ya da getirememesi
dolayisiyla veya sosyal ya da siyasi
sartlardaki degisikliklere bir cevap
olarak bu islevleri onaylamis ve
onlara gereksinim duymustur.
Kitapta ayrica, sosyal bilimler-
deki ortak tezlerden birisi sekiile-
rizasyon tezidir tzerinden Din’in
toplumlar tstindeki etkisi baz
alinarak su yorum getirilmekte-
dir: Endustriyel-bilimsel toplum-
larda gecerli olan sartlar altinda
dinin toplum ve toplumun birey-
leri uzerindeki hakimiyeti azal-
maktadir. Bu, bir dereceye kadar
gecerli olsa da butuniyle dogru
degildir. Zira Islam burada bir
istisnadir. Son ytizyillarda Islam'in
Muslumanlar tzerindeki hakimi-
yeti azalmamakta, aksine artmak-
tadir. Bu da sekulerizasyon tezine
zit carpict orneklerden birisidir.

Sekiiler Alginin Simirlari
icerisinde Din

Sekulerizmin demokratik
ideali bizim halen tecrube ettigi-
miz gibi ozgur dustnceli demok-
ratik cogulculugu tehdit eden bir
dogma olabilir mi? Sekulerizmi
dustnmeden kutsayan pek cok
cagdas sekuleristin bu tavrinin,
sektilerizmi teminat altina aldigy,
stpheli bir konudur. Bu Kkisiler
icin ‘sekulerizm yoksa demokrasi
de yoktur’ ifadesi kutsal bir denk-
lemdir. Sekuleristlere gore son
birkac nesildir dini yanilsamalar
kademeli olarak gortinmez olmus-
lardir ve bu gelisme de onemli
bir sanstir. Zira dini hassasiyetler;
yasa, yonetim, parti politikalar
ve egitim gibi alanlardan dislan-
mis (devlet ve kilisenin ayrilmast)
ve boylece vatandaslar irrasyo-

nel onyargilardan kurtarilmis ve
acik zihinli tolerans desteklen-
mistir. Bu da kendi basina cogul-
cu demokrasinin vazgecilmez bir
unsurudur. Sekileristler daha da
ileri giderek Tanri’nmin dunyadan
ayrilmasiyla ortaya cikan bos-
lugun, kilise ve devletin ayrlhig
inanc1 ve dini inanclarin kisiye
ozel alana hapsedilmesinin yedek
oyuncular olarak Tanri'min yerine
alinmasiyla doldurulabilecegini
dustnmektedirler. Kisisel deger
ve kurtulus hakkindaki modern
arastirma ‘kendini ifade’ ve ‘ken-
dini anlama’nin ‘gorunmez dini’ne
(Thomas Luckmann) donts-
taralebilir.  Sekuleristlerin  vardi-
g1 sonuca gore dunyevilestirilen
egilimler ashnda modern hayatin
gercekleri haline gelmektedirler
ki; bunlar da herhangi bir yerdeki
insanlarin daha az onyargili, daha
rasyonel bir hayat sturdurebilme-
lerini saglamus, dini kilifa buran-
mus dunya ile basa ¢ikmalarina
yardim etmis, dunyevi tecrtbele-
riyle yuz ytze kendi hayatlarim
strmelerini temin etmistir.

Sekulerizmin zimni biline-
mezciligi ve potansiyel tanritani-
mazligl tanrnmn dindarlara gon-
derdigi beklenmeyen bir hediye-
dir. Sekiilerizasyonun dindarhg:
marjinallestirme ya da yok etme
potansiyeline sahip oldugu kanaa-
tinde olan dindarlar dinin gortlen
zayiflamasina karst tepki olarak
sivil toplumun kendilerine ver-
digi kurumlasma ozgurlugunden
faydalanmislardir. Bazilar1 dinin
hayatin tumu ile ilgilendigi vurgu-
sunda bulunarak, Hiristiyanlarin
koprude yatan dilenci Lazarus'u
gormezden gelen zengin adama
benzememeleri gerektigi uyarisin-
da bulunmuslardir. Bunun yerine

[samin hayatu ornek alinmaliydi:
Ahlaki endiseler aclik, muhtaclik,
evsizlik, duzenli tubbi korunma-
dan yoksunluk ve hepsinden ote
daha iyi bir gelecek umudu tasima
boyutuna kadar genisletilmeliydi.
[sanmn kralhigi bu dunyaya ait
olmayan Pilate hakkindaki yoru-
mundan hareket eden digerleri
ruhsal erginlik, inan¢ ve gayretin
onemine vurgu yapnuslardir. Bu
yeni dindarlar Incil'in agiklama
olmasi, Isamin carmihta kefaret
olarak kurban edilmesi ve Isanin
muhtemel yeniden dontst gibi
ilkelere vurguda bulunmuslar-
dir ve bu ilkeler sirasiyla ailenin,
ahlakin ve ulkenin korunmasiyla
baglanuliydi. Kisisel inanc¢ yeterli
degildi; inananlar siyah gozluk-
lerinden kurtulacaklari, teker-
lekli sandalyeden kalkacaklar1 ve
Tanr'nmin kutsalligin ilan edecek-
leri ‘ev kiliseleri’ ve halk toplanti-
lar1 gibi forumlar vasitasiyla bas-
kalarindan once taniklik etmeye
cagrilmislardir.

Batrda din, devlet ve toplum
arasindaki iliski ne gercekei bir
dengenin sonucudur ne de genel-
likle ‘sekulerlesmis Bati’ olarak
tanimlanan seyle tutarhlik goster-
mektedir. Cogu kisi sekulerizmi
Bat toplumunun devlet, toplum
ve birey seviyelerinde en temel ve
goze carpan oOzelligi olarak sun-
maya calismistir. Ancak vakia dik-
katli bir sekilde incelenirse, din
ve devlet iliskisi ile din ve toplum
iliskisi hakkinda ayr1 ayr konu-
sulmasi gerektigi anlasilacaktir.

Avrupa’da modern devletler;
mutlakiyetci monarsik rejimler ve
Katolik Kilisesinin egemenligine
kars: verilen siddetli bir mtuicade-
lenin sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Bu karsilasma, devlet ile kilise ara-

Unan KASIM 2011 | 57




_ JJDOSVA

sinda bir baris ve tarihi bir uzlas-
ma ile neticelenmistir. Kilisenin
kendisini siyasi bir partiye tasima-
st men edilirken; tercihine gore
siyasi bir parti ya da siyasi bir
aday1r destekleme hakk: korun-
mustur. Kilise ayrica toplumda
dini teblig faaliyetlerini surdur-
me, egitim, toplum ve ekonomi
kurumlari olusturma ozgurlugune
sahip olmustur. Kilise kendi adina
inanma ve inanmama hakkina
sahip insanlara ulasmistir.

“Modern” Sekiiler Anlayigin
“Aile” Uzerinde Etkisi

Cagdas Bati tecrubeleri seku-
lerizm ile beraber onun savunu-
cularinin birtakim yeni degerleri
topluma modernizasyon ve iler-
leme kiliginda asilamaya calisti-
gina tanikhik etmistir. Bu degerler
esasen cinsler arasi iliskiler, aile
baglari, egitim, cocuk yetistirme,
su¢ ile ceza ve escinsellik gibi
konularla ilgiliydi. Bu konulara
sekulerizmin yaklasimi gelenegin
mutlak reddi ve gecmisle tim
baglarin koparilmasiyla one cikti.
Bunun yerine saf mantga dayali
ve din ya da gelenegin kisitlama-
dig1 yeni fikir ve degerler savu-
nuldu. Bu fikir ve degerler nerede
ustun geldiyse oradaki sonuclar
olumsuz oldu. Sosyal bir birim
olan aile dagildi. Gercekte evlilik
kurumu ve aile iliskileri arkalarin-
da tehlikeli sonuclara giden yollar
birakarak altiist oldu. Bunlarin
cogu sug, uyusturucu bagimlhihigi,
bireycilik ve bireylerin izolasyo-
nundaki artista kendisini belli
etmektedir. Ayn1 zamanda ahla-
kilik ve merhamet duygular da
asinmaya ugradi. Agr olmayan
cezalar ve magdurlardan cok suc-
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lulart korumay1r hedefleyen siya-
set, sucu azaltmay1 ve kurbanlarin
acllanmi dindirmeyi basaramadig
gibi su¢ oranlarmin dikkat cekici
sekilde artmasina neden oldu.

Ahlakilik ve sosyal normlar
konusunda sekulerizmin anhkei,
s1ig ve zayif oldugu gorilmekte-
dir. Ozellikle aile, kadin sorun-
lar1 ve suc ile ceza konularinda
geleneksel degerlerin celiskilerini
elestirme ve glindeme getirmekte
basarili olduysa da din, gelenek
ve gecmis ile baglarl koparma-
ya dayal cikarimlari, celiskilerin
giderilmesinde basarisiz olma-
nin yanisira daha ciddi kusurla-
rn ortaya ¢ikmasina yol acmistir.
Sekulerizm, tarih, gecmis insan
tecribesi ve dinin toplumdaki
rolunu kucumsemektedir. Bunlan
karanliktan baska bir sey ola-
rak gormemektedir. Tarihe karst
boyle asagilayict bir bakis, insan
toplumlarinin tarihi tecrtbesine
ciddiyetten uzak bir sekilde bak-
manin neticesidir. Bir toplumun
bazi deger ya da geleneklere saril-
diginda; bunu yok saymanin ya
da aptalligin degil de uzun bir
deneyimin sonucu ve cetin bir
hayat smnavindan gec¢mis olma-
nin neticesi olarak yaptigini kabul
etmekten uzak bir bakis agisidir.
Insanlarin kahtsal dezavantajlara
ragmen bazi gelenek ve degerlere
sarllmaya karar verdiginde bunu
bazi act verici tarihi tecrubeler-
den ge¢mis olmalar sebebiyle her
zaman yaptiklarini bazi sekulerist-
lerin fark etmedigi gorulmektedir.
Tarihi stirecte insan toplumlart,
bazi liberal sekuleristlerin savun-
dugundan farkh sartlarda tecrube
kazanmuslardir.

Bazi sekiileristlerle ilgili prob-
lem kendilerinin objektif addettik-

leri 6zel bir davranis kalib1 ortaya
koyduklarinda, bunun deneysel
olarak ispatlanmak zorunda oldu-
gunu fark edememeleridir. Boyle
fikirler insanlarn hayatinda test
edilmelidir. Lehte ve aleyhte olan-
lar ancak zaman icerisinde kes-
fedilebilir. Yani genellikle kars
ctkuklan dini ogreti ve gelenek-
lere saygl gostermelidirler. Ayrica
halen uydurma ve spekulasyon
seviyesinde olan kendi oz fikirleri
konusunda da tevazu gostermeli-
dirler; bunlar, ne denenmis ne de
yargilama ve krizler karsisindaki
dayanikhliklar ispat edilmistir.
Ornegin; aile birligi sorunu buytk
bir dikkatle ele almalidirlar.

Sosyal deger ve kurumlarda-
ki (din, aile ve digerleri) krizler,
kendinin kaynaklarinin ‘somut
hali’ ve bunlarin sekuler olmasi
gerektigi iddiast cinselligi, askin-
Ligin yegane sekli ve gercekligin
mihengi olmak icin lackalasmaya
zorladu.

196071ar yalmzca radikal bir
dontis noktasini degil bunun
yaninda toplumlari, yapilart ve
kulttrleri degisim icin cinsel ickin
guc/bilg yildizlaryla etkili bir
sekilde doyuran, cinselligin acik,
gizli ve cesitli tum formlarda on
isgaliyle dikkat ceken kapitalist
cagl karakterize eden sekuleri-
zasyon/cinsellestirme surecinde
kilit bir ani temsil etmektedir.
Kendini meydana getirme caba-
lannin surekliligi ile kumulatif
etkisinin gorunebilen tek yonunu
insan sunmaktadir, degisken ve
kaypak kimlikler arasinda sabit
yegane faktor olarak gorilmek-
tedir: Gecmis, simdi ve gelecegin
tium kimliklerinin maddi, somut
kapsayict, tasiyicl ve uygulayici-
s.. Insanlar kendilerini ‘kendinin



Parcalannus Bilin

nuvesi olarak aciklanan cinsel-
likleri acisindan gormeye tesvik
edildiler.

1960’larda sosyologlar icin bir
baslama noktasi olan ‘gercekligin
toplumsal yapisr’, ‘cinselligin top-
lumsal yapisina odaklanilmasiyla
son buldu. Ureme teknolojileri ve
gen muhendisligindeki ilerleme-
ler, bilimin sekiilerist modern ve
postmodern donemde Tanrisallik
durumunu guclendirdi ve ahlak-
hilik, tann ve seytan inanclarim
cok dar, 0Oznel, bireysel tercih
alanina indirgeyerek, bir seyler
yapabilme ve cok akilct ve sahsi
olmaya bagl bir degisim gosterdi.
Bu, cocuk dustrme, transekstiel-
lik ve homosekstellik meselele-
rinde ozellikle kendini gosteren
bir durumdur. Ideal, bir sarkac
konumunda olmakut; iki cins ile
de hazza duyarli, erkek ve kadin
ile cinsel mutluluk tatma yetene-
gine sahip.

Pornografi ve fahiselik gibi
diger hassas konular kinanma
sahasindan belirsizlik sahasina
kaydi. Porno dergiler, posta sipa-
risiyle ya da yerel eczanelerden
satin alinan elektrikli aletler, uzun
yasam boyunca evlilige baglan-
mayl ongoren geleneksel yoldan
cok daha ucuz bir sekilde cinsel
haz saglamaktadir. Birey, aletler ve
ilaclar yardimiyla tamamen kendi
basina heterosekiisel ya da homo-
sekstiel iliskiye dahi gerek duyma-
dan kendi nihai cinsel doygunlu-
guna ulasabilmektedir. Cinsellik

3

‘kendini tatmin’ ve ‘ sahsi ger-
ceklenme’ fikirleriyle yakin iligki
icinde olan buytk beklentilerle
yuklenmisti.

Liberalizm cinsellikle ilgili
konularin bir kisisel tercih mese-
lesi oldugunu one surerken kapi-

talizm, filmler ve medyadan bas-
layip cinselligi internette satmaya
kadar mumktin olan her yerde
ondan faydalanarak pazar ekono-
misinin icine soktu. Eger bizim
zamammiz kisisel ve anlhk haz
zamantysa bu siirec cogu kez top-
lum, bu degerlerin buyutk oranda
nasil modern tiketici kapitalizmi-
nin urtinleri oldugunu anlamadan
ortaya ctkmistir.

Bir Doniigtiirme Araci:
Sekiilarizm

Halkin yok sayilmast ya da
onemlerinin ozellikle sert seku-
leristler tarafindan acikca inkar
edilmesi de ¢ok yaygindir. Ancak,
sekulerizmin engelleyici etkileri
hakkinda gercek kamuoyu hos-
nutluksuzlugunun  bosluklari,
dinin susturulmasi ve sahsilesti-
rilmesi hikayelerinden kurtulmus
yeni bir siyasi felsefe cagrnlari; ve
sivil toplum orgutleri, hukumet
cevreleri ve mahkemelerde, inan-
mayanlarin ve inananlarin tercih-
lerini ayni sekilde barindiracak,
yeni siyasi uzlasmalar -calisan-
larin bayram ve ibadet zamani
kosullari, inananlarin baz sivil
yasalardan muafiyeti, Misluman
okullarinin  Britanya'daki devlet
kontroltt disindaki gonullit des-
tekli sektore alinmasi oOnerisi-
sekillendirmek icin pratik caba-
lar her yerde bulunabilir. Burada
sekilerizmin sinirlart hakkinda
kigkirtict yeni bir soru gunde-
me gelmektedir: Bir yuzyil sonra
bile cogu demokrasinin tusttune
titredigi ve gercekte catisma tre-
tici bir ideoloji olan 19. yuzyil
sekilerizm doktrini demokra-
si hatirma bir balondan yukle-
rin aulmast gibi atlmali midir?

‘Kilise’ ve ‘devlet’ terimleri dini
uygulamalarin ve devlet duzenle-
mesine tabi ahlakin artan farkliligi
ile basa cikabilmek icin yeterli
komplekslige sahip olmamasi
nedeniyle, son sorulanin anlami
sekulerizmden miras alinan kili-
se ve devlet kategorileri, uyum-
lu fikir ‘ayrnilma’ ile birlikte, terk
edilmeli midir? Buradan itibaren
dini ele almak icin evrensel ilkeler
(sektilerizm gibi) aramay1 birak-
mali miy1z? Bunun yerine, ozel
sartlarda dogan sekilerizm ve dini
soylev dahil tiim ahlaklar taniyan
contekste bagh yargilara, dindar-
lar1 bulutlarla ciftlesen ve sekiile-
ristlere denk canavarlar buytten
Ixion gibi goren sekulerist goruse
ve boylece simdi ihtiyac duyulan
inananlar-inanmayanlar desekiile-
rize edilmis uzlasmasina mi énce-
lik vermeliyiz? Yani, inananlarin
ve inanmayanlarin ayni derecede
ozgurlugunu -evrenselcilik iddi-
alan artik guvenilir olmayan bir
doktrinin urettigi adaletsizlik-
ten halihazirda yakinanlara ozel
bir ¢énem vermek suretiyle- son
haddine getirmek icin yeni yollar
aramaktan baska bir secenegimiz
kalmamis midir?
Genel olarak, Ortadoguda
Modernlesme olgusu tzerinden
Sekulerizmin urettigi degerler ve
toplumdaki yozlasma, buna para-
lel olarak bir Bati tecribesi olan
pozitivist alginin tarihsel stireci ve
ortaya ¢ikan sorunlara kars: getir-
digi tammlar tzerinden gelisti-
rilen tespitler, kitabi okunmaya

deger kilmakta.

- Edisyon, Ortadoguda Modernlesme,
Mana Yayinlari, 2009, 312 sayfa.
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KUR'AN'A DEIST
ITIRAZLAR

Ali BULAG

Eski Bir Hikaye

Bundan bir sire once Taraf
yazart Ayse Hur, Kuran'in teva-
tiren bugtne kadar bize gelen
‘metni'nin sthhati konusunda
kusku uyandincr iki yazi yazip
“birden fazla Kuran” oldugunu
iddia etti. (1) Konu hakh olarak
cesitli tartismalara yol acti.

Belirtmek gerekir ki, bu yeni
bir itiraz veya iddia degildir.
Oryantalist literature bakildigin-
da sikca tekrar edildigi goru-
lar. Soz konusu iddianm nere-
den kaynaklandigi, hangi ‘bilgi
malzemesi'ni kullandigr 6nem-
lidir. Ayse Hur de yeni bir kesif

yapmiyor, oryantalist ve deist-

lerin oteden beri yaptiklarnin

son derece amatorce bir tekrarimi
yapiyor. Aslinda yazara cevap
vermek de gerekmez. Ctunka bir
konunun esasiyla ilgili fahis bilgi
yanhshgl (maddi hata) yapiliyor-
sa ve bu vahim hataya ragmen
yazar hala yazmaya devam edi-
yorsa almacak muhatap yoktur.
Soylediklerimin havada kalan
‘suclamalar’ smmifinda ele alin-
mamasi icin sadece iki maddi
hatay1 zikretmekle yetinecegim,
ilki “vahy katipleri“yle ilgili ola-
caktir.

Kendinden emin bir uslup-
la “vahy katipleri"nin etnik ve
dini kokeni ve sayisiyla ilgili
bir uzlasma olmadigini belirten

yazar “Islami kaynaklarda adi
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en cok tekrarlananlar” olarak su
isimleri siralamaktadir: “Yunanh
Bel'am, Yais, Yemenli Cebr, Yes-
sar, Addas, Iman, Iranh Selman,
Yahudi Bahura, Verka, Abdullah
ibn Selam”.

Bu listede Selman-1 Farisi
ve Abdullah ibn Selam tanidik
iki isim. Ne var ki digerleriy-
le birlikte hicbiri ‘vahy katibi’
degil. Agirhikli olarak 10-12 ola-
rak gosterilen, bazi kaynaklar
tarafindan sayilar 40-43’e kadar
cikarilan vahy katipleri arasinda
yazarin saydigl isimlerin hichi-
ri yer almamaktadir. Hz. Musa
(a.s.) zaman Misir’'nda yasamis
bulunan Bel’am’1, Efendimiz’i
kuiciik cocukken Sam tarafinda
gormus Rahip Bahira'y1; Yemenli
Cebr, Addas, Iman, Verka diye
bilinmedik kavram ve isimleri
‘vahy katipligine kaydeden bir
yazar ciddiye alinir mi?

Yazarin ikinci vahim maddi
“farkl
Kuranlar’in varhigina mesnet

hatast “kiraat farki’ni
gostermesidir. Kiraat farki Islami
literatirde cok meshurdur. (2)
Kiraat farki hem tefsire ve fikhi
ictihatlara hem Islamn irfan
mirasina buytik zenginlik kat-
mustir. Bilginler arasinda su soz
ihtilaflar

meshurdur: “Kiraat
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ahkam ihtilafin1 ortaya cikarir.”
Ancak ileride gorecegimiz tzere
farkhi kiraatlar, Islam inancinin
ve Islami hukumlerin esasiyla
ilgili temel farkhliklar getirmis
degildirler. Bu da Islam vahyinin
mucizevi ozelliklerinden biridir.
Cunki bizzat Hz. Peygamber
(s.a.v), “Kuran yedi harf uzere
inmistir” (3) buyurmustur ki,
sonralarl icma ile temel alinan
Kureys lehcesidir. “Lehce” yerine
gore sive, yerine gore kok ve
ek farkina da dayanabilir. Bu
yizden soz konusu farki “vecih”
kelimesi seklinde ifade etmek de
mumkun.

Burada kiraat (vecih) farkimi
iki duizeyde dustnmek lazim:
Biri farkh tefsir ve ictihatlar
mumkun kilan kiraat farki. Bu
zaman zaman kelime veya fiille-
rin koklerinin ve farklilasmasina
da yol acar, ancak gerek farkl
koklerden getirilen deliller gerek
Arap sairlerinin tanikliklariyla
ortak bir anlam tzerinde bulus-
mak mumkun olmaktadir. Digeri
agiz farkidir. Vahyin esasini -iti-
kat, ibadet, ahlak, muamelat ve
ukubat- hicbir sekilde etkile-
meyen kiraat farki Islami mira-
sin zenginligidir; lehce fark: ise
agiz farkidir. Mesela Urfalilarin
“sana-bana’ya “siye-biye”;
Trakyalilarin “hayat”a “h” harfini
hazfedip “ayat”, “helal’e “elal”;
Karadenizlilerin ~ “Dursun”a
“Tursun”; Egelilerin “Bakayim”a
“Bakem” veya  “Dukkan”a
“Dukkan”; Misirhilarin “kalb”e
“elb”, “cemal’e “gemal” demeleri
gibi. Kureys lehcesi, Turkee'de
“Istanbul  -hatta  Kadikoy-
Turkcesi’ne tekabul eder. Dogru
telaffuz Istanbul Tirkeesi’dir.

seferinden sonra
tehlikelere
yol acacagina karar verildigin-

Ermenistan
telaffuz  farkinin
de, Kuranin Kureys lehcesiyle
yazilmasina karar verildi ki, bu
lehce tizerine Sunni, Sii, Zeydi,
Zahiri, Ibadi buttn Islam mez-
hepleri ve bilginleri icma etmis
bulunmaktadr.

Buna ragmen lehce fark: eger
iddia edildigi seviyelerde onemli
ise bu iddia sahiplerinin bize iki
konuda tatmin edici itirazlarda
bulunmalan gerekir:

a) Kiraat farki “birden fazla
Kur'ana mesnet teskil ediyor-
sa, bu kiraat farklarinin ne gibi
temel farkhliklara yol actiklarim
bize somut olarak gostermeleri
gerekir. Mesela kiraat farks, farklh
itikadlara, farkli hukumlere mi
yol aciyor? Bize hic degilse bir
iki ornek gostermeleri icap eder.

b) Yemame ve Ermenis-
tan seferinden sonra toplanan
Kuran'da eksik veya fazlahk-
lar varsa, -saz rivayetler, “kiyle”
hukmundeki soylentiler, gulat-1
Sia firkalar1 disinda- bunlar da
somut olarak ortaya konulmali.

Belirtmek gerekir ki bu is
uzerinde var gucuyle calisan
Hiristiyan ve oryantalist dun-
yada hentiz boyle bir calisma
yapilmadi

Kur’an’in Toplanmasi
(Cem-i Kur’an)

Ik defa H. 12. yilda Yema-
me Savasi'yla Kuran bir araya
toplatilmak istendiginde topla-
ma isi sadece Kur'ani ezbere
bilenlerin hafizalar1 esas alinarak
yapilmadi. Savasa katilan 13 bin
askerden ti¢ bini Kuran hafizi

idi. Ezberlerinden yararlanmak
amactyla hafizlar cepheden geri
cekildiklerinde yolda ugradiklar
bir baskinda 7007 sehid dus-
mus, geriye 2300 hafiz kalmisti
ki bunlar Medine'ye sag salim
varmayl basarmisti. Bunlardan
baska gerek Suyutinin (4) ve
gerekse Suphi es-Salih’'in de
acikea belirttigi gibi (5) guveni-
lir rivayetlerle tam 23 kisi Kur'an
hafiz1 olarak isimleriyle anilmak-
tadir. 23 kisiyle birlikte 2300
hafizin ismini tek tek yazmak
takdir olunur ki herhangi bir
kaynagi “kutuk defteri’ne cevi-
rir, buna gerek yoktur.

“Kur'an sahabenin hafizasin-
da kalmasin, yazili metin haline
getirilsin” dustincesiyle Hz. Ebu-
bekir (r.a.) zamaninda toplanan
mushafa almacak her ayet icin
asgari iki sahit ve ayetin yazili
olmast sarti aranmistir. Suyuti,
Hz. Ebubekirin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in evinde Kuran sahife-
lerini buldugunu ve bunlarin bir
iple ciltlenmis oldugunu soy-
ledigini yazar. (6) Bu iki olay,
basindan beri Kuranin cesitli
nesneler tizerinde yazili oldu-
gunu gostermektedir. Topla-
ma esnasinda iki sahitle gelen
her ayet hafizlarca dogrulan-
mis, bu konuda gorus ayrili-
g1 olmamustir. (7) Boylece ilk
tam nusha tesekkul etmis, once
Hz. Ebubekirde kalmuis, sonra
Hz. Omer (r.a.) ve ondan sonra
kizi Hz. Hafsa (r.anha)’ya intikal
etmistir. Kald1 ki Hz. Peygamber
ve ashab her namazda Kuran
Fatiha’dan sonra okur (zamme-i
sure) bu yonde Hz. Peygamber
tarafindan surekli tesvik yapi-
lirdi. (8) Abdullah b. Omer, Hz.
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Peygamber’in sahabeler arasinda
sistemli bir hifzetme kampanyasi
yarattaguni anlatir. Veda hut-
besinde Hz. Peygamber’in yak-
lastk 120 bin kisiye hitap ettigi
dusunulirse, daha o zaman kac
bin kisinin Kuran1 ezberledigi
ve namazda okudugu kolayca
tahmin edilebilir.

H. 25’te Ermenistan fethedi-
lirken Islam askerleri arasinda
cikan tartisma, “farkli Kur'’an”lara
degil; okuyus, lehce ve sive far-
kina isaret eder. Hz. Osman (r.a.)
bu farkliliktan dogan sakincalar
bertaraf etmek tzere, yine Zeyd
b. Sabit baskanliginda 12 kisilik
bir heyet teskil etti. Yine ilke
olarak sureler yazili olarak top-
land1 ve hafizlarca dogrulandi.
Tevbe Suresinin son iki ayetinin
tek kisinin tamikhigiyla sadece
Huzeyme'de bulundugu dogru-
dur. Ancak hafizlar bunlara itiraz
etmedigi gibi, yillar once bizzat
Hz. Peygamber’in Huzeyme'yi
iki sahit yerine kabul ettigini
herkes biliyordu. Kaldi ki, Hz.
Osman zamaninda toplanan
mushafla daha énce Hz. Ebube-
kir zamaninda toplanan ve Hz.
Hafsa’da bulunan mushafla top-
lamadan sonra alinip mukayese
edildiginde, iki nushanin tam
tamina birbirlerine uygun oldu-
gu goruldu. (9)

Bu mukayeseden sonra Hz.
Osman, Hz. Hafsamin nushasini
kendisine iade etti ve Kurani
yedi adet istinsah ederek belli
bash Islam merkezlerine -Mekke,
Sam, Kufe, Basra, Bahreyn ve
Yemen- gonderdi, birisini de
kendisinde alikoydu. (10) Hz.
Osmann bu ikinci toplamaya
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baslamadan ¢nce Hafsa'nin nts-
hasimi aldigr iddia edilir, dogru
degildir,
sonunda Hafsa'dan ntisha alnip

ikinci  toplamanin
mukayeseye gidilmistir.

Suyuti, Hz. Osman’in lehge
farkin1 ortadan kaldiran resmi
niishaya uymayan parcalarin
(mushaflar degil) yakilmasini
emrettigini yazar.

Hz. Osmanin yapmak iste-
digi, Kureys lehcesini yazih hale
getirmekti. (11) Yoksa iddia
edildigi gibi “iki resmi nusha”
veya “farkh Kur'anlar’dan birini
secip digerlerini yakmak degil-
dir, boyle bir sey hi¢c olmamistir.

Kuskusuz marjinal sapkin
firkalar, oryantalistler ve deist-
ler disinda, elimizde mevcut
Kur'an ile o gunku Kur'an ara-
sinda fark oldugunu iddia eden
ctkmamistir. Bu konuda Sunni
ve Siiler arasinda hicbir gorus
ayrihgr yok. Buttn Sii alimleri de
Sunni kaynaklarla ayni bilgileri
verir ve gorusleri teyid eder. (12)
Ytz yillardan beri Iran ve baska
Sii merkezlerde basilan Kur'an
nushalan bizimkilerle aynidir.
Harici-Ibadilerin de takip etti-
gi Sunni ve Siilerin elindekiyle
aynidir. (13)

Ancak ilk zamanlarda bazi
insanlar ellerindeki Kur'an par-
caciklarimi okurken sahife kenar-
larina ya Hz. Peygamber’den
konuyla ilgili rivayet edilen
hadisleri veya kendi tefsirlerini
not olarak yazmislardi. Zaman
zaman bu notlari metinle karis-
tiranlar olsa bile, resmi nuishalar
her zaman orijinal metni koru-
maya yetmistir. Nasil bugin
hatali hat veya yanhs dizgiyle

piyasaya cikma ihtimaline karst
Diyanet denetleyici rol oynuyor-
sa, bunun gibi ‘resmi nusha-
lar’ da tarihte boylesine 6nemli
rol oynamistir. Butin bunlar bir
arada dustnuldiagtnde ve nesil-
den nesile 6zenle aktarilan resmi
baskilar dikkatle incelendiginde
Kuran'm lafzinda en ufak bir
degisikligin olmadigr kesin ola-
rak gorulur. (14)

Zihinleri bulandiran “farkh
Kuran’lar” iddiast ustaca “ntizul
sirasina gore duizenlenmis sure
siralamasi’na dayandirilir. Bu
surelerin ntizuliine (hangi sure
ne zaman ve hangi sureden once
veya sonra indigi) iliskin basit ve
icerikle ilgili olmayan bir fark-
hliktir. Surelerin sira veya yer
degistirmesi Kur'an'da eksiklik-
fazlalik veya farklilik dogurmaz,
daha uzmanca bir okumayla bize
Kur'anin tedrici toplumsal degi-
simde takip ettigi yol haritast
hakkinda bilgi verir. Uc farkh
inis sirast (15).

Mervan'n Hz. Hafsa'nin niis-
hasini yakurdigr iddiasia gelin-
ce. Bunun tarihen kesin olarak
vuku buldugundan emin degiliz.
Olmussa bile bu olay asil ozgiin
nushanin yok oldugu anlami-
na gelmez. Cunkua Hz. Osman
zamaninda bu niisha ile muka-
yese yapilmis ve ikisi arasinda
herhangi bir farkhhk tespit edi-
lememistir. Muaviye zamanin-
da yine okuyus farkina yol acar
dusuncesiyle ayetlerin nokta-
landig1 biliniyor. Bu bilgiye yer
veren kaynaklar Mervan'in kendi
agziyla, noktalanmis mushaflar
noktasiz olan Hafsa nushasiyla
ihtilaflara sebep olur dustncesiy-
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le o nushayr yaktirdigini soyler
(16). En cok tuzerinde durulan
fark, Tevbe Suresinmin son iki
ayetidir (9/128-129); bu iki ayet
de Kur'an-1 Kerim'in diger ayetle-
rince birkac yerde desteklenmek-
tedir. Ayetlerin lafiz ve uslupla-
rina dikkatle bakildiginda form
acisindan hadis, sahabe kavli,
kelam-1 kibar, siir, menkibe vb.
beseri metinlerden tamamen ayr
olup Kuran nazminin butin
ozelliklerini tasimaktadirlar.

Abdullah ibn Mesud'un son
iki sureyi (113-114) Kur'an'dan
saymadigl yolunda bazi rivayet-
ler var. Bunlar kesinlik kazanma-
mis soylentilerin malumat -"bu
meyanda iddialar da var, habe-
riniz olsun”- cinsinden kitap-
lara dercedilmesinden ibarettir.
“Recm” ile ilgili sure, kecinin
yazill metin yemesi vb. yalan
yanlis soylentiler veya tefsir ilmi-
nin o6nemli konularindan biri
olan “nesih-mensuh” konusunda
ileri strulen gorus farkhiliklarn
da boyledir. Ibn Mes'ud’a isnat
edilen haberler dogru olsa bile,
bu onun bu konuda yanildi-
g1 veya sadece bu iki sure
basindaki “kul (de ki:)” ifadenin
onu yaniltugini gosterir. Tek bir
kisinin 0zel kanaati ne derece
tutarh ve kabule sayan gortlebi-
lir ki? (17) Kaldi ki Nevevi, Ibn
Hazm, Fahruddin Razi ve Bakil-
lani gibi buytik bilginler bu bilgi
ve idialarin Ibn Mesud’a isnad
mahiyetinde “iftira” oldugunu
soylemislerdir.

icma’a Karsi Saz ve Kiyle

Kaynaklarimiz bizi yaniltma-
yacak derecede guivenilir bilgiler

vermektedir. Oryantalistlerin ve
Kuran'm tevatiren bize intikal
eden metnin sihhati etrafin-
da supheler uyandirma gayreti
icinde olanlarin ileri strduk-
leri buttin bilgiler yine bizim
kaynaklarimiza dayanmaktadir.
Burada onemli bir nokta sudur:
Bizim kaynaklarimiz, tamamen
objektif olarak bir konuyla ilgili
ister “saz” ister “kiyle” hukmun-
de olsun, aksi yondeki butin
gorus, iddia ve itirazlan zikret-
meyi ihmal etmez, ama hemen
arkasindan so6z konusu yanlis
gorus, batl iddia ve temelsiz iti-
razlara cevap verirler. Bu aslinda
bir ilim usulti oldugu kadar ger-
cege sayginin da ifadesidir.
Oryantalistlere ve deistlere
Muslimanlarin  icmaina ayki-
11 iddialarda bulunma firsati-
ni veren Musliman bilginlerin
hakikate olan derin saygilari-
nin bir geregi olarak Kur'anin
sthhati dahi s6z konusu olsa,
zamaninda yazilip soylenmis ‘saz
ve kiyle’ mahiyetindeki gorus-
leri kitaplarina almamis olsa-
lardi, oryantalistler ve deistler
Kur'an'm sthhati konusunda bu
tereddut ve stupheleri uyandira-
cak malzemeyi de bulamazlardi.
Bazilan Islam bilginlerini boyle
yapti diye suclar, “her ne isitmis-
lerse kitaplarina almislar” diye
yargilar. Bu haksiz bir suclama-
dir. Bunun ne anlama geldigine
yakindan bakmaya calisalim.
Bilindigi tzere genel kabu-
le veya kurala aykirn kelime-
lere, rivayet ve gortslere “saz”
denir. Saz gorusler dilde, hadiste
ve kiraatte s6z konusu olabi-
lir. Hakim Nisaburi, saz hadisi

“Sika ravinin tek basina riva-
yet ettigi ve tabileri bulunmayan
hadis” seklinde tamimlar. Ebu
Ya'la el Halili ise: “Rivayetinde
tek kalan ravi sika ise bu hadis
oylece birakilir, delil olarak kul-
lanilmaz” der. Genel kabul goren
saz tanimi ise Ibn Salah'm ifade
ettigidir. Ravi yeteri kadar sika
degilse rivayet ettigi hadis oyle
kabul edilir. Bir ravinin tek basi-
na rivayet ettigi her turli hadis
icin merdut ve muinker terimi
yaninda saz terimi de kullanilir.
Ibrahim bin Ebu Able, saz riva-
yetlere itibar edilmemesini 6gut-
ler, ctinku soz konusu rivayetler
zararhdir. Muaviyye bin Kurre,
saz olan bilgiden uzak durulma-
sin1 tavsiye eder. Abdurrahman
b. Mehdi “Saz bilgi rivayet eden
kimsenin ilimde onder (referans)
olamayacagini” belirtir. Bundan
dolay1 saz hadis zayif hadis cesit-
lerinden biri sayilarak terk edil-
mis, dini konularda delil kabul
edilmemistir. (18)

Dil alaninda “saz” kelimele-
rin olmasi, bazilarim1 “Kur'an-i
hatalar1

Kerim'de dil/gramer

e

var” iddiasin1 ortaya sturme-
lerine yol acmustir. Benzer saz
rivayetler kiraat farkliliklan veya
Kurann toplanmastyla (Cem-i
Kur'an) ilgili haberler, bilgiler
ve rivayetler icin de soz konu-
su olmustur. Kurann toplan-
mastyla ilgili icma hukmunde
kabul edilen gorus yukarida
anlattigimiz gibidir; kiraatla ilgili
gorus de “yedi kiraat” farkidur,
“on kiraat” da reddedilmis degil-
dir. Yedi veya on kiraat, degil
“farkh Kur'anlar’a farkli mezhep
veya dinin usultuyle ilgili temel
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farkhiliga da mesnet teskil etmis
degildir. Mesela en esasli iki ana
akim sayllan Stunni mezhepler
ile Sia arasinda -gerek itikat ve
kelamda, gerekse fikihta- ortaya
cikan farkli gorts ve ictihatlar,
“farkli
degil,

Kuran metinleri’nden
sibutundan kimsenin
stiphe etmedigi nasslar uzerin-
deki yorum, tevil ve ictihat far-
kindan kaynaklanir. Subutunda
ihtilaf olmayan nassin delale-
ti farkl ictihatlara yol acabilir.
Bu ayni metnin birden fazla
(cogul) okumaya tabi tutulmasi
demektir ki, epistemolojik ve
fikhi cogulculugun esast budur.
Nassin stubutunda ihtilaf yoktur,
ama ayni nassin delaleti farkh
ictihatlara mesnet teskil etmistir.
Dinin furularn disinda iki ana
akim arasinda -bana gore pek de
onemli sayilmayan- usul farkinin
dahi mesnetleri bu mahiyette-
dir. Stinnilik ile Siilik arasindaki
fark, Hiristiyanhktaki Katolik,
Ortodoksluk ve Protestan mez-
hep farkindan tamamen ayri-
dir;

farki neredeyse “din farki”duir;

Hiristiyanhkta mezhep
Sunnilik ve S$iilik ise ayni dinin
catist altinda viicud bulur. Stinni
ve Siiler yaninda Zahirileri,
Zeydileri ve Ibadileri de ayni cati
altinda birlestiren ortak ve degis-
mez payda Kur'an-1 Kerim'dir.
Bircok konuda farkh yorum ve
ictihatlan olan Islam mezhepleri
arasinda Kur'an konusunda en
ufak bir ihtilaf ortaya ¢itkmamus-
tir ki, bu, timmetin icmaidar.
Durum boyle olmakla bera-
ber Islam mezhepleri hadiste
oldugu gibi kiraat konularinda
tarihte beyan edilmis saz riva-
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yet ve iddialara da kitaplarin-
da yer vermis, bunlarin dikkatli
bir kritigini yapmuslardir, sebebi
genel gorust her turla siphe ve
tereddutlere karst korumaktir.
Bu yalan yanlis da olsa muhalif
ve aykirl rivayet ve gortslerin
ancak zikredilmesi durumunda
ortaya citkmasmi zorunlu kilan
ilmi arastirma ilkesine, yani
hakikati arama cabasina olan
sadakatlandir. Boyle yapmasa-
lard1, biri cikar -bugtinku bazi
modernist ilahiyatcilarm yapti-
g1 gibi- ‘saklanmis bir gorust
bir kesifmis gibi ortaya cikardig:
iddiasinda bulunur, “kendisinde
stiphe olmayan hidayet titab1’na
golge dusurmeye calisirlardi.

Bu cercevede Islam bilgin-
leri makbul kiraati sazlarin-
dan ayirmak Ttzere TUc esasl
vazetmislerdir: 1lki, bir kiraat
takdiren olsa bile Hz. Osman
mushafinin  resmine uygun
olmalidir. Ikincisi, bir vecihten
de olsa Arap dil kurallarina ayki-
1 olmamalidir. Ugtincust, genel
kabul goren yedi veya on kura-
nin kiratindan baska olsa bile
senedi sahih olmahdir. Kur'an
ancak mutevatir isnadla sabit
olur. Farkh kiraatlarin sene-
di sahih olsa bile, haber-i ahad
hukmiunde olduklarindan red-
dedilmeleri gerekir, cunku riva-
yet mutevatir degildir. Bu ttirden
rivayetlerle gelen metinler ne
Kuran’dan sayilir ne namazda
okunur.

“Saz gorus ve rivayetler”
yaninda “kiyle” babinda soylen-
tiler de vardir. Kiyle “Bir de
soyle de denilmistir, bu konu-
da pek itibar edilmeyen, ilmi

degeri olmayan, gerceklige
tekabul etmeyen su soz de soy-
lenmistir” kabilinden seyler-
dir. Dikkatlice arastirildiginda
oryantalistlerinin Islam inancina
ve Muslumanlarin genel kabul-
lerine aykir olarak strdukleri
gorus ve iddialarin ezici cogun-
lugu, saz ve kiyle hukmundeki
bilgi ve marjinal haberleri cim-
bizla bulup c¢ikarmalari, akade-
mik arastirma mercegi altina alip
buytitmeleri, boylece Islam’dan
nes’et eden kurucu bilgi ve kok
fikri sarsmaya yeltenmelerinden
ibaret oldugu gorultr. Kuranim
sthhati konusunda uyandirilmak
istenen bilumum stiphe ve tered-
dutlerin de esast budur; bunlarin
ne ilmi ne hakikat degeri vardir.

“Saz veya kiyle” hukmundeki
iddia ve goruslerin icma veya
genel kabul gortise gore dege-
ri, Musluman ve Hiristiyanlarn
uzerinde en ufak stphe izhar
etmedikleri Hz. Isamin tarihi
sahsiyeti konusunda, bazilarinin
ckip “Isa isminde bir sahsiyet
dunyaya gelmemistir, tarihte
boyle bir olay yasanmamistir”
iddiasinda bulunmalar  gibi-
dir. Bu iddia sazdir, kayitlara
gecebilir, lizum hissedenler bu
iddianin temelsizligi konusunda
arastirmalar yapip curtitme cihe-
tine gidebilir, ama hicbir ger-
ceklik degeri yoktur, ciinkt bu
marjinal gorus ve iddialar Hz.
[samin tarihi sahsiyeti konusun-
da gerceklesmis bulunan icmai
bozamaz.

Oryantalistlerin ve deistlerin
iddia diye onumuze cikardiklart
bilgiler de bu tiurden kaynaklari-
mizda yer alanlardir. Garip olan
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su ki, saz ve kiyle hukmuindeki
bu bilgi ve soylentilere dayanila-
rak koca iddialar bina edilir de,
ayni kaynaklarda onlara verilen
cevaplar goz ard edilir.

Bu konuyla ilgili son olarak
sunun tekrar hatirlatilmas: gere-
kir: Musltmanlarin tarihte kabul
ettigi epsitemoloji ve muteber
saydiklar usul (metodoloji) aci-
sindan “icma”, baglayicilik dege-
ri olan ittifakur. Denebilir ki,
Musltimanlarin yukarida sayilan
butin mezheplerinin ittifakiyla
tizerinde icma’a vardiklari konu
Kuran'n ilk indirildigi gibi,
degismeden, tahrifata ugrama-
dan, eksik veya fazlaiga maruz
kalmadan bugtne kadar teva-
tiren bize gelmis olmasi, bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafin-
dan vahy katiplerine yazdirl-
mas1, her sene kendisine gelen
ayetleri Ramazan ayinda Cebrail
aleyhisselama arz etmesi, irti-
hal senesinde bunu iki defa arz
etmesi, Efendimiz’in irtihalin-
den sonra Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Osman zamaninda yukarida
anlauldigr sekilde tek bir mus-

hafta toplanmasidir. Bu Edille-i
ser'iye’nin dort ana kaynagindan
biri olan icmadir. Icmai ise ne
haber-i vahid hukmundeki sahih
haber ve nakiller, ne saz veya
kiyle hikmundeki gortis ve soy-
lentiler bozar. Oryantalistler ve
deistler timmetin icmaimi bozup
huktmstz birakmak istemekte-
dirler.

Deistlerin itirazi Vahyi inkarlar-
nin Sonucudur

Konunun asil muhtevasiy-
la ilgili yontune gelirsek, bura-
da esasinda inanmayan birinin
Kur’anin metin sthhatine de hic-
bir sekilde inanmasimn mum-
kun olmadigini belirtmek lazim.
Ayse Hur her biri temelden yok-
sun iddialarini siraladiktan sonra
su ilging hukmu vermektedir:
“Herkes bilir ki inancin bilimsel
dayanaga ihtiyact yoktur, ‘ina-
niyorum’ dersiniz, olur biter.”
Tabii ki bunu Muslimanlarn,
sanki tarihi ve somut gerceklik
degeri olmayan Cem-i Kur'an ve
Kuran'm metin sthhatiyle ilgi-

li kabullerinin tamamen ‘inan-

ca dayal’ oldugunu ima etmek
tizere soylemektedir. Ne var ki,
ele alinan konu tarihidir, somut
bir olaydir, kaynaklarda almnan
bilgi ve iddialarin kritigini gerek-
tirmektedir. Yani inancin otesin-
de bir boyutu vardir. Su var ki,
bu hukum cumlesi, en basta bu
iddiada bulunanlarin din, vahy
ve Islamiyet konularinda red
ve inkar bir tutum icinde olan
inancsizlar icin s6z konusudur.
Bu olayr bizzat Kuran-1 Kerim
ele alip kritigini yapmaktadir.

Apacik olan sudur: Vahye
inanmayan bir deist bizzaru-
re Kuran-1 Kerim'in ‘metin
sithhatime inanmaz, Kur'an-i
Kerim’e inansayd1 deist olmazdu.
Bu acidan bakildiginda bir deis-
tin Kur'an’a iliskin iddialarindan
once onun deizmle ilgili temel
sorunlarina bakmak ve arastir-
malarinda 6ne ¢ikardig iddiala-
ra bu gozle bakmak gerekir.

Kur’an-1 Kerim, inan¢ grupla-
rin1 soyle siralar: “Allaht ve elci-
lerini inkar eden, Allah ile elci-
lerinin arasm1 ayirmak isteyen,
‘Bazisina inaniriz, bazisini tani-
may1z’ diyen ve bu ikisi arasinda
bir yol tutturmak isteyenler...

Allah’a ve Rastuli’'ne inanan-
lar ve onlardan hicbiri arasinda
ayrim yapmayanlar.” (4/Nisa,
150-152.) Gruplara yakindan
bakalm:

a) “Ateistler”; Ne Tanr’nin
varhigina inanirlar ne Tanrimin
elciler gonderdigini kabul eder-
ler: “Allah ve elcilerini inkar
edenler”. Bunlara gore, icinde
yasadiklarl evin mimari/projesi,
yapim ustasl ve iscileri yoktur.
Varlik alemi (evren) de boyledir,
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kendi kendine viicud bulmus,
kendi yasalarini (kozmik ve
tabii) kendisi koymustur, anlam-
dan ve amactan yoksun olarak
zaman icinde (oylesine!?) akip
gitmektedir.

b) “Deistler”: Tanr’min var-
ligma inanir, elciler gonderdi-
reddederler: “Allah

ile elcilerinin arasini ayirmak

gi fikrini

isteyenler.” Deistlerin bir boli-
mu de “Hz. Muhammed eski
dinlerin etkisinde kalip Kur'an
viicuda getirdi” veya “Elimizde
sahih bir Kur'an metni yok, Hz.
Muhammed’in vahy katiplerine
yazdirdigr parcalar kaybolmus”
diyenler. Deistlerin Tanrinin
varhigina, hatta tek bir Tanri'ya
inanmalarinin bir degeri yoktur.
Cunku “Onlar ‘Allah hicbir sey
indirmemistir’ diyerek Allah
hakkiyla takdir etmis degildir-
ler.” (6/En’am, 91)

“Peygamber” fikrinin merkezi
onem tasimadig Sabiiler, Mecu-
siler, Budistler, Brahmanistler,
Taoistler, Shintoistler vb.’nin de
bu gruba dahil olduklarini soy-
leyebiliriz.

©) “Kitap ehli”: Tanri’'nin var-
higia ve elci gonderdigine ina-
nip, bir kismini kabul ederken
bir kismini reddederler: Yahu-
diler, Hz. Isa (a.s.)in ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in peygam-
berliklerini tanimazlar. Hiristi-
yanlar, Hz. Musa’y1 ve Hz. Isa'y1
teyid ederlerken, Hz. Muham-
med (s.a.v.)’in risaletini inkar
ederler: “Bazisina inaniriz, bazi-
sin1 tanimayiz’ diyenler.”

d) “Arada kalanlar”: Tanri’nin
varligl, vahy, risalet ve Islam seri-
a1 konusunda tereddiit icinde
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olanlar. Bunlar da iki gruptur:
dl) Tanr'min varhgmnin biline-
meyecegini One suren agnos-
tikler (bilinmezciler), bir turlu
karar veremedikleri icin, “Bilmi-
yorum, ilgilenmiyorum, olabilir
de olmayabilir de, bir sey diye-
mem, acaba gonderdi mi?” diye
soranlar, d2) “Dini huktmleri
toplumsal ve kamusal hayatin
disina ¢ikarmak” isteyenler: “Bu
ikisi arasinda bir yol tutturmak
isteyenler”.

e) Allah'm varligina, elciler
gonderdigine, Hz. Adem’den
Son Peygambere kadar -salat ve
selam hepsinin tzerine olsun-
nubtivvet zincirinde yer alan
butin peygamberlere inanan ve
aralaninda ayirm yapmayan biz
“Muslumanlar”.

Kuran'm sthhati konusunda
en buyuk itiraz Kitap ehli Yahu-
dilerle Hiristiyanlardan ve deist-
lerden gelir. Hasmane bir tutum
veya kendi iclerinde tatminsizlik
icinde iseler ateistler ve agnos-
tikler de bu gruba katilirlar.

Deistler, vahye karsidirlar ve
bu cercevede Kuran etrafinda
olusacak en ufak bir kuskuya
dort elle sarihrlar. Cogu ayetin
isaret ettigi “arada kalanlar’dan
olusurlar. Yahudi ve Hiristiyan-
lar, saldirgan ateist ve agnostik-
ler, deistler ve Islam dunyasinda
“arada kalanlar” bir “ret bloku”
olusturup Kur'an konusunda su
dort stipheyi yayginlastirmaya
calistyorlar:

1) Kur'an vahy degildir, Hz.
Muhammed bunu kendisi yaz-
mistir;

2) Kur'an, Tevrat ve Incil’den
Hz.

alintilardir. Muhammed

gorustugu din adamlart veya
dini anlatilarin etkisinde bu kita-
b1 yazmistir;

3) Orijinal degildir. Top-
lanmas1 ve istinsahi stirecinde
sorunlar yasanmistir, “birden

fazla Kuran
4) Vahy ise, Kuran tarih-

vardir.

sel ve toplumsal durumlarin,
indigi cagin trunudur. Hukum-
leri evrensel ve ebedi degildir.

A

Kur'ani tarihsel veya hermone-
tik yeni okumalara tabi tutmak
gerekir, cunkt modern dinya-
nin gereklerine uymuyor.

Bu iddialar hep tekrarlana-
gelmistir. (25/Furkan, 4) Kuresel
guicler, vahy olmadiginmi Muslu-
manlara kabul ettirmedikce bol-
gesel ve kuresel hakimiyetlerini
kuramayacaklarini  bildiklerin-
den, Kuranla ilgili kuskular
icin olagantstt caba harciyor-
lar. Bizim icin “Onda en ufak
bir stphe yoktur”. (2/Bakara,
2) Imammuz, akil ve bilgi dist
bir ‘inan¢’ veya soyut bir kabul
degil; kendisinden bilgiyle (ilm)
emin oldugumuz hakikattir. (19)

Notlar
Bu yazi konu ile ilgili zaman gazete-
sinde yazilmis yazilarin genisletilmis
halidir.

1) Taraf, 28 Agustos-4 Eylul 2011.

2) Bkz. Siraceddin Oztoprak, Kuran
Kiraati -Kiraat-i Asere-, Beyan Y., Ist.

3) Ahmed ibn Hanbel, Miisned, I, 24.
Kiraat fark: tefsirlerin en cok ilgilendi-
gi konudur. Hemen hemen her mufes-
sir, kelimelerin farkli okunuslarini ele
alir ve bunun takdiri manasi tizerinde
durur. Ancak kimse, kiraat farkinin
“farkll Kur'anlar’a mesnet teskil ettigi-
ni dustinmez, bugiine kadar da dusu-
nen ctkmamistir. Mesela Stleyman
Ates “Yice Kuran'm Cagdas Tefsiri”
adli genis hacimli tefsirinde her sure-
nin sonunda kiraat farkimni liste halinde
vermektedir.

4) Suyuti, el-Itkan fi Ulumil-Kuran, 1,
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5)
6)

7)
8)

9

10)
11)
12)

13)

14)
15)

16)
17)

124.

Suphi es-Salih, Kur'an ilimleri, cev. S.
Said Simsek, ty. Konya, s. 56.

Suyuti, a.g.e., 1, 73.

Suphi es-Salih, a.g.e., s. 63.

Daha genis bilgi icin bkz. Hasan Elik,
Kuranin Korunmuslugu Ugzerine, s.
68 vd., Istanbul, 2008.

Prof. Muhammed Hamidullah,
Kur’an-1 Kerim Tarihi, cev. M. Mutlu,
1965, Ist., s. 48; Ahmet Cevdet Pasa-
A. Muhammed ed Dabba, Kur’dn
Tarihi ve Kur’an Okumanin Edepleri,
Tre. A. Osman Yuksel, Ist.-1989, s.
25 vd. Ayrica bkz. Mustafa el-Azami,
Kuran Tarihi, iz Y.; Ozcan Hidr,
Yahudi Kiiltiri ve Hadisler, Istanbul
2006, 2010.

Belazuri, Frituhu-1 Buldan, s. 48.
Taberi, Tefsir 1, 21

Bkz. Allame M. H. Tabatabai, Islam’da
Kuran, cev. A. Erdinc, Ist., 1988, s.
130 vd. “Tlk donemde Siiler icinde
Hz. Ebu Bekir zamaninda meydana
getirilen ve Hz. Osman zamaninda
cogaltilan mushaf konusunda bir-
iki itiraz tesebbtisti olmus, fakat Sia
hadis ve fikhinin dayandig1 en 6nem-
li alimlerden Seyhu't-Taife et-Tusi,
‘Elimizdeki ve butin Muslumanlarca
kabtl edilen Kur'an'da degisiklik iddia
eden kafir olur. Ctinku boyle bir iddia,
Zikr'i (Kur’an1) Biz indirdik ve O'nun
koruyucusu Biz'iz.” (Hicr Stresi/15:
9) ayetine terstir. Ikinci olarak, Hz.
Ali'den soz konusu mushaflarla ilgili
olarak tek bir itiraz nakledilmemistir’
hukmunt vermistir. Seyh Saduk ola-
rak anilan bir baska 6nemli Sii alim
Ebu Cafer Muhammed ibn Ali de,
‘Allah Rasulii’'ne inen Kur'an, bizim ve
biuitiin Musliimanlarin elinde bulunan,
iki kapak arasindaki yegane Kur'an'dir.
Bizden farkl bir inan¢ nakleden yalan-
adir’ diye yazar. (Muhammed Ebu
Zehre, Imam Cafer es-Sadik; Ebu Cafer
Muhammed ibn Ali (Seyh Saduk),
el-Itikadati’l-Tmamiye, s. 77. Bkz. Ali
Unal'in Hilya Okur’a verdigi roportaj,
Haberx, 26 Eylul 2011; Zaman, 31
Agustos 2011.

Bkz. ‘Osman Taha Hattuyla’ Resm-i
Osmani-Kuran-1 Kerim, Umman,
1419-1998 baskist.

M. Hamidullah, a.g.e., s. 55.

Hz. Osman, Ibn Abbas ve Cafer
es-Sadik) icin bkz. Ali Bulac, Kuran-1
Kerim’'in  Turkce Anlami, 2011,
Istanbul.

Suphi Es-Salih, a.g.e., s. 631.

Daha genis bilgi icin bkz. Ebu’l Ala
Mevdudi, Tefhimw’l-Kur'an, 1988 bas-
kisi, Ist., 7, 310. vd. Literatiire vakif

olmayanlar zaman icinde neshedildi-
gi ileri surtilen ayetlerden hareketle,
Kurann eksik veya fazlahga maruz
kaldigin1 one sturmuslerdir.  Bunun
Cem-i Kur'an’la uzaktan yakindan ilgi-
si yoktur. “Nesih mensuh” konusu
icin bkz. M. Sait Simsek, Kuranin
Anlasilmasinda ki Mesele, 8. Bsm,
Ekin Yayinlari, Istanbul, 2004.
18) Abdullah  Aydinli, TDV islam
Ansiklopedisi, Saz Mad, XXXVIIL, 385.
19) Ayse Hir, Kur'an'm sthhati konusunda
yazdiklarinin hatasimi kabul edip bir
miktar hicab duyacagina, isin hakikat
ve ilim degeriyle ilgisi olmayan ve
tamamen bu dine duydugu ofkeden
kaynaklanan hamlelerine bir yenisi-
ni daha ekliyor. Belirtmek gerekir ki
oryantalistlere ve deistlere bu yonde
iddialarda bulunma firsatin1 veren
Misltiman bilginlerin hakikate olan
derin saygilarmin bir geregi olarak
Kur'an'in sthhati dahi soz konusu olsa,
zamaninda yazilip soylenmis “saz ve
kiyle” mahiyetindeki gortisleri kitapla-
rina almis olmalandir.
Bu cesareti hayli etkileyici bayanin
“dine duydugu ofke” tabirini bir sucla-
ma olarak kullanmiyorum. Su satirlart
onun: “Yiizde 99'u Musliman olan ve
son dokuz yildir Islamet bir parti tara-
findan yonetilen bir tlkede yasayan
bir yazar olarak 55 yil yedi aylik haya-
umda (okulda, yolda, televizyonda,
gazetede) ne kadar cok Islami pro-
pogandaya maruz kaldigimi tahmin
edebilirsiniz. Ornegin Kemalist reji-
min pozitivizmine (!) ragmen, hayatum
boyunca tam 101.425 kere ezanla
ibadete davet edildigimi hesapladim.
Ustelik son 10 yildir camili bir sitede
oturdugum icin daveti bilmem kac
desibellik mikrofonlardan haykiran,
usulden nasibini almamis muezzinler-
den dinledim” (Taraf, Fitne, jakoben-
lik, bilimsel stiphecilik, 9 Ekim 2011.)
Yukarida Kur'an'in sithhatine iliskin temel
itirazin Kitap ehli din adamlarindan,
atesit, agnostik ve ozellikle deist
oryantalistlerden ve bunlarn etkisinde
Islamiyet’e husumet icinde olanlardan
geldigine isaret ettim. Hurun ‘deist’
cinku
Kur'an'n kendisine vahyedilen Hz.
Peygamber (s.a.v.)in mutahhar zev-
cesi ve mi’minlerin annesi, miictehit
Hz. Aise (ra.)’nin ‘ismini’ tastyordu.

oldugunu dusunuyordum,

Meger hala yeterince ‘pozitivist’ olma-
digy icin -pozitivizmin hemen sonuna
(1) isaretini koymus- toplumu ytizde
99 Musltiman tutan Kemalizmin bece-
riksizliginden pek mustaripmis. Yazi
yazdigl namaz vaktine kadar 101.425

kere ‘ezanla ibadete davet edildigi-
ni, lafzin gelisinden -sanki- ezanla
Dahast
konuyla ilgili olmadigi halde bu dra-

bezdirildigini ima ediyor.

matik tacize dokuz yildir iktidarda
olan ‘Islamci bir partinin yonettigi bir
tilkede maruz kaliyormus. Bu duygu
ve dustincede olan birinin Kur'an ve
Islamiyet konularmnda nesnel, adil ve
guvenilir olabilir mi?

Bu satrlar tek parti donemini yasa-
mis bizleri fazlasiyla kaygilandirmaya
yeter. Musliiman bir tlkenin kendi
dinini teblig ve anlatmasini ‘propo-
ganda’ niteleyen, ezani taciz yontemi
gorip elinden gelse yasaklayacak olan
bu bayanin kafasinda bize bictigi reji-
mi tasavvur edin. Bu yaziy1 okuyan bir
Azeri okurum bana sunlart soyledi:
“Bizim Sovyet Rusya’da yasadigimiz
musibet tam da buydu.”

Allah'in  izniyle Mehmet Akif’in
“Sehadetler ki bu dinin temeli” dedi-
gi ezan her gin bes defa namaza
ve kurtulusa davet edecektir. Giinun
her aninda Allah’in adi yerytiztinde
zikredilecektir ve bu kiyamete kadar
stirecektir. “Ondan sonrasi’ni ise
ezanlardan rahatsiz olanlar diistinsun.
Ezanlar konusunda bu kadar has-
sas olan bizler, Hiristiyanlarin Kilise
canlar1 ve Musevilerin ibadete davet
haklann konusunda da hassas olmaya
devam edecegiz. Pozitivistlere, deist-
lere ve Sovyet tipi rejim heveslileri-
ne karst Kitap ehlinin temel hak ve
ozgurluklerinin savunucusu olacagiz.
Dinimizin emri budur, bize yarasan
da budur.

Ayse Hur, internet sitelerinden, sagdan
soldan gelisi guzel devsirdigi temel-
siz iddialarma benim yonelttigim iki
elestiri vardi. Bunlardan kacamaz. Ilki
saydigi isimlerin hicbiri vahy kati-
bi degildir. M.O. yasamis Bel'am,
Efendimizi kii¢uk yasinda gormus
Bahira’yr ve digerlerini getirip vahy
katibi diye gosterip de sonra “pek de
mithim olmayan” bir hata deyip isin
icinden siyrilamazsiiz. Bir tniversi-
tede gorevli olsaydiniz sizi orada bir
gun tutmazlardi. “Kiraat farki'ndan
da “farkhi Kuranlar” teorisine mesnet
cikaramazsiniz, bu da digeri kadar
vahim bir hatadir. (Zaman, Ali Bulac,
Vahim hatalara bilincalti itiraz, 15
Ekim 2011.)
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iSLAMi CEVURESEL ETIR,
HURUR UE TOPLUIM

slami cevresel etik, Islam
I icerisindeki diger etik form-
lar1 gibi,
Allah tarafindan acikca belirtil-
digine inandig belirli hukuki

Musltimanlarin

temellere dayanir. Bu nedenle,
Islam’'da etik ve mesru olanm
kabulu
rindeki yasalara dayanan diger

humanistik felsefele-

kulturel stireclere benzememek-
tedir.

Musliman alimler “hukuk”
kelimesinin ima ettigi katilik
ve kurulugu, Islam’a yabana
gordiiklerinden dolayr “Islami
Hukuk” kavramini kabul etmek
konusunda isteksizdirler. Onlar
lafzi anlami “su kaynag” olan
Arapca “Seriat” kavramini ter-
cih ederler. Seriat, hem hukuki
yasalart ve hem de etik pren-
sipleri iceren yasam kaynagidir.
Seriatin bu iki yonlu karakteri,
insan amellerini su kategorilere
ayirmasinda ortaya konur:

“Vacip”: Zorunlu ameller-
dir.
muikellef oldugu amellerdir.

“Mendub”: Takva ile ilgili

ve etik degerlerdir.

Musltmanlarin  yapmakla

Yapilmast
tesvik edilir, yapilmamasi duru-
munda bir beis yoktur.
“Muibah”: Yapilmasina izin
Burada bir
anlamiyla

verilen amellerdir.

Musliman’a tam
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secme Ozgurlugu verilmistir.

“Mekruh”: Nahos amellerdir.
Bunlar hukuken yanhs olma-
makla birlikte, ahlaken yanhstir.

“Haram”: Yasaklanan amel-
lerdir. Tam bu davranislari islam
yasak etmistir.

O halde, Islam’da yasa ve
kesin bir ikili
ayrim yapmak gereksizdir. Bir

etik arasinda

Musliman icin Allah ne emre-
diyorsa itaat etmek zorunludur,
onun felsefi sorulart bir mumin
olmadan once zaten cevaplan-

mistir.

Cevreyi Korumanin Temelleri

[slam’da, cevreyi koruma-
nin temeli, dogadaki ttiim yara-
tilan cuzlerin Allah tarafindan
yaratildigl, tim yasayan seyle-
rin farkh vazifelerle yaratldig
ve bu vazifelerin Kadir-i mut-
lak yaratic1 tarafindan itinayla
hesaplanmis ve titizce dengelen-
mis oldugu prensibine dayanir.
Her ne kadar, dogal cevredeki
mubhtelif cuzlerin fonksiyonla-
rindan birisi, insanliga hizmet
olsa da, bu insan tasarrufunun
tim mahlukatin tek amaci oldu-
gu anlamina gelmez. Ortacag
Islam alimi Ibn-i Teymiyye'nin,
Allah’in Kur'an-1 Kerim’de doga-

daki mubhtelif cuzleri insanhga
hizmet i¢in yaratugimi buyurdu-
gu ayetler uzerindeki yorumu
burada konu ile alakahdir: “Tiim
bu ayetleri goz oniine aldigimiz-
da su unutulmamalidir ki, Allah
hikmetiyle bu mahlukati insa-
na hizmetten daha baska amac-
lar icin yaratti. O bu ayetlerde
sadece mahlukatin insanogluna
faydalarim acikliyor.” (Mecmua
Feteva)

Cevreyi korumak icin hukuki
ve etik sebepler asagidaki gibi
ozetlenebilir:

Allah’in
eseridir ve cevreyli korumak,

Birincisi, cevre
Yaraticinin bir ayeti olarak, onun
degerlerini korumakur. Cevreyi
korumanin yegane sebebinin,
insanogluna faydalan oldugunu
varsaymak, cevresel istismara
veya tahribata goturebilir.

Ikincisi, dogadaki mutem-
mim ctzlerin hepsi, Yaraticilarini
strekli tespih eden varliklardir.
[nsanlar bu tespihin seklini ve
niteligini idrak edemeyebilirler
ama Kuran'm tanimladigi bu
gercek, cevreyi korumak icin
ayrica bir sebeptir:

“Yedi gok, Diinya ve bunlarin
arasinda bulunan her sey Allah’
tespih eder. O'nu ovgi ile tespih
etmeyen hicbir sey yoktur. Ne
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var ki siz onlarin tespihlerini

anlayamazsiniz, O cok halim ve

bagislayicidir.” (17:44)
Uctinctis,

doganin tim

yasalar1  yaratict  tarafindan
konulmus yasalardir ve bunlar

varhgm mutlak strekliligi kav-

hadisin yorumunda nemliligi bir
yasam belirtisi olarak yorumlar
(ve bu nedenle hayir, tim can-
hlara tesmil edilir), ama yine de
bir secim yapilacaksa insanoglu

ihsan agcismdan daha kiymetlidir.

hayvanlara eziyet etmeyi yasak-
lar. Hz. Muhammed buyuruyor:
“Stuphesiz Allah Teala hazretle-
ri, her seyde iyiligi emretmistir.
Oyleyse oldurdagintz zaman
oldurmeyi iyi yapn. Kesecek
olursaniz kesmeyi iyi yapin.

ramina dayanir. Allah bazen
baska turlu murat etse de,
meydana gelen her sey onun
tabi kanunlarma gore olur
ve insanlar bunu yaraticinin
iradesi olarak kabullenme-
lidirler. Allah'in  kanunla-
rint ihlal edecek girisimler
engellenmelidir. Kur'an'da
belirtildigi tizere:

“Goérmedin mi ki, gokler-
de olanlar ve yerde olanlar;
giines ay, yildizlay, daglar,
agaclar, hayvanlar ve insan-
larin bircogu Allah’a secde
ediyorlar.” (22:18)

Doérduncust,  Kuranin,
“Yerytiziinde yiiriiyen hay-
vanlarin ve iki kanadiyla
ucan kuslarin hepsi ancak
sizin gibi tummetlerdir...”
(6:38) ayetiyle insan turu-
nun yasayan tek ummet
olmadigint kabul etmesi,
hali hazirda insamin diger
canhlardan tustun olmasi-
na ragmen diger yaratikla-
rinda bizim gibi varliklar
oldugu, saygiyr ve hiirme-
ti hak ettigi anlamina gelir.
Hz. Muhammed (s.a.v.) tiim
yasayan canhlarin htirme-
te ve iyilikle davramilmaya

Yabanci, ithal bir yasa basarih
olamaz, cunkd hukuki ola-
rak baglayici olsa bile ahlaki
olarak Mduslimanlar Gzerin-
de baglayic olamayacaktir.
Muslimanlar seve seve zekat
verirler ¢cink0 bilirler ki eger
bunu yapmazlarsa hem huku-
ken hem de ahlaken sorumlu
olacaklardir. YukumlG olduk-
lari 6demeyi yapmayi aksa-
tirlarsa, belki hukuki sonuc-
larindan kag¢inmay! basara-
bilirler ama ahlaki sonugla-
rindan kaginayamacaklarinin
bilincindedirler. Bir kagak avci
bir fili vurabilir ve belki park
muhafizindan kacabilir ama
eger cevre koruma icin islami
esaslara dayali cerceve bir bil-
diriye sahipse, o adam bilir
ki her zaman gézleyen ilahi
Muhafizdan kagamayacaktir.
Musltimanlar bilirler ki, tim
islami degerler Allah’in sevdi-
gi ve istedigi seylere dayanir.

deger oldugunu dusuntrda.
Bir keresinde ona hayvanlara
hayir ile muamele etmenin Allah
katinda bir ecri olup olmadig
sorulmustu, cevabi gayet acikti:
Nemli bir kalbe sahip her canlh
icin sevap vardir. Ibni Hacer bu

Bicagin agzini  bileyin.
Hayvana (zahmet vermeyin)
rahat ettirin.”

Altincisi, Allah tarafin-
dan yaraulan kainattaki
de
“O’nun katinda her sey élcii
iledir. (13:8) Ayrica soyle

buyrulur: “Her seyin hazi-

denge korunmalidir.

neleri yalmz bizim yanimiz-
dadir. Biz onu ancak belli bir
olcii ile indiririz.” (15:21)

Yedincisi, tabiat sade-
ce su anda yasayan neslin
hizmetine hasredilmemistir.
Aksine, o, su an, gecmis ve
gelecek tiim caglara Allah'in
latfudur. Bu durum, Bakara
suresinin genel anlamidan
ve su ayetten de anlasila-
bilir: “O yeryiiziindeki her
seyi sizin i¢in yaratandir.”
(2:29) Burada kullanildig
anlamiyla “siz” kelimesi,
zaman ve mekan ile sinir-
lanmaksizin ttm insanlara
delalet eder.

Sonuncusu, insan disin-
da hicbir yarauk tabiat
koruma gorevini ifa etme-
ye muktedir degildir. Allah
halifelik gorevini insanlara

emanet etmis, boyle agir ve

Besincisi, Islami cevresel etik,
tum insan iliskilerinin adalet ve
ihsan tzerine kuruldugu anla-
yisinda temellenir.  “Siiphesiz
Allah adaleti ve iyiligi emreder.”
(19:90) Peygamber hadislerde,

kulfetli yuktt baska hicbir
yarattk kabul etmek istemedi.
“Biz o emaneti goklere, yere ve
daglara arz ettik, onlar, onu yiik-
lenmeye yanasmadilar, ondan
korktular da onu insan yiiklen-
di.” (33:72)
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ibn-i Kesir, diger bircok Kur'an tefsircisi gibi, “alem-
s6zclgunun karada, havada ve denizde yasa-
yan tarla tarld mahlukat anlamina geldigini dusu-
ndr. Maslimanlar, kendilerini ve tim diger yaratik-
lari var eden Allah’a itaat ederler. Ayni mufessire

"

ler

gore, Muslimanlar yaraticinin varlhk ve birligini
gosteren isaretlere de boyun egerler. Bu ikinci
anlam “Alemler” kelimesindeki alemin kelimesinin
ayni zamanda isaret manasina gelmesinden ¢ikar;
yani alemler Allah’in isaretleridir.

islami Etigin Kapsayici Yapisi

[slami etik iki esas tizerine
kurulur: insan dogast ve dini-
hukuki alan. Yaratihsta, Dogal
(fitrat) Allah tarafin-
dan insan ruhuna tuflenmistir.

icgudu

Siradan bir insan bu dogal icgti-
duye sahip olmakla, en azindan
bir yere kadar, iyiyi ve kotuyu
ayirt edebilir. Yine ayrica iyi ve
kott arasindan, ne iyi ne de
koti olmayani da tercih ede-
bilir. Ne var ki, bir ahlaki vic-
danhlik, insana rehberlik icin
yeterli degildir. Hayatin karma-
sikhigr icerisinde ahlaki vicdan-
hilik kendi basina, her problem
icin dogru tavri belirleyemez.
Dahasi insan bir bosluk icerisin-
de yasamaz, aksine iyi ve kotu
arasinda secim yapabilme kabi-
liyetini saptirabilecek dis etkile-
rin mudahalesine aciktir. Bu dis
etkiler; adetler, bireysel ilgiler
ve bir insani cevreleyen hakim
anlayis icerir.

[slami etigin temellendigi dini
ve hukuki alan Allah'in elcileri
tarafindan ortaya konulmustur.
Bu elciler ozel bir tabiata sahiptir
ve Allah’tan vahiy aldiklarindan
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diger bireyleri etkileyebilecek dis
etkilerden kacinabilirler.

Islam’da hukuki emirler vic-
dan1 itaate zorlayacak anlam-
da olumsuz degildirler. Bilakis,
hukuki emirler, vicdanin bunla-
rin dogruluguna razi olacag: ve
benimseyecegi bir sekilde tecelli
etmistir. Boylece yasanin kendi-
si insan vicdanimin bir parcas
haline gelir ve bu sebeple uygu-
lanabilmesi ve basaris1 teminat
altina alinir.

Yabanct, ithal bir yasa basaril
olamaz, cunkua hukuki olarak
baglayict olsa bile ahlaki olarak
Muslimanlar tzerinde baglayi-
c1 olamayacaktir. Muslumanlar
seve seve zekat verirler cunkit
bilirler ki eger bunu yapmazlarsa
hem hukuken hem de ahlaken
sorumlu olacaklardir. Yuktumlu
olduklar yapmay1
aksatirlarsa, belki hukuki sonuc-

odemeyi

larindan kacinmay1 basarabilirler
ama ahlaki sonuclarindan kaci-
nayamacaklarinin bilincindedir-
ler. Bir kacak avci bir fili vura-
bilir ve belki park muhafizindan
kacabilir ama eger cevre koruma
icin Islami esaslara dayali cerce-

ve bir bildiriye sahipse, o adam
bilir ki her zaman gozleyen ilahi
Muhafizdan
Musliimanlar bilirler ki, tim

kacamayacaktir.

[slami degerler Allah'in sevdigi
ve istedigi seylere dayamir. “O,
(senin yanindan) ayrilinca yer-
yiziinde bozgunculuk yapmaya,
ekin ve nesli yok etmeye calisir.
Allah ise bozgunculugu sevmez.”
(2:205)

Hz. Suleyman ve onun ordu-
su bir karinca yuvasini ytkmak
Uzereyken, bir karinca geride
kalan koloniyi yikima kars1 uyar-
di. Stuleyman bunu duyunca,
Allaha kendisinden murat ettigi
iyi isleri yapabilmesi icin hik-
met vermesi niyetiyle dua etti.
Suleyman acik¢a bir cevresel
sorunla karsilasiyordu ve etik
bir ¢oztime ihtiyact vardi; Yol
gostermesi icin Allah’a dua etti:

“Nihayet
ne geldikleri zaman bir karin-

karinca vadisi-

ca: Ey karincalar! Yuvalariniza
girin; Siileyman ve ordusu far-
kina varmadan sizi ezmesin,
dedi. (Siileyman) onun séziinden
dolayr giiliimsedi ve dedi ki: Ey
Rabbim! Beni, gerek bana gerek-
se ana-babama verdigin nimete
siikretmeye ve hosnut olacagin
iyi isler yapmaya muvaffak kil.
Rahmetinle, beni iyi kullarin
arasina kat.”

[slam’da etik; muhtelif, ayn
ayri, dagimnik degerlere dayan-
maz, dogruluk ve durustluk
gibi her deger, ayr1 dursalar bile
ayni temele dayanirlar. Islam’da
deger, tum insani aktivitele-
ri kontrol ve rehberlik etmeye
yarayacak tumel ve kapsayici
yasam tarzinin bir parcasidir.
Dogruluk, yasami koruyan, cev-
reyi muhafaza eden ve Allah’mn
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koydugu sinirlar icerisinde onun
gelismesini destekleyen bir etik
deger olarak emredilmistir. Hz.
Ayse’ye
soruldugunda,

Peygamber’in  karisi
ahlak:
“Onun ahlaki ttim Kuran'dir”

onun

diye cevaplamistir. Kur'an birbi-
rinden ayr1 daginik ahlaki deger-
leri icermez. Aksine o butun-
luklu bir yasam tarzi icin emir-
leri ihtiva eder. Politik, sosyal,
ekonomik ilkeler; yeryuzunun
insas1 ve korunmasi icin varolan
emirlerle birlikte yer ahrlar.

[slami etigin ilkeleri; ne
Aristoteles'in iddia ettigi gibi
insani bir akil yurttmeye ne
Durkheim’in dustindugu  gibi
toplumun birey tizerindeki etki-
sine ne de Marksistlerin iddia
ettigi gibi belirli bir sinifin ¢ikar-
larna dayanmaz. Bunlar her
biri sartlardan etkilenir, oysa
[slam’'da etik degerler, zamana
ve mekana gore degismeyen
kesin bir olctite dayanarak ele
alimir. Islam’mn degerleri oyledir
ki onlar olmadan ne bireylerin
ne de dogal cevrenin surdurtl-
mesi mumkin olamaz.

insan ve Cevre iligkisi

Gordugumiiz gibi, Islam
inancinda bir bireyin cevre ile ilis-
kisi, kesin ahlaki emirlerle idare
edilir. Bunun kokeni Allah'in
insanlari yaratist ve yerytiziinde
insanlara verilen gorevden gelir.
Kainatimiz, envai cesit mutem-
mim ctzu ile Allah tarafindan
yaratilmistir ve insanlar O’nun
ince hesaplanmis ve dengelen-
mis yaratiminin temel bir parca-
sidir. Bununla birlikte, insanin
vazifesi, etrafindakilerden fay-

dalanmak, onlara sahip olmak

ve kullanmak degildir Onlardan,
yaratilani korumalari, kollama-
lar1 ve desteklemeleri beklenir.
Hz. Muhammed (s.a.v.): “Tum
yaratiklar Allah'in  vesayetinde-
dir, aralarinda en iyisi onlara en
faydali olandir.” buyurmustur.
[slamn peygamberi kendisini
agaclardan, hayvanlardan ve
tim dogal unsurlardan sorum-
lu hissetmistir. Ayrica soyle de
buyurmustur: “Allah’in, belala-
rin1 Uzerinize gondermemesinin

sebebi;
emen bebekler ve topraklarimniz-

aranizdaki yaghlar, sut

da otlayan hayvanlardir.” Hz.
Muhammed suyun az oldugunu,
agaclarin susuzluktan zayi oldu-
gunu, hayvanlarin oldugunu
dustinerek Allah’a dua etmistir.
O, Allah'in rahmetinin mahlu-
kat tizerine inmesi icin niyazda
bulunmustur.

Insan ve onun cevresi ile
olan iliskisi zapt etme ve istifade
etmenin otesinde bircok farkh
ozelligi ihtiva eder. Insa etme ve
gelistirme asildir ama bunlarin
disinda bizim doga ile iliskimiz
onun guzelligini temasa etmeyi,
tefekkur etmeyi ve zevk almayi

icerir. Ibni Abbas'in rivayet etti-

gine gore, en kamil musluman
olan Hz. Muhammed yesili ve
akan suyu izlemekten zevk alird.

Kuran-1 Kerim'deki Dunya
ile alakali ayetleri okudugumuz-
da, Dunyanin ashnda insanlar
icin huzur ve esenlik mekan
oldugunun guclu delillerini
buluruz:

“(Onlar mi hayirl) yoksa
yeryiiziinii oturmaya elverisli
kilan, aralarindan (yer altindan
ve tistiinden) nehirler akitan, arz
icin sabit daglar yaratan, iki
deniz arasina engel koyan mi?
Allah’tan baska bir tanri mi var!
Dogrusu onlarin cogu (hakikat-
leri) bilmiyorlar.” (27:61)
“karsihkl iliski”

kavrami acisindan ehemmiyet

Yeryuzu,

arz eder. Insanoglu yerytzinun
iki uknumundan yaratilmistir;
toprak ve su.

“Allah, sizi de yerden ot (biti-
rir) gibi bitirmistir. Allah, sizi de
yerden ot (bitirir) gibi bitirmistir.
Allah, sizi de yerden ot (bitirir)
gibi bitirmistir. Allah, sizi de yer-
den ot (bitirir) gibi bitirmistir.”
(71:17-20)
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Su kisa alintida iki kez “arz”

(yer) kelimesi zikredilmistir ve
tim Kuran’da bu kelime 485
kez zikredilir ki, bu da onun
ehemmiyetinin basit bir olcu-
tadur.

Yerytzu, insana ram edilmis
olarak tanmmlanir: “Yeryiiziinii,
size boyun egdiren O’dur; dyleyse
yerin sirtlarinda dolasin, Allah’in
verdigi riziktan yiyin; sonunda
doniis O’nadir” (67:15). Ayrica
yeryuzu bir toplanma yeri olarak
ta tammmlanmistir: “Biz, yeryiizii-
nii toplanma yeri yapmadik mi?
Dirilere ve oliilere...” (77:25-26)
Hatta daha 6nemlisi, yerytizii bir
arinma mekani ve Allah’in mes-
cidi olan bir yer olarak telakki
edilir. Hz. Muhammed,” Yerytzu
bana mescit ve arinma yeri kilin-
Bu, birisi ibadete
baslamadan once, eger suya ula-

d1” demistir.

samazsa yer (toprak) ile armabi-
lir demektir. Ibn-i Omerin riva-
yetine gore Islamin peygamberi
soyle demistir: “Allah giizeldir
ve guzel olan her seyi sever. O
comerttir ve comertligi sever ve
temizdir, temizligi sever.”

Oyle ise, Islamn cevre
konusunda aldigr tavir, yani
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insanlarin yeryuzunu korumak
icin mudahale etmelidir tavr
sasirtict olmasa gerektir. O tahrif
edilirken Muslumanlar duyarsiz
kalamazlar. “Sizi yeryiiziinden
yaratip meydana getirdi ve oray1
imara memur etti.” (11:61)
Sonuc¢ olarak dunya bir
kutsallik kaynagidir. Ve Hz.
Muhammed: “Bazi agaclar
Muslimanlar gibi mubarektir,
ozellikle hurma agac1” demistir.

Tabiata Karsi1 Gosterilmesi
Gereken ilgi

[slam dogal cevrenin kulla-
nilmasina izin vermistir lakin bu
kullanima gereksiz tahrip etme
dahil degildir. Israf haram kilin-
mistir “Ey Ademogullari! Her
mescide giizel elbiselerinizi giyi-
nerek gidin; yiyin icin fakat israf
etmeyin, ciinkii Allah miisrifle-
ri sevmez.” (7:31) Kuran'm bu
ayetinde yemek icmek, yasam
kaynaklarin kullanmaya delalet
eder ve bu kullanim sekli kont-
rolstiz degildir. Yasamin tim
ctzleri korunmalidir, dolayisiyla
istifade etme surdurtlebilir bir
sekilde gerceklesmelidir. Hatta

bu koruma, sadece insan var-
higima faydas: icin degil, diger-
gam olarak ustlenilmelidir. Hz.
Muhammed: “Hi¢c olmeyecek
gibi kendi hayatiniz icin, yarin
olecekmissiniz gibi ahiretiniz
icin calisin” demistir.

Ameller dogrudan fayda sag-
lamaktan mulhem seylerle kisit-
lanmamahidir. Hatta kiyamet
gtini ¢cok yakin olsa bile, insan-
lardan hayirli amellerini sturdur-
meleri beklenir. Bu nedenle Hz.
Muhammed: “ Kiyametin kopa-
cagini bilseniz, eger elinizde bir
hurma fidan1 varsa onu ekiniz”
buyurmustur. Bu hadis Islami
cevresel etigi prensiplerini kisa
ve 0z bicimde acikhiyor. Tum
umutlar sonse bile, bitki ekmek
kendi icinde hayir oldugu icin,
ekim sturmelidir. Ondan herhan-
gi bir fayda beklenmese bile,
hurma fidam ekilmeli, onun
gelismesi ve yasami desteklen-
melidir. Burada, Musltiman son
kursununa kadar savasan bir
asker gibidir.

Ekosistemin surdurile-
bilir kullaniminin bir teori-
si de, Islamn, her seyde tam
bir denge ile korunmus yasam
iddiasindan cikarilabilir. “Allah,
her disinin neye gebe oldugu-
nu, rahimlerin artirdigy seyi ve
eksilttigi seyi bilir. Her sey O'nun
katinda bir olcii iledir.” (13:8)
Ayrica: “Goklerin ve yerin miilki
O’nundur. O bir cocuk edinme-
mistir, miilkiinde ortagr yoktur.
Her seyi yaratmis, ona Olcii,
bicim ve diizen vermistir.” (25:2)
buyurulmustur.

Insanlar yeryuztnin sahip-
leri degillerdir, aksine Allah’in,
insanlar ve onlarla birlikte yasa-
yan hayvanlarin riziklanmasi
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icin yarattigl, geregince takdir
edilmis mizan ve olctintn koru-
yucularidir.

“Ondan sonra da yerkiireyi
dosedi. Yerden suyunu ve otlagini
ctkardi. Daglar saglam bir sekil-
de yerlestirdi. Kendiniz ve hay-
vanlarimz icin bir faydalanma
olmak tizere.” (79:30-33)

Kuran soyle buyurarak
devam ediyor:

“Her seyi alt iist eden o biiyiik
felaket geldigi vakit, insanin
yapip ettiklerini hatirlayacag
giin...” (79:34-35)

Insanlar, bu dunyada onun
icerdiklerinden farkli bir vatan
(ma’va) ya da huzurlu bir mekana
sahip olacaklar. Ma'va kelime-
si, bugtinkti modern Arapcada
“cevre” kelimesi ile karsilanir. Bu
ayetleri okuyanlar eger bu ayetle-
ri surdurebilir kavraminin islen-
mesi olarak okurlarsa, vatanlar
degisene kadar tslenecekleri bir
gorev oldugunu dustnmekten
kendilerini alamazlar. Seyyid
Kutub, bu ayetleri yorumluyor
ve su gozlemlerde bulunuyor:
Kur'an mutlak hakikatin kayna-
gina deginirken; cennetleri insa
etmek, geceyi karartmak, insan
oglunu meydana getirmek, arzi
yaymak, sulari indirmek, bit-
kiler bitirmek, dayanikh daglar
yapmak gibi bircok muvafakatlar
kullantyor. Tam bunlar insan ve
hayvanlarin riziklanmasi icindir
ve Allah’mn takdirine ve hesabi-
na dair kanitlar olusturan dog-
rudan isaretlerdir. Son olarak
Kutub; Allah’in, sistemi, tim
mahlukata uygun olacak sekil-
de ozenle yaratugini ve siste-
min, Yaraticinin varligina ve ceza
ve mukafat gununtin varligina
sehadet ettiginden soz ediyor.

Bu noktada, gelisirken
Yaraticinin  varligmin  kanitlarn-
n1 korumanin bir kisinin gore-
vi olup olmadiglr sorulmalidir.
Doganin genis caph tahribat
Allah'in yticeligine sehadet eden
bircok seyi yikmak olmayacak
mudir?

Tabiatin tim yonlerine strek-
li ilgi anlayisi, Islam'in “sadaka”
kavramina da uygundur, cinku
sadaka sadece yasayan nesil icin
degil ayn1 zamanda gelecek nesil
icindir de. Meshur sahabe Omer
bin Hattab ile ilgili bir rivayetten
bahsedilir. O bir keresinde yash
bir adam olan Huzeyme Ibn-i
Tabit'i gorur, topragimi ekmeyi
unutmustur. Omer onu toprag
ekmekten neyin alikoydugunu
sorar. Huzeyme yash oldugu-
nu ve yakin bir zamanda 6lme-
yi bekledigini belirtir. Bunun
tizerine Omer topragl ekmesi
konusunda 1srar eder. Bu riva-
yeti aktaran Huzeymenin oglu,
Omer ve babasmin bu corak
araziyi birlikte ektiklerini ekle-

mistir.

Bu oOrnek topragin strdu-
rilebilir  kullanimimi  Islam’in
nasil destekledigini gosteri-

yor. Kullanici, topragi, kulla-
nilip sonra bir fayda beklen-
miyor diye terk etmemelidir.
Islam’da, birbirine bagh iki ele-
ment, yasa ve etik, buttnsel bir
dunya gorust olusturur. Tabiat
ve onun korunmasli mevzu
bahis oldugunda; Islami tavir,
en azindan Musliman dunya
arasinda, bir stratejinin formtile
edilebilmesi icin faydali temel-
ler olusturur. Buyik cogunlugu
gelismekte olan dunyada yasa-
yan Musliimanlarin, yerel alis-

kanhklarn ve adetleri farkhlik-

lar gosterebilir ama hayata karst
tutumlar ve inanclan belirgin
bir sekilde birlik arz eder.

Islam, alemlerin rabbi Allah’a
boyun egildigi dindir. Diinya ve
tam icindekiler Allah tarafindan
yaratilmis ve hukumranhg alti-
na alinmistir. Tam Misliimanlar
her gin namazlarinda bes kez
Kur'an'dan ayni ctimleleri okur-
lar. “Hamd Alemlerin rabbi olan
Allah’adir.” Kuranin bu acihis
cumlesi sadece en cok tekrar edi-
len degil ayn1 zamanda her yer-
deki Muslumanlar icin en sevi-
len ve en cok zikredilen ayettir.
Ibn-i Kesir, diger bircok Kur'an
tefsircisi gibi, “alemler” sozcu-
gunun karada, havada ve deniz-
de yasayan turlu turla mahlu-
kat anlamina geldigini dusunur.
Muslumanlar, kendilerini ve tim
diger yaratiklar1 var eden Allah’a
itaat ederler. Ayn1 mufessire
gore, Muslumanlar yaraticinin
varlik ve birligini gosteren isaret-
lere de boyun egerler. Bu ikinci
anlam “Alemler” kelimesindeki
alemin kelimesinin ayni zaman-
da isaret manasina gelmesinden
cikar; yani alemler Allah'in isa-
retleridir.

Oyle ise bir Musliman,
modern zamanlarda cevre ola-
rak bilinmekte olan bu alem-
lerle o6zel bir iliskiye sahiptir.
Gercekten de, bu alemler vardir
ve aynm Allah tarafindan yara-
tilmistir demek, onlar biricik
ve birbirine bagimhdir, her biri
yaratimin mitkemmel sisteminin
bir parcasidir demektir. Mezkur
parcalar arasinda uzlasmazlik
olmamali, butinun farkh par-
calar1 olarak uyum icinde var
olmalidirlar. Birliktelikleri, her
ayrintisi, yapiyl mukemmel ve
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butunlukla yapmak icin eklen-
mis mimari bir sahesere ben-
zetilebilir. Boylece mahlukatin
ayrintilart Yaraticinin hikmetine
ve kemaline sehadet etmeye hiz-

met ederler.

islami Gevresel Etigin Pratigi

[slam her zaman, tim
Musltiman toplumlarn sekil-
lenmesi ve Musluman devletle-
rin siyaset Uretmesi konusun-
da buytk etkide bulunmustur.
Cevre politikasint Islam etkile-
mis ve bu etki Islami inancn
tarihi boyunca ayni kalmistir.

(belirli

rin korunmasi) kavram

Hima bolgele-
Hz.
Muhammed zamanindan beri
vardir. Hima kavrami, hitktimda-
rin ya da yonetimin 6zel kullanil-
mayan alanlar1 korumasini icerir.
Kimse buralarda insaat yapamaz
hicbir sekilde buralann kullana-
maz. Islam fikhinda, Maliki mez-
hebi Himanin gereklerini soyle
aciklar: Birincisi, kulanilmayan
durumda topragin bakimi icin
Misltiman toplumun ihtiyact
gozetilmelidir, koruma toplum
ihtiyac1 yoksa nufuzlu bir bire-
yin ihtiyacim karsilamak icin
degildir. Tkincisi, halka eza ver-
memek icin korunan bolge smir-
I olmalidir. Uctincusii, Korunan
bolgede insaat yapilmamali ve
ekilmemelidir. Ve dorduncusu,
korumanin amaci, insanlarin
refah1 olmalidir, mesela korun-
mus bolge fakirlerin hayvanlari-

nin bazi siirlarla otlatilmasi icin
kullanilabilir.
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Hima kavrami hala Suudi
Arabistan gibi bircok Musluman
ulkelerde,
yaban hayat1 korumak icin uygu-

devlet tarafindan

landigy gorulebilir. Daha az yasal
sekliyle, hima hala baz1 bedevi
kabilelerde, atalardan miras gele-
nek veya gorenek olarak vardir.

Muhammed
zamanina kadar goturtlebile-

“Harem” Hz.

cek bir baska eski gelenektir.
Kullanilip, imar edilemeyen
dokunulmaz bolgedir ve devle-
tin 6zel izniyle korunur. Harem,
genellikle kuyular, dogal kaynak
sulari, yer alt su kanallari, nehir-
ler ve kirac topraklarda yetismis
agaclarla (ya da mevat) iligki
icinde bulunur. Islam hukuku
kaynaklarinin kayitlarina gore,
harem bolgelerin, peygamberin
ve sonraki sahabelerin uygula-
malarina dayanan titiz bir yone-
timi vardr.

Simdilerde, Islam’in cevreyi
korumadaki roli, farkli Islami
organizasyonlarin tesekkultinde
ve Islam’a cevreyi koruma konu-
sunda itici bir saik olarak vurgu
yapilmasinda gortlebilir.

Suudi Arabistan,

cesitli yonlerini korumayr amac-

doganin

layan bir dizi projeyi sevkle
hayata gecirmeye calismaktadir.
Kral Halid’in Afrika antiloplari-
nin neslinin titkenmesine karsi
yuratilen calismanin hamiligini
ustlenmesi buna bir 6rnektir.
Suudi
roloji ve Cevresel Koruma
Idaresi (MEPA) Islami cevresel
koruma prensiplerini aktif ola-
rak destekliyor. 1983’te MEPA
ve Uluslar Aras1 Dogay1 ve Dogal

Arabistan'in Meteo-

Kaynaklar: Koruma Birligi dogal
cevrenin korunmast icin Islami
prensiplere dair temel bir rapora
imza atti.

Islam inanci cevresel mesele-
lerde, Arap ve Musltiman dunya
arasinda buyuk bir etkiye sahip-
tir. Ik Arap Elgilikleri Konferansi
konu

olarak “Kalkinmanin

Cevresel Yonleri’ni secti ve
goz onune alnan konulardan
biri Islam inanci ve degerle-
riydi. Kuveyt Emiri, 1988'de
Birlesmis Milletler Genel Kurulu
Toplantistndaki konusmasinda
[slamin hayati énemine vurgu
yapmusti. Islam tum insanlikla
ishirligi yapmanin, merhame-
tin ve adaletin temelidir. Kuzey
tlkelerinden dogal ve insani
kaynaklar1 korumaya, kirlilikle
mucadeleye ve surdurulebilir
kalkinma projelerini destekle-
meye imkan verecek artan bilim-
sel ve teknolojik yardimlar icin
cagrida bulundu.

Velhasil,
Stratejisi'nin vurguladigy, cevreyi
korumay1 gerektiren yeni ahlak-
hihigin, daha saglam temellere
dayanmas1 gerekir. Yapmamiz

Dtinya Koruma

gereken sadece koruma poli-
tikalarinin icerisine halki da
dahil etmek degil, bunun yanimn-
da halkin ahlakini gelistirmek
ve tutumlarni degistirmektir.
Musltiman tlkelerde bu degisim-
ler, cevresel politikalarla Islami
ogretilerin bagdastirilmast sure-
tiyle gerceklesmelidir. Boylece
kamu egitim sistemi, bilimsel
cevre egitiminin bilimsel yak-
lasim1; Islam inanct da cevresel
farkindalig: destekleyecektir.
Ceviren: V. Metin Demir

Dipnotlar

1 Kral Abdullaziz Universitesinde ¢alismak-
ta olan yazar Suudi Arabistan Bilim ve
Teknoloji Enstutisi damismani ve Dogal
Cevreyi Korumak Icin Islami Prensipler kita-
binun iki yazarlarndan biridir. Bu metin
su kaynaktan cevrilmistir J. Ronal Engel
ve Joan Gibb Engel, Ethics of Environment
and Development , Londra, University of
Arizona Press.



Hayvanlara Balusimiz,
Gorevlerimiz, Rurban ibadeti

uce Mevlamizin bizler

icin yarattig varhiklar-

dan bir bolumunu de
hayvanlar olusturur. Evcillerin-
den yirticilarina, kucuctuklerin-
den pek azim/buyuk olanlarina
kadar hayvanlar sukrumuzu ge-
rektiren nimetlerdir. Bu sebeple
onlar tanimak, onlara karsi go-
revlerimizi bilmek ve onlar araci-
higiyla sukrumuizti yapmak konu-
mundayiz.

Hayvanlan taniyabilmek icin
onlarn yaratan Allah'in aciklama-
larma, Rabb’inden aldig bilgilerle
konusan Peygamberimiz'in duyu-

rularina muhtaciz.

Hayvanlar Bizler icin Yaratilmis
Nimetlerdir

1-Yeryuztundek tim diger var-
hiklar gib hayvanlar da, Allah'm,
bizlerin yararlanmast i¢in yarattig
ve bilmedigimiz ttrlerini cesitlen-
direrek yaratmakta devam ettigi
varhiklardir. (Nahl 8, Faur 1)

Biz onlarn tasimaciligindan,
yin ve killarindan, derilerin-
den, sutlerinden, etlerinden, ses
ve gorunum  guzelliklerinden
yararlamiriz.  Ekolojik dengeye

katkilarmdan, ilmi calismalari-
miz icin ilham kaynaklarimiz
olmalarindan, tevbesiz ~ gunah-

larmmizdan oturt onlar araciligry-
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la ugranlacagimiz azap turlerini
kavramamiza katkilarindan fay-
dalaniriz.

Hayvanlarin, Rabbimiz’in bil-
gisi, kudreti, merhameti ve amac-
l1 yaraticihgini idrakimize yaklas-
tirmalar1 gibi, bilmedigimiz daha
nice hizmetleri vardir.

Kur'animizda, hayvanla-
ra Bakara, En’am, Nahl, Neml,
Ankebut ve Fil gibi hayvan isim-
lerini tasiyan strelerle dikkatleri-
miz cekilmektedir.

Sare isimleri tasiyan sigir, ari,
karinca orumcek ve fil yanisira
arslandan ata, kurttan yilana, siv-
risinekten baliga, deveden koyu-
na ve keciye kadar bazilarinin da

isimlerine yer verilmektedir.

(0

Boylece hayvanlarin, bizlere
fayda saglamak amaciyla yara-
tildigr ayetlerle aciklanmaktadir.
Ornegin Yasin stresinin 71-74.
ayetlerinde soyle buyrulmakta-
dar:

“Kudretimizi kullanarak
kendileri icin degerli nice nice
hayvanlar yarattigimzi  gor-
mezler mi? Biz o hayvanlar
onlarin iradesine boyun egdir-
dik. Bir kismimi binek olarak
kullanabiliyor, bir kismumin da
etlerini yiyorlar. Onlar icin bu
hayvanlarda daha bircok
faydalar ve icilecek (sit)ler var.
Biitiin bunlara ragmen hala siik-

retmeyecekler mi?”
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Hayvanlar Bizler Gibi Ummettirler

2-  Bizler
hayvanlarin her bir

icin  yaraulan
tart bir
Ummet'tirler.

En’am stresi'nin 38. ayetinde
soyle buyrulur:

“Yeryiiziinde yiirityen  bii-
tim hayvanlar ve kanatlaryla
ucan bitiin kuslar, hi¢ siiphesiz
sizler gibi birer immettirler. Biz
(evrenin kayit sicili, bilgi islem
merkezi gibi olan) Kitap’ta hic-
bir seyi eksik birakmadik. Onlar
sonunda Rableri huzurunda top-
lanacaklar.”
dilinde
her bir turt ummet sozcuguyle

Kur'an hayvanlarin

nitelenmektedir. Onlarin, insan
topluluklari; Peygamberlere bagh
topluluklar ve basarilariyla insanli-
gin gelisimine katki saglamus tsttin
sahsiyetler anlamlarina gelen Um-
met sozcugiiyle nitelenmeleri an-
lamhidir. Evet onlar da bizler gibi
ortak ozellikler tastyan ~ birer
ummettirler. Daha acik bir anla-
timla onlar da programl olarak ya-
ratilmis, hayat kanunlarn ve yasam
amaclar1 belirlenmis ve niziklan
Yaratici tarafindan ustlenilmis bi-
rer ummettirler. (Hud 6)

Sevgili Peygamberimiz de on-
larin her bir turintn bir tmmet
olduguna aciklik getirmislerdir.

-Allah sanini artirsin- O, “Ko-
pekler ummetlerden bir tummet
olmasaydi onlarin hepsinin o6ldu-
rillmesini

emrederdim.” buyur-

mustur. (el-Camiu’s-Sagir, Levla
maddesi) Kendisini 1siran bir ka-
rinca sebebiyle karmnca yuvasim
yakan bir Peygamberin, Rabbimiz
tarafindan  soylece kinandigini
aciklamistir:

- Sen baska degil Allah’1 tesbih

eden ummetlerden bir tmmeti

yaktin. (Buhari, Cihad, 153)
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Hayvanlar Allah’1 Zikreden Ozgiin
Duah Varliklardir

3- Her bir smifiyla hayvanlar,
Allah1 bilen ve O'nu yuceliklerle
vasiflayarak tesbih eden zikredici
varhklardir. Kur'an, tek bir istis-
nast olmaksizin goklerde ve yer-
deki tum canlilarin Allaht tesbih
ettigini ve O’na secde ettiklerini
bildirmektedir:

“Gormez bilmez misin, gok-
lerde ve yerde bulunan biitiin can-
lilar, havada kanatlarint yayarak
ucan kuslar (kendilerine 6zgii bir
sekilde) hep Allah tesbih eder;
samnt yiiceltirler. Onlarin hepsi
Allah’a nasil yakaracaklarin ve
O’nun samm nasil yiiceltecekleri-
ni bilirler. Siiphesiz Allah da onla-
rin yapip ettiklerini bilmektedir.”
(Nar 41. Ayrica bak. Hac 18)

Sevgili Peygamberimiz, teda-
vi amaciyla kurbagalarin oldu-
rilmesini, “Onlarin vakvaklar
Allah’ tesbihtir” gerekeesiyle ya-
saklamistir. (Ebu Davud, Tip, Hn.
3871)

Konumuzla ilgili daha genel
nitelikli bir hadislerinde ise soyle
buyurmustur:

“Nice binilen hayvanlar var-
dir ki, onlar binicilerinden daha
hayirl ve Allaht daha cok zikre-
dicidirler.” (Et-Tac, 4/351)

Butin bu Kuran ve Stunnet
bildirileri balklari, surtngenle-
ri, kuslar ve korku salan canavar
goruntmluleriyle hayvanlari, ‘Ya-
ratam Zikreden dervisler’ olarak
tanitmaktadir. Bu gercegi gorebil-
digi icindir ki Dervis Yunusumuz
“Seherlerde kuslar ile deryalar-
da mabhi ile, sahralarda ahu ile”

Mevlay: cagirmak istemistir.

Hayvanlanin Kendilerine Ozgiin
Duélan Vardir
Allah’1 zikreden hayvan-

lar kendilerine 6zgli yontemlerle
O'na dua ederler. Bu gercegi aslan
ornegiyle bize aciklayan Peygam-
berimiz, onlarin inlerinde soyle
dua ettiklerini bildirmektedir:

“Allah’ym! Beni iyi kullarin-
dan herhangi biri iizerine sal-
ma.”
“Baliklar
ve karmcalar gibi hayvanlarin

Peygamberimiz,

imanl ogreticilere dua ettikle-
rini” de aciklamaktadir. (Tirmizi,
Hn. 2685)

Onlarn kabul olunur dualar
ettiklerini de soylece 6rneklendir-
mektedir:

Ummetinde bir grupla yagmur
duasina cikan bir Peygamber, bu
sirada bir karimncanin dua etmekte
oldugunu gorunce beraberindeki-
lere soyle der:

- Donebilirsiniz artik. Ka-
rincanin duasi bereketiyle sizin
duaniz da kabul edilmistir. (Ha-
kim, Mustedrek, 1/328)

Hayvanlar Duygulu Varliklardir

4- Hayvanlar, insanlar gibi
aralarinda konusan, 1stirap du-
yan, korkunun dehsetiyle irkilen

ve de toplumculuk bilinciyle
haberlesen  varhiklardir. Neml
Stresinde, ordusuyla birlikte

Hz.

alan bir karincanin diliyle bu ger-

Suleyman'm gelisini haber

cek soyle aciklanmaktadir:

“Karincalarla dolu bir vadiye
geldiklerinde, bir karinca soyle
bagirdr:

- Ey karincalar! Hemen yu-
valarimza girin ki, Sileyman
ve ordusu farkinda olmadan sizi
ezip gecmesin.” (Neml 18)
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Hayvanlarin haklarmm goze-
tilmesini konu  alan hadisleriy-
le Peygamberimiz, onla-
rn act ceken duygulu varhiklar
olduguna dikkatlerimizi cekmis
ve daima soylece uyarida bulun-
muslardir:

“Allah’in  yonetiminiz alti-
na soktugu hayvanlar sebebiy-
le Allahin azabina ugramak-
tan korkmaz musimz?”(et-Tac,

4/353)

Bazi Hayvanlar insanlarin inanclar
ve Ydnetim Bigimlerine iligkin
Bilgiler Edinebilmektedir

5- Kuran'da karinca adim
tastyan Neml suresinde Hz. Su-
leyman peygambere, kuslarla
konusma yetenegi verildigi bildi-
rilmekte, onun onlar da istthdam
ederek yonettigi actklanmaktadir.
Denetimde hazir bulunmadig:
icin Hz. Stileyman'mn cezalandi-
racagini ilan ettigi Hudhud kusu,
cok gecmeden gelerek ma’zeretini
dile getirir ve ona kendisinin bil-
medigi bilgileri aktaracagini be-
yanla, Sebe’ kralicesi ve yonetimi
yanisira Sebe’lilerin giinese tapar
bir toplululk olduklar bilgisini
verir. Bu diyalogu Kur'an'in Neml
stiresinin 22-26. ayetlerinde oku-
yabiliriz.

Bu ayetlerden, insan yone-
timlerinin miumin veya kafir,
adil veya zalim oluslarina bazi
hayvanlarin da tamiklik edebi-

leceklerini anhiyoruz.

Bazi Hayvan Tiirleriyle
Konusulabilecektir

Kur’an bu konuda bize isa-
retler vermektedir.
Kur'an, Hz. Isa'nin babasiz

dogdugunu aciklar. Onun, bazi

insanlarin inkar sovuna neden
olan bu aciklamasindan asirlar
sonrasinda, -cok yonla sakin-
calari bir tarafa- tureme amach
klonlamaya/genetik kopyalama-
ya; bir diger anlatimla spermsiz
gebelige/erkeksiz tiremeye kapi
aralanir.

Hz.

Suleyman’'in kuslarla konusmasi-

Bunun gibi Kuran
na iliskin bilgi verir. O, cinlerin
yanisira kuslarla da konusmus
ve karincalarin dilini anlamistir
ve Hudhudun verdigi bilgile-
re dayali olarak islem yapmuistir.
Kuran ayrica Kiyamet'e yakin bir
donemde yerden cikarilacak dab-
benin/canli varligin insanlara ko-
nusacagini da bildirmistir. (Nem
182)

Peygamberimiz de bu konuya
aciklik getirmis ve soyle buyur-
mustur:

“Yirtict hayvanlar insanlarla
konusmadikca Kiyamet kopma-
yacaktir.” (et-Tac, 5/336)

Peygamberimiz bize yasan-
mis ornekler de vermistir.

- Allah sanimi artirsin- O, bi-
nek hayvani imis gibi kendisini
binip dehleyen kisiye okuzun
soyle dedigini de anlatmistir:

- Allah bizi binilmemiz icin
yaratmadi... (Buhari, Enbiya, 52)

Buttin bu Kur'ani ve Nebevi
bilgiler hayvanlarla ortak bir dilin
olusturulabilecegine isaret olsa
gerektir.

Zarar Verildikleri icin Zarar
Verirler

6- Yerytiziindeki buittun varlik-
lar gibi biz insanlar icin yaratildik-
larindan (Bakara 28) hayvanlar,
insanlara dogrudan ve bilincli ola-
rak zarar vermezler-veremezler.

Genelde yaratihs amaclar bili-

nerek korunulmadiklari, dogal
ortamlarindan koparildiklari,
tecaviize ugratihp tabii haklar
cignendigi ve kendilerine koru-
yucu nitelikli dualarla, 6rnegin
“Gokte ve yerde, Allah’mn adi
amldiginda hicbir varhik zarar
vermez. O, isiten ve bilendir” tu-
runden parola verilmedigi icin
zarar verebilirler. (Ebt Davud,
Edeb, 101)

Zarar gormemek icin zarar
vermemek gerektigini bilen Mus-
ltmanlar, kurduklart medeniyette
hayvanlara zarar vermemek icin
cok buyuk gayretler gostermisler-
dir.

Ornegin, Islam ordusu komu-
tan1 Ukbe bin Nafi'in Kayravan'da
konaklarken insanlara hitab eder-
cesine yaptigl su konusma, musli-
manlarin, haklarna saygi duyduk-
lar1 icin hayvanlart da muhatap
aldiklarini gostemektedir.

- Ey konaklamak istedigimiz
bu alanin canlilar! Biz islam or-
dusuyuz. Konaklamak istiyoruz.
Buradan cekilin ki size zarar
vermeyelim.

Burada hatirlatilmast gereken
gercek sudur: Romanlara, senar-
yolara ve filmlere konu edilen
sekliyle insanlara zarar vermek
icin bilin¢le saldiran hayvan yok-
tur. Avlanabilmeleri, belgeselle-
rinin cekilebilmesi ve hayvanat
bahcelerinde ehlilestirilebilmeleri
bunun kanitidir.

Bolumumuzti ~ Peygamberi-
miz’in bir uyarisiyla bitirelim:

“Hayvanlara verdiginiz za-
rarlarda otiirii Allah sizi bagis-
larsa, pek bityitk bir bagisa erdi-
rilmis olursunugz.” (El-Metalibi’l-
Aliye)
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VAZIFELERIMiZ

Kur'an ve Sunnet 1s1ginda bi-
zim icin yaratildiklarina ve bazi
ozelliklerine degindigimiz hay-
vanlara karsi vazifelerimiz de var-
dur.

Hayvanlarin Hayat Haklarina Saygi
Duymak

Oldirme  hakk:
Allah'indir. Hayvan da olsa hicbir

yalnizca

canhy1 oldurme yetkimiz yoktur.
Rahmeti cok Rabbimiz hayvanlar:
bizler icin yaratmis, bazi turlerin-
den keserek veya avlayarak yarar-
lanabilecegimizi bildirmistir. Biz
ancak O'nun verdigi izinle ve El-
cisi Hz. Muhammed’in acikladig:
sekilde islem yapabiliriz; Besme-
le cekip Tekbir getirir boylece
kulluk bilincimizi pekistirerek
usulune uygun bir sekilde kesim
yapariz ve av hayvanimizi salariz.

Allah'm yaraticihligina inan-
mayan veya hayvanin O'nun
verdigi izinle oldurulebilecegini
kabul etmeyen kisinin eylemi,
-insan oldurme gibi- cinayettir.
Kestigi ve avladigl hayvanin etini
yemek de haramdir.

Kesim ve avlanma ruhsat1 ve-
rilenlerin disindaki hayvanlarin
oldurialmesi yasaklidir. Ornegin
Peygamberimiz disleri, gagalar
ve penceleriyle oldurucu hayvan-
larin ve kuslarin avlanilmasini ve
etlerinin yenilmesi ve derilerinin
kullanilmasini yasaklamistir.

Sevgili Peygamberimiz hay-
vanlarin bir yerde kapali tutula-
rak veya a¢ birakilarak oldurul-
melerini de yasaklamustir.
ttbbi  bir
amacla kurbaga oldurap oldur-

Peygamberimiz

meyecegini soran kisiye, "Onla-
rin vakvaklar1 Allah’1 tesbihtir.”
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gerekcesiyle onay vermemistir.

Oldurulmeleri onaylanabile-
cek hayvanlar, fitratlar bozularak
olumcul saldirida bulunabilecek
olanlardir.

Hayvanlar gereksiz olarak
oldurmenin sorumlulugu, azaba
ugratacak sekilde buytiktur. Pey-
gamberimiz hapsederek olumune
sebep oldugu kedisinden oturu
bir kadinin kabir azabina ugra-
tuldigin1 bildirmistir. O, sebep-
siz oldurulen sercenin Allah'in
huzurunda, katili aleyhine dava
acacagni duyurmustur. Onun
kendisini 1siran karinca sebebiyle
karinca yuvasini yaktiran bir Pey-
gamberin, Rabbimiz tarafindan
soylece yerildigini de dile getir-
mistir:

- Seni 1siran bir karinca se-
bebiyle beni tesbih edip yticel-
ten bir toplulugun canmma mi
kiydin?

Verilen ornekler 1s1ginda do-
gal cevreyi kirleterek, ekolojik
dengeyi bozarak ve cikar hirsiyla
avlanarak o¢lumlerine sebep ol-
dugumuz hayvanlardan sorumlu
olacagimizi soyleyebiliriz.

Yapilan aciklamalar, hay-

saygl
duyulmas1 geregini, oldirme

vanlarin  hayatlarina
hakkinin yalmzca Allah’a 6zgu
oldugunu gostermektedir.

Hayvanlara Merhametli Olmak

Hayvanlara karst temel go-
revlerimizden biri de merhametli
olmakur. Ctinkti Peygamberimiz,
“Can tastyan her bir varhga
acimaktan otiri  sevaplandiri-
lirstmz” buyurarak ahlaki athm-
larimiz1 hayvanlara da yonlendir-
mistir.

-Allah sanimi artirsin- Peygam-
berimiz, Mekkenin fethi gunu

yavrularl memelerine yapismis bir
kopegi ve Veda haccr yolculugu
sirasinda viiciduna ok saplanmis
yarali bir ceylan1 gorduklerinde,
rahatsiz edilmemeleri icin basla-
rna birer gorevli koydurmustur.
(Nesai, Menasik 78; A. Koksal,
Islam Tarihi, 8/212)

O, onceki tmmetlerden olup
bir kopegin susuzlugunu gideren
fahisenin gunahlarmin bagislan-
digim1 bildirmis ve bizim icin de

bagislanabilecegini muijdelemis-
tir. (Buhari, Enbiya, 54)

Peygamberimiz, bir soru tize-
rine kedi artigimin pis olmadigimni
aciklamis ve bu hukmunu kedinin
ev halkindan oldugu yargisiyla
gerekcelendirmistir. (Ebt Davud,
Tahare, 38)

Onun merhamet cizgisinde
yetistirdigi sahabilerinden Hz.
Enes soyle anlatiyor:

- Yolculuk sirasinda bir mola
verdigimizde  hayvanlarimizin
bakimi ve rahatlarmi saglama-
dan ibadetimizi bile yapmazdik.
(Buhari, Edeb, 77)

Omnun yetistirdigi bir diger
sahabisi olan Adi b. Hatem de ka-
rincalara ufalayarak ekmek ser-
per ve soyle derdi:

- Onlar bizim komsular-
mizdir, izerimizde haklar1 var-
dir. (Usdul-Gabe, 4/10)

Konakladig1 bir sonraki yer-
de, tizerinde gordugu karincayi,
arkadaslanindan koparildigy icin
tzalmustur gerekcesiyle ilk ko-
naklama yerine donerek birakan
mana eri, bizim insanimizdir.

[slam immeti boyle bir terbi-
yenin varisi oldugu icin medeni-
yetimizde hayvan ve kus vakiflar
ve hastaneleri kurulmus, cami
duvarlarina kus evleri yapilmstir.

Sanl Peygamberimiz'in,
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sahabi Usame b. Zeyd’e ve onun
sahsinda biz muminlere verdigi
ogude kulak verelim:

- A¢ canliyr dikkatle izle.
Zira Kiyamet gunii, sikayet edi-
lirsin. (Nesai, Dahaya, 42)

Bolumumuzi, koyunumu ke-
serken ona aciyorum diyen bir
sahabiye Peygamberimiz'in sozle-
riyle noktalayalim:

- Ona merhamet edersen Al-
lah da sana merhamet eder. (M.
Zevaid/32)

Merhametli olma gorevimizi
geregince yapabilmek icin onlara

ac1 verilmemesi de gerekir.

Hayvanlara Aci Vermemek

Onlara acl vermemek
icin iligkili oldugumuz hayvan-
larn yavrularna ilismemek, on-
lar1 a¢c birakmamak, tasimakta
zorlanacaklarn yukua vurmamak,
yoracak sekilde calistirmamak,
yavrularini beslemelerine engel

olacak sekilde onlari sagmamak...

gerekir.

Sevgili Peygamberi-
miz,  yavrularnn alindign icin
cirpinan  sercecikten otiru

sahabilerini yermis ve onlara soy-
lece cikismistir.

- Yavrularim alarak bu kusa
kim ac1 verdi? Veriniz ona yav-
rularim! (et-Tac, 5/18)

Merhamet yuklu sahsiyetini
gorunce gozleri dolarak inleme-
ye baslayan deveyi oksayarak
stuktnete erdiren Peygamberi-
miz,  huzuruna celbettigi sahi-
bini de yerici bir tslapla soylece
uyarmistir:

- Allah’in sana ihsan buyur-
dugu bu hayvanin haklarim cig-
nemekten dolayr Allah’in agza-
bina ugramaktan korkmuyor
musun? Bak, hayvancagiz ken-

disini a¢ biraktigint ve yordugu-
nu bana sikayet ediyor. (et-Tac,
4/353)

Sanli Peygamberimiz, kecisini
sagmakta olan kisiye de soylece
ogut vermistir:

- Kecini saginca, yavrusunu
besleyebilmesi icin geride siit bi-
rak!

O, hayvanlara ac1 verilmemesi
icin sagim yapanlarn trnaklarimi
kesmelerini de ogutlemistir. (M.
Zevaid 8/196)

iskence Yapmamak da
Vazifemizdir

Peygamberimiz’in diliyle hay-
vanlara acit vermeyi yasaklayan
yuce dinimizin ac1 vermenin ileri
boyutu olan iskenceyi yasaklaya-
cagl actktir. Mesela, hayvanlarin
canll iken herhangi bir organim
kesmek, onlar1 canli canh silahli
atislara hedef kilmak, yuzlerine
vurmak, yuzlerinden daglamak,
birbirleriyle dovustirmek, yi-
yecek bulmalanni engelleyecek
sekilde hapsetmek, beceriksiz-
lik ve donammsizlik sebebiyle
kesimlerini iskenceye dontstiir-
mek, onlarin tizerlerinde bulunu-
yorken sohbet etmek ve benzeri
uygulamalarda bulunmak yasak-
landigimiz iskence nitelikli ha-
ram islemler arasindadir.

Cunku
Peygamberimiz'in sozleri, isleri
ve deger yargilart bu dogrultuda-
dar.

e - Allah samim artirsin- canli
hayvanlarin organlarim keserek
onlara musle/iskence yapanla-
rin Allah’in rahmetinden yoksun
bedduasmda
mustur. Can tastyan varhiklarin

kalmalan bulun-

nisangah kilinmasini lanetlemis-
tir. (Buhari, Zebaih, 25; Abdurrez-
zak el-Musannef, 4/348)

Yuztinden  daglanan bir

havan1 gortnce de ofkesi-
ni soylece dile getirmistir:
- (Bu yaptuiginiz nedir?) Hay-
vanlarnin yiizlerinden dag-
lanmalar1  ve  doviilmelerini
lanetleyerek yasakladiguim bil-
miyor musunuz? (et-Tac, 4/351)
e Peygamberimiz, hayvanla-
r birbirleriyle dovustirmeyi de
acik ve kesin bir dille yasakla-
mis, bu yasagmi horozlardan
develere butin hayvanlara tes-
mil etmistir. O, kedisini hapsede-
rek olumtine sebep olan kadmin
sahsinda bu gibi eylemlerin Ce-
hennem azabmma dustrebilecegi
uyarisinda da bulunmustur.
Peygamberimiz, guizelligi bo-
yutlandirarak, kesim yapildigin-
da guzel yapilmasini, oOrnegin
hayvanlann bicaklar iyice bile-
tilerek iskence edilmeksi-
zin/istirap verilmeksizin kesil-

mesini de soylece emretmistir:

“Allah yapilacak her seyin gii-
zel yapilmasini emretmistir. Oldii-
riirken giizelce oldiiriniz. Hay-
vammzi keserken de giizelce ke-
siniz. Bunun icin kesim yapacak
kisi bicagim iyi biletsin de hay-
vamnin 1stirabint hafifletsin.”(Ibn
Mace, Zebaih, 3)

Hayvanlarnn tzerlerinde
iken sohbete dalinarak iskenceye
ugratilmalarini da soylece gerek-
celendirerek yasaklamistir:

- Nice binilen hayvanlar var-
dir ki, onlar binicilerinden daha
hayirh ve Allaht daha cok zik-
redicilerdir. (Mecmet'z-Zevaid,
8/107; et-Tac, 4/351)

Bu bolimii, konumuzu 6zetle-
yici bir hadisle baglayalim:

“Hz. Peygamber hayvanlara
iskence yapanlar lanetledi.”
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Yaratilhig Diizenleriyle Oynamamak

Hayvanlarin yaratilis dizen-
leriyle oynamak da bir zulum-
duir/iskencedir. Bunun icindir ki
Peygamberimiz hayvanlarin igdis
edilmelerini siddetli bir dille ya-
saklamistir. (Fethul-Bari 9/21)

O, “eseklerin atlarla ciftles-
seklindeki  bir

tur iskence olan” talebi de, “Bu

tirilmesi”

gibi isleri ancak, gerceklerin
bilgisinden yoksun olanlar ya-
pabilir.” buyurarak geri cevirmis
ve yasaklayici tavir koymustur.

Ornegimiz ~ Peygamberimiz,
organlarinin  kesilmesini yasak-
ladig1 hayvanlarnn yarati-
lis dogrultulariyla catisacak sekil-
de kullanilmalarini da yasaklamis
ve bu amacla gecmis topluluklar-
da yasanmis bir olay1 soylece ak-
tarmistir:

Adamin biri inegini suru-
yordu ki, bir ara sirtina binerek
dehlemeye baslar. Bunun tuzeri-
ne hayvancagiz dile gelerek soyle
sizlanir:

- Biz binilmek icin yaratil-
madik. Tarimda kullanmilmak icin
yaratildik. (Buhari, Enbiya, 52)

Hayvanlari Putperestlige ve
Haramlara Araci Kilmamak

Hayvanlar da Yaratani taniyan,
Onu anan ve O'na dua edebilen
varliklardir.

Onlan Allah’tan baska varliklar
icin 6rnegin siyasiler ve sanatkarlar
icin kesmek, Allah’a ortak kosmak
olarak nefsimize oldugu gibi serre
alet etmek yoluyla hayvanlara da

zulumdur. (En’am 122)

Hayvanlarin bir kismimi helal

gorup diger bir kismini haram kil-
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mak ve kutsallastirmak da Kur'ani

bir yasak olarak Allah’a isyandir;
nefse ve hayvanlara zulumdur.
(En’am 138-139)

At yarislan ve deve ve horoz
dovusleri gibi yontemlerle hay-
vanlart kumar arac kilmak da on-
lan asagilamakir.

Kuranm bir kus turt olan
Hudhudun diliyle Allah’a ortak
kosmay1 seytani bir islem olarak
nitelemesi, Peygamberimiz’in, sir-
tina binilen okizin ve avi elin-
den alman kurdun isyanim dile
getirmesi ve bilin¢li olarak dua
ettiklerini aciklamasindan hayvan-
larn putperestlige ve haramlara
alet edilmekten sikayetci olabile-
ceklerini anhyoruz. Bunun gibi
hayvanlarin kendileri i¢in yaratil-
diklar insanlara trtin vermekten,
ilac olmaktan, hizmet etmekten
ve onlar tarafindan Allah’a kurban
edilmekten haz duyacaklarina ina-

niyoruz.

Hayvanlara Karsi Vazifelerimizi
Aciklamamizin Amaci

Hayvanlarin cok buyuk bir

bolumunt sadece televizyon
belgesellerinde gorebilirken bu
konuya yer vermemizin amaci,
Islami cizgide hayvanlara karsi

vazifelerimizi aciklayarak insan

haklarina sayginin énemini hatir-

latmakur.

Hayvanlar Siikretmemizi Gerektiren
Nimetlerdir

Bizler ic¢in yaratilan, bildigi-
miz ve bilmedigiz nice sekillerde
kendilerinden  yararlandigimiz
hayvanlar, Rabbimizin lutfettigi
sukur isteyen nimetlerdendir.

Konumuz baglaminda su-
kur gorevimizi, hayvanlari bize
Allah'm birihsam oldugunu di-
sunup bunu stkran dolu sozler-
le dile getirerek ve de onlardan
yararlandigimiz gibi yararlandi-
rarak yapabiliriz. Yapmakla da
yukimluytz. Bunun ic¢indir ki
en fazla yararlandigimiz kucuk ve
buyuk hayvanlarimiz icin zekat
vermekle emrolunduk. Zekatin
disinda onlar1 cevremize odung
vermekle ve tucretsiz tohumlat-
makla gorevlendirildik.

Dolayisiyla stukramuzu zekat
ve odung vererek, kullandigimiz
yunlu giysiler ~ ve esyadan ba-
gislayarak, yedigimiz sut urtnleri
ve etlerden alip ikram ederek ve

kurban keserek yapabiliriz.

Kurban Kesmek Siikretmektir

Bize lutfedilen hayvanlardan
oturtt sukrumuizit sunabilecegi-
miz bir sukur yolu da bu hayvan-
lardan kurban etmektir. Yalnizca
Allah’a secde etmek ve sadece
Onun admna yemin etmek gibi,
ancak ve ancak O'nun rizasi icin
kurban kesmek de Kuranin ve
Peygamberl stnnetin onayladig:

ve ogutledigi bir ibadettir.



___ JIKULTORSANAT

Siddetin Oliimciil Biiyisii

ve Baudrillard

- Ahmet Edip BASARAN

ean Baudrillard, modern Bati

diistincesi icerisinde cins bir

kafa, aykirt ve kiskirtici bir
dustunur. Modernlige ve postmo-
dernlige getirdigi elestiriler, ozel-
likle ‘simulasyon’ kavrami tizerin-
den gelistirdigi dustince pratigi,
teknoloji sonrasi dinyayy/insant
anlayabilmede,  kavrayabilmede
bizim i¢in onemli ipuclart barin-
dirtyor. Haz ve hiz denklemi ara-
sinda buttin insani vasiflarini yitir-
me tehlikesiyle karsi karsiya kalan
insana yapilan bir “koklerine don”
cagrist olarak da bakabiliriz onun
yazdiklarina. Koklerimiz, i¢imizin
dehlizlerinde terk

ettigimiz yaradihs gercegimizde

unutulmaya

miuindemictir aslinda. Ne var ki,
hakikati ve kendisini o hakikate
ulastiracak  “isaretler”ini yitiren
insanhk, bir “inancsizhik” ve “in-
sansizlik” vebasiyla yuz yuzedir.
Insan, hakikati orten diizmece bir
gercekligin sarhoslugu icerisinde
simulatif bir gostergeye donts-
mustir. Hakikat carpitilmis, tahrif
edilmis ve karsiiginda bize sahte
bir ozgurluk losyonuyla makyaj-
lanmis “high technology” yapimi
parlak ve 1silili bir yasam vaat
edilmistir. O meshur “Kral ¢iplak”
hikayesindeki kralin halkindan

farksiz bir durumdayiz hepimiz.

BAUDRILLARIYIAN DXUSUSNCES]

-
1 L OR
-

S %

Baudillard'in yazdiklarini, bu bag-
lamda bir ‘kral ciplak” feveram
olarak da degerlendirebiliriz.
Wittgenstein'm “Insan, konu-
samayacagl durumlar karsisinda
susmalidir” mealindeki sozunu
batida felsefenin bitisi baglaminda
degerlendiren modern dunyaya
kars1 verilmis son esasli cevaptir
belki de Baudrillard. Hem kendine
ozgu gelistirdigi kavram haritala-
rindan yola ¢ikarak yaptigi durum
tespitleri, hem essiz bir gozlem ve
tecrtibeye yaslanan kavrayis zen-
ginligi ile irdelenmeyi, uzerinde
durulmay1 sonuna dek hak eden
bu cins dusunurtt anlamak icin

cok onemli bir kaynak kitap var

artik elimizde. Ulkemizde Baud-
rillard tizerine yapilan en kapsam-
Ii calisma olan “Oluimciil Siddet
Baudrillardin Diisiincesi” isimli
eser Ahmet Dag imzasiyla Kulli-
yat yaymlarinca gectigimiz aylar-
da basildi. Ahmet Dag, ozellikle
Islam dustincesi ve Bati distince
tarihi tizerine yaptig1 calismalarla
one ¢ikan bir isim. Geng ve parlak
bir zihin. Ahmet Dagin, Baudril-
lard tzerine hazirladigl bu yetkin
calismasiyla  Turkiye’de felsefe
alaninda cok onemli bir boslugu
doldurdugunu soylememiz gerek.

Kitabin sunus kisminda Yu-
suf Kaplan'in Baudrillard’la olan
sahsi diyaloglarindan yola ¢ikarak
yazdigl metin, Baudrillard1 anla-
ma yolunda cok onemli bilgiler
ihtiva ediyor. “Benim tanidigim,
tanistigim Baudrillard” diyor Kap-
lan, “dervis biriydi: Icinde derin
firtinalar estigini  gozlemledigim
devrimci bir dervis.” Belki de bu
dervis ve devrimci yontnden
olsa gerek, cagimizda bir dip dal-
ga gibi butun kutalar istila eden
“Amerikan ruyasi’ni yerle bir et-
mekten cekinmemistir Baudril-
lard. Bu ytizden uzunca bir stire
Amerika’ya girisi bile yasaklanmus,
cagdaslart adina Amerikan tni-
versitelerinde kurstiler acilirken,
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Baudrillard kapitalist ve paganist
sarlatanlar tarafindan yok sayil-
mustir. Dunyaya kendi kodlarini
ve metaforlarim dayatan orgutlen-
mis isbirlikci zehir sebekelerine
karsi, Baudrillard kendi kodlariy-
la, kendi metaforlariyla resti ceker.
Kavram insa edemeyenlerin bas-
kalarinin kavramlariyla imha ol-
dugu ve hatta telef oldugu bir cag-
da Baudrillard duistincesi, “insan”
ozelinde bir savunma stratejisidir
ashnda. Etiketlerin, barkotlarin,
vitrinlerin albenisine kendini kap-
tirmis neo-pagan bir uygarlik mu,
yoksa baska bir ihtimal daha var
m1? Ahmet Dagn calismasi tam
da bu ihtimal/ler/in derinlikli bir
haritasini sunuyor bize.

Ahmet Dag, calismasini ti¢ ana
bolumde toplamis. Birinci boltum-
de modernlige elestiriler getiren
ve postmodernist olarak gorulen
-her ne kadar kendisi bunu red-
Baudrillard'in
dustnce dunyasini daha iyi an-

detmis olsa da-

layabilmek icin “modernizm ve
postmodernizm ikilemi” tzerinde
duruluyor. Modernite, moder-
nizm ve modernlesme kavramlari
arasindaki farklari aciklayan Dag,
bu kelimelerin tarihsel stirec ice-
risinde gecirdigi dontisumleri an-
lattyor. Buttn bu kelimeler sarma-
lim1 baslatan ¢ncu hareket olarak
aydinlanma felsefesinden bahse-
den Dag, aydinlanma felsefesinin
sekuler bir dunya insa ettigini ve
bu dunyada dinin yerine bilimi,
Tanrr'nin yerine ise modern insani
ikame ettigini belirtiyor. Sanirim
bati dustncesinde “birey” keli-
mesinin “insan” kelimesiyle degis
tokus edilmesinden sonradir ki
tanimlar ve degerler skalasinda
oncelikler de degismistir. Birey
cunku tam da modernizmin insa
etmeye calistigl, “her seyin olcu-
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st” olarak gormek/gostermek is-
tedigi “modern 6zne”yi karsilayan
bir kelimedir. Unutulan nokta,
birey’in ancak “kitle” olabilecegi,
insan gibi asla “cemaat” olamaya-
cagl gercegidir. Kaldi ki, moder-
nizmin global bir kesimhaneye
cevirdigi dunyada gudulebilir
ve -parast bitince- kesilebilir bir
koyun olmaya icbar ettigi birey,
zincirlerine asik olan kolelerden
farksizdir ashinda. Ama sistem
oylesine guizel kurgulanmistir ki,
kendi kavramsal kodlariyla yem-
ledikleri insanlara “modern ¢zne”
olmak bir hedef olarak, bir ideal
olarak dikte edilmistir Modern
ozneden nesne insan’a giden yo-
lun taslar1 da olmadik goz boyama
taktikleriyle ustaca dosenivermis-
tir. Tam da burada Ahmet Dag'n
su cumlesi, meseleyi can damarin-
dan yakalayan bir derinlige haiz:
“Aydinlanma Tanri'ya ve dogaya
meydan okuyan, kozmolojiden ve
teolojiden koparilmis bireyi insa
ederken Frenkeisteinvari bir birey
dretiyordu.”

Nietzsche, Tanrimin olumun-
den soz ederken tam da bu oz-
nelesmis, nesnelesmis insanin
oluminden duydugu korkuyu
ve feryad: dillendirmektedir as-
linda. Insan olmistur cunka bu
yeni insan, bu yeni modern 6zne
asla ama asla kadim medeniyet-
lerin dimagindan suiziilerek gelen
“ilkel insan”a benzememektedir.
Baudrillard'in ilkel olana karsi
gosterdigi korumaci, kollayict tav-
11 bir de bu perspektiften okuma,
anlama taraftariyim.

Dag, Baudelaire’in Flaneur’inin
Baudrillard'da nasil tepkisiz ve
duygusuz bir ‘seyirci’ye donusti-
gunt anlatirken bir anlamda mo-
dern cagda insan ozelinde yasanan
haysiyet kiric1 yozlasmayr somut

orneklerle anlatiyor. Modern bi-
rey, kendisi i¢cin éngoralmus hayat
standartlan icerisinde, cevresinde
olup bitenleri sadece seyretmekte-
dir. Mudahale eden, tepki koyan,
duygulanan insan gitmis yerine
sadece kopyalanarak cogaltilmis
izlenimi uyandiran ‘birey kitleler’
gelmistir. Hayatin pornografik-
lesmesi, dustinen, hisseden insa-
nin ve onun suurunun imajlar ve
gostergeler sarmalinda tepe takla
olmasma zemin hazirlamistir bir
bakima. Bu, tam da celladimin
elinde parlayan kilicin kabzasimni
umarsizca O6pen mahkamun ici-
ne dustigu zihinsel sefalete denk
duser.

Yusuf Kaplan'nm o enfes ben-
zetmesiyle soylersek ‘modernizm
unutmaktr, postmodernizm ise
unutmayl unutmakur.’ Ikisi ara-
sindaki fark sadece goruntstedir.
[nsan1 insan yapan bitun evrensel
degerleri, ahlaki, adaleti, Tanrr'yi,
acziyeti unutan insan, artik sade-
ce bir ‘seyirci’dir. Goren, hisseden
insan artitk sadece ‘bakan’ insan-
dir. Seyreden insandir. Bu insanin
slogan1 ‘carpe diem’dir. Bu insanin
zihni haz, hiz, konfor, giic vb.
kelimelerin isgali altindadir. Bu
insan gostergelere iman eder. Is-
tatistikler onun icin sektilerizmin
asla tuzerine toz kondurulmayacak
ayetleridir. Profan bir diyalekti-
gin Urettigi neo-pagan bir rittel
aldatmacasi. Ne kadar garip bir
celiski... Bu acidan Baudrillard,
modern ve postmodern algilama
bicimlerini bertaraf ederek, bu
ctkmazlarin  hepsini hem tasvir
hem tarif hem de tahrif eden put
kiric1 bir dustinurdur.

Ahmet Dag, calismasinin ikin-
ci bolumuntt “Genel hatlariyla
Baudrillard felsefesi’ne ayirmis.

Ozellikle Baudrillard felsefesin-



Siddetin Oliimciil Biiyiisi

de Marx ve Nietzschenin etkileri
uzerinde duran Dag, ortisen ve
ayrisan noktalart  Baudrillard'in
eserlerinden yola cikarak acikli-
yor. “Marx’a gore emek sekillendi-
rici iken Baudrillard’a gore ise kitle
iletisim araclar1 sekillendiricidir.”
tespitini yapan Dag, Baudrillard'in
emek dahil her seyin gostergeye
donustigu bir cagda, semiyolo-
jinin (gosterge bilimi) verilerini
daha cok kullandigini belirtiyor.
Zaten Baudrillard felsefesinin asil

diricist ve her seyin sanal duizeyde
gerceklesmesini saglayan silahin
sinema oldugunu soyleyen Dag,
gercegin sinemay1, sinemanin da
giderek gercegi yok etmekte oldu-
gunu belirtiyor. Simiulasyon, nasil
ve ne zaman oldugu bilinmeyen,
bir sekilde sinsice gercegi yok edip
yerine gecmis olan onun bir hiper-
gercegidir. Bu nedenle simulasyon
ilkesinin

belirledigi

gunumuz

dunyasinda, gercek ancak mode-

omurgasint teskil eden simu-
lasyon kavrami da gostergeler
caginda kendisi de siradan
bir gosterge olma tehlikesiyle
yuzlesen insanin trajedisini
karsilar. Her sey taklitlerle,
kopya gerceklerle degis tokus
edilmistir neredeyse. Gerce-
gi yikan yeni hiper-gerceklik,
modeli aslnin yerine ikame
etmistir. Modelin  gercegin
onune gecmesi ise taklit feti-
sizmine donusmustur. Kopya
bireyler, kopya taklitler ve biri
digerine benzeyen dekoder,
mikrogip, makine insan. Her
seyin taklidinin yapilabildigi
bir cagda olumse sadece bir
aksesuardir. O zaten mikrogip
zihinlerde kaderine terk edil-
mistir. Adornonun da soyle-

yenik dustugu, her seyin eglenceli
bir bicimde sunularak iceriksizles-
tirildigi, muthis bir enformasyon
bombardimaninin insanlar par-
calara ayirarak tepkisizlestirdigi,
hafizanin kayboldugu, algilama ve
muhakeme yeteneginin azaldig
bir dénemdir.” Gercegi deforme
ederek kopyalastiran simtilasyon-
lardan, kopyanin kopyast olan
simulakrlardan olusan dunyada
her sey sanal bir ayartma/kiskirt-
ma kiskacinda can cekismekte-

Ahmet Dag, calismasini (g
ana boélimde toplamis. Birinci
béluimde modernlige elestiri-
ler getiren ve postmodernist
olarak goérulen -her ne kadar
kendisi bunu reddetmis olsa
da- Baudrillard'in dusunce
dinyasini daha iyi anlayabil-
mek icin “modernizm ve post-
modernizm ikilemi” Uzerinde
duruluyor. Modernite, moder-
nizm ve modernlesme kavram-
lari arasindaki farklari agikla-
yan Dag, bu kelimelerin tarih-
sel sureg¢ icerisinde gecirdigi
doénUstmleri anlatiyor.

dir. Artik dinya, cosku ve bas-
tan ¢tkarma dunyasit olmaktan
ctkmis cazibe caginin yasandi-
g1 bir dunya olmustur. Boylesi
bir diinyada hakikat ve gercek
tanimlarimni yitiren insan, high
technology aygitlarinda simge-
sel bir degis tokus sarmalinda
kendi yokolusunu izlemekte-
dir. Siddetin olumcul buyusu
tam da budur ashinda ve bu
buytden kurtulabilmenin yolu
insanin yeniden kendi hikemi
ve vicdani dunyasina donme-
sinden gecmektedir.

Ahmet Dag, sonuc¢ bolu-
munde Baudrillardn bir [s-
panyol dergisinde kendisiyle
yapilan soyleside soyledigi su
cumleleri aktariyor: “Dunya-
nin karsi karsiya kaldigr kriz-

leri ¢cozecek tek kaynak var ar-

digi gibi “olume kendi tyeleri
kadar kayitsiz kalan insanhk
kendisi de olmus olan bir insan-
liktir”

Ahmet Dag, calismasinin tictin-
ci ve son bolumu olan “simii-
lasyon kavrami ve Baudrillard'in
felsefesi’nde “simulasyon” kavra-
mindan yola ¢ikarak Baudrillard'in
dustince dunyasint ¢oztimlemeye
calisiyor. Baudrillard’da simtilas-
yon duzeninin en buyuk hizlan-

lin kopyast olabilmektedir. Mo-
delin bir kopyasindan baska bir
sey olmayan gercegin, modeli asip
gecebilmesi ise mumkun degildir.
Modern toplumun icine dustigu
bu vahim c¢ikmazi Neil Postman
“Medya
cagl bir gosteri cagrdir. Gosteri

su cumlelerle ozetler:

cagr'ysa, ideolojinin yerine koz-

metigin gectigi, hakikatin imaja

nk: Islamiyet. Ama biz islam
kesfetmek yerine yok etmek i¢in
elimizden geleni ardimiza koymu-
yoruz.” Bu cins ve aykiri, putkirict
dusuntra daha yakindan tani-
mak, anlamak isteyenler icin Ah-
met Dag'in calismasi, cok onemli

bir imkan.

Ahmet Dag, Oliimciil Siddet
Baudprillardin Distincesi, Kiilliyat
Yaywnlari, Haziran 2011.
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“RALBIN CATLARLARINI
DOLDURMAR”

Metin Onal MENGUSOGLU

llah beni bagislasin hala

arada bir roman oku-

maktayim. Cogu kere
bunu cocuklarimdan, torunlarim-
dan sakinarak yapmam gerekirmis
gibi bir hisle alirm elime kitabi.
Niyeyse karsima strpriz sekilde
ctkmast ¢ok muhtemel, gormem-
de ve okumamda sakinca bulu-
nan ifadeler yuzunden pesin bir
ozur dileyici tavir kaplar butin
ruhumu. Ne var ki okumaya dair
actkmishgim galip gelir sonun-
da ve okurum. Yaymevim Giiray
Stungi'nun Kis Bahcesi romani-
n1 yaymlamis; bana da postaladi-
lar. Yazarin sadece ismini hayal
meyal hatrliyordum. Galiba 2010
yilinda gazetelerde Oguz Atay
roman odulunt kazandig yonun-
deki haberler kalmisti hatirimda.
Bildigimin hepsi bu kadardi. O
sira masamda baska kitap kalma-
mistt ki bu roman geldi ve basla-
dim okumaya. lyi ki baslamisim,
iyi ki yayinevim yazarla tanismama
vesile olmus. Keyif aldim, Allah da
beni keyiflendiren herkesi yazar-
la birlikte keyiflendirsin. Yalniz
burada bir hususu hatrlatmak
isterim; benim aldigim keyifler,
sarhos edici nitelik tasimaz aksine
asir1 uyarict ozelliklere sahip bilgi
ve haberlerdir onlar. Mudrikemi
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Kis Bahgesi

GURAY SUNGU

kiskirtan, varligima eklemeler
yapan, yalnizca gonlumu ucur-
mayan, tefekkir malzemelerime
istah artiric1 katkilar yapan soz ve
yazl dagarciklarindan haz aliyo-
rum ben.

Topragl bol olsun mu demek
lazim; Oguz Atay, eserlerinin ilk
yayinlanmaya basladig tarihler-
den itibaren benim favori yazar-
larimdandi. Yazdiklarinin ve de
yazacaklarmin tadini damagimiz-
da birakarak erken aynldi dun-
yamizdan. Oysa ondan daha nice
zaman bizi sasirtmasmi bekleyip
duracaktik. Olmadi. Olmadi ama
gordugtim kadariyla edebiyatimiz-

da ciddi ve yepyeni bir kanal actu.

O vadiden tarzlar, tavirlar devsire-
rek bize yeni tat, koku ve renkler
tastyan, tastyacak olan yeni sesler
ve imzalar katiliyor aramiza. Nasil,
Kafka sonrasinda onu izleyen kimi
yazarlarin tavrina Kafkaesk deni-
liyorsa, Turkce edebiyatin kimi
yazar ve tavirlart hakkinda biz
de rahatlikla Atayesk diyebiliriz
gibi geliyor bana. Kis Bah¢esini
okuyup bitirince boyle bir deger-
lendirmenin yanlis olmayacagini
dustindum.

Guray Sungu heniiz otuzlu
yaslarinda olmasma ragmen alt-
mish yaslarindakileri boyle sars-
tigina gore arkasini getirecege
benziyor; umutla bekleyecegim.
Kadirgali bir gen¢ olusunun ken-
disine sagladigi birtakim imkanlar
illa ki vardir. Herhalde oturdu-
gumuz yerden bir Istanbulluyu
kiskanmamaliyiz. Yazarimiz iyi ki
Kadirgali ve iyi ki elimize boyle
nefis bir metin sikistirmay1 basar-
mis; kiskanmak ne kelime, oturup
kalkip kendisine tesekkiir etmeli-
yiz. Beni hayli dusundtiren, etki-
leyen bu giizel romani bazi ifade-
lerinden kalkarak okuyucularimla
paylasmak, tartismak, konusmak
da ayr1 bir zevk verecektir.

Insanlar bir romandan ne

beklerler? Bir roman insanlara ne



Kalbin Catlaklarmi Doldurmak

verir? Ne vermelidir? Bir roman
neden yazilir? Nic¢in roman oku-
ruz? Nedir bu yapip ettiklerimiz,
okumalarla, yazmalarla? “Sanat,
insanlarn acilarnim yaristirdiklart
bir mecra degil.” Baskahramanimiz
yazi heveslisi gen¢ kiza boyle nasi-
hat etmektedir. Tamam, yapilan
is belki bir yaris mecrast degil
lakin paylasma ihtiyacina da mi
karsilik gelmiyor? Kaldi ki bas-

pesinde omur tuketip dururken
bu da nereden cikt1 diyesiniz gelir.
Gelir ama dusununce hakikat,
bunca ciplak, bunca asikar iken,
insanin hangi dartust, nasil edip
de ondan boyle uzak dusmesi-
ni saglyor? diye soruyorsunuz.
Unutmak da boyle degil midir?
Hele benim gibi yaslanmaya basla-
yanlarin gundelik sikayetlerinden

kahraman ipucu vererek filan
degil actkca neredeyse adini
anarak yazarin kendisini isaret
etmektedir. Gerci roman iceri-
sine sindirilen sanki baska bir
romandaki Harun adl ikinci
baskahramani da hatirlama-
mak munasip dusmez. Yine de
birincisi her seferinde birinci
kalmay1 beceren birisidir. Bu
bir roman tahlili yazisi olma-
yacak. Olay orgusu aktarila-
rak meraklart buytuk olcude
giderecek hatta olay orgusu
hususunda meraklar kiskirta-
cak seyler soyleme taraftar da
degilim. Olay yerine dustince
yumagl veya izlegi tzerinde
durmanin, onun roman ozel-
ligine zarar vermeyecegi aksi-
ne katkida bulunacag kanaati
hakim zihnimde. Zira yalnizca
olaylara bogulmus, dilin aki-
ciigr sebebiyle kendini oku-

tan bir metinle karsit karsiya

vur edilmeye calisildiginda ise hic
gelmeyecek gibi goriinir.” Iste size
insanoglunun ayni minval tUzere
surdurdugu  aldanislardan  bir
baska sahne. Ne kadar gorece, ne
olcude oyalayict ve ne kadar gecici
oldugu ortada bulunan bir dunya
hayatina nasil boyle siki sariliyor
insanlar? Hayret mi etmeli, uyar-
mali m1 onlart upki yazar gibi:

“Zanlar, zannedeni baglar.” Oysa
tarih denilen masalciya kulak

Basarili dili, anlatim harika-
lariyla dolu. lyi, saghkli bakis
acilari kazandiran, insani yal-
nizca oyalayan degil dikkate
cagirip dastndidren, uyustu-
rucu degil dinamik, kapatma-
yan, acan, glzel bir roman Kis
Bahgesi. Bakmayin “ben yaza-
rim isim bilmekle degil, olmak-
la.” demesine, o bilmekle de
yakindan ilgili bir yazardir.
Yeni eserlerini merakla bekle-
yecegim. CUnkd “kirilmasin-
dan korktugu icin kalbini hig
kullanmadi; siir insanin kal-
bindeki c¢atlaklari doldurur”
diyen GuUray Sungu de tipki
benim gibi beyin yerine kalbi
secenlerdenmis.

verildiginde, karsiniza adeta
bir yalan uretme makinesi
cikacakur. Bakilacakur ki, bir
de ne gorulsun, buyuk insan-
hik kutlesi, oncekilerin zanla-
riyla dosenmis, yurtine yura-
ne yipranmisligindan otaru
de kutsallik zirhina burtinmiis
bir menzilde yol almiyor mu?
Kervanin kalabaligi, tek tek
kisilerin kendilerine ait zanla-
r1 bulundugu hususunda fikir
uretmelerine de mani olmak-
tadir. Iste butun hikayemiz.
Neredeyse bir fikir kitabi
kadar insan zihnini mesgul
eden ve tartismaya acik, cogu
i¢ diyaloglar halinde akip gelen
heybeler dolusu s6z yumaklart
arasindan hangisini ele alirsa-
niz oradan yeni fikirler, sualler
tretebilirsiniz. Bu gen¢ adam
ne yapiyor boyle; ne istiyor

bulunmuyoruz. Bize hem de bolca
fikir veriyor, insanlik durumlan
uzerinde dustuntyor ve bizi de
derinden derine dustndurtiyor
yazar. Onu nasil takdir etmeyelim?

“Olumstzliik iyi degildir, insan
bazen soyle rahatca oliip, gitmek
ihtiyact hisseder. Yasam bazen
ctkilip gidilecek kapinmin oniine
stirtikler adami.” Filozoflar, ede-
biyat¢ilar olumsutzluk iksirinin

birisidir unutmak. Tanidigr kim-
seleri, yerleri, sozleri, ezberlerini,
hatta bazen bizzat kendi adim
bile unutmak ne agir iskence gibi
gorunur goze. Ne var ki eger unu-
tan bir mahltk olmasaydik, haya-
tin nasil her gin agu icirten bir
iskenceye dontsecegini duistinen
ne kadar insan vardir? “Gecmis
zaman gozden gecirilince ne cabuk
gecmis denir. Gelecek zaman tasav-

bizden? “Bazi seyleri giizel
yapan kusurlaridir” derken konu-
san kendisi midir; yoksa hafizast
m1? Hemen miikemmeliyetcileri
cagirp okutmaliyiz romani onlara.
Ne var ki “amac¢ yalan soylemek
olsa, aklin eline kim su dokebilir?”
derken onu hakh bulanlar elbette
olacakur, lakin ben oyle dusu-
nenlerden degilim; bilenler bilir.
[nsani yalan bahanesinin arka-
sina siginmaya surtkleyen asla
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akli degildir. Seytanhk, kurnaz-
lik, heveskarlik, ask, azginlasan
arzular, hazcilik gibi marazlar ne
gune duruyor? Kimsenin hatirina
gelmez mi akilhigin muspet ile
akrabaligi? Okuyucusunu yiginla
yeni fikirle tanidik kilan bir yaza-
n elbette kucuk bir strci lisan
yuztnden yaban hayatina atip
vahsilere parcalatacak kadar mer-
hametsiz degiliz. O ki bize hemen
ardindan soyle rehberliklerle yeni
kapilar aralamaktadir:  “sinek
kiiciiktiir ama mide bulandiry
inan¢ ve umut yumruk biiytikli-
guindeki et parcasinda yasar ama
diinyayr degistirir.” Stuphesiz yine
dilersek takilabilir ve kalp ile ytre-
gin ayni sey olmadigimi hatirlata-
biliriz. Neyi degistirmis olacagiz?
Anlamda bir atlama soz konusu
mudur? Eger anlami onceleyecek-
sek, elhak yazar, muthis bir hak-
kaniyetle, sayilar1 giderek cogal-
mis buytik nankorler guruhunun
gozu ontinde, kendini, gelecegini,
belki edebi kisiligini riske ata-
rak konusmaktan hi¢ ¢ekinmiyor;
beyin yerine kalp tzerine isaret
koyarak.

Bir omitir beni mesgul ve rahat-
siz etmis bir insanlik problemi
lizerine de ne kadar naif ve isabetli
bir soylemi yakaliyorum sozler ara-
sindan: “Alistiginiz hicbir sey sizi
korkutmaz.” Ancak keske korku-
tuyor olsaydi. Keske korkutmadan
kendilerine yaklasan aliskanlikla-
rin bizzat kendisinden korksalard:
insanlar. Ik mektep cocuklarinin
defterlerine ‘alisirma’ ad1 verilme-
mis olsaydi. Alismayi alkislayanlar
‘ogrenme’nin  degerini bilemez-
ler. Basindan beri kendini kendi
gibilerin ilkelerine baglayanlar
bakimindan pek bir sorun yok-
tur. Onlar kolelesmeyi, usakligi
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bazen kader bilir, boyun egerler.

Bazense odlekliklerini gizleyen bir
ort yahut elbise gibi giyinirler
ahiskanhgi. Onlar, bu kinadiklar-
miz, yazarl dinlemeyi sturdurtrler-
se bunun caresini de ¢grenirlerdi:
“Seni umutsuz kilan neyse, ayni
olciide umutlu da kilmali.” Evet,
evet boylesi bir denklem var haya-
tin deneyimler kitabinda; dileyen
kullanabilir, sir degil.

Neredeyse lafi agzimdan ali-
yormus gibi geliyor bana; satir-
lar arasinda dolanip dururken.
Diyor ki: “Miidahale etmemek de
taraf olmak degil mi?” Ben tarafim
diyen insanlar oyle cok seviyorum
ki. Cunku bu sozt soyleyenlerdir
ancak yeryuzunun samimi sakin-
leri. Otekiler hep sahtekarmus gibi
gortinuyorlar bana. Insan nasil
tarafsizhgr savunur, havsalam
almiyor bir turlu. Niye tarafsiz
olacakmisiz? Bunu nasil becere-
cegiz? Boyle bir tutum insan icin
mumkin mudur? Mumkiinse eger
insan1 fotograf makinesinin objek-
tifi yerine koymus olmaz misiniz?
Yahut su treni gozetleyen meshur
tarla oktiztine?

Nazarimda kalbe dokunan

sozler, soylemler ve eylemlerle,

zihni yoranlar ayni karede bulu-
suyorlar. Zihnimi 1rgalamayip da
gonlumu isgal eden herhangi bir
hayati durumla karsilasmadim bu
gune kadar. Karsilastigini soyle-
yenleriyse samimi bulmuyorum.
Cunku surasini iyice 6grenmisim-
dir ki bir kiside iki kalp yok-
tur. Ve o kalp dedigim cevherse
butun bilmelerin ve hissetmele-
rin miusterek harman yeri ve de
aynt zamanda kumanda merke-
zidir. Her neyse benimle ayni mi
dustintiyor bilmiyorum ama bu
hususta da kalbimi yoran, beni
ilgi alanina ceken dokundurmalar
yapiyor yazar su Kis Bahgesi'nde:
“Zihni ayaklarina dolastigi icin
bilemedi.” Gorduntz mu ‘zihin’
ve ‘bilmek’ kelimelerinin izdiva-
cindan dogan mutlu evliligi. E,
ne olmus yani; diye soranlari isi-
tir gibiyim. Ne olsun istiyorsu-
nuz? Hepinizden de daha fazlasim
sezinlemis adamin biri sizi irgal-
yor, silkeliyor, arayis¢ihigin kendi-
sini tastylp getirdigi ucurum kiy1-
larinda tirpermeye cagiriyor. Diyor
ki: “Bir daha yasanmayacak olan,
bir daha yasar gibi yapmaya cali-
sarak yasayamazsin yine.” Sadece
klasik aldanis orneklerine de degi-
nip gecmiyor yeni seyler de soyli-
yor bakin: “Yasam kalitesi denen
modern cagin diniyle ilgilenmi-
yor.” Bu dinle ilgilenip aldanmay1
secenlere iftiharla sunulur.

Bir yazar icin kendini ne kadar
da tath hazlara bogucudur kim
bilir “cant séylenmemis ciimleler
cekiyor” seklinde harika bir ctimle-
yi ilk defa kurmus olmak. Aslinda
iyice dustinultirse hic de yeni bir
sey yok bu sozde. Cunku yazih
dustinme hayatinin temel esprisi
zaten bu degil miydi? Yeni seyler
soylemek yahut soylenmis olani
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farkli bicimde soylemeyi denemek.
lyi ya iste burada karsimiza ¢ikan
tam da zihne takilan beklentileri
karsilamiyor mu? Gelelim siradan
olandan uretilmis genis ufuklu,
okuyani zengin hayaller pesin-
de ucuran soz cumlesine: “eski-
ler magara duvarlarina resimler
yaparmis, yeniler evlerinin duvar-
larina tablo asiyor, neden, ince
ruh iste.” Kimin hatirina gelir bil-
mem ama buradaki ruh beni alip
nerelere goturdu, anlatayim; hem
de ince ruh. Insandaki yaratici
solugu oteden beri savunur duru-
rum. Ve kisi, eylemlerinin bizzat
yaraticisidir demekten sakinmam.
Ahlak kelimesinin kokunt halk
etmeye dayandirr, kisi eylemleri-
nin buttntne de ahlak derim. Ve
ahlak ile tabiatin arasim acarim.
Insanin yaratihs itibariyle tabia-
tindan degil fitratindan, eyleyis
itibariyle de ahlakindan bahsedi-
lebilir, derim. Buradaki yaraticilik
kudretini ise, insan yaratilirken
en son safhada kendisine ufurul-
dugu zikredilen ilahi Ruh'un bir
tecellisidir diye dustunuram. Iste
bu ince ruh, insam yaratict tarafiy-
la tanimlar. Hakiki Sanatkar olan
Allah'in Kulli irade ve sanatindan
bir cuz ile sereflendirmesinden
otaru ortaya ¢ikan insani yaraticl-
ik budur.

Roman neden Kis Bahcesi adini
almis olabilir? Tamam, icerisinde
kuctmseyici veya alayci bir dille
boyle bahgelerin turediginden soz
ediliyor. Altuminyum citalar ara-
sina gerilmis seffaf naylon bran-
dalarla cevrilip tizeri de alel usul
ortulunce, al sana Kis Bahcesi.
Benim yasimdakiler icin boylesi
mekanlar elbette ugrak yeri ola-
maz. Ger¢i kapali mekanlarda
sigara yasagl uygulamasi kis bah-

celerini tetikledi. Buralar kapali
mekan sayilmiyor her nedense.
Bu sebeple kis bahcelerinin yildiz
parladi bir anda. Yazar acaba met-
nini boylesi mekanlarda m1 kale-
me aldi, dustindu? Bizim zama-
nmimizda Istanbul'da biraz boyle-
lerini andiran mekanlara gazino
deniliyordu. Mesela Yenikap: sahi-
linde Dar Vakit Gazinosu vardi.
Gunduzleri oturup cay icilirdi.
Herhalde yaz geceleri de eglence
olsun diye sarkict ve turkucu-
lere program yapurilip musteri
cekilmekteydi. Ancak kis bahce-
leri bir tuhaf geliyor bana. Oyle
goz onunde, oyle ciplaksiniz ki
oralarda otururken. Eski oturma
mekanlarinda tc¢ tarafimiz acik
olsa bile en azindan bir tarafinizda
yaslanacak duvar filan bulunurdu.
Oysa simdikilerin dort etrafi da
el aleme acitk tutuluyor. Butun
maliniz meydanda yani. Acaba
yazar bu mal meydandalign m
bir ironiyle hatirlatiyor modern(!)
okuyucusuna?

“Sevgi, icine insanin kendisini
de ektigi bir topraktir. Yeserince,
yalnizca sevgi degil, insamn ken-
disi de yeserir. Solunca yalniz-
ca sevgi degil, insamin kendisi
de solar” Farkindasiniz sanirm
ask demiyor yazar, sevgi diyor.
Uydurma, hayal unsuru bir seyi
giindemimize tasimiyor, her an,
her dakika hepimizi ilgilendiren,
hepimizi kusatmast mumkun
olandan haberdar kiliyor bizi.
Ucuz yazar kahramanhgina sigiip
burada ask demis olsayd: bence
buttin anlattiklarnm kendi ayagiyla
cignemis olurdu. Neden? derseniz
roman boyunca olaylarin dugumu
cozuldukee, okuyunca goreceginiz
gibi, bu sevgi bahsi dylesine haki-
ki, oylesine tabii bir seyir izliyor

ve sthhat kazaniyor ki aglayasiniz
gelir. Yillarca sevgisinin alameti
olsun icin her rastlayista elinde bir
oyuncakla cika gelen, ne ki kah-
ramanin nefretle hatrladigy birisi
0z babasi ¢ikiyor. Anne dlmustur,
onu teyze ve eniste buyutmustur.
Lakin ¢z anne ve babadan daha
asir1 bir ilgi ve sevgi(!) ile buyut-
Hakikati

vakit, insanoglunun su ezeli akra-

muslerdir. ogrendigi
bast olan sevgi hadisesi yeniden
hatira gelir. Teyze ve enistesine
olan kirginligini, gecikmis bilgi-
lenmeyi, aciy1, ofkeyi, kendisini
buralara (nerelere; roman bunu
anlatiyor) savuran gelismeyi, adeta
okuyucunun bile mustahak oldu-
gu bir tokat gibi indiriyor surat-
niza: “Sevgilerinin icindeki mer-
hamet oranmt fazlaydi. Bu benim
aczimin yasam boyu kanmtiydi.”
Bu ytizden sevgi ve onun en yakin
akrabasi insan, ekildikleri toprak-
ta, her ikisi birden solup gitmisti
demek ki. Yalniz buradaki toprak
bir Kis Bahgesinin beton zeminiy-
di sanki.

Basarili dili, anlatim harikala-
riyla dolu. Iyi, saghkh bakis agi-
lar1 kazandiran, insani yalnizca
oyalayan degil dikkate cagirip
dusunduren, uyusturucu degil
dinamik, kapatmayan, acan, gtzel
bir roman Kis Bahcesi. Bakmayin
“ben yazarim isim bilmekle degil,
olmakla.” demesine, o bilmekle
de yakindan ilgili bir yazardir.
Yeni eserlerini merakla bekleyece-
gim. Canka “kirlmasindan kork-
tugu icin kalbini hi¢ kullanmady;
siir insanmin kalbindeki catlaklar
doldurur” diyen Guray Stingti de
tipki benim gibi beyin yerine kalbi
secenlerdenmis.

(X) Kis Bahgesi (Roman), Giiray Sungii,
Okur Kitaphgl, Istanbul, 2011.
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Il. Abdiilhamid
Donanmasinda Bir Bahriye
Zabitinin Hatiralar

D X

arih gecmisten gtintimtize

kadar ehemmiyetini kay-

betmeden gelen onemli
bir bilimdir. Tarihin boyle bir
oneme sahip olmasinda hukam-
dar ve yoneticilerin kendilerine
mesruiyet kazandirmak ve top-
lumsal tepkileri 6nlemek amaci
ile olaylar1 kendi bakis acilarn-
na gore aktarllmasmi saglamak
gibi bir amacla kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu anlayi-
sin sonucudur ki, uzun yillar
tarih sadece htiktimdar ve yone-
ticilerin merkezde oldugu savas
ve siyasi gelismelerin aktarldig
bir ugras olarak varligim sur-
durdu. Bu surecte tarih sadece
bir mesruiyet aract olarak kulla-
nildi. Ancak icinde bulundugu-
muz donemde bu anlayis yavas
yavas terk edilerek hikumdar
ve yoneticilerin disinda siradan
insanlarin da yasadiklar doneme
ait hatratlart vb. anlaularn vasi-
tast ile olaylarin disaridan nasil
gorundugu ve anlasildigy gittik-
ce onem kazanmaya basladi. Bu
anlayis degisikliginin sonucu ola-
rak hatirat kitaplan ttrinde bir-

© 88/ Unnan KASIM 2011

@ x,(l; | :

WA T RB

BT Sy
M ERPAT i\-'r

s i!'IIZ|II“l\'l'll'l_iii l)l 'I'IIZ"'Z-'I.'l\I.-':II'Ii'EI'.

cok eser ginumuzde okuyucu-
nun ilgisine sunulmaya baslandu.
Bu anlayisla yaymlanan kitap-

“Abdiilhamid
Donanmasinda Bir

lardan birisi de
Donemi
Bahriyeli” adiyla yayinlanan
Donanma Zabiti Emin Yiice’nin
hatiralaridir. Kitap 2010 yilinda
Timas Yaymnevi tarafindan yayin-
lanmustir.

Emin Yuce Istanbul'da dog-
mus, 1897 yilinda Bahriye
Mektebimne baslamis ve 1902

yilinda mezuniyetinden sonra

mulazim-1 sani olmus ve cesit-
li vapurlarda gorev yaptug gibi
Bahriye Nezaretinde de calismis-
tir. Bu nedenle Emin Yucenin
anlattiklan kulaktan duyma bil-
giler olmayip bizzat sahit oldu-
gu veya icinde calistigi kurumla

ilgilidir.

Il. Abdiilhamid, Donanmadan
Tevahhus Eden Bir Padigah

Emin Yucenin hatirala-

rmi onemli kilan husus 1I.
Abdulhamid’in

donanmanin curataldugua ve

doneminde

bunun da Osmanli deniz gucu-
nu zayiflatugr seklindeki genel
kabultin ne kadar dogru oldu-
gu konusunda o doénemde biz-
zat donanmada gorev alma-
sidir. Bu nedenle anlattiklan
oldukca ©nemli. Emin Ytce,
24 yul
Bozcaadali Hasan Pasa’y1 anlat-
ngr bolumde Abdulhamid done-

minde donanmanin durumu ile

Bahriye Nazirhg yapan

ilgili olarak carpic bilgiler veri-
yor: “(Bahriye Nazir1 Hasan Pasa)
Sultan Abdulhamid’in pek ziyade
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itimat ve muhabbetini kazanmis
oldugundan arzu ve iradeleri-
ne tevfikan zaman-1 nezaretinde
zahiren muteaddit sefain-i har-
biye insa ve tenzil ettirir, toplar
doktarur; fakat hakikatte devri
Azizideki muazzam donanmayl
imha ile Halic’teki samandiralara
kiymeti kalmayan yahizh gemileri
bent ederek halki ifale calisir-
di.”! Emin Yice anlatuklan ile
Abdulhamid’in donanmay1 atil
birakarak devraldi-
g1 duruma gore kotulestirdigini

durumda

ancak halkin gozunt boyamak
icin degersiz gemileri sergileye-
rek tam tersi bir intiba olus-
turmaya calisugint belirtiyor.
Yace bunlarn anlattiktan sonra
yukaridaki ifadelerin tam tersi-
ne II. Abdulhamid’in ve Hasan
Pasamnin yeni gemi yaptirdig ve
toplar dokturdigunden bahse-
diyor. Bu celiski Yucenin ani-
larinin baska bolumlerinde de
karsimiza cikiyor. Yuce hatirat-
nin Yeni Siparis Verilen Gemiler
“Abdulhamid  gibi

donanmadan

bolumune
tevahhus eden
bir padisahin devr-i saltanatin-
da mekasid-1 ciddiye ile sefain-i
harbiye insa ve techizi kabil-i
degildi™

basladiktan sonra soyle devam

mutasavver diyerek
ediyor: “Ancak bir gun oldu ki
huktmet-i Amerika’ya yeni sitim
bir kruvazor, Ingiltere’ye ayni bir
kruvazorle buyuk ve kucuk vyat,
Almanya’ya kruvazore benzer iki
kuacuk gemi, Fransa’ya dort tor-
pido mubhbiri ile dort torpidobot
ve on ganbot, ltalya'ya dokuz
torpidobot 1smarladi ve iki cesim
nakliye gemisi aldi. Bu siparis-
ler 1904-1907 seneleri arasin-

Emin Yice istanbul’da dogmus, 1897 yilinda Bahriye
Mektebi'ne baslamis ve 1902 yilinda mezuniyetin-
den sonra muilazim-i sani olmus ve ¢esitli vapurlarda

gorev yaptigi gibi Bahriye Nezareti'nde de calismis-
tir. Bu nedenle Emin Yuce'nin anlattiklari kulaktan
duyma bilgiler olmayip bizzat sahit oldugu veya
icinde calistigi kurumla ilgilidir.

da ve sessiz sedasiz yapilmisti.”
Tam bu anlaulanlara bakarak
donanmadan korkan* ve hatta
urken bir padisahin bu kadar
gemi siparisi vermesini ve ayni
zamanda tersanede yeni gemiler
yaptirmasint “donanmay1 imha
ettigi” dustincesi ile acgiklamak
pek mumkun degil. Aksine II.
Abdulhamid’in

anlaminda Osmanli Devleti'nde

modernlesme

yaptigl calismalar® dikkate aldi-
gimizda bu devirde donanmanin
imha edilmedigini tam tersine
ihya edilmese de devrin ekono-
mik sartlart nispetinde gelistir-
meye calistgin soylemek dogru
olacaktir. Zaten Emin Yucenin
siparis edilen gemilerin 1904
yilinda teslimi ile ilgili anlatug
bolumler gelen gemilerin devrin
teknolojisini hem teknik hem
de silah anlaminda icinde barin-
dirdigr ve donanmanin glictinu
arttrdig rahatlikla anlasiliyor.

iltimash Ogrenciler

Bilindigi  tzere  Ittihat
ve Terakki Cemiyetinin, IL
Abdulhamid doneminde,

Mesrutiyet'in ilam icin yaptugl
calismalar sirasinda sik sik dile
getirilen adaletsizliklerden birisi

de orduda yer alan iltimash askeri
ogrencilerin okurken gordikleri
ayricaligin disinda mezun olduk-
tan sonra da askerlik gorevi sira-
sinda kendileri ile ayn1 donemde
mezun olan siradan askerlerden
daha cabuk terfi etmeleri idi.
Bu konuda Emin Yuce Bahriyede
ogrenim gorurken ayni okul-
da yer alan iltimash talebelerin
durumu hakkinda bilgiler vere-
rek sunlan soyluyor: “Mubtedi
sinifi Rusdiye-i Bahriye'den seha-
detname alamayan veyahut Idadi
birinci sinifina imtihan vereme-
yen iltimash talebeye mahsus idi.
Bu smifta bir imtiyazi fevkalade
vardl ki o da alt1 sene mutema-
diyen terfi edemeyenlerin ihrac
olunmamasidir.  Diger siiflar
icin muddet-i tahsiliyye esnasin-
da ayr ayn simflarda dahi olsa,
cem’an iki sene terfi-i simf ede-
meyenler askerlikten ihrac edili-
yordu.” Yine bu iltimash ogren-
ciler “... muallimin dairesindeki
hususi odalarinda kemal-i rahat
ve huzur ile oturmak, hususi
mutfaktaki kendi
pisirdigi nefis yemekleri yemek,

ascilarinin

istedikleri zaman girip ¢ikmak
ve adada gezip eglenmek sartiyla
guya tahsilde idiler.”” Goruldugu
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Uzere ayni okul catist altinda iki
ayr1 sartta okuyan ¢grenci bulun-
maktaydi. Bu sartlarda okuyan ve
mezun olan siradan ogrencinin
ordu icerisinde hizmet ederken
bu haksizliklart gormezden gel-
mesi ve padisaha ve devlete siir-
siz bir itaat gostermesini bekle-
mek cokta gercekci bir durum
olamayacakur. Iste yasanan bu
gercekler Osmanli ordusunda
yasanan cokuisun  sebeplerinde

sadece birisidir.

Alaylh ve Mektepli Zabit Gatismasi

Son doéonem Osmanh ordu-
sundaki en onemli problemler-
den biri komutanlar arasindaki
alayli ve mektepli catismasi idi.
Bu catisma en uc noktasina II.
Abdulhamid’in son donemlerin-
de ulasmis ve II. Mesrutiyet'in
ilanindan sonra Ittihatcilar ordu-
daki alayli subaylari emekli ede-
rek bu catismaya son vermeye
calismislardi. Bu konuda Emin
Yiice Osmanli Bahriyesi'nde yasa-
nanlar1 soyle anlatiyor: “Zahiren
iyl gecinseler bile mektepli ve
alayh zabitan arasinda buyuk bir
ziddiyet vardi. Alayhlar ilim ve
fen cihetinden aczlerini inkar
edemezler fakat idare-i askeriye,
mesak ve muzaheme-i taham-
mul, vazifeperverlik, malumat-1
ameliye hususatinda mektepli-
lerden cok ileri olduklarini iddia
ederler ve mekteplilerden fazla
salabet-i diniyeleri olmakla muf-
tehir bulunurlardi. Vaktiyle ekse-
riyet kendilerinde iken her mev-
kide ekalliyette kalan mektepli
zabitan1 dehsetli surette ezer ve

ellerinde geldigi kadar hakaret
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ederlermis... Benim tecrube-
me gore alayli zebitan buyuk
mafevklerine karsit cok mutebas-
bisi, kuiciik mafevklerine zahiren
hirmet ve itaat etmekle beraber
hakikatte kindar, kucuklerine
karst muteazzam, efrada kah pek
sedid ve kah pek laubali, para-
y1 ve menfaatlerini cok sever,
dedikodudan ve arkadaslarini
birbirine dusturmekten hoslanir
Bu mutalaam

hakkinda-
Goruldugn tizere tama-

cahil adamlardi.
bittabi
dir.”®

men kisisel mutalaalara dayanan

ekseriyeti

bu genelleyici ifadeler aradaki
catismanin varligini ve siddetini
ortaya koymaktadir. Bu dusun-
celerin tamami dikkate alindi-
ginda Osmanli ordusunun icinde
bulundugu zor sartlar daha iyi

anlasilabilir.

Terfilerdeki Adaletsizlik

Emin Yuce terfiler konusunda
da bu donemde bircok suisti-
malin yasandigmni ve “...Henuz
mektepte iken binbasi olan eka-
bir evlatlarl, otuz yasinda liva
ve ferikler mevcut oldugu gibi
yetmis yasinda mulazimlar da
vardi... Her turla ahlaksizliga
zamimen en menfur hafiyelerden
olan ve mektebe girdigimiz sene-
ler mektebin fotograf muallimi
bulunan Insaiye Mulazimi Ali
Sami, sekiz sene zarfinda miralay
olmus ve muhalif-i usul olarak
padisaha yaver bile nasbedilmis-
ti.” Bu alinudan da anlasilaca-
g1 uzere hafiye ve hafiyelik bu
devirde her olayda neredeyse
basrolu oynamaktaydi. Ozellikle
hafiyelik yapan kisilerin cabuk

terfi ettirildigi genel kabul goren
bir dustnce idi.
Padisahim Cok Yasa !!!

Devleti I1.
Abdulhamid doénemine gelin-

Osmanl
diginde topraklarinin o6nem-
li bir kismin1 kaybetse de hala
daha oldukca genis sayilabile-
cek bir toprak parcasina sahipti.
Ulasim ve haberlesme olanakla-
rinin kisith oldugu bir donemde
Osmanh padisah1 merkeze uzak
olan yerlerle ilgili olarak haber
almakta oldukca zorlanmaktay-
di. Alinan haberlerin de ne kadar
guvenilir oldugu kendi icinde
ayrt bir sorundu. Emin Yuce
hatiralarinda bu konu ile ilgilide
onemli bilgiler aktarmakta. Ytice,
1905 yilinda Taif Vapuru'na seyri
sefine memuru olarak atanir. Bu
geminin vazifesi Yemen'de yasa-
nan isyani bastirmak tizere asker
nakletmektir. Taif Vapuru tasidi-
g1 askerleri Yemen'e goturdukten
sonra geri donusunde asker nak-
liyatinda gorevli yaver ve mabeyn
tifenkgcilerinden Ahmet Bey’i de
gemiye alarak yola cikar. Yaver
ve Tufenkgilerin gorevlerini Yiice
soyle anlatmaktadir: “Bu adamlar
deniz ortasinda bile velinimetleri
lehinde propaganda yapiyor ve
soz soyletmiyorlardi. Her vasil
olduklar1 limandan Mabeyn-i
Humayun'a cektikleri telgraf-
namelerde, Asakir-i Mansure-i
Sahanenin mureffehen ve muaz-
zezen gitmekte olduklarmi, her
an duay1 hazreti padisahinin yad
ve tekrar edilmekte bulundu-
gunu, askerleri goren Araplarin

her yerde ‘Allahu yensuru’s sul-
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tan’ avazeleriyle dualar etmek-
te bulunduklarini yazmaktan
geri durmuyorlar ve bu ugurda
da millete bir ¢ok telgraf para-
s verdiriyorlardi. Ben, yazdik-
lart telgraf musveddelerinde bu
yalanlart okudugum halde hicbir
Arab'n sultana dua ettigini duy-
madim.”'® Boylece ashinda ulasan
haberlerin hicte dogru olmadi-
gt kendi gozlemleri ile ifade

ediyor.

Yildiz Sarayr’nda iftar-1 Seniyye
ve Dis Kirasinin Padisahin
Mesruiyetindeki Yeri

1I. Abdilhamid sahip oldu-
gu vehim nedeni ile ozellikle
etrafindaki yonetici ve askerleri
cesitli sekillerde kendisine bag-
layarak saltanatina karst olusabi-
lecek bir hareketten korunmaya
calistyor ve boylece mesruiyeti-
nin devamini da saglamis oluyor-
du. Abdulhamid’in bu anlamda
faydalandigi onemli zamanlardan
biri Ramazan aylarinda Yildiz
Sarayinda verdigi iftarlar ve
iftar sonrasinda iftara katilanlara
konumlarina uygun olarak dagt-
ug dis kirasi adeti idi. Bu uygula-
ma “Ramazanlarin ilk gunt aksa-
minda nihayetine kadar” devam
eder, “vukela ve rical-i devlet
ile erkan, timera, zabitan, efrad
ve mekatib-i askeriye heyeti ve
talebesi takim takim” bu iftarla-
ra katlirdi. Boylece Abdulhamid
merkezde yer alan devlet yone-
timindeki tim gorevlileri hem
duygusal anlamda hem de eko-
nomik anlamda onurlandirarak
onlarin sadakatini guclendirmeyi

amaclardi.

[ftarlar Yildiz Sarayrna 1897
harbinde hastane olmak tzere
yaptlan uzun uzun ve birbiri-
ne gecilen barakalarda verilirdi.
“Sofralarda birer bez ortii, en
adi cinsinden kucuk havlular,
onar takim catal kasik, adam
basina ikiser corek ve ekmek
konmus bulunurdu. Ortada zey-
tin, peynir ve recelden murek-
kep iftariye de vardir. Yemekler,
her sene hi¢ degismemek tizere
corba, soganl yumurta, sebze
(her defada da pirasa), pilav,
yalinkat sade ekmek kadayif,
su yerine de kovalar derununda
bulunan limonatadan verilirdi.”"!
Bu sofralar tamamen rutbeye
gore ayarlanir ve ritbe duru-
muna gore de sofraya ilaveler
olurdu. Verilen iftar yemegi ile
ilgili olarak “Herhalde her aksam
icin binlerce lira sarfina lizum
gosteren bu sofra tertibati, sara-
yn nam ve saltanati ve efraddan
gayr-1 med'uvvinin seref ve hay-
siyeti ile kabil-i telif olmayacak
kadar kaba idi.”* diyerek iftar
yemeklerinin aslinda beklenildigi
gibi bir saray iftar1 olmadigini
anlatiyor. Boyle olmasina ragmen
insanlarn iftar yemegine kaul-
masindaki 1srarin sebebinin de
iftardan sonra dagitilan dis kira-
st adi alundaki bahsis oldugu-
nu, “Herkesin kosup egilmesine
sebep yemek degil yemek sonu
idi, yani dis kirast idi”"’ diyerek
ortaya koyuyor.

Sonug

Hatiratlar, olaylart tamamen
hatirat sahibinin bakis acisindan

anlatilan eserler olmasina rag-

men, gecmis donemlerin aydin-
kendi

oldukca onemli eserler olmasina

latilmasinda icerisinde
ragmen bu tarz eserlerin iceri-
sinde duygularin yer aldig1 ger-
cegi de gozden kagirilmamalidir.
Ancak hatiralar olaylarin anla-
timinda dogrudan sahit olun-
mast veya birinci elden duyum
ve anlatlart da icermesi nede-
ni ile merkezi devlet yapilarini
anlatan tarih eserlerinden farkl
olarak donemin sosyal hayatini
da anlamamiza katki saglamak-
tadir. Bu konuda inceledigimiz
hatirattaki Arap cografyasindan
gelen padisahi ovucu telgraflar
ile ilgili anlatilar gtizel bir ornek-
tir. Saraydaki belgelere bakip
bolgenin padisaha ne kadar bagh
oldugu sonucunu c¢ikarabiliriz
ama bu anlatilar durumun hicte
oyle olmadigini ilk elden bize
aktariyor. Bu nedenle Osmanh
Bahriyesinde Zabit olarak gorev
alan Emin Yuce ve onun gibi
devlet gorevlilerinin hatiratlar
oldukca ¢nemli eserlerdir.
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) siileyman CERAN

BENDEYAR

nsanin kendi sertivenini anlat-

tig1 sinema sanati, bugln,

omruntn kat be kat uzun-
lugunda bir birikime dayandi.
Dogar dogmaz baslayip oltunceye
kadar durmaksizin sinema izlesek
yine de yeterli olmayacak, yetise-
meyecegiz Urtnlerin tamamina.
Iste burada secici davranmanin,
kaliteli ve anlaml islerin pesine
dusmenin kiymeti ortaya c¢ikiyor.
Yalnizca izleme degil, uretme asa-
masinda da ayni sanciy1 ve citayl
gozetmek gerekli. Ozellikle sine-
ma dunyasina Musluman’ca baka-
bilmek, saglikll urtnler vermek
daha zahmetli, daha zor ve elbet-
te daha masrafli. Bugin rahmetli
Mustafa Akkad, iste bu olctuyu
onumuze koydugu ve henuz asi-
lamamis bir seviye olusturdugu
icin degerli ve essiz bir sinema
adamudr.

Gectigimiz haftalarda iddiah
reklam ve PR calismastyla vizyona
giren Bendeyar adl filme bu bag-
lamda bakmakta fayda var. Elbette
sinema alaninda Muslimanlarin
ne kadar yetersiz oldugu bilinen
bir gercek. Bu sorunu cozmeye
donuk girisimlerin ideolojik ve
teknolojik altyapilarnin eksiksiz/
muhkem olmast yahut buna ilis-
kin ciddi izlerin olmasi gerekiyor.
Yapimcinin  siteye yazdiklarina
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gore (Hasim Akten yani) Bendeyar,
“tarihimizdeki gercek kahraman-
larin cagdas ruhu” olmakla kal-
may1ip, “Muslumanlara zulmeden
emperyalizme dur cevabt” ola-
rak ifade edilmektedir. Simdiye
kadar Muslimanlarin filmlerin-
de yer alan “Ben terorist degilim
ezikligini degil, terorist suclama-
larina vakarll cevab1 goreceksi-
niz” cumlelerini kuran Akten,
“Aksiyonunu imaniyla pekistiren
Bendeyar™ izleyecegimizin temi-
natimi da veriyor. Islam misyonu-
nu tasimanin agir bir yik oldugu-
nu belirten yapimeci, bu durumun
farkinda olduklarini da soylayor.
Bendeyar ekibinin senaryosundan
yonetimine kadar ciddi eksiklik-
leri ortada. Tam bunlarmn tzerine

mutevazl bir giris yapilsa, ropor-
tajlarda ufak cumlelerle yapim
anlatilmis olsa filme daha farkh
yaklasilabilirdi. Hasim Akten’in
istegi dogrultusunda yuksek tutu-
lan beklenti ne yazik ki karsilan-
muyor ve filmin basindan sonuna
kadar izleyiciyi yalnizca htusran
bekliyor diyebiliriz.

Bendeyar’in Dogdugu Yer:
Gozyasi Geceleri

Aglamakli bir ses tonunun
gece boyu size eslik ettigi bir
program dustniin. Izleyen her-
kesin bir sekilde gozyast dok-
mesi icin sonuca odaklanmis bir
sahne performansi. Yalniz, sah-
nedeki aksakalli, sarikli, beyazlar
icindeki sahsin etrafinda olusan
hale, hep en ondedir. Sturekli O
konusur, herkes dinler, baskalar
varken dahi O, hep on planda-
dir. Flas patlamalari, led isiklar,
bilincaltina donuk sinirsiz giri-
simler yasanir. Programin sonu-
na dogru tum gozlerin kapatilip
Hz. Muhammed’in hayal edil-
mesi istenir, ortaliga sikilan gul
kokulu duman ile peygamberin
kokusunun her tarafta hissedil-
digi duygusu tasinir. Maneviyatin
zirve yapmasl ve gozyast olarak
patlayarak maksada ulasilmasi
hedeflenir. Turk-Islam sentezi,



“Devrim Yuruyust” muzigi esli-
ginde Istiklal Mars1 dinletileri,
“Canakkale Gecilmez!” soylevle-
riyle birlikte ibretlerle, kissalarla,
hikayelerle her sey ama her sey
halkin duyarhihklarnin derinligi-
ne inilmesi ve cilalanmasi tizerine
kuruludur.

Sahnenin disinda hayat are-
nasinda pek sik gormedigimiz
kisilerin, programlarimi “desarj
istasyonu” olarak kullanmalar
da enteresandir. Binlerce prog-
ram yapilir. Gozyast Gecelerinin
isim haklar1 ve patentleri alinir.
Sirketlesilir. Hatta “Gozyast Satis
Magazast” dahi acilir. Yirmi yihn
sonunda beyazperdeye giris yapil-
maya karar verilir. Sponsorlara
Umre sozi verilir. Fantastik bir
macera filmi icin Istanbulda ve
Mekke’de gala planlanir.

Bendeyar’in Uzerinde Hasim
Akten Golgesi

Egitim durumunu ve isini bil-
miyoruz ama Muhsin Yazicioglu
déneminin Ulka Ocaklan Genel
Sekreterligi ve  TOMFET Genel
Baskanligini yapmis bir insan
Hasim Akten. Anayasa degisikli-
gini “Ruyasma bile ytuz bin kere
evet” seklinde degerlendirerek
yasadigl degisim surecini kamu-
oyuyla paylasan Akten bununla
da kalmayarak antiemperyalist
tutumunun yaninda nizam-1 alem
vurgusunu da eksik etmez. Yirmi
yildan fazla bir suredir “Gozyasi
Geceleri” adli tiyatro/gosteri prog-
ramlaryla Anadolu cografyasi-
m karis karis dolasir. Nizam-1
Alem tlkusu etrafinda izleyicilerle
bulusan olusum son yillarda, sir-
ketlesmesiyle beraber daha genis
kitlelere ulasmaya calismakta-

Turkiye'ye ve uUlkenin siyasal sorunlarina iliskin tek
cimlenin kurulmadigi filmde, topu topu iki ajan igin
mucadele verilir ve yapilan isin kutsalligina inan-
mamiz beklenir. Sembolik olarak 99 dk. stren film
kendi capinda subliminal/bilincalti mesajlarla doldu-
rulmaya calisilmis ama ortada ne tam anlamiyla bir

senaryo ne de kaliteli oyunculuk vardir. Kisir, abartili
ve basit bir yapim olan Bendeyar, bir ilk genglik filmi
olarak telakki edildiginde bir baslangi¢ olarak algi-
lanabilir; bunun disinda buyik beklentiler olustu-
rulmamali ve varolan sinema boslugunu doldurma,
Akkad gibi ydnetmenlerin koltuguna oturma adina
komik ¢ikarmalar yapmaktan uzak durulmahdir.

dir. Bu baglamda yapinin, dergi,
radyo, sanat evi gibi calismalar
da mevcut.

Akten’le yapilan bir roportaj-
da verdigi cevaplarda bakin neler
diyor: “Tercih olarak munzevi bir
hayat bana daha sevimli geliyor.
Onun icin Medine’de miinzevi
bir aile hayat1 yasamay1 cok ister-
dim. Fakat kendi nefsim icin bir
hayat yasamak Rasulillah’t tzer
diye bunu tercih etmezdim.”
Konusmanin devaminda “Hasim
Akten’in basindan gecen en ilging
olay nedir?” sorusuna verdigi
yanit da cok ilginctir: “Kendisi.
Kendimi hala ¢ozebilmis degilim.
Kalpler ancak Allah'in kudreti
elindedir. Programlara giderken
ne yapacagimi, ne soyleyecegi-
mi bilemiyorum. Dudaklarimdan
dokilenlerin sirrina ermek ister-
dim. Ben yillardir bu ilgincligi
yasamaktayim. Kendimi bilmek
isterim.” Baska bir soruya ver-
digi yanit ise “50 yilda 100 yil-
Iik bir omru dolu dolu yasamis

gibiyim. Allahin bana verdigi
omrun tamamina yakinini O'na
adadim.” cumlelerini kuruyor.
Tevazunun(!) simirlarni zorlayan
Akten’'in tim tiyatro etkinlikle-
rinde merkezde olmasi da ilging-
tir. Tam neonlar onu gosterir.
Herkes onun agzinin icine bakar.
Bendeyar filminin de yapimci-
st olmakla kalmaz, soylemleri,
eylemleri, mekanlar1, kosttimleri,
aksesuarlarl, makyajin olctlerini
bile bizzat belirler ve filmin pek
cok sahnesinde arz-1 endam eder.
Turlu kiyafetlerle ama hep duygu
insani, keramet gostermeye hazir
bir ermis olarak yildizlastikca yil-
dizlasir. Bendeyarn adi vardir,
tek basma ajanlarin hakkindan
gelemez ve Akcakoca imdadina
yetisir. Genglere kahraman gos-
termek, aksiyon cikarmak lazim
diyen Akten, ekranda ve sahnede
rakip kabul etmez. Bol bol fotograf
verir. Film boyunca Risale-i Nur'a
sik gondermeler yapilir, Mesnevi
eksik edilmez, bununla birlikte
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anti emperyalist durus ile eklek-

tik ve pragmatik dil tamamlanir.
Hasim Akten, aglak programla-
rn oncusudur. Son yillarda da
poptiler olan Nihat Hatipoglunun
(ogluna da simdiden tim mimik-
lerini, duygu denizinde yol alan
gozlerini ve el hareketlerini dev-
retmistir) bol reytingli, her turlu
kullanima acik aglamakh titrek
sunumlarin patenti Hasim Akten’e
aittir neredeyse.

Bendeyar islami Bir Film midir?

Her ne kadar Hasim Akten
aksini dustinse de Bendeyar,
[slami bir film degildir; icinde
dini figurlerin yer aldig1 fantastik
bir maceradir. Afsin Yilmaz (Umit
Olcay) bir ajandir. Milli istihbarat
icin cahsirken tizerine atilan ifti-
ralar nedeniyle hapsi boylamistir.
CIAnin “C 64” adli bir operasyo-
nu, Afsin’in tzerinde oynanmak-
tadir. Disketler kullanilmaktadir,
yil 90’lardir. Matrixvari diyagram-
lar, yesil dalgalar havada ucu-
sur. Bu esnada Akcakoca (Hasim
Atken), Ortadogu'daki orgutlere
yardimdan tutuklanmis htcreye
atlmistir. Afsin, hakkinda cikan
astlsiz haberleri radyodan duyun-
ca deliye doner ve hiicreye at-
lir. Orada Akcakoca ile karsilasir.
[htiyar ona, “Hos geldin evlat” der
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ve abartili bir stkunetle okudu-
gu kitaba tekrar dalar. Akcakoca,
Afsin’i gorur gormez, “Yigit adam
vatanini satmaz” diyip onun yigit-
ligini gozlerinden anladigini soy-
ler ve ekler, “yigit adam Allah’tan
baskasina kul olmayip ‘bendeyar’
olandir” diyerek filmin ana cum-
lesini kurar.

Afsin hapiste iken ziyaretine
Uluslararast Af Orgutt temsilci-
leri gelir. Kendisine yapilan her-
hangi bir iskence olup olmadi-
g1 sorulunca Afsin, “Biz kendi
zalimlerimizle basa cikariz. Siz
Guantanamo’ya gidin.” der. Mesaj
giizel ama zamanlama yanhstr.
Filmde bu sahne 1996 yilinda
gecmektedir ama 2000l yillarn
gtindemi olan (tam olarak 2002)
Guantanamo Kampt tam anlamuy-
la bir senaryo hatasi olarak sah-
nede yer alir. Bu esnada telepati
yontemi ile Afsin’in beynine giren
ajan kadin (Semsa Deniz Tolunay)
aradigy bilgileri adamimizin zih-
ninden caliverir. Burada gelen
kisilerin af orguti tyesi kiligina
girmis ajan mi1 olduklar1 yahut bu
orgutin tamamen bu iglere hiz-
met mi ettigi fikri birbirine girer.

Afsin
Akcakoca, ziyaretcileri gormedigi

hicreye  dontunce,

halde gelen kadinin terapist oldu-
gunu soyler ve ajanlarin Afsin’in

evine gittigini haber verir. Bu
esnada Afsin’in esi Leyla Yilmaz'in
(Yasemin Balik) bilgisayar klavye-
sini on parmak kullanarak bir sey-
ler karnstirdigimi goraraz. Ulasugl
bilgileri bir diske kaydeden kadin,
nesneyi kizimin oyuncak ayisimn
icine saklar. Oyuncak aymin ici
pek cok filmde disketlerin saklan-
mak icin en sevdigi yerdir ne de
olsa. Bu esnada Akcakoca, tele-
pati yontemi ile sag kolu Hasan’a
(Yasar Alptekin) kadinin evine
gitme talimati verir ama o yetise-
meden Leyla, ajanlarca olduralur.
Kadin ajan, Leyla'yr 6ldurmeden
once beynini okur ama ne hik-
metse disketin yerini 6grenemez.
Ustelik yillar boyunca o ayicik,
Leylanin kizi Betulun (Ezgi
Mutlu) elinde durur ama ne kiz
fark eder ne de ajanlar. Ne zaman-
ki Afsin hapisten tahliye olur, iste
o zaman disket de ortaya cikar.
Afsin, Akcakocanin icsel ter-
biyesinden gecmeye karar verir.
Bendeyar olmak ic¢in Esmat’l-
Husnanin kuinhtne varmak gerek-
tigini bildiren Akcakoca, sunnet-i
seniyyeye tabi olmak gerektigini
soyler. Hatta “Bendeyar” olanin
gorunmez olacagini soylemekten
de geri durmaz. Bu esnada cami
imami (Senai Demirci) hutbede

Cuma namazina kadinlarin da



gelmesine yonelik oldukca sami-
mi mesajlar verir. Filmden kopuk
olan sahnelerde saglikli mesajlar
verildigini kayit dusmek gerek-
lidir. Hutbe sirasinda kadinlarin
ust katta yani suptirgelikte degil
de erkeklerin arkasinda olmalar
glizel bir orneklik teskil eder.
Filmin merkezinde ask var-
dir. Insanin iki kanath kus misali
oldugu ruh ve bedenin uyumu-
nun onemi anlatilir. Deri omuz-
luklar giyen oglanlara telepati
ilminin zalimlerin eline gecmeme-
sini anlatan Akcakoca, “asik olur-
saniz goremediginiz yer kalmaz”
derken talebelerin donuk sorular
diyaloglarin yetersizligini bir kez
daha gosterir. “Muminin ferase-
tinden sakininiz” hadisini telepati
yoluyla gortulemeyenleri gormek
olarak yorumlayan Akcakocanin,
aklin askin yaminda camura bat-
mis esek gibi oldugunu soylemesi
acikl bir tablo olusturur.
Senaryonun neresinden tutsa-
niz elinizde kalr. “Beyaz Saray'da
ezan sesi istemiyorum” diyen
ajanin bunu ne icin soyledigini
ve ne ile tam olarak mucadele
ettigini Akcakoca ve talebelerinin
bu surecte siteleri hacklamaktan
baska neler yaptiklarini ogre-
nemeyiz. Ayrica, Afsin hapisten
cikinca teskilattan cagrilir ama
o kabul etmez. “Buradan olun
cikar!” sozunt soylerler ama film
boyu buna iliskin bir gonderme
bile yasanmaz. Cumleler havada,
oylece asih kalir.
MiT’e gidip
Akcakocanin sag kolu Hasan

Ajanlar,

isterler. Istihbarat dairesi baska-
ni, vatandasini teslim etmeyecek-

lerini soylerken, “Turkiye artik

eski Turkiye degil” diyerek ajan-
lara hadlerini bildirir. Huktimete
selam duran cumle, dikkatler-
den kacmaz. Hasani daha sonra
ajanlar sikistirirlar ama adamimiz
telepati yetenegini kullanmadig
icin bir sekilde ellerine duser.
[skence yaparlar ona. “El-Kaide'yi
bitirdik sizler ciktimz” der kadin
ajan. Akcakoca telepatik yoldan
mesaj gonderir Hasan’a: “bilse-
lerdi yapmazlardi.” diyerek moral
verir. Telepatik telsiz trafigi film
boyunca kullanilir, bunu yapmak
icin de sag elin isaret parmagi-
nin sag sakaga getirilip, gozlerin
bir sey yaptyormus gibi kisilmasi
yeterlidir.

Filmdeki  tek

Musliman tipini cami alaninda

olumsuz

yer alan cay bahcesinde goruruz.
Sakali kirecle beyazlaulmis gibi
duran yash amca, biriyle konus-
maktadir. Bu esnada uzakta otu-
ran Afsin’'in/Bendeyar'in olaganiis-
ta kulak sistemi devreye girer
ve adami dedikodu yapug icin
fircalar. Akcakoca ekibi disin-
da yalnizca boyle bir Musliman
tipinin gosterilmesi de bir zafi-
yet unsurudur. Ayrica 6 yil on
hazirthgimin surdugn film 3 ayda
cekilmis olmast montaj stresinin
kisahgimmdan mutevellit ¢ok ciddi
kurgu hatalart olusturur; kopuk-
luklar dikkat dagitici boyuttadir.
Tam bu olumsuzluklarin
disinda, bir filmde Kuran tilave-
tinin ve dua figurlerinin olmasini,
namaz ibadetinin gorsel olarak
perdeye tasinmasini, saglikli teset-
tir orneklerinin bulunmasini, aklh
basinda 6rnek imam prototipinin
gosterilmesini 6nemsedigimizi de

not etmek gerekir.

SONUG

Turkiye'ye ve ulkenin siyasal
sorunlarina iliskin tek ctmlenin
kurulmadig filmde, topu topu iki
ajan icin muicadele verilir ve yapi-
lan isin kutsallgima inanmamiz
beklenir. Sembolik olarak 99 dk.
suren film kendi capmda subli-
minal/bilincalti mesajlarla doldu-
rulmaya calisilmis ama ortada ne
tam anlamiyla bir senaryo ne de
kaliteli oyunculuk vardir. Kisir,
abartih ve basit bir yapim olan
Bendeyar, bir ilk genclik filmi
olarak telakki edildiginde bir bas-
langic olarak algilanabilir; bunun
disinda buytk beklentiler olus-
turulmamali ve var olan sinema
boslugunu doldurma, Akkad gibi
yonetmenlerin koltuguna oturma
adina komik cikarmalar yapmak-
tan uzak durulmalidir.

Hasim Akten’e dusen ilgilen-
digi genclerin elinden tutup geri
planda kalarak, boyle bir filmin
cekilmesini saglamak olmaliy-
di. Hasim Akten gibi yash bash
bir insanin, boyle ergen isi bir
yapimda ozellikle de on planda
olmamast daha dogru bir tercih
olurdu. Bu sayede beklenti cita-
simin dustik seyretmesi saglana-
rak ilerleyen sinema urunlerinde
citanin yiikselmesi beklenebilirdi.
Zira Bendeyar, ne yazik ki sinema
dunyasina Muslumanlarin 6rnek
katkilarindan biri olarak degil,
“Dunyayr Kurtaran Adam” misa-
li komik fantastik filmler liginde
degerlendirilecek bir yapim ola-

rak amlacakur.
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Osmanh
ve
Balkanlar

Osmanli ve Balkanlar
Fikret Adanir, Suraiya Faroghi
iletisim Yayinlari

Kitap, kendi alanlarinda uzman
on ayri tarihginin incelemele-
rinden olusuyor. Her bir maka-
le, farkli dillere dayali arsivle-
re ve tarih yazimina bakarak
Osmanli tarihini ve Balkanlar'in
gecmisini irdeliyor. Tarih yazi-
mi sorunsali kadar, kliseler,
slregelen ve tartisiimayan
olgulari yeniden distinmeye
sevk eden zihin agici yorumlar
bunlar. Hepsinin ortak nokta-
sini, milliyetci ve tahrif edilmis
bir kronolojik tarihcilige karsi
verilen bir miicadele belirliyor.
Gegmisi  ylceltmekten kagl-
nan, nostaljik degerlendirme-
lere kapilmayan ve bir altin
¢ag yaratmaya calismayan bir
Gslup birliginden de séz edi-
lebilir. Balkanlarin bitimsiz bir
catisma ekseninde degil aksine
oldukga yakin tarihlerde ortaya
cikan cesitli siyasi, dini ve eko-
nomik olumsalliklar tarafindan
sekillendirildigini dustndyorlar.
Christoph K. Neumann, Klaus-
Peter Matschke, Bugsra Ersanli,
Herkll Milas, Johann Strauus,
Antonina Zhelyazkova, Fikret
Adanir, Géza David, Pal Fodor,
Suraiya Faroghi'nin katkilariy-
la... Osmanli ve Balkanlar, mer-
kezilestirme, mesruiyet, iktidar
paylasimi, kimlik ve milliyetgili-
gin bicimlenisine agirlik veren
arastirma baglamiyla glgli bir
basvuru kitabi.

!
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BXIUPU MEHMED ATIF

Sosyal Dinamikderi

=

endilulus

(espana musulmana)

Endiiliis

Metin Onal Mengiisoglu

Okur Kitapligi

Endulis, medeniyetimizin en uzak batida hikim ferma oldugu topraklari
anlatiyor. O topraklarin sehirlerini, o sehirlere can veren ruh veren isimleri
anlatiyor. Kurtuba, Almeria, HUsnd'l- Kasr, Valensiya, i§bi|iye, ifrikiyye,
Tanca, Septe, Ceziretli’l-Hadra, Granada, Marakes, iberik, Toledo, Lekke,
Murcia, Sevilla, K(ife, Trablus, ibn Haldun, ibn Riisd, ibn Arabi ve digerleri...

Yiikselen Duvarlar, Zayiflayan Egemenlik

Wendy Brown

Metis Yayinlan

Neoliberalizme elestirel yaklasan teorisyenler arasinda 6nde gelen bir isim
olan Wendy Brown, bu sorulara cevap ararken, siyaset felsefesi, iktisat ve
tarihin yani sira —tipki daha énce yayimladigimiz Tarihten Cikan Siyaset'te
oldugu gibi- siyasallastiriimis bir psikanalize basvuruyor. Ortaya attig
sorulari farkli cepheleriyle ele alarak, meseleyi kavramamizi kolaylastiracak
zengin bir tablo sunan Brown, ayni zamanda, sinir duvarlari gibi 6zel ama
maddi bir olgudan yola ¢ikarak, icinde yasadigimiz dlinyanin genel gidisati-
ni muhalif bir bakis acisiyla degerlendiriyor.

Sosyal bilimlerde konuyu bu 6lctide dogrudan ele alan ilk kitap Yukselen
Duvarlar, Zayiflayan Egemenlik. Ayrica, yazarin birikimi ve kivrak zekasiyla
da son derece 6zgln bir metin. Kiresel siyasetin glincel gelismeleriyle ve
gunumuzin siyaset felsefesiyle ilgilenenlerin, ama ayni zamanda icinde
yasadigimiz dlinyayl anlamaya calisan herkesin ilgisini cekecek bir yapit.

Firakh Nameler / Akif’in Gurbet Mektuplan

Hazirlayan: Omer Hakan Ozalp

Timas Yayinlari

Mehmed Akif Misir'da kaldigi stre zarfinda kizi Suad Hanim’a, damadi
Ahmed Bey'e ve torunu Ferdad'ya Misir'daki yasantilarini anlatan hasret
dolu bircok mektup yazmis ve fotograflar ¢ektirmistir. Torunlari Ferda
Argun ve Selma Argun, hicbir yerde yayimlanmamis ve dede yadigari ola-
rak yillar yili sakladiklari bu mektuplari, fotograflari kolleksiyoner M. Rilyan
Soydan'a vermis ve bu vesile ile Akif'in ihtiyari stirglin giinlerine dair hicbir
kaynakta yer almamis bilgiler ihtiva eden bu vesikalar 2011 Mehmed Akif
Ersoy yilina 6zel olarak hazirlanmistir.

Medeniyetimizin Sosyal Dinamikleri

iskilipli Mehmed Atif Hoca

Inkilab Yayinlari

Kitap merhum iskilipli Mehmed Atif Efendinin Cemiyet-i ilmiyye-i islamiyye
tarafindan yayinlanan Beyanull-Hak dergisinde 1911-1912 yillarinda
Medeniyet-i Seriyye ve Terakkiyat- Diniyye basligi altinda yazdigi makaleler-
den olusmaktadir Bu makaleleri kismen sadelestirerek Latin harflerine cevi-
rip yayinlamaktan maksat, son dénem Osmanli ulemasindan Atif Efendinin
islam, seriat ve yasadigi zamanin giinlilk meselelerine, siyasetine bakisi hak-
kinda fikir edinmek, ayni zamanda bu degerli alimin, ilmi birikiminden ve
gorislerinden glinimiiz mislimanlarinin istifade etmesine yardimci olmak-
tir. Kitabin genel gercevesi, insanlarin bir arada yasarken muhtag olduklar
kanun, yénetim ve isbirligi olup bu konular, haklar ve gérevler bakis agisin-
dan ele alinmaktadir. Bu yénlyle eser, 1900ler basinda Avrupa’nin etkisiyle
Osmanlida da sikca glindeme gelen medeniyet, sosyal s6zlesme, din ve
terakki konularina ulemanin bir nevi cevaplari niteligindedir.
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