MUSLUMAN ZIHINLER

NEOLIBERALIZM, DUSUNSEL EGILIMLER VE ELESTIRILER

@ Ayda Bir Merhaba o

R amazan ayimi benzersiz kilan en 6nemli husus, Musltiiman zihnin kurucu metni Kur'an'm bu ayda vahyedilmis
olmasidir. Kurucu bir ay olan Ramazan’da hem Kur'an hem de Musluman zihinler uzerine tefekkiir etmek, tefak-

kuh etmek, taakkul etmek, tedebbiir etmek ve tezekkiir etmek ertelenmemesi gereken bir amel. Kur’an, toplanan/top-
layan, bir araya gelen/getiren, demek. Kur'an, ayn1 zamanda “okumak”la da irtibath bir kelime. “Okumak”, anlamann,
idrak etmenin, yani birbiriyle ilgisiz olgulari, durumlari bir araya getirmenin bir baska ad1.

Misluman zihinlerin yasadigi dontstimuin farkli hususiyetleri olmakla birlikte buttin dunyanin yasadig degisim-
lerden de etkilenmis oldugu rahathkla gorulebilir. Ister ortalama bir Musliman olsun, ister bir alim veyahut seckin
bir akademisyen hatta bir siyasetci olsun bugtintin tecrtubesi tzerinde durulmas: gereken bir tecriibe niteligindedir.
Kuskusuz bugtnin tecriibesi diinden de bagimsiz olarak degerlendirilemez. Bu degisim ve dontisim surecinin bir
yani da Batili zihnin, Batinin yasadigi dontisiimu buttin dtnyadan beklemesinden kaynaklanan yamdir. Hatta Batili
zihnin temsil ettigi model kimi Batilimin goztunde evrenseldir ve butin dinya icin aciklayici olarak kabul edildiginden
dayatmaya varan fiiller ortaya konulur.

Baul zihinler i¢in gecerli olan bu durum, dunyanin baska taraflarmdaki ‘Batlilasmus’ zihinler icin de gecerlidir.
Bat modernlesmesinin Batli olmayan toplumlarda bir ‘modernlestirme’ projesine dontsmesi; Batili olmayan toplum-
larin son ytzyilimin agirhkl olarak ‘Bati’y1 merkeze alan bir toplumsal, hatta siyasal mithendislik alani haline gelmesi
bu ytizdendir. Miisliman toplumlar icinde Turkiye, Misir ve daha farkh tlkelerde yasananlar bu gercegin carpici bir
ornegidir.

Umran'm bu sayisi, Pakistan asilh Avustralyal sosyal bilimci Riaz Hassan'in Miisliiman Zihinler kitabim vesile
kilarak Musliiman zihinlerin bazi boyutlar tzerinde bir tefekkiir mahiyetinde. Hassan'in, yedi Miisluman ulkede
6000’den fazla kisiyle gerceklestirmis oldugu karsilastirmah saha arastirmasi ve anket calismasi, gerek sorular, gerek
verilen cevaplar icin gelistirilen aciklamalar, Batili liberal degerleri merkeze alan bir aciklama kalib1 icinde degerlendiri-
liyor. Tasimis oldugu bu zihniyet ve yaklasim problemine karsilik soz konusu calisma, Miisliman toplumlarin dintuni/
bugununt anlama noktasinda dikkate deger bilgiler icermekte. Endonezya, Malezya, Pakistan, Mistr, Iran, Turkiye ve
Kazakistan'da yapilan bu arastirmaya verilen cevaplar, farkl itikadi ve ameli duzeylerdeki tyeleriyle buginun Muslu-
man toplumlarina dair 6nemli bir resim sunuyor. Islam’in iman esaslarina baghlik, ibadetler, Islami yasay1s, toplumsal
ve siyasal tutumlar gibi konular tizerine sorulan sorulara verilen cevaplarda, mesela Kazakistan’da uzun komunist
yonetimin inan¢ ve amel duzeyinde yol acuig tahrip edici etki cok carpict sekilde karsimiza cikiyor. Ote yandan, yine
bu anket sorularma verilen cevaplarda Ttrkiye acisindan ortaya ¢ikan manzaranin, dillere pelesenk olmus “ytizde 99'u
Musliiman olan bu tilke” tanimimin gercekle pek de uyusmadig; bilakis, Ttirkiye’de hatirt sayilir bir yuzdenin Allah'm
varhigl, olimden sonra hayat, zekat gibi Kur'ani emirler hakkinda stupheleri oldugu anlasiliyor. Orucun en ziyade uyu-
lan Islami emir olarak goziktugi bu sonuclarda, namazin, hele ki zekaun tatbiki bakimindan ciddi sikinular oldugu
yapilan bire bir anketlerden rahathkla anlasilabiliyor. Islami bilincin ve Islami kimligin, ilkelerin ve diniligin gorinis
bicimlerinin anlasilmasi noktasinda yorumlayict ama ayni zamanda tarihselci bir zihin icinden ampirik kanitlara dayali
bir arastirma yapan Riaz Hassan’la yapilan soylesi konunun farkli boyutlarini irdeliyor. Yine onunla aym paralelde
yaklasimlar: bulunan Nasr Hamid Ebu Zeyd’le olimtinden énce yapilan son soylesi de onemli. Abdurrahman Arslan'in
kaleme almis oldugu dosyanin giris yazisi ise liberal ve neoliberal degerleri merkeze alan aciklama modellerinin
dunyay1 ve Muslimanlar ne yonde donusturdugtnu kritik ediyor. Modernlik karsisinda uzun vadeli bir dustinsel
degisimi one alan Seyyid Kutub'u ise Semsettin Ozdemir ile M. Ktirsad Atalar degerlendiriyor. “Melezlik” ile “sahihlik”
arasindaki muicadele kiiresellesmenin Musliiman tmmeti icin belki de en 6nemli sorununu temsil ediyor. Bu baglamda
Abdulvahhab el-Mesirinin yaklasimlar tizerinde dusunen Ahmet Dag'n yazisi énemli. Ammar Kili¢ genel olarak Arap
dunyasinda meydana gelen dustinsel akimlar gecen ay vefat eden brahim Abu Rabinin calismalart tizerinden deger-
lendirmekte, bu mesele etrafinda serdettigi goruslerini irdelemekte.

Ote yandan Norvec'te meydana gelen katliamun ilk anlarinda dogrudan Musliimanlar hedef alan saldirilarin zihin
dunyast icin de ¢nemli aciklamalar sunan Riaz Hassan, Bauda ve Batihlasmis zihinlerde yer etmis kimi dnyargilar
kiracak tespitlere ve saha arastirmasi sonuclarina yer veriyor. Mesela, cihad emrinden hareketle ‘Islamofasizm’ gibi
yakistirmalar tizerinden Islam dtsmanlig) tretmeye tesne kesimleri acikea elestirdigi gibi, su 6nemli tespiti de yapiyor:
“Cogu Bauli yorumcu, cihadi Hiristiyanhktaki, ozellikle de Katolik inamsindaki ‘Ileri Hiristiyan Erleri’ gelenegindeki
gibi bir Islami kutsal savas olarak gortyor. Ancak Islami teolojide savas hicbir zaman kutsal degildir; ya hakhdir, ya
haksiz; eger hakliysa, oldurilenler o zaman sehit sayilirlar.”

Ramazan'm tefekkiir, tefakkuh, taakkul, tedebbiir ve tezekkiir ay1 olmas dilegiyle.
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‘EY IMAN EDENLER
ISLAM'A GIRIN'

“Ey iman edenler, hepiniz topluca Islam’a girin ve seytamn adimlarim

izlemeyin. Ciinkii o, size apacik bir diismandir.”

- Burhanettin CAN

ekuler-Laik dunya
Muslumanlarin zihin ve
dustince yapilarm ¢olles-
tirip ‘yehmalastirtyor’. Coldeki
‘yehmalar’ fiziksel olarak, dogal
olarak vardir; bolgeyi bilmeden
rastgele hareket edildiginde kay-
bolur ve o zaman da cok ciddi bir
tehlike ile kars: karsiya kalinir.
Zihinde yehmalasma ise,
rastgele karsi karsiya kalman bir
durum degildir. Burada evlere
kadar ntifuz etmis, 24 saat boyun-
ca size dogruyu yanlis ve yanhsi
dogru olarak empoze eden, sey-
tanin yoluna sizi siz fark etmeden
gotirmeye calisan bir yehmalas-
tirma, bir sasirtma, bir aldatma,
bir psikolojik savas makinesi ile
kars1 karstyayiz.

(2 Bakara 208)

Bu zihinsel collestirme, kisir-
lastirma makinesi, 21. asrn en
tehlikeli silah1 olarak belli bir
ideolojik kimligi olan uluslara-
rast sermayenin kontrolunde,
dunyay1 hakimiyeti altina almak
Sekiiler-

Laik dunya hicbir o6l¢u, hicbir

icin kullamilmaktadir.

kural ve kurumu kale almamak-
ta, provokasyonlarla, aldatmalar-
la, ihanetlerle her seyi parcala-
yarak yutmak istemektedir. Her
tarlit kutsali istismar etmekte, her
turlt kavrami carpitmakta, ahlaki
endiseleri, dostluk ve sevgi kav-
ramlarini anlamsizlastirmaktadir.
Dost-diisman, dogru-egri, hak-

batil, maruf-minker birbirine
karismaktadir. Iste bu, zihinsel
olarak yehmalasmadr.
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Bu surecte soru sudur: Fay
hatlar1 ve yehmalarla dolu bir
colde seyahat etmekte olan bir
ummeti, kurtulus yoluna, sela-
met yoluna nasil cikarabiliriz?
Sirat-1 Mustakim'’e ulasmak icin
rehberlik gorevi nasil yerine geti-
rilebilir?

Muslimanlarin zihin dunya-
s1, bu sorularin dogru cevabini
bulmak icin seferber olmahdir.
Ramazan ay1 bir tefekkur ve arin-
ma ayidir. Yillarin ozellikle son
yilin  muhasebesinin yapildigi,
Rab ve Kul iliskisinin gerektirdi-
gi hassasiyetin zirveye cikugy bir
zaman dilimidir. Mumin hem
bireyselligi, hem de toplumsal-
Iig1 binyesinde barindiran bir
dava adamidir. Kendi arinmasi
ve kurtulusunu ailesinin/mil-
letinin/immetinin/insanligin
arinmasi ve kurtulusundan ayr
olarak diisiinmez, diisiinemez.
Bu nedenle bu ramazan ayinda
fert/aile/millet/immet/insanlik
olarak nereye gidiyoruz, soru-
sunu kendimize sormaliyiz.
Ozellikle Muslimanlar olarak
bu dunyada nereye gidiyoruz?



Ey Iman Edenler Islam’a Girin

Nasil bir istikamet tutturmakta-
y1z? Kur’an ve siinnetin tanim-
ladigr bir Mumin, bir Mislim
kendimize

miyiz? sorularim

sormaliy1z

Bir Tiirkiye Fotografi: Degerleri
Coziilen Bir Tiirkiye

Turkiye’de ekonomik, poli-
tik ve askeri olarak guzel seyler
olmaktadir. Turkiye ekonomi-
si buyumekte, dis politikada
guclu bir aktor olarak ulus-
lar arast sahaya cikmaktadir.
Turkiye, yerli savunma sanayi
konusunda atithm icerisinde-
dir. Turkiye’deki sistem ken-
disini rektifiye etmekte, kopan
kitleleri tekrar sisteme entegre
etmektedir(!). Cuntalarin ve
cetelerin tuizerine gidilmekte-
dir. Lozan’'da kurulan sistem
kabuk, elbise degistirmekte-
dir. Kemalizm bir boyutu ile
tasfiye edilmekte;
koruyucusu olarak kendini
konumlandirmis olan askeri
btirokrasi yasal bir cerceve-
ye sokulmaya calisiimaktadir.
Her alanda AB uyum yasa-
lart cercevesinde(!) yasal bir
duzenleme  yapilmaktadir.
Basortiisii tiniversitelerde ser-
besttir. Katsay1 adaletsizligi
tam cozilememis olsa bile
belli boyutlariyla bir denge
saglanmis  gibidir.

sistemin

Hemen
hemen her tarafta Musliman

Tuarkiyenin bir baska yuzu
daha vardir. Siyaset, sivil ve askeri
burokrasi bu yuzle pek ilgilenme-
mektedir. Fotografin bu yuzun-
deki toplumsal degerlerde yangin
vardir. Zengin fakir arasindaki
makas acilmaktadir. Cimento,
Petro- kimya, demir celik, teleko-
munikasyon, sigortacilik, borsa,
bankacilik, tohumculuk buyuk

“MUmin hem bireyselligi, hem
de toplumsalligi bunyesinde
barindiran bir dava adamidir.

Kendi arinmasi ve kurtulusunu
ailesinin/milletinin/Ummetinin/
insanhigin arinmasi ve kurtu-
lusundan ayri olarak dusin-

mez, disinemez. Bu nedenle
bu ramazan ayinda fert/aile/
millet/Gmmet/insanlik olarak
nereye gidiyoruz, sorusunu
kendimize sormalyiz. Ozellikle
Muslimanlar olarak bu diun-
yada nereye gidiyoruz? Nasil
bir istikamet tutturmaktayiz?
Kur'an ve sinnetin tanimladigi
bir Mimin, bir Muslim miyiz?
sorularini kendimize sormali-
yiz

n

Turkiye’de son yillarda Aile
ve Kadindan Sorumlu Genel
Mudurlugin, SEKAMin, tniver-
sitelerin ve degisik arastirma mer-
kezlerinin yapug arastirmalarda
ortaya c¢ikan onemli ve tehlikeli
bir gercek, toplumsal degerlerde
olan kirilma, toplumsal duyar-
sizlasma ve yabancilasmadir.
Turkiye’de fuhus, alkol ve madde
kullanma yast 12’ye inmis-
tir. Genel olarak her yil evle-
nenlerin beste biri oraminda
bosanma meydana gelmekte-
%401 ilk
bes yilda olmakta ve %901

dir. Bosananlarin

sehir merkezlerinde gercek-
lesmektedir. Sanal evlilikler
bosanmay1 hizlandirmaktadir.
Sadakatsizlik, saygisizlik ve
ekonomik nedenler bosan-
manin en etkin nedenleri
olarak gozukmektedir. Aile
icinde sabir kalmamus, eslerin
birbirine tahammult en alt
duzeye inmis ve evler otelles-
meye baslamisur. Internet ve
medya yayinlarinin aile tze-
rinde yikicr bir etkisi vardur.
Buyuk aile hizla cozulmekte,
akrabalik baglar1 zayiflamak-
tadir. Toplum, kimlik krizi
yasamaktadir. Egitim duzeyi,
zenginlesme duzeyi arttikca
toplumsal degerlere yabanci-
lasma ve duyarsizlasma da art-
maktadir. Bunlar Turkiyenin

kimlikli olanlarin énu acilmis-

tir. Musliumanlar, hem makam
hem de ekonomik olarak giic-
lenmekte; hem Turkiye hem de
Muslumanlar zenginlesmektedir.
Bunlar sevindirici ve glizel olan
seylerdir. Bunlardan dolay1 sevin-
meliyiz. Siyaset, sivil ve askeri
burokrasi genellikle hep bu yuzle
ilgilenmektedir. Bu Turkiyenin
olumlu yuzu, fotografidir.

oranda yabanci sermayenin eline
gecmistir.  GDO’lu urtnler piya-
sayl istila etmis gibidir. Yabanciya
mulk satislart dolayli olarak art-
maktadir. Imar plam degisiklikleri
ile yolsuzluk yayginlasmaktadir.
Risvet ve yolsuzluklar dogallas-
makta, komisyon, hediye muame-
lesi gormektedir.

genel olarak gorulmek isten-
meyen ve soylendiginde de rahat-
siz olunan olumsuz alanlaridir.

Asil dusunduruct olan ken-
disini dindar, bes vakit namazh
olarak tanimlayanlarin duyarsiz-
lasmast ve degerlerinde c¢ozilme
egilimi gostermis olmalaridir. Bu
noktada Turkiye'de aile, toplum,
genclik tizerinde yapilan ¢alisma-
lardan yararlanarak konumuz-
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Tablo-1: Bir Kisinin Kendi Cinsinden Biriyle(Erkegin Erkekle, Kadinin Kadinla)

Cinsel Birlikteligini Degerlendirme

Bireysel Tercih

Onaylamiyorum

Kararsizim/ Toplam
Kimseyi ilgilen- Fakat Beni ilgi-
Bilemiyorum(%) (%)
dirmez (%) lendirmez (%)

Din, duygu ve disiincelerimi 12,1 31,2 1,0 44,3
Cok etkiler/Etkiler 19,7 37,9 22,1 59,7
Din, Tutum Ve Davraniglarimi 10,8 30,8 1,8 43,4
Cok Etkiler/Etkiler 20,3 37,4 1,3 59,0

. . 13 18 5,4 36,4
Cok Dindarim/Dindarim 154 30,0 1.1 46,5
Siirekli/Arasira 8,4 30,3 1,1 39,8
Namaz kilarim 16,4 32,5 2,1 51,0

|
Tablo-2: Evli Olmayan Birisinin Cinsel iligkisi Konusundaki Gériisiiniiz
Erkek i¢in kabul
Kiz-Erkek Normal .
%) edilir Kiz Igin kabul Toplam (%)
e edilmez (%)

Din, duygu ve diisiincelerimi 6,5 16,6 23,1
Cok etkiler/Etkiler 23,5 14,4 37,9
Din, Tutum Ve Davraniglarimi 5,5 16,5 22
Cok Etkiler/Etkiler 23,1 14,1 37,2

. . 14,3 14,3 28,6
Cok Dindarim/Dindarim 17 8.1 25.1
Siirekli/Arasira 4,1 11,6 15,7
Namaz kilarim 21 10,7 31,7

la ilgili verilerden bir kesit alp
tzerinde degerlendirme yapmak
yararl olacakur. Toplumun gec-
miste en hassas oldugu konu-
larda, gen¢ dindarlarin konuya
bakisinin fotografini okuyabilmek
icin asagidaki tablolardaki verilere
bakmak bize gidisat ve c¢ozum
hakkinda bir fikir
(Nikahsiz beraberlik, gayrimesru

verebilir.

cocuk, evlilik oncesi cinsel bera-
berlik capkinlik, bekaret, aldatma,
sadakat gibi konularda benzer bir
durum soz konusudur. En ciddi
zihinsel kirilmanin yasandigy bir
alanda guvenle ilgilidir.)

Kanuni’yi Rahatsiz Eden Konu?

Tablolara bakarak sormamiz
gereken soru, Islam tarafindan
haram kabul edilen konularda(
ozellikle Lut kavminin helaki-
ne sebebiyet veren bir konuda)
kendisini dindar olarak tanim-
layanlarin goruslerindeki kirillma
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ne anlama gelmektedir? Genel
olarak toplumun her kesiminin
ozel olarak da gencligin bu kadar
duyarsizlasmast gelecek acisindan
nasil degerlendirilmelidir? Bunun
cevabini verebilmek icin tarihi bir
olayr burada zikretmekte fayda
vardir.

Kanuni devri Osmanlinin zirve
noktasidir ve Kanuni gidisattan
pek memnun degildir. Kanuni'yi
rahatsiz eden sey, bir tlkenin, bir
devletin ve bir toplumun yikil-
masindaki temel amillerin neler
oldugudur. Kanuni bu sorunun
cevabini bulabilmek icin tari-
kat seyhi olan sttkardesi Yahya
Efendi’ye bir mektup yazip bunu
sorar. Yahya Efendi mektubu oku-
duktan sonra mektubun arkasina
tek bir satr yazar: “Nemelazim
kardesim.” Kanuni'nin mektubu-
nu geri gonderir. Kanuni kardesi-
nin cevabini, konunun kendisini
ilgilendirmedigi seklinde anlar ve
oOfkelenir. Aradan zaman gecince

Kanuni, Yahya Efendi’yi ziyarete
gidip konuyu kendisine acar ve
niye cevap vermedigini, ilgisizli-
ginin sebebini sorar. Yash tarikat
seyhi Yahya Efendi, ‘Olur mu kar-
desim; cevap mektubun arkasinda
idi”’
halki yanlighklar, kotulukler ve

der ve ekler: ‘Bir tlkenin

zultim karsisinda bana ne derse,
o ulkenin, o devletin yasamasi
mumkun degildir.’

Hz.
Gemi Hadisi de nemelazimcilikla

Peygamber'in meshur

ilgili olup geminin delinmesine
musaade edenlerin hep birlikte
batacagini soylemesi nemelazim-
cihgin tehlikesini gostermekte-
dir.

Diger taraftan A'raf suresi-
nin 163-169 ayetleri kotuluk-
ler karsisinda insanlari ti¢c gruba
ayirmaktadir: Suurlu iman eden-
ler, suurlu kufredenler ve neme-
Mrticadele,
iman edenlerle suurlu kufreden-

lazimcilar. suurlu
ler arasinda vuku bulmaktadir.
Nemelazimcilar seyircidir ve fakat
zalimler olarak cezalandirilanlar
arasinda yer almislardir.

Butin bunlart goz ontne
aldigimizda bugtin  Turkiye'de,
Dindar olanlarin kotulukler, cir-
kinlikler ve zulum karsisinda
duyarsizlasmaya baslamis olmasi-
n1 nastl yorumlamaliyiz?

Miisliman Zihninde Bir Asinma

Kur'an-1 Kerim'deki bazi ayet-
lerin  anlamlarnnin  derinligini
yakalamak olaylar icerisinde daha
kolay olmaktadir. Baslangicta
ters gibi gozuken hitaplar, olay-
larin tecelli etmesi ile bir baska
boyut ve derinlik kazanmaktadir.
Asagidaki iki ayet bu konu ile

ilgilidir:
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“[002.208] Ey iman edenler,
hepiniz topluca ‘baris ve giiven-

lige (silme Islam’a) girin ve
seytanin adimlarimi izlemeyin.
Cunki o, size apacik bir dis-
mandir.”

“[004.136] Ey iman eden-
ler, Allah’a, Rasiilii’ne, Rasilii’ne

indirdigi Kitaba ve bundan énce

indirdigi kitaba iman edin. Kim
Allah’1, meleklerini, kitaplarin,

peygamberlerini ve ahiret gunu-
nit inkar ederse, kuskusuz uzak
bir sapikhikla sapitmistir.”

Bu ayetler, ‘Ey iman edenler’
diye baslamakta olup dile geti-
rilen konunun bizzat muhatab
iman edenlerdir. Bakara 208'de
[man edenlerin Islam’a girmesi,
Nisa 136’da ise Iman edenlerin
iman etmesi emredilmektedir.
Iman edenleri Islam dairesi ya
da Iman dairesi disina dogru iten
nedir? Hangi davranis, anlayis ya
da yasayis iman edenleri tehlikeli
mayinl bir alana dogru cekmek-
tedir? Bunun cevabi Iman, Islam,
Cehl, Hilm anahtar kavramlarinin
icerdigi derin anlamda gizlidir.
Muslimanin/Mimin’in - zihninde
Iman ve Islam kavramlarmin 6z
ile ilgili meydana gelmeye basla-
yan asinma sorunun cevabidir.

Nitekim Hz. Peygamber bir
hadisinde boyle bir asinmanin
vuku bulabilecegine dikkat ceke-
rek muminleri uyarmistir:

“Peygamber Efendimiz
(a.s.m.): Birinizin elbisesi eski-
digi gibi gogsindeki imam da
eskir. Oyle ise Allah’tan kalbi-
nizdeki imani tazelemesini dile-
yiniz.” ( 1125. 2:323, Hadis No:
1957)

Bu noktada sormamiz gereken
soru, Bakara 208 ve Nisa 136 ayet-
leri cercevesinde Imandaki hangi
eskime mumini Islam dairesinin

Tablo-3: Evli Olmayan Bir Geng Kiz ile Erkek istedikleri Sartlarda Ayni Evde

Yasayabilirler

Kesinlikle
Katillyorum (%)

Din, duygu ve diisiincelerimi 4,7
Cok etkiler/Etkiler 7,3
Din, Tutum Ve Davraniglarimi 4,4
Cok Etkiler/Etkiler 7,2

. . 9,6
Cok Dindarim/Dindarim 49
Sirekli/Arasira 2,5
Namaz kilarim 6,5

Toplam
Katiliyorum (%) Kararsizim(%) %)
10,5 12,8 28
19,1 17,2 43,6
10,6 11,7 26,7
18,3 17,7 43,2
19,2 14,4 33,2
12,2 13,3 30,4
75 7,5 17,5
15,7 15,6 37,8

Tablo-4: Universite Ogrencilerinin Kizli-Erkekli Ayni Evde Yagsamalan Kendilerinden

Baskasini ilgilendirmez

Kesinlikle
Katilyorum (%)

Din, duygu ve diisiincelerimi 11,4
Cok etkiler/Etkiler 16,2
Din, Tutum Ve Davraniglarimi 13,3
Cok Etkiler/Etkiler 13,7

. ) 20,3
Cok Dindarim/Dindarim 133
Siirekli/Arasira 6,7
Namaz kilarim 14,3

disina ve hangi eskime de iman
dairesinin disina dogru cekmek-
tedir?
tarzindan ve Hz. Peygamberin

Ashinda ayetlerdeki hitap

su hadislerinden muminlerle ilgili
sorunun bir anlayis, davranis ve
istikamet sorunu oldugu anlasil-
maktadir.
“Hz.
Istikamet iizere olunug ki, Allah
da
devam ettirsin.” (Taberani-
Kebir. 797. 2:77, Hadis No: 1373)
“Hz. Muhammed (s.a.v.):
Allah bir kulu hakkinda hayir
dilerse, kalbinin kilitlerini acar

Muhammed (s.a.v.):

islerinizi istikamet iigzere

ve ona kuvvetli imanla dogru-
luk kor.
iyice kavratir. Kalbini temiz,

Gittigi yolu kalbine

dilini dogru, huyunu istikametli
kilar.” ( 222. 1:259, Hadis No:
387)

Burada sadece Islam dairesi
disina ceken konular ele alinacak
ve Bakara 208 tuzerinde durula-
caktir. Bunun icin 6ncelikle Islam

Toplam
Katiliyorum (%) Kararsizim(%) %)
16,8 12,8 41,0
221 14,1 52,4
15,7 10,4 39,4
234 16,3 53,4
18,8 12,9 51,0
18,7 11,3 43,3
12,8 10,9 30,4
21,9 12,9 491

ve Cehl kavramlarini birer anahtar
kavram olarak ele alip inceleme-
miz gerekmektedir.

islam Nedir?

Hz.
ve ugruna mucadele ettigi yeni
sistemde Allah tek Rab (efendi),
insan da O'nun kolesi, “abdi”dir.

Peygamber’in getirdigi

Tum kainat O'nun emrindedir.
O’nun esi, benzeri, seriki ve orta-
g1 yoktur. Allah anlamindaki
“rab“ kavrami, cahiliyye donemi
Araplarinca bilinmekte ve fakat
O’nun yaninda baska bircok ‘rab-
lar ve rabbab’lar da edinilmekte
idi. Ilk defa Islam, Allah biitiin
kainatin mutlak tek hakimi olarak
taminustir. Bu sekildeki bir tanim-
lama Allah ile insan arasindaki
miinasebetleri kokiinden degistir-
mistir. Biitin kavramlar bu ana
kabule gore yeniden sekillendiril-
mistir.

Yeni Sistemde Allah, tek mut-
lak hakim oldugu ve insan da
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Omnun kulu oldugu i¢in insan
Rabbine karsi tam bir teslimi-
yetle hareket etmek ve boyun
egmek zorundadir. “Allah’a kul-
lugun gerektirdigi bicimde hiz-
met etmek” anlamina gelen ibadet
kelimesi, bu baglamda cok ciddi
bir muhteva degisikligine ugra-
yarak sadece Allah’a hasredilmis
olur:

“[019.065] Goklerin, yerin
ve her ikisi arasindakilerinin
Rabbidir; su halde O’na ibadet
et ve O’na ibadette kararli ol.
Hi¢ O'nun adasi oldugunu bili-
yor musun?”

Yeni sistemde kulun onemli
gorevi, Rab olan Allah’a sadakat-
le hizmet etmek, Onun arzusu-
na ve emirlerine cani gonilden
uymaktir. Bunu gerceklestirmek
lzere Kur'an'da itaat, teslimiyyet
ve tevazu’ ifade eden td’a (ita’at),
kunut (ita’at ve tevazu‘), husu’
(teslimiyyet), tadarru’ (kendini
kiiciiltme) ve Islam gibi kavram-
lara cok yer ve onem verilmistir.
Bu kavramlar icerisinde en énemli
olani, slam kavrami olup onun
bir dinin adi olmasinin otesinde
cok derin bir anlam alanm vardir.

Islam'n fiili esleme ‘bir kimse-
nin, kendisi i¢cin ¢ok degerli olan,
vazgecilmesi cok gui¢ olan bir seyi
isteyen kimseye vermesi demek-
tir. Bu degerli sey, bazen insan
icin en degerli olan kendi varlig
da olabilir (bu durumda esleme
fiili, kendisini teslim etmek anla-
mini tasir); kiymetli arkadaslarin-
dan yahut kabile mensuplarindan
biri olabilir (ki bu halde kelime
hiyanet manasini tasirdi) (1-3 ).

Esleme fiilinin gramer acisin-
dan onemli bir 6zelligi, yeni basla-
yan bir isi belirten fiiller grubuna
ait olmasidir. Dolayisiyla Islam,
“eskiden baslayip devam eden bir
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sey degil, ilk defa varolan, yeni
baslayan bir seyi belirtir; yeni bir
durumun baslangicini, yeni bir
hayatin dogusunu isaretler”(1,2).
[slam, amel olarak gercek itaat ve
tevazu'un baslangic noktast olup
insanin hayatinda bir donum
noktasidir.

Birden ve kesin olarak atil-
mus bir adimdan sonraki davranisi
belirtir ve stireklilik arz eder.

Esleme fiilinin sifat sekli olan
Muslim kelimesi ise, ‘boyle bir
atlayis cesaretini gosterip yeni
bir hayati secen kimse demek-
tr'(l ). Insan Islam kabulden
once bir cahil idi kabulden sonra
ise bir Muslim'dir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber'in davetine icabet
ederek Musrik iken Islam’a giren-
ler Musluman adini almuslardir.
Daha sonra Musliman kavrami
Islam dinini kabul etmis herkes
icin genel bir anlam kazanmistir.
Insanlarin Islam1 kabul etmesi
ile hayatlar ikiye bolunmustir
ve hayatlarinda yepyeni bir ¢igir
acilmustir. Islam’ kabul ile ikiye
ayrilan hayatin iki yani, birbirin-
den tamamen baska ve birbiri-
ne tamamen aykiridir: Cahiliyye
devri, Islam devri.

Bu sekildeki bir ayirm zaman
olceginde bir ayirm olmayip
bir zihniyet, dusiince sistemi ve
yasam tarzi ekseninde bir ayirim-
dir. O nedenle Cahiliyye, Islam
oncesi bir donemin degil Islam
dist bir zihniyet, diistnce siste-
mi ve yasam tarzinin genel adi-
dir. Dolayisiyla Cahiliyye Insanin
Miisliiman olmazdan énceki haya-
tint belirtir. Bunun anlami nedir?
[nsan bu kabulle ne tur bir degisi-
me karar vermistir?

Hz. Peygamberle insa edilen
yeni sistemde Islam yahut esleme;
esas olarak insanin, butun yone-

limiyle Allah’a dayanarak kendi-
sini bilerek ve isteyerek Allah'n
iradesine teslim etmesi anlami-
na gelen bir boyut kazanmistir.
Dolaysiyla Islam kendini kayitsiz
sartsiz Allah’a teslim etmek, kul
olmak demektir(1,4):

“[002.128] «Rabbimiz, iki-
mizi sana teslim olmus (miisli-
manlar) kil ve

soyumuzdan da sana teslim
olmus (musliiman) bir immet
(ki) . Bize ibadet yontemlerini
(yer veya ilkelerini) goster ve
tevbemizi kabul et. Stuphesiz,
Sen tevbeleri kabul eden ve
esirgeyensin.»”

[nsan Musliman olmaya karar
kula
Allah’a kul olmaya boylelikle tam

vermekle kul olmaktan
anlami ile ozgir olmaya, Allah’tan

baskast ontnde egilmemeye,
ibadet etmemeye karar vermis
olmaktadir.

Misliman olmadan once-
ki hayat1 nasildi ve Musliiman
olmakla ne tiir bir degisim gecir-
meye karar vermistir? Bunun
icin Cehl kelimesinin anlam ala-

nini incelememiz gerekmektedir.

Cenhl
Cahiliye kavramimin koku
Ce-Hi-Le fiili olup mastan

Cehldir. Ce-Hi-Le fiilinin mana-
s, ‘fikir fikir kaynamak, giicen-
dirmek, kaba davranmak, bil-
memek, tammmamakuar’. Ragib
el-Isfahani’ye gore Cehlin uc
anlami vardir( 5,6 ):

1- ‘itikad dogru veya yan-
Iis olsun, gerekenin, hakk: ola-
nin disinda eylemde bulunmak’
olup Insamin hareket tarziyla
ilgilidir.

2-  ‘Gercegin disinda
bir seye itikad etmek’ olup
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‘Olaylarn icine niifuz edememek
ve daima sathi diisiinme ve her
zaman basit ve isabetsiz hiikiim-
ler vermek’ demektir.

3- “Bir sey bilmeme”.

Cehl’in Birinci Anlami

Bu anlam boyutu ile “Cehl;
en ufak bir kizginhk aminda ira-
desini kaybedip parlayan, kont-
rolsiiz bir ihtirasla ofkesine kapi-
lip sonucu disiinmeden hemen
korii koriine atilan delikanly,
atesli, sabirsiz kisinin duygula-
rina, hirslarma hakim olmayan
asir1 bir insanin sorumsugz dav-
ramsidir.”(1)

Boyle bir insan dogruyu, yan-
list ayirt edemez, dustnme olcu-
sunu kaybetmis ve kendisini
yanan bir ofke alevinin pence-
sine kaptirmistir. Hz. Yusufun
sehvet atesi(asbu) ile kendini
kaybetmesi korkusuna kapilmasi
duygusu ile kullandigi ‘cahiller-
den olurum’ ifadesi cahiliyyenin
icerdigi bir davranis seklinin gos-
tergesidir:

“Rabbim, zindan bana bun-
larmm beni cagirdiklar1 seyden
iyidir. Eger sen onlarin tuzagi-
n1 benden savmazsan sehvetle
onlara uyarim ve cahillerden
olurum.”(12/33)

Burada kullamilan ‘asbu’ kav-
rami1 ‘Arap ask siir tiirtinde oniine
gecilmez genclik sehvetini temsil
eden teknik bir terim olup, kalbi-
ne hakim olan, diistince dengesi-
ni bozan, insam dogru ve yanlist
ayird edemez duruma getirip sas-
kina ceviren zaptedilmez bir aska
yenilme anlamina gelmektedir’(1).
Bu acidan asbu, cehlin baska bir
adidar.

Cehlin birinci anlam boyutu
ile tezahuri zulimdir. Icte bir

duygu olan cehlin, goriiniir, fiziki

davrams hali zuliimdiir. Zulum,

cehlin o6zel bir seklidir.

Cahil kendi iradesini ve ken-
dine hakimiyeti kaybeden insan
demektir.

Birinci anlam boyutu ile Cehl
kavraminin, “kisisel seref ve
‘arz’ kavramiyla da ozel

bir ilgisi vardir. Bu durumda
cehl, ‘serefinin incindigini, leke-
lendigini duymaktan

ileri gelen bir cesit kirgin-
lik, ofke’ ve ‘sert tepki’ demek-
tir(1). Cehlin icerdigi bu kisisel
seref boyutundan dolayr Miisrik
Araplarin cogu, kainatin tek sahi-
bi olan Allahin oniinde egilmeyi
dayanilmaz bir kigiikliik saymis-
lardir. Cunkii Arap kiltiiriinde
bir otoriteye teslim olmak asa-
gilanmak demekti. Oniinde egil-
mekle emredildikleri otoritenin
insan veya Allah olmasi, onlar
icin pek fark etmemekteydi. Hz.
Peygamber’e tepkilerinin sidde-
ti bu cahili anlayistan ve inanc-
tan kaynaklanmaktayda.

[slam’dan o6nceki cehl kavra-
minin, Allah’la veya Ilahlarla bir
ilgisi yoktu. Cehl iyi veya

kot, sirf insandan-insana olan
bir iliskiye iliskin bir davranis
cesidiidi. Ancak Hz. Peygamber’in
tebliginde istenen Allah’a teslimi-
yetten dolay1 insanlar arasi bir
iliski sekli olan Cehl, simdi Allah
ile Insan arasindaki bir iliski ile de
ilgili olmustur.

Cehl kavraminin bunyesin-
de temsil ettigi huylar; ‘Insanin
kudretine bobiirlenmesi, sinirsiz
bicimde kendine giivenme, kendine
yeterlilik, hicbir otorite oOntinde
egilmeme, keskin bir seref duygu-
su, insanin kendisinden asagilari-
na karst uyguladigi aldatici tekeb-
biir'(1) olarak ifade edilebilir.

Teblig ile beraber bunlarin
timii Hz. Peygamber’e, Kur'an'a
ve bizzat Allah’in kendisine cev-
rilmistir. Kuran'a gore musrikle-
rin bu dusmanca tavri, Islam’dan
onceki Araplarin karakteri olan
cehl zihniyetinin tezahurudur.

Kuranin, inatci, gururlu
kafirlerin davramsim cahillik ola-
rak yorumlamasinin sebebi budur.
Kufr cahilligin zirve noktasidir.
Kuran’daki istibkar kelimesi ve
ona es manali kelimeler, kafirlerin
davranislarini ifade etmede kul-
lanilmaktadir. Bunun glizel bir
ornegi Fetih suresinde vardir:

“[048.026]Hani o kiifretmek-
te olanlar, kendi kalpleri icin-
de, ‘ofkeli soy-koruyuculugunu
(hamiyet), cahiliyenin ‘ofke-
li soy koruyuculugunw’ kilip-
kiskirttiklar:
Allah Rastlunun ve mu’minlerin

zaman, hemen
uzerine ‘(kalbi teskin eden) gtiven
ve yatisma duygusunu’ indirdi
ve onlarl «takva sozu» tzerinde
‘kararhlikla ayakta tuttu.” Zaten
onlar da, buna layik ve ehil idiler.”

Cehl’in ikinci Anlam Boyutu

Cehl’in
‘Gercegin disinda bir seye iti-

ikinci  anlam
kad etmek’ olup ‘Olaylarin igine
niifuz edememek ve daima sathi
diisiinme ve her zaman basit ve
isabetsiz hiikiimler vermek’(1,5)
demektir.

Cehlin insan akil ve zekasi
uzerindeki etkisi strekli degil
gecicidir. Fakat bir insan devam-
1 olarak bu halde bulunursa ‘o
zaman o kimse hicbir konuda
adil bir hiikitm veremez. Zihnen
kordiir. Olaylarin icine giremez,
esyamin derinligine niifuz ede-
mez, daima yiizeyde kalir. Onun
anlayist ve goriisii sathidir ve her
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“Degerlerde ¢o6zilme, duyarsizlasma (nemelazimci-
lik). Dindar olarak kendisini tanimlayanlarin Allah’in
haram dediklerini helal olarak gérmus olmasi ve bu

noktada duyarsizlasmasi, ¢cok ciddi zihinsel bir kirilma-
nin belirtisidir. Bu, Allah’in ayetlerini ya gérmemezlik-
ten gelme ya da ayetleri oyun eglence konusu edinme
anlamina gelmektedir ki; her iki hal de vahimdir.”

zaman o, kendi sathi anlayisina
gore hareket etmek ister’(1,5).

Cehl kelimesi bu anlam boyu-
tu ile Bakara 273’de kullanilmak-
tadir:

“[002.273] (Sadakalar)
Kendilerini Allah yolunda ada-
yan fakirler icindir ki,

onlar, yerytiziinde dolasmaya
glic yetiremezler. iffetlerinden
dolayi, cahil olan (kisi) onlar
zengin sanir. (Ama) Sen onlar
ytizlerinden tanirsin.

Yuzsuzlik ederek insanlar-
dan istemezler.”

Kur'an'm, genel olarak cehle
yukledigi anlam, insanin gortiinen
esya ve olaylarin arkasindaki ilahi
giicll, iradeyi ve kudreti algilaya-
mamast, enfusi ve afaki ayetleri
Allah'in ayetleri olarak goreme-
mesi ve anlayamamasidir. Kur'an,
cehli zihni bir korlik olarak kabul
etmekte ve de sunmaktadir:

“[022.046]
gezip dolasmiyorlar mu,

Yerytuziinde
boy-
lece onlarin kendisiyle aklede-
bilecek kalpleri ve kendisiyle
isitebilecek kulaklar1 oluversin?

Cunku gercek su ki, gozler
kor olmaz, ancak sinelerdeki
kalpler korelir.”

Boyle bir kimse icin Allah'in
afaki ve enfusi ayetlerinin hichir
manasl yoktur. Onlar, sadece basit
tabiat varliklari olup herhangi bir
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mesaj icermezler ve herhangi bir
seyin de sembolu degillerdir. Bu
yaklagim tarzi insanin kendi ken-
dini gorememesi, kendi degerini
idrak edememesi sonucunu dogu-
rur. Bu sebepten dolayr Kurana
gore kendini bilemeyen, kendi
kapasitesinin sinirin1  géremiyen
ve bu ytizden haddini asan kimse
de cahildir.

Cehlin Ugiincii Anlam Boyutu

Cehlin icincit manasi: “bir
sey bilmeme”, “bir seyden habe-
ri olmama”dir(1,5).

Cehl kelimesi bu anlamda
Kuran’da onemli bir yer isgal
etmez. Bununla beraber az da olsa
Kur'an’da bu anlam ile kullaml-
maktadir:

“[004.017] Allah’in (kabulii-
nit) iizerine aldig1 tevbe, ancak
cehalet nedeniyle kotiliik yapan-
larin, sonra hemencecik tevbe
edenlerin(kidir).”

“[006.054] Bizim ayetlerimi-
ze iman edenler sana geldik-
lerinde onlara de ki: «Selam
olsun size. Rabbiniz rahmeti
kendi tuzerine yazdi ki, iciniz-
den kim bir cehalet sonucu bir
kotiilitk isler sonra tevbe eder
ve (kendini) 1slah ederse kusku
yok, O, bagislayandir, esirge-
yendir.»”

Sonug: ‘Ey iman Edenler
islam’a Girin’ ve ‘Biz Gergekten
Miisliimanlanz Deyin’

Yukaridaki tablolarda verilen
mesaijlart, iki farkli acidan okuma-
miz mumkundur:

1- Tehlike boyutu, 2- Cozum
boyutu.

Birinci  boyut
le iki nokta o©ne cikmaktadir:

itibariy-

Degerlerde c¢ozulme, duyarsiz-
lasma (nemelazimcilik). Dindar
olarak kendisini tanimlayanlarn
Allah'n haram dediklerini helal
olarak gormus olmasi ve bu nok-
tada duyarsizlasmasi, cok ciddi
zihinsel bir kirllmanin belirtisidir.
Bu, Allahin ayetlerini ya gorme-
mezlikten gelme ya da ayetle-
ri oyun eglence konusu edinme
anlamina gelmektedir ki; her
iki hal de vahimdir.
Musltimanlarin zihin yapilarin-

Dolayisiyla

da meydana gelen bu kirilma,
Cehl'in ikinci anlam boyutu olan
‘Olaylarin icine nufuz edememek
ve daima sathi dustunme ve her
zaman basit ve isabetsiz hitktimler
vermek’ seklinde bir zihni yapiya
evirilme ile ilgili egilimi gostermis
olmalandir. Iste Kuran bunun
icin, ‘Ey iman edenler Islam’a
girin’ cagrist yapmaktadir.

Bakara 208’de ‘Ey Iman eden-
ler seytanin adimlarina uymaymn’
denirken, zinayi, zinaya giden
yollar1 ve daha da kot olan Lut
sebebiyet
veren bir davranis ve yasam tar-

kavminin helakine

zinl Seytanin yolu olarak tanim-
lamaktadir. Bunu gérememek bir
zihni korluk oldugu i¢in Kur'an,
‘Ey iman edenler Islam’a girin’
cagrist yapmaktadir.

AB, Sekuler-Laik degerlere
dayal bir kultir ve medeniyet
hareketidir. Islam kultir ve mede-
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niyetinden Bati kultir medeni-
yetine gecme tesebbusu, Maide
suresi 49-51 ayetleri kapsamina
girdigi icin Kur'an, ‘Ey iman eden-
ler Islam’a girin’ cagnist yapmak-
tadur.

‘Paranin dini imam yoktur’,
‘Dini bu islere karistirmayin’,
‘faizsiz bir ekonomi dustntlemez’
tarzindaki Miusluman zihninde
meydana gelen vukufiyetsizlik
cahili bir anlay1s, dustnce ve dav-
ranustir. Bunun icin Kur'an, ‘Ey
iman edenler Islam’a girin’ cagrisi
yapmaktadir.

Musliman kadinlarin  giyim
kusam ve konusma tarzlarinda
meydana gelen dengesizlik, tutar-
sizhk(33 Ahzab/32-33), cahili bir
davranis oldugu icin Kur'an, ‘Ey
iman edenler Islam’a girin’ cagrisi
yapmaktadir.

Kavimler gercegini inkar
etmek, bir kavmin bir baska
kavim tzerinde ustun oldugunu
iddia etmek(49 Hucuratll-13),
dili ve nesli asimile etmek(30
Rum 22), cahiliyenin en tehlikeli
yant oldugu icin Kur'an, ‘Ey iman
edenler Islam’a girin’ cagrns: yap-
maktadir.

Mal ve makam tutkusu ile
Mislimanlarin tekebbure saplan-
mas1(6 Enam111), mutevazilikten
uzaklasmasi(25 Furkan 63) kar-
sisinda Kur'an, ‘Ey iman edenler
[slam’a girin’ cagrist yapmaktadir.

Mal ve makama kavusma ile
meydana gelen zenginlik dolayi-
styla, fakirleri hor ve hakir gormek
ve onlarla ayn1 mekanlarn paylas-
mamak durumunda(l1Hud 29)
Kur'an, ‘Ey iman edenler Islam’a
girin’ cagrist yapmaktadir.

Bir baska Musluman karde-
sinin imkanlarimi kiskanma (12
Yusuf 89)ve bunun sonucu kin,
nefretle davranma, onun ayagi-

n1 kaydirmaya calisma, cahili bir

tutum ve davranis oldugu icin
Kur'an, ‘Ey iman edenler Islam’a
girin’ cagrist yapmaktadir.

Dunyasini kazanmak icin asir
ugrasmak fakat ahiretini kazan-
mak icin ugrasmamak, buna
karsilik gereksiz bos zaman har-
camak, bos islerle ugrasmak(28
Kassas55), cahili bir tutum ve
davranis oldugu icin Kur'an, ‘Ey
iman edenler Islam’a girin’ cagrist
yapmaktadir.

Kulaktan dolma bilgilerle, zan
ve tahminle hareket etmek(51
Turl0-11), seytanin psikolojik
savas makinesinin yaydig haber-
leri tahkik etmeden karar ver-
mek(49 Hucurat 6, 4 Nisa 83)
cahili bir davranis oldugu ic¢in
Kur'an, ‘Ey iman edenler Islam’a
girin’ cagrist yapmaktadir.

Kotulukler karsisinda
susup(7Araf 163-169) teblig yap-
mamak(46 Ahkaf 23) cahili bir
tavir oldugu icin Kur'an, ‘Ey iman
edenler Islam’a girin’ ¢agrisi yap-
maktadir.

Cihadin 6nemsenmemesi hatta
unutulmasi (3 Al-i Imran 154) bir
zihni korluk olarak cahili bir anla-
yis, tutum, tavir ve davranis oldu-
gu icin Kur'an, ‘Ey iman edenler
[slam’a girin’ cagrist yapmaktadir.

Yukaridaki Tablolara
ci boyut acgisindan bakildiginda

ikin-

cozumun de tablolarn icerisin-
de gizli oldugu gorulebilir. Bu

baglamda toplumun en duyar-
I kesimi dindarlar, ozellikle de
stirekli namaz kilanlardir. Oyle ise
cozum, Kur'an ve Stnnet eksenli
[slami anlayistadir. Bu da bize
Turkiye'nin tutmasi gereken isti-
kametin ne oldugunu gostermek-
tedir: Islam Kultur ve Medeniyeti.

Medya, internet, moda,
muzik, egitim ve her turlu diyalog
calismalar ile meydana getirilmek
istenen ifsad ve deger yozlastir-
masina karst Kur'an, “Sahid olun,
biz gercekten Mislumanlarz”
cagrisini yapmaktadir:

“[003.064] De ki: «Ey Kitap
ehli, bizimle aranizda musterek
(olacak) bir kelimeye gelin. (Ki
o da sudur:) Allah’tan baskasi-
na kulluk etmeyelim, O'na hicbir
seyi ortak kosmayalim ve Allah
birakip kimimiz kimimizi Rabler
edinmeyelim.»

Eger yine yuz cevirirlerse,
deyin ki: «Sahid olun, biz gercek-
ten Muslimanlariz.»”

Kurtulusa erenler ‘biz gercek-
ten Misliimanlariz’ diyenler ola-

cakuir.
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askerin
takiben
ortaya cikan telas hava-

ilvan'’da 13

oldurulmesini

s, Turkiyenin ve daha cok da
kamuoyuna yon veren elitlerinin
kahir ekseriyetinin Kurt sorununu
hala gerektigi gibi kavrayamadi-
gmin bir gostergesidir. Bu kavra-
yissizlik, mesele ile ilgili elimiz-
de, nelerin olabilecegine, nelerin
beklenmesi gerektigine ve neleri
yapmamiza iliskin bir yol harita-
mizin olmadiginin gostergesidir
ayni zamanda.

Kurt meselesi gibi tarihi nere-
deyse ytizyila dayanmis bir soru-
numuz var ise, bu sorunun bir
sonucu olarak son yetmis, seksen
yilda yirmiyi askin isyan orta-
ya ctkmissa ve son buyuk isyan
hala devam ediyor ve siz sorunu
hala ¢ozememisseniz, Silvan ben-
zeri olaylarin yasanmas1 maalesef

kacimilmazdir.

Devletin Bir Kiirt Siyaseti Var mi?

On yillardir bu konuya iliskin
yogun mesai sarf etmis, binlerce
insanimi kaybetmis ve yuz mil-
yonlarca lira kaynak harcamis bir
devlet icin bu soruyu sormak ilk
basta insafsizhik gibi gorulebilir.
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Ancak biz devletin bu konuda
efor sarf etmedigini, gayret gos-
termedigini, mesai sarf etmedigini
soylemiyoruz. Devletin bu kadar
uzun sureli ve yogun mesaisinin
uzun vadeli, dogru dustnilmus
bir plan ve siyasete dayandig
konusunda kuskularimizi ifade
etmek istiyoruz.

Eger uzun vadeli, sadece kon-
jonktire bagli olmayan, muhte-
mel gelismeleri tahmin edebilen
ongorultt bir plan olmus olsaydi,
meydana gelen her olayin arka-
sindan sadece infial ifade eden
beyanlarin otesinde, sogukkanh
ve kararll bir tavrin sergilenmesi
gerekirdi.

“Sark  Islahat
“Demokratik  Acihim  Projesi™ne

Plani”’ndan

kadar hazirlanan tim calismalar
bir butun olarak irdelendiginde,
devletin Kurt meselesi karsisinda
yekpare bir siyasetinin olmadi-
g1 sonucuna varilabilir. Devletin
yekpare bir Kurt siyaseti olmadig
gibi, sonlandirict bir terorle muca-
dele stratejisi de bulunmamakta-
dir. Bu meselede surekliligi olan,
guvenlik tedbirlerini  kapsadig
kadar, insan haklarim ve hurri-
yetlerini de kapsayan bir ¢ozum

Vesayet Sisteminden
Kiirt Sorununa Normaliesen
Turkiye'nin Sikintilan

plani olmamistr. Aksine olaylara,
zamana, uluslar arasi dinamiklere
ve ozellikle de sahislara bagl ola-
rak degisen bir “yap-boz” siyaseti
mevcuttur’.

SETA’'min Huseyin Yayman’a
hazirlatugy  “Turkiye'nin  Kurt
adlh

raporundan aldigimiz bu satir-

Sorunu Hafizas” onemli
lar da Turkiyenin butunlukla bir
Kurt siyasetinin olmadigina vurgu
yapmaktadir.

Tutarh, butunluklu bir siya-
setin olmamasl, sorunun ¢ozimu
konusundaki en 6nemli eksiklik-
tir. Cunku hangi sonug¢ alinirsa
sorunun ¢ozulmus olacagna ilis-
kin taraflan ve Turkiye kamuo-
yunu tatmin edecek bir ongori-
nun olmadig anlamina geliyor
bu durum. Boylesi bir belirsizlik
yapilan yogun miicadeleyi ve sarf
edilen emegi, sonugsuz birakug
gibi, sorunun kroniklesme teh-
likesini de beraberinde getiriyor.

Kiirt Sorununda Biitiinciil Bir
Siyasetin Zarureti

Kurt sorunu, siyasi-sosyolojik,
ekonomik bir seri sorunun ote-
sinde cumhuriyetin homojen bir
ulus yaratma cabasinin buyutti-



Tiirkiye'nin Stkintilary

gu bir sorundur. Cumhuriyetin
sekuler bir ulus yaratma projesi,
farkl etnisitelerin olusturdugu
bir imparatorlugun bakiyesi olan
Turkiye'de, birligi ve beraberligi
olusturan moral degerleri zayif-
latirken, karst milliyetcilikle-

ni devam ettirmistir. Dolayisiyla
siyaset kurumu gorevini geregi
gibi yapamamustir. 12 Eylul refe-
randumu ve 12 Haziran secimle-
i vesayet sisteminin geriletilme-

si acisindan onemli tarihlerdir.

ri de tetiklemistir. Tek tip,
sorunsuz ve on yilda “on bes
milyon gen¢ yaratma” slogan-
lartyla olusturulmaya calisi-
lan uluslasmanin sorunlarla
karsilasmasi kacinilmazdi. Bu
karsilasilan sorunlar mevcut
politikanin sorgulanmasindan
ziyade, guvenlikci bir bakisla
sorun cikaranlarin bastirilmasi
ve susturulmast suretiyle hal-
ledilmeye calisilmistir.

Guvenlik, siyasetin deger-
lendirecegi unsurlardan birisi
olmas1 gerekirken, siyasetin
kendisi haline gelmis, siyaset
etmenin imkanlarin ortadan
kaldirmastir.

Siyaset, konusmak, tartis-
mak, iletisim kurmak toplu-
mun farkll kesimlerinin bek-
lentilerini kurallar, yasalar ve
hukuk cercevesinde karsi-
lamak demektir. Oysa ulus-
lasma strecini uygulamaya
koyan tepeden inmeci elit,
yaptuiginin dogru olup olma-
digini asla tartismaya acmadi.
Dogrulugundan kesin emin

AK Parti, glcl yeten devlet
kurumlarinin siyasi iktidara
ragmen politika dikte ettirdigi
ve devlet glctinin pargalan-
dig1, hukukun disina ¢iktigi
ve etkisizlestigi bu dénemi
sonlandiracak bir siyasal des-
tege ve gulce sahiptir artik.
Bu gucind kullanmak ve Kart
sorunu karsisinda, impara-
torluktan bagslayarak, butin
cumhuriyet dénemindeki
uygulamalarin olusturdugu
hafizayl da degerlendirerek,
bUtlncdl bir Kurt siyaseti
olusturmakla yukimltdar. Bu
yukUmlalagund konjonkture
baglayarak geciktirip ertele-
me durumunda olmamalidir.
Konjonktlru dikkate alan
ama ona teslim olmayan bir
siyaset Ureterek bu sorunu
¢6zmek durumundadir.

politikalar da destekledigini orta-
ya koymustur.

AK Parti, giictt yeten devlet
kurumlarnmnin siyasi iktidara rag-
men politika dikte ettirdigi ve
devlet

hukukun disina cikug ve etki-

gicunin parcalandigi,

sizlestigi bu déonemi sonlandi-
racak  bir siyasal destege ve
guice sahiptir aruk. Bu gucu-
nu kullanmak ve Kurt sorunu
karsisinda, imparatorluktan
baglayarak, butin cumhuri-
yet donemindeki uygulama-
larn olusturdugu hafizayr da
degerlendirerek, butiuncul bir
Kurt
yukumliaduar. Bu yukumlala-

siyaseti  olusturmakla
gunu konjonktire baglayarak
geciktirip erteleme durumun-
da olmamaldir. Konjonktira
dikkate alan ama ona teslim
olmayan bir siyaset ureterek
bu sorunu ¢6zmek durumun-

dadur.

Coziime Cok mu Uzagiz?

Turkiye'nin sikintih  bir
durumda oldugu dogrudur.
AK Parti hukumetinin son
yillarda Kurt sorununa ilis-
kin yaptgr acihmlara ragmen,
Kurt halk arasinda onemli bir
temsil kabiliyeti olan BDP'nin
ve tabii ki onun temsil ettigi

kurumlarin ¢ozumsuzluge ve

oldugunu hayata gecirirken,
yapilan itirazlarin hepsini isyan
olarak degerlendirip, bastirma
yolunu secti. Yani siyaset yapma
yerine kavgay: tercih etti.

Kurt sorunu bu kavganin
buyuttagu bir sorundur. Kavga
devam ettigi surece, guvenlik
burokrasisi ve guvenlike¢i anla-
yis, siyaset Uzerindeki vesayeti-

Referandumda %58 gibi bir oran
ile yargisal vesayetin kaldirnlma-
s1 onaylanmis, vesayet sistemi-
nin en onemli ayag devre disi
birakilmistir. 12 Haziran 2011
secimlerinde ise halk, AK Parti'ye
%50 oy vererek, diger uygulama-
larnin yaninda vesayet sistemini
ortadan kaldirmak icin yurattagu

catismaya oynamalarl, soru-
nun halledilmesini zorlastirmak-
tadir. Bu durum, kamuoyunun
ofkesini tetikliyor, hukumetin
acithmlara devam etmesini ve bu
konuya iliskin tutarh bir siyaset
Uretmesini zorlastirtyor.

Siyasi cesaret ve liderlik tam da
bu durumlarn asmak icin gerekli-
dir. Acilm baglatirken gosterilen
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cesaret ve kararliigin, acilimin
tutarh bir siyasete donusturilmesi
ve devam ettirilmesi konusunda
da gosterilmesi gerekir. Yani kisa-
ca teror karsisinda etkili ve tutarh
mucadele yuruturken, Kart soru-
nunun halli konusunda siyasetin
imkanlarini sonuna kadar kullan-
mak gerekiyor.

Bu baglamda acihim poli-
tikalarimin  ortaya kondugu son
u¢ yilda sorunun sanstirsiz bir
sekilde dikkatle
degerlendirilmelidir. Suskunluk

konusulmasi

donemini arzulayanlar bunu bir
kargasa ve teror oOrgiitine taviz
olarak niteleyip, eski doéneme
ozlem duyabilirler. Ancak varola-
n1 susturarak yok oldugunu zan-
netmenin buyuttigu bir sorunla
karst karstyayiz. Ayni politikanin
sorunu daha fazla buyttecegini
gormek icin kahin olmaya gerek
yok. Dolayistyla acilim politikala-
rinin, buttn kargasa gorunttsune
ragmen, ortami normallestirmeye
bagladigint gérmemiz gerekiyor.
Bu ise acihimin, daha tutarli bir
siyasi ¢oztim projesine donusti-
rerek devam ettirilmesi geregini
ortaya koyuyor.

BDP-PKK c¢izgisinin catisma-
ct politikalart devam ettirmekteki
wsrarlarl, magduriyete ugramish-
gin getirdigi destegi yok etme-
ye donuk sonuglar turetecektir.
Magduriyetin giderek ortadan
kalkugi, siyaset yapma imkanimin
daha mumkun bir hale geldigi bir
ortamda siyaset yerine catismay1
tercih etmek, guctn degil, zayifh-
g1n isareti olarak algilanabilir.

“Dolayisiyla da Kurt siyaseti
tam da hakli taleplerinin vicdanen
teslim edildigi noktada, hak aray-
st mucadelesini kaybetme nokta-
sina surukleniyor. Pusu kurarak,
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santaj yaparak, ozerklik ilan ede-
rek yuratilen siyasetin sonucu,
Kurt siyasetinin hentiz konusmay1
beceremeyecek bir noktada oldu-
gu kanisinin tum diinyada tescili-
dir” (Etyen Mahcupyan, Zaman)

Hukumet, mevcut Kurt siyase-
tinin butin engellemelerine rag-
men, acthmi tutarli bir siyasete
donustirerek devam ettirmelidir.
Bu durumda magduriyeti yanhs
ve catismact siyasetin zemini ola-
rak kullanmaya calisan Kurt siya-
setinin bugtinku bir kisim aktor-
leri, ya siyasetin dilini kullanmaya
baslayarak ¢ozimun tarafi olacak
ya da catismaci tavirlarina devam
ederek kendilerini kiictltecekler-
dir.

Bu siyasi aktorler nasil dav-
ranirlarsa davransinlar, Turkiye
vatandagslarinin hak ve ozgurliuk-
lerini genisleten, onlarin sorun-
larm  ¢ozmek icin kadim devlet
anlayisi istikametinde ilerlemeli.
Bu sorunu cozmek konusunda-
hic-
bir santajin, hicbir tehdidin zaafa

ki iradesini hicbir engelin,

ugratmayacagini ilan etmelidir.
Gorebildigimiz kadariyla, Turkiye
cozum konusundaki iradesini
giderek daha net olarak ortaya
koymaktadir.  Vatandaslarinin
hizmetinde olan bir devlet anla-
yist daha gorunur hale gelmekte-
dir.Daha da onemlisi Turkiye'de
devlet kendisiyle, vatandaslariyla
yuzlesme yolunda ilerlemektedir.
Bundan on yil once, konusanin
hain olacagr ve cezaya carptirl-
lacagi konular butin boyutla-
riyla konusulmaya baslanmustir.
Siyaset yapmanin imkanlar birta-
kim arizalara ragmen buyuk oran-
da mevcuttur. Butin bu saydikla-
rimiz, catismacl siyasetin yasama
imkan1 bulamayacag bir vasau

isaret etmektedir. Bu stirec icin-
de meydana gelebilecek catisma-
larnn da, uzatmalart oynayanlarin
canilikleri olarak nitelemek yanlis
olmayacaktr. Gortintintn butin
sitkintisina ragmen cozumun cok
uzakta olmadigina iliskin iyim-
serligi destekleyecek bircok veriye
sahibiz ve ¢coztimuin ¢cok uzaginda
degiliz.

“Hak ve hukuk paylasinca
azalmaz” sozt dogrultusunda,
[brahim Kaln'm  Zaman gaze-
Bir
Toplumsal Muhayyile” yazisin-

tesinde yaymlanmis “Yeni
dan ahnularla konuyu bitirelim.
Cumhuriyet modernlesmesinin
din ve milleti iki korku haline
getirdigini soyleyen Kalin, ozgur
dinin irticaya, kontrol altina alin-
mamis milletin bolinmeye yol
acacagl inancinin  Turk modern-
lesmesinin iki sabitesi, iki korku-
su haline geldigini belirtiyor ve
devamla bugiin Turkiyenin bu
korkularindan siyrilmaya ve nor-
mallesmeye basladigini ve bunun
da bazi kesimleri tedirgin ettigini
ortaya koyarak, hak ve hukukun
paylasinca artacagini belirttigi
yazisina soyle devam ediyor: “Bu
yuzden Turkiyenin normallese-
rek buytmesini birinden alip ote-
kine verme diye niteleyenler yani-
liyorlar. Ekonomik pastanin her-
kese acik hale gelmesi, Istanbul
sermayesinden alip, Anadolu ser-
mayesine vermek degildir. Dini
ozgurliuklerin gtuvence altina alin-
masl, laik yasam tarzini benimse-
yenlerin hayat alanin1 daraltmak
degildir. Kurtlerin haklarini tani-
mak Turklerden bir sey eksilt-
mek degildir. Gayr-i Muslimlerin
sorunlarint  ¢ozmek Musluman
cogunluktan alip, baskasina ver-
mek degildir. Zira hak ve hukuk
paylasinca azalmaz zenginlesir.”



Trirkliik/Kiirtliik Bilinci

Sosyolojik Aidiyet
Turkluk/Kurtiuk Bilinci

) Metin Onal MENGUSOBLU

urkiye parlamentosuna

secilen Kurt milletvekil-

leri Demokratik Ozerklik
seklinde bir tir manifesto yaymn-
laymnca, siyaset ve medya hayati-
nin gundemi o istikamete dogru
hizli bir donts yapu. Halkin
zihni, konuyu mubhtelif acilar-
dan irdeleyen, onaylayan, eles-
tiren, suclayan yiginla yazi ve
soz bombardimani altinda kald.
Kimi serinkanh kimi atesli bu
bombardimanin da tez zaman-
da yerini yeni gindemlere terk
edecegi asikardir. Zira Turkiye
artik sahiden cok sesli, cok degis-
ken, cok kisilikli ve kimlikli bir
toplumdan murekkep oldugunu
giderek daha ziyade fark etmekte
ve bunu sindirmek icin de dog-
rusu ciddi emek vermektedir. Bu
cabalarin yukaridan asagiya dogru
degil, asagidan yukariya dogru bir
seyir izledigi kanaatindeyim. Yani
samldig1 gibi “Islamcr” gortintusu
agir basan bir partinin iktidarda
bulunmasindan kaynaklanmiyor
bu idrak gelisimi. Benim de yakin
tanigl bulundugum son kirk yil-
daki entelektiiel birikim, olusum,

gelisim, varlik kavgalari, insanlan

boylesi bir iz’ana tasimistir. Hatta
her zaman ve daima yukardaki
“sagcl” ve bazen “Islamc” ege-
menlere, onlarin korlagune, aldir-

mazligina ragmen tasimistir.

Sahih Aidiyet ve Mensubiyet

Bircok tabunun gerek gelenek-
sel, gerek modern aidiyetlerin,
mensubiyetlerin, bagimliliklarin,
dogma ve torelerin, kimlikle-
rin, kisiliklerin rahathikla ginlik
dilde, gazete ve medyanmn oteki
organlarinda tartsiliyor, tUzerin-
de konusuluyor olmas: hayra ala-
met bir durumdur. Her ne kadar
kesin inancli(!) muhafazakarlar
icin “din elden gidiyor” endisesi
hala ve her zaman mevcut bulu-
nacaksa da, degisen ve dontsen
hayat onlan savurup bir kenara
atacaktir. Sosyal degisimlere dire-
nen hicbir fikir ve toplum ayakta
kalmay1 basaramamistir. Osmanli
modeli bu sebeple yikilmistir.
Komitinizmin Marksct ve Maocu
modellerinin akibeti ayni olmus-
tur. Simdilerde Turkiye acisindan
ciddi bir sorgulama ile muhatap

bulunan Kemalizm ise can cekis-

mektedir. Bir toplumun yerel,
kadim, sahih aidiyet ve mensu-
biyetine dokunup, onu cebren
degistirmeye, donustturmeye cali-
sanlar da onunde sonunda tarihin
coplugune gomuliyorlar.

Halil Berktay, Taraf gazete-
sindeki kosesinde “Madde madde
Ataturk’un yanhslan” bashgiyla
bir yazi dizisi baslatti. 21 Temmuz
2011 tarihli yazisimi bitirirken
Machiavelli, Montesquieu, Hegel
ve Marks gibi Avrupali “dev isim-
lerin” Sark aleminin geri kalmis-
higr hususundaki kanaatlerini,
batida revacta olan su anlayislarla
ozetliyor: “yoksullugun, somtirge
ve yarl-somurge halinin temelin-
de Islamiyetin ogutledigi tevek-
kualun, kaderciligin, aza kanaat
anlayisinin (ozetle, ‘kapitalist ruh’
eksikliginin) yatug seklinde...”
Yazinin bas kisimlarinda ise
“Ataturk Cebrailin Muhammed’e
‘okw’ emrini getirdigi inancina
‘safsata’ dediginde, Islamiyet’in
Allah ile Muhammed arasindaki
iliskiye, vahye, Kuran'in yerytizu-
ne inisine dair en temel akidesini
reddetmis oluyor.” diyor.

[slam’in sark toplumlarim geri
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biraktigi, ‘terakkiye mani’ oldu-
gu iddiasini kesin inang¢ halinde
benimsemek, Kemalist devrimleri
tetikleyen asli sebeplerin basinda
gelmektedir. Batihlasma, cagdas-
lasma, uygarlik duzeyine erisme
gibi asli sebebi orten, gizleyen
oneriler birer kamuflaj malzeme-
sinden baska neydi ki?
Osmanlida belki cok saglam ve
sahih bir pratigi yoktu ama Islam
her seye ragmen ana ve mer-
kez toplumsal dinamikti. insanlar
(Musliman olanlar1) aidiyet ve
mensubiyet olarak, kimlik ve
kisilik ibrazinda Islam’dan gayn
bir kusatict semsiye kullanmiyor-
lardi. Bircok etnik unsurun bir-
birini Islam kardesi bilerek, bir
araya gelip olusturdugu Millet-i
Hakime’ icerisinde Arap, Fars,
Arnavut, Bosnak, Gurci, Laz,
Cerkez, Cecen, Tatar, turlu kavim-
lerden devsirmeler ve belki birkac
Kurt de mevcuttu. 21 Temmuz
2011 tarihli Yeni Safak gazetesin-
de Ali Bayramoglu “Madalyonun
ote yuzl: Asayiscilik” bashikli bir
yazi yayimladi. Yazar ‘mparator-
luk bakiyesi bu ulke’yi, dunu ve
bugtnuyle tanimaya calisirken
kimi yaklasimlarla anlayisina des-
tek artyor. Cumhuriyetin hemen
oncesinde Osmanlida bas goste-
ren kavmiyetci (yazar milliyetci
diyor) hareketlenmeler karsisinda
devletin dustugu acizligi sergiliyor
evvela. Ardindan Balkan Savaslari
Rum ve Ermeni tehcirine degi-
niyor. Bu hareketlenmeler sure-
cinde Rum ve Ermeniler mem-
leketi terk ederken, Balkanlar,
Kafkaslar ve kaybedilen oteki
yorelerdeki Musliman unsurun
da, Anadolu’ya dolusarak, bura-
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y1 daha yogun Islamlastirdigim

savunuyor. (Bu cesit Islamlasma
ne olctiide sahihti, tam da benim
soylemeye calisigim sosyolojik
anlamda bir Islamlasma muyds;
bu sual ayrica tartisiimalidir.)
Boylece Cumhuriyet, buyuk
oranda gayri Muslim unsurlar-
dan arnnmis bir memleket dev-
ralmistir. Yazara gore (ki kismen
hakhdir) Cumhuriyet, devraldi-
g1 yapt uzerindeki etnik bakim-
dan Turk olmayan Mislumanlar
Turklestirme projesi uygulamus,
Kurtler haric oteki kavimler tize-
rinden bu hususta basarili da
olmustur. Ne demekse, nasil bir
anlam kimesi tasiyorsa Kurtler
disindaki kavimler Cumhuriyetle
birlikte bir “Turk bilincine” sahip
olmuslardir.

Halil Ali

Bayramoglu, her ikisi de sayg

Berktay  ve

deger, Turkce konusan ve yazan
iki aydindir. Statitkonun diimen
suyunda gitmemek, insan hak ve
hturriyetlerini savunmak, dusun-
ce ve inanca karsi yapilan bas-
kilara direnmekte gosterdikleri
cesaret ve feragat ovguyu hak
ediyor. Her ikisinden sectigimiz
iki yazi orneginde misterek bir
ana fikir bulundugu saninm dik-
katlerden kacmamistir. Osmanli,

butun kirik dokukliugtne ragmen
sonucta bu toplumun tarihsel
hafizasinda silinmez izler birak-
mis koklu bir medeniyet, anlayzs,
inanis ve yasayls modelinin adi-
dir. Uzun cok uzun bir tarihsel
gecmisi vardir. Uzun yasamasi-
nin sirr1 da sahip bulundugu ve
yiginla kavimden insani birbirine
kardes kilan Islam’in ta kendisi-
dir. Yoksa batllarin zannettigi
gibi Islam bu toplumu cokiintuye
ugratmamistir. Hatta cokuntintin
asil sebebi zamanla bir bicimde
giderek Islam’in kimi ilkelerinden
kopmasi, toplumu bugtnki zillet
hayatina mahkom etmistir. Halil
Berktay da Ali Bayramoglu da
sanki zimnen bu son soyledikleri-
mizi tekrarlamaktadirlar yahut biz
boyle anlamaya meyilliyiz.

Liberal Mutabakatin Otesi

Yazarlarin cumhuriyete ve

Kemalist devrimlere yonelik
elestirilerinde de mistereklikler
rahathkla okunabilir. Toplumu
[slam’dan kopartmaya calismak
ne kadar yanlis ise, onu yeni bir
hayat modeli ve yeni bir bilin-
ce zorla tasimak da aym sekil-
de yanhsur. Hele basa donerek
soylersek BDPnin Demokratik
Ozerklik manifestosu ilan ettigi
bu gtinlerde, Kemalizm'in dayat-
tig1 Turkluk Bilinci ne kadar yan-
lis ise, Bayramoglunun ifadesiy-
le soylersek “Ulusal birligin asli
yapisuricist Islam’, agresif laik-
lik ve Gunes Dil Teorisi tarzi
saman-laik Turk koken vurgu-
suyla donustiirme projesi...” de o
olcude sacmadir.

Peki, simdi ne yapmali, nasil
davranmalidir? “Biz Tanri tanimaz




Tiirkliik/Kiirtliik Bilinci

kimseleriz lakin sosyolojik ola-
rak Muslimaniz” diyen aydinlar
yetisti bu toplumun arasindan.
Kimlik ibrazinin bu kadari kime
yetecek ve sorunlarin ¢ozilmesin-
de ne ise yarayacakur? Sosyolojik
anlamina bakarsaniz Abdullah
Ocalan, Emine Ayna, Ertugrul
Kurkeu gavur mudur? Elbet onlar
da bu anlamda Musluman’dirlar.
Ayni sey yazimizda adi gecen iki
yazar hakkinda da gecerli degil
midir? Soyle liberal goruntu-
It bir teoriden soz edebilirsiniz.
[nsanlar, kimseyi otekilestirme-
den, herkesin kendi hayatini yasa-
dig1, kimsenin kimseye bulasma-
dig1, karismadigy, hur ve bagim-
siz oldugu bir dunya mumkin?
Sahiden boyle bir dinya mimkiin
mudur? Bir zamanlar komunistle-
rin idealize ettigi dunya da buna
benzemiyor muydu?

Yalnizca diinya hayat tzerin-
de dusunur ve olumden otesine
dair en ufak bir kaygi tasinmazsa
0 zaman bu teorinin dinlenebilir
bir haysiyeti olur. Oysa dunya
hayati bireyler icin o kadar kisa ki.
Osmanl alt1 yuz y1l yasamis, lakin
sultanlar dahil en uzun insan
omru sadece elli civarindaymus.
Baska bir husus, kim’lik, kisinin
kim oldugu, biraz da kadim ve
nesebi sahih aidiyet ve mensu-
biyetinden kaynaklanmiyor mu?
Ve zaten uzerinde zihin patla-
tilan su mevcut ayrimcihiklarn
ve kavgalann ana sebebi hep bu
yerel kimlik ve degerlerin gor-
mezden gelinmesi, asagilanmasi
ve yok sayilmasiyla ortaya ¢ikmi-
yor mu? En basitinden sozgelimi
Cumhuriyet kurulurken federatif
bir yap1 onererek, Kurt kimligini

“Biz Tanri tanimaz kimseleriz lakin sosyolojik olarak
Musliman”1z” diyen aydinlar yetisti bu toplumun
arasindan. Kimlik ibrazinin bu kadari kime yetecek
ve sorunlarin ¢6zilmesinde ne ise yarayacaktir?
Sosyolojik anlamina bakarsaniz Abdullah Ocalan,
Emine Ayna, Ertugrul Kurk¢l gavur mudur? Elbet
onlar da bu anlamda Mdusliman’dirlar. Ayni sey
yazimizda adi gegen iki yazar hakkinda da gecerli
degil midir? Soyle liberal goérintulld bir teoriden
s6z edebilirsiniz. insanlar, kimseyi 6tekilestirmeden,
herkesin kendi hayatini yasadigi, kimsenin kimseye
bulasmadigi, karismadigi, hir ve bagimsiz oldugu
bir dinya mimkin? Sahiden béyle bir dinya mim-

kGn mudur?

saydi, bugun bunlar tartisiliyor
olur muydu? Bunca kardeskani
akar miyd1? Yahut mahut yazarlar
bir ikinci cumhuriyet o6nermek
zorunda kalirlar miydi? Birinci
cumhuriyetin 6mra bu kadar kisa
olur muydu? Ancak meseleyi gun-
cel tarafindan bakarak cozmeye
calisanlar evvela sunu gormelidir:
mevcut hukumet kimi umumi
iyilestirmelere ragmen hala okul-
lardaki su meshur Turkluk andi-
na ve ne mutlu Turkim diye-
ne!” sloganina dokunamamistir.
Kendisi dile getirmese de gort-
nirdeki “Islamc” kimligine rag-
men sahih anlamda Islamilesmeye
de bir katkis1 olmamustir. Tersine
ahlaki cozulme ve gevsemeler-
de artiglar gozlenmistir. Oyleyse
gerek Cumbhuriyeti kuranlarin
gerekse simdiki yoneticilerin bu
ciddi hatalanmi gorup durur-
ken Turkluk bilinci karsisina bir
Kurtluk bilinci uretip piyasaya
sturmenin gercekten ise yarar bir

Biraz da boylesi bir bilince goz
yummakla nedir ¢coztilecek olan?
Turkluk yahut Kurtluk tora
bilinclerin kurtarici, kusatici, ona-
rict olmadigy kendilerinden alinti-
lar yaptugim yazilardan da agikca
anlasilmaktadir. Su da anlasiliyor
ki Kemalist rejimin tek tip biling
dayatarak reddi miras yapmasi
bugiinku butiin ¢itkmazlarin temel
sebebidir. Yine Kemalizm'in top-
lumun daha onceki “yapistiricist”
olan, butun etnik yapilarin etra-

[SEEh)

finda “tardeslestigi” Islam, baulila-
rin zannettigi gibi terakkiye mani
bir nizam énermemektedir. Peki,
en azindan bu toplumu mevcut
karmasadan kurtarmak maksa-
diyla baska recete aramaya ne
hacet? Neden yeniden [slam sem-
siyesi altinda toplanilmasin? Seriat
gelir diye mi korkacak insanlar?
Topluma zorla zerk edilmis bulu-
nan su mevcut yasama modeli de
kendi icerisinde bir seriat (yasalar
butant) degil midir?
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Norvec'ten 11 Eylil Gikarmak

) Mesut KARASAHAN

22 Temmuz Cuma gunu
Norve¢'te yasanan teror
saldirilarin1  yabanci  televizyon
kanallarindan takip etmeye calisi-
yordum. Ne zaman boyle bir olayin
haberini alsam tzuntit ve endise
icinde kalinm; bu son hadiseler-
de de boyle oldu. Masum insan-
larin katledilmesi, nerede, nasil
ve kimi hedef alirsa alsin ancak
esef verici bir gelisme olabilir. Bu
tar saldinlarin ardinda genellikle
Muslimanlarla baglantili birtakim
failler bulunup cikarildig1 icin de
insan1 ister istemez endiseye sevk
eder.

Norvec'ten ilk once bombalama
olaymin haberi geldi. Oslo’da sehir
merkezinde yerel saatle 15:26'da
gerceklestirilen buyuk bir pat-
lamayla Isci Partisi hukumetinin
kalbi diye tarif edilen bolge hedef
alimmisti. En az yedi kisinin can
verdigi, onlarca kisinin yaralandi-
&1 hadisede basbakanlik binasnin
camlan kirilmis, finans ve petrol
bakanliklarinin  binalart  buyuk
hasar gormustu.

“Islamci Terdr” Kligesi

Oslo’yu vuran araba bombasi-
nin soku yasanirken, yaklasik bir
bucuk saat sonra baskentin 35 km
kuzey-batisindaki bir golin tzerin-
de Utoeya adacigindan silah sesleri
duyulmaya baslandi. Polis kiyafeti
giymis bir saldirgan, Isci Partisi
genclik teskilatinin yaz kampin
basmis, otomatik silahlarla 14-17
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yas grubundaki gencleri rastgele
olduruyordu. Buradaki olumlerle
beraber toplam kayip sayist 90'm
tzerindeydi.

Olay uluslararast medya kuru-
luslar tarafindan haber alimr ahn-
maz ozel yaymlar basladi. CNN,
BBC, El-Cezire (Ingilizce) patlama-
nin mahiyeti, siddeti ve 6l ve yaral
sayisina dair strekli degisen bilgileri
seyircileriyle paylasmaya, canh bag-
lantilarla dehsetin boyutlarini seyir-
cilerine aktarmaya calisiyor gibiydi.
1k dakikalardan itibaren failin veya
faillerin multemel kimligi tizerinde
spekulasyonlar da baslamist1.

Bu TV kanallar, spekulasyon-
lara bilimsel ve gercekei bir hava
vermek tUzere teror ve givenlik
uzmanlarini ekrana ctkarmaya bas-
ladilar. Uzmanlarin biri gidiyor, biri
geliyordu. Analizler, tahminler agiz
birligi etmiscesine ayni adresi gos-
termeye baslamisti: El-Kaide veya
isbirligi yapugi baska bir “Islamci
teror” orguti! “NATO’ya mensup
bir tilke olarak Norve¢ Afganistan’da
asker

bulundurduguna  gore,

Musliimanlarin Peygamberini kotii-

lemek tizere Danimarka’da yayinla-

nan karikaturleri bir Norvec gaze-
tesi de yaymladigina gore...Islamc
militanlar Norvec'e yonelik saldiri
tehdidinde bulunmus olduguna
gore...bunu olsa olsa Miislumanlar
yapmis olmali”ydi.

Derken bir sessizlik oldu. Olayla
ilgili ozel yayinlara son verilir gibi
oldu. El-Kaide ve “Islamci teror”
uzmanlart ekranlardan kaybolmaya
basladi. Bir sure sonra yabanct TV
kanallarindan birinde altyazi gecti:
Olaym faili oldugu sanilan bir kisi
adacitk tuzerinde yakalanmis veya
teslim olmustu ve bu kisi sar1 sacl,
mavi gozlt bir Norve¢'liydi. Hic de
Arap, Orta Dogulu, El-Kaideci tipi
yoktu. Oslo’'daki bombalamanin da
faili olarak teshis edilen 32 yasin-
daki Anders Behring Breivik bilakis
Neo-Nazi sempatizani ve Islam kar-
si1 gorusleriyle one cikan biriydi.
Batih uzmanlar “Islamci asirihk’a
(extremism) karst Avrupa’da alina-
cak tedbirler konusunda tath tath
soylesirken, adeta pis bir gercek,
guzelim teoriyi berbat etmisti. Ne
kadar tiztilseler yeriydi.



Giiciin Medyasi

Ne ilerleyen saatlerde ne de
ertesi gtinlerde Bati dunyasinda bu
tir teror olaylarini masaya yati-
ran, Islam diasmanhg, Islamofobia,
yabanci dusmanhigr  ve
Hiristiyan fundamentalizmi gibi
konularn irdeleyen uzmanlar
boy gostermedi aynm1 TV kanal-
larinda. Pandoranin kutusu hic
acilmadi. Belli ki buna cesa-
ret edecek kisi yoktu. Halbuki
Almanya’da Turklerin oturduk-
lar1 evlerde diri diri yakilma-
sindan ABD’deki Oklahoma
bombalama olaymna kadar Bat
tarzi terorizm daha az yaygin bir
fenomen degildir. Batih toplum-
larn ni¢in Timoty McVeigh'ler,
Anders Breivik'ler urettigi, okul-
larda sik sik cocuk yastaki genc-
lerin kendi arkadaslar tizerine
nicin otomatik silahlarla olum
kustugu, bunun altinda nasil bir
kimlik ve uygarlik bunaliminin
yattigl, bu toplumlarin selameti
acisindan iyi cevaplanmasi gere-
ken sorulardir.

Bu yapimadig gibi, hadise
derhal Muslimanlar aleyhine
psikolojik bir harekata dénus-
taralda. “Iste Norvec de kendi
11 Eylulunu yasiyor” dendi.
Fakat ne hazindir ki, bu tavir
ve tutum, enerji politikalarini
teror eylemlerine endeksleyen
Batilh odaklarin yaymn organla-
ryla siirh kalmadi. Ertesi gun,
23 Temmuz Cumartesi sabahi

Haberturk gazetesi saldirga-
nin Arap veya Musluman degil de
Norvecli bir beyaz cikmasindan
memnun olmamis olmali ki, 24

Temmuz'da hala Muslumanlara ilis-

Ne ilerleyen saatlerde ne de ertesi
ginlerde Bati dinyasinda bu tar
terér olaylarini masaya yatiran,
islam dasmanhgi, islamofobia,
yabanci dismanhgi ve Hiristiyan
fundamentalizmi gibi
ri irdeleyen uzmanlar boy gos-
ayni TV kanallarinda.
Pandoranin kutusu hi¢ aciima-
di. Belli ki buna cesaret edecek
kisi yoktu. Halbuki Almanya’da
Turklerin oturduklari evlerde
diri diri yakilmasindan ABD’'deki
Oklahoma bombalama olayina
kadar Bati daha
az yaygin bir fenomen degildir.
Batili toplumlarin nicin Timoty
McVeigh'ler, Anders Breivik'ler
Urettigi, okullarda sik sik cocuk
yastaki genclerin kendi arkadasla-
ri Uzerine nicin otomatik silahlar-
la 6lim kustugu, bunun altinda
nasil bir kimlik ve uygarlik buna-
liminin yattigi, bu toplumlarin
selameti acisindan iyi cevaplan-
masi gereken sorulardir.

konula-

termedi

tarzi terdrizm

sint “Oryantalist bir yerli medya
zihniyeti’nin gecerli olmasina bag-
liyordu, bizce pek hakli bicimde.
11 Eylual teror saldirlarinda
Amerikan yonetimi ve istihbarati-
nin su¢ ortakhigna dair ciddi
kugkular ve iddialar ortaya kon-
mus oldugu halde, Afganistan
ve Irakin isgaline basit bir
bahane olarak suistimal edil-
digi ortada oldugu halde ve
Bati dunyasinda Musltumanlara
yonelik kott ve dislayict mua-
melelerin siddetlenmesine yol
actigl bilinmesine ragmen “11
Eylil” yakistirmasinin  yapila-
bilmesi laik¢i veya dindar yayin
organlarimizdaki alg kirlenme-
sinin boyutlanni gostermekte-
dir. Bu mansetler, bilin¢ altinda
Amerikan emperyalist odaklari-
nin “terore karsi savas” iddiasi-
nin hakli oldugu, bu bahaneyle
Miisliman tlkelerde isledikleri
insanlik suclarinin mazur gora-
lebilecegi ve sivil halki katlet-
melerinin teror teskil etmedigi,
fakat ne zaman Batul sivilller
siddetin kurbani olsa bunun
ancak Muslumanlar eliyle
gerceklesmis bir teror eylemi
olabilecegi 6n kabultine sahip
olundugunu ortaya koyar.
Norvec'teki katliam cihad
da

endisem sona ermedi; cunki

adina islenmemis olsa
Turkiyenin bolgede ve dunya

tizerinde daha aktif politika-

Turkiye'de yaymlanan pek cok
gazete, hadiseyi ABD’deki 11 Eylul
saldirisiyla ozdeslestiren manset-
lerle verdi: “Norvecin 11 Eylul'a”
(Hurriyet, Radikal ve Bugtn),
“Norve¢in 11 Eylial Guna” (Taraf),
“Oslo’'ya 11 Eylul Bombas1” (Yeni
Safak) “11 Eylal Gibi” (Takvim),
“Ensar El-Islam Suphesi” (Vatan, 1.
sayfada resim alt1 yazis1).

kin imada bulunan bir baslikla olay
haber yapmusti: “Dinci, Milliyetci,
Psikopat 92 Kisiyi Boyle Oldurda”.
Neyse ki, ayn1 gazetenin i¢ sayfala-
rinda ise Umur Talunun Turk gaze-
telerindeki bu rezalete adini koyan
yazist yer aldi. “Turk Medyasimin
11 Eylal'a” bashkli yazismda Talu

bu carpik ve problemli bakis aci-

lar uygularken bir yandan da
(eski) Islamcilan uluslararast sis-
teme entegre etmesi paralelinde,
kendisini Batih efendilerle ozdesles-
tiren, olaylara onun bakis acisindan
bakmaya alisan, belki boylelikle
kendisine bir stati ve ayricalikl
konum sagladigini dustinen medya
elit tabakasi yeni uyelerle genisle-
meye baslamis gibiydi.
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liberal Demokrasiden
Sonra Hayat '

Xt

Modern muhayyilenin toplumsal hayat1 anlamak ve
duzenlemek tizere urettigi karsithiklarn basinda siyasal
toplum-sivil toplum ve 6zel alan-kamusal alan ayrim
gelir. Ama bunu mahremiyet ve aciklik seklinde de
ifade edebiliriz. Toplum dedigimiz yakin dénemin icadi
olan sosyal gerceklik modernist siyasal/sosyal kuramin
yaptigi bu ayrimlar tizerinde modern devlet tarafindan
kurumlastirilmis ve sekillendirilmistir. Yasam kamusal
alanda yerine getirilen bir faaliyet olarak tasarlandi-
gindan kuram saghkl bir yonetim icin ozel alandan
bagimsiz bir kamu alaninin sart oldugu kabuliine
dayahdir. Siyasal/sosyal kurami iman haline getirilmis
bugiinku halinin aksine, bir bilim olarak degil, Clifford
Geertz'in hatirlatugr gibi bir ideoloji olarak anladigi-
mizda, kavram ve gerceklik olarak kamusal alan ve
oraya hakim soziini ettigimiz denetleyici ve ayristirict
mantigin devlet lehine mesrulasunldigini gorebiliriz.
Sosyal hayati Hiristiyanhga duyulan tepkiyle, yani
orada gecerli sosyal iliskileri yeniden tamimlayan ve
tanzim eden bu kuram, insani varolusun ayristirilamaz
iliskilerinin kendi amagclarina uygun bir diizlemde sey-
retmesi gereken buttnlugund, uzlasmalart mumkin
olmayan iki karsit alana dontsttrmustur. “Mahrem
olan”la “sosyal olan™ ayiran ve bunlar ilk defa biribir-
lerinden bagimsiz, ontolojileri farkli alanlar seklinde
tasarlayan bu kuramdir. Bu kuram hayati mamkin
olmadig halde once siyasal/sivil toplum, sonra da mah-
remiyetin ontolojik duzlemine meydan okuyarak 6zel/
mahrem- kamusal/aciklik seklinde farkli ozerk kure-
lere ayirirken kendini insa strecindeki siyasal toplum/
devletin karsisina da demokrasiyi ¢ikarmustir.

Demokratik dedigimiz “utopya” Hiristiyanhgin
tarihsel mirasinin donustmu ve tzerinde yapilan mez-
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kur ayrmlamanin viicut verdigi bir sonuctur. Ortacag
icin ideal sekuler olandan kutsal olana yukselisi,
yenicagda bunun yerini kutsal olanin sekuler alana
tasinmast almis, boylece sekulerlesen Tanri/Kilise kor-
kusunun ortadan kalkmast kolaylasmistir. Bu dikey
boyutta iyi yapilanmis, her tirlt adaletsizligi din adina
mesrulastiran hiyerarsik bir duizenin yerine, esitlik
temelinde yatay yapilanmis demokratik bir duzenin
kurulmasina imkan saglanmistir. Dindar Hiristiyan'in
mahremiyet kavramina tedricen yabancilasmasi ve
modern kamusalin tesekkulu karsilikli bir insa icinde
cereyan etmistir. Diger bir ifadeyle modern kamusallik
mahremiyetin donustmu, agikcast ¢oktisinun ortaya
cikardigr yeni bir sosyal diunya olmus. Hiristiyan dini-
nin yapug kategoriler icinde soylersek ozel alan kut-
sanirken, kamusal alan da profanlastirilmistir. Bu yeni
duzende birey tanimi geregi kendi menfaatinin pesinde
kosan biridir; toplumun yararii  korumakta, ulusal
dedigi hudutlar icindeki zaman ve mekan baglaminda
her seyi kendi denetimi altinda toplayan egemen devle-
tin gorevi sayillmistir.

Kendi yapisinin geregi olarak kurumsal hal almis
her beseri birlikteligin temelinde, bu birlikteligin amac-
lart dogrultusunda formiile edilmis kendine has bir
insan modeli yer alir. Kurucu rol tasiyan bu insan
modeli ayni zamanda icinde yasanan toplumsal gercek-
ligi insa edecek ongorulmiis bir sosyal iliski biciminin
de tasiyicist durumundadir. Diger toplum modelleri
gibi “demokratik toplum” da bu baglamda insanlarin
siradan birlikteligini ifade etmez. Yamilticr sekilde
ekseriya tarafsiz, neredeyse beseri birlikteligin “tabii
duzeni” olarak algilansa da; topluma demokratiklik
hususiyet katan ister mahremiyet olsun, isterse kamu-
sal alanin kendisi, her zaman ve her toplulukta daima
temel alimmus belli bir insan modeliyle beraber tesek-
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kul eder. Bununla beraber kamusal alan ayrica kendi
insan modelini tanimlamaya imkan veren bir inanc,
bir dunya gortsii ve bunlara bagh ideallere gore seklini
bulur. Modern zihniyet siyasal/sosyal kuram araciligiy-
la soz konusu ayrimlamay: kurumsallastirirken yine
ayn1 duzenleyici ilkeden hareket etmistir. Demokratik
toplum ayrimlama neticesinde kuramsal ve pratik duz-
lemde insa edilirken insan modeli olarak birey temel
almmstir. Bireyle demokratik toplumu

bu nedenle birbirlerinden ayrs- ———
tirmak mumkun degildir; bu
toplum bicimi bireyin yasamasi-
n1 mumkiin, varolusunu anlamh Yeni

kilan yegane “yer”dir. Birey dedi-

demokratik

bir sosyal dunya olarak ortaya ¢ikmistir. Bundan sonra
artik her seye, belli hususiyetleri kendinde iceriklen-
direrek tesekkul eden bu dunyamin idealleri hayata,
ama bilhassa 6zel alanin butunlugi icin giderek kiymet
bi¢cme o6lcusit haline geliyor. Insamin mahiyet itibariyle
evvelki donemde farkli yeni ihtiraslarini, taleplerini,
arzularmi, gelecekle alakali emellerini oldugu kadar
dini rittellerini de, mesru zemin kabul edilen sekiiler

bir olci olarak esitlik temelinde usta-
__ hkla duzene sokarak toplum
dedigimiz yeni beseri birliktelik
biciminin istikrar icinde kalma-
o6zenin sin1 saglayacakur. Yeni demok-
ratik ozenin nesvu nema bula-

gimiz insan modelinin varligina
bu ytizden baska bir birliktelik
biciminde degil, sadece demok-
ratik dedigimiz bu “yap1” icinde
rastlamak mumkundur.

Ote yandan demokratik top-
lum icin bireyin insasi varsayi-
lanin aksine kolay olmamistir;
onu insa etmek Ttzere mahre-
miyet ozel alana indirgenmis,
buna karsiik kamusal alan da
butiintiyle mahremiyetten bosal-
tilmistir. Burast bireyin kendini
dolaysiz sekilde tanidigy, yasama
ve iliskide olma sartlarinin verili
olarak bulundugu bir “kuare”dir.
Birey hayatim burada kamusal
ve Ozel alanlar seklindeki bolun-
musglik icinde surdurur; beseri
aidiyet burada iki alana ait kilin-
mak suretiyle yerine getirilir.
Fakat buttn cogulculuk iddiala-
rina ragmen bu kurenin ontolo-
jik kabulleri sadece tek bir yasam
fikrini esas almistir. Demokratik

nesvu nema bulacagi yasa-
ma sartlarinin imkani bu
dénlsim sayesinde tesekkdl
ediyor. Demokratik bireysel-
lik imandan bagimsiz amel
talep ettiginden, demokra-
tik degerlerin ve demokratik
bir zihniyetin insasini zaruret
olarak goérur; bu ise kulturel

yapinin muhtevasi, dolayisiyla
rasyonellesmis bir “ethos”un
tesekkalini bir ihtiyac ola-

rak gerekli hale getirir.
Hiristiyanhga ait dini/kalta-
rel mirasin doénUstlrilmus
imkanlariyla olusturulan ve
duzenlenen modern kamusal
alan demokratik toplumun
fazlasiyla ihtiya¢ duydugu
bu ethos’'un Uretildigi rahmi
temsil eder.

cagl yasama sartlarmin imkan
bu donustim sayesinde tesekkiil
ediyor. Demokratik bireysellik
imandan bagimsiz amel talep
ettiginden, demokratik degerle-
rin ve demokratik bir zihniyetin
insasini zaruret olarak gorur;
bu ise kultirel yapmin muh-
tevasi, dolayisiyla rasyonelles-
mis bir “ethos™un tesekkulunt
bir ihtiyac olarak gerekli hale
getirir. Hiristiyanhiga ait dini/
kulttirel mirasin  donustarul-
mus imkanlanyla olusturulan
ve duzenlenen modern kamu-
sal alan demokratik toplumun
fazlasiyla ihtiyac duydugu bu
ethos'un turetildigi rahmi temsil
eder.

Bu rahmin olusumuna mes-
ruiyet saglayacak, onu islevsel
kilacak olan sozunu ettigimiz
ayrimlama, hem demokratik
oznenin tesekkiiltine, fakat daha
onemlisi demokratik kultirun

dedigimiz hayat bu kure icinde yalniz kamusal alanda
icra edilecek bir faaliyet olarak tasarlanmis, insanlarin
birbirleriyle iliskilerini saglayan “toplumsal bag’mn da
iktisadi nitelige sahip oldugu kabul edilmistir.
Demokratik toplumun kalbini temsil eden, ona
kendini yeniden turetme ve yasama imkani saglayan
kamusal alan, dinsel olanin dontsumuyle tesekkul
etmis; toplumsal, iktisadi, kulttirel kuvvetleri orgutle-
yip duzenleyen, yalniz kisiler olarak degil, ilkeler ve
amaclar baglaminda da rasyonel mahiyet tasiyan yeni

olusumuna alt-yap1 saglarken en basta mahremiyeti
kinlgan hale getirerek dontsumune kapr acmustir.
Zira bu dontstum olmadan modern paradigma icinde
kendi basina demokratik dedigimiz kultaru istihsal
etmek imkani bulunamazd:. Bunu kolaylastiran 6nemli
hususlardan biri de aradaki baglanti ve/veya iliski agla-
rin1 kamusallik adina ortadan kaldirdigindan, ayrim-
lamanin 6zel ve kamusal alanlari birbirlerine kars
yabancilastirmis olmasidir. Bir yanda mahremiyet diger
yanda da kamusalliga ait bir dil ve kavrayis tarzi ortaya
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ctkmis; bunun meydana getirdigi hasila olarak, gunu-
muzun Muslimanlarinda da arttk yaygin bir sekilde
goruldugii gibi, insanin kendini anlama ve anlamlan-
dirma yoluyla, icinde faaliyette bulundugu kamusallig:
anlama ve anlamlandirma yolu giderek farklilik kazan-
mustir. Bu ytizden bu kuram temelinde insa edilen
toplumsal duzen icinde yasayan modern insan ozel ve
kamusal olmak uzere iki farkli ahlak, iki farkl gorev ve
iki farkli aidiyetin tasiyicist durumundadir. Hayati kili-
senin ongordugu duzenleme biciminden farkh sekilde
yasama ve anlamlandirmak isteyen modern insan icin
bu kuramin dogurdugu onemli neticelerden biri koke-
ni dine dayali mahremiyeti muhafaza eden buttn top-
lumsal/kiltiarel unsurlarin, ahlaki kaygilarin bertaraf
edilmesine mesruiyet saglamis olmasidir.

Bu nedenle bilhassa gunumuzde yasadigimiz, artik
toplum ve hayatin demokratiklesmesi degil, demokra-
tiklesen insani/bedensel iliskilerin kendisidir. Modern
toplumun her seye nufuz eden goruntu kultirayle
aciklik/seffaflik etigi, her seyi ve mahremiyetin her
tarinu temasaya ve haz pesindeki gozun denetimine
acik hale gelmeye davet ediyor. Musliman'm Islam’a
ragmen anlamak istemedigi asil mesele kamusallig
“tesettur” sorununa indirgemenin imkansiz oldugu
kadar, bunun yaninda Islam’m itirazimin da agikliktan
cok icinde yasanan sosyal gerceklik duzlemine yonelik
oldugudur. Acikca gorulmektedir ki Islam ahlakinin
beseri faaliyetleri diizenleme mantig, hakim kamu-
sallik telakkisinin insanlararasi iliskileri duzenleme
bicimiyle uyusmazlik tasimakta, bu da Muaslumanlarn
en basta adil ve cemaat olma “asabiyetlerini” kaybetme-
lerine sebep olmaktadir. islam’da 6zel ve kamusal alana
ait halklar ve odevler ayni ontolojik kokene sahiptir.
[slam hukukunda 6zel ve kamusal alanlar birbirlerini
destekleyen/tamamlayan unsurlar olarak i¢ ice geckin
bir yapt ozelligindedir ve tek bir ahlak telakkisi gecer-
lidir. Bu ahlakin temelinde adalet yer alir; o da fikha
dayahdir. Buna gore kamusal seklinde kavramsallastiri-
lan alanda korucu temel, gecerli olmast gereken esitlik
degil adalettir.

Adalet ayn1 zamanda Musliuman topluluklarn “ortak
iyi”sini teskil eder; bu bir “social contract”in neticesin-
de elde edilmis bir ortak iyi degil, verili olmasiyla “soz-
lesmeci kuramin” mesruiyetini Musliiman’'in goztunde
daima tartisilir hale getiren bir ortak iyidir. Ancak
gunumiiz Muslimannin entelektiiel muhayyilesi icin
esas onem tastyan, Islam’m fikih gelenegi icinden,
21. asrin postmodern sartlarina, kulttriine ve siyaset
telakkisine ragmen kendine uygun bir “kamu kavram1”
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ve kamu “felsefesi’nin imkanlari tzerinde yeniden
diisinmek olmalidir. Bunun olaganustu nispette farkls,
bizi pozitivizmin esaretinden kurtaran, zengin ve umut
vaat eden, kendi ontolojileri tizerinde kendi kimlik ve
kisiliklerini bulan yeni cogulculuk imkanlarina kap:
acacagini; bununla ulus devletin beserin buttun tarih-
sel zenginliklerini ve kazanimlarini yok ederek insana
cocuk muamelesi yapildigi, hasil ettigi bircok sorunun
anlamsizligini ilan ederek, beserin hangi dinden olursa
olsun rustunu geri alacagi ve gtindeminden c¢ikarmanin
mimkiin olacagini soyleyebiliriz.

Xiv

Yalniz bedende aradigimdan bunun fazlasiyla “sag-

liga” ickin oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle gele-
nekte, dinde, tarihte géormedigimiz yeni bir insan anla-
yist olarak neoliberalizmin bireyi “steril” bir modeldir.
Deger ve anlam olarak karsisinda herhangi bir engel
olmasma tahammul gosterememekte; karsilanmayan
her talebini bu birey ya insan haklarimi ya da ozgurluk
ihlali ve dusmanhigina yormaktadir. Asrimizin bu yeni
insan modeline bu sebeple ne dinin 6ngordugu cemaat-
le ne de klasik diinyanin toplumunda yasatmak imkan
bulunabilir.

Ortacagin siyasal duzeni ve felsefi muhayyilesini
goz onune aldigimizda skolastik anlayis karsisinda
aydinlanma dustincesi, 6zt itibariyle rasyonellesmis
bir “ethos” ihtiyacini gindeme getiren elestirel nitelikli
liberal bir dollenmenin cocugu sayilir. Bu ihtiyac en
basta Hiristiyanliga ait imkanlarla karsilanmis, bunun
neticesinde de skolastik muhayyilenin diinyasinda
modernite liberal demokratik bir “proje” olarak dogup
gelismistir. Projenin tesekkultinii saglayan bu dollenme
batinin 14 asirlik Hiristiyanliga ait tarihsel tecrubesini,
dinini ve icinde hayatm strdurdugi sosyal dunyasini
geri dondurtlemeyecek sekilde degistirip donustur-
dugu gibi, mevcut siyasal evrenini de kokten altust
etmistir. Tarihsel kokleri baglaminda ele aldigimizda
liberalizm din/kiliseye karst dogup gelisen ve kendini
bu sureclerde ortacagin skolastik muhayyilesine karsi
insa ederek insanlara ozgurlik vaat eden bir paradigma
olarak ortaya cikmistir. Dini ilk defa sekulerlesmeye
zorlayan ve sekulerlesmeyi de kendi ongordugu ideal
ve kurallar 1siginda Hiristiyanhigi buna gore donus-
tiren, ortaya c¢ikan hasilayr sistemli hale getirerek
ondan yeni bir ozgtirlesme projesi cikartan liberalizm
olmustur. Liberal diisince ve “gelenek” dindarliktan
uzaklasmakta olan boyle bir toplumsal/tarihsel strecin
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aranudur. Hiristiyanligin  her zaman onde tuttugu
cemaat telakkisinin aksine ilk defa bireyin haklarin
ve ozgurlugunu dinsel kokenin haricinde farkh bir
temelde mesrulastirarak kendi siyasal/sosyal projesi-
nin kurucu unsuru yapmistir. Hiristiyanlik tarihinde
bireyin ozgtrlugt adina dini ilk defa elestiri mevzusu
yapan ve Hiristiyanlik dinini tehdit eden ilk dustnce
sistemi liberalizmdir. Buna ragmen liberalizm hem
kendini, Hiristiyanligin icinde duzenlemeye calismis,
hem de basindan itibaren ortacagin siyasal dunyasina
karst muhalefet etmistir. Aslinda Kant'in cabasi hatir-
landiginda liberalizm dini dtnyadan kovmak gibi bir
amac tasimamis, tam tersine ona modern dinyada yeni
bir ‘yer’ bulmak icin azami gayreti gostermistir demek
mumkun

Ancak liberalizm bir sistem icindeki insanlara su ya
da bu hususta ozgurlik verilmesi meselesi olarak degil,
ilk defa ozgurlugu her seyden bagimsiz kendi basina
bir sistem olarak talep etmesi dikkat ceken en 6nemli
boyutudur. Bu belirli bir insan gurubundan cok belirli
bir dunya gortsuni benimsemis insanlarn toplami
icin talep edilmis bir ozgurliktir. Liberalizm bu husu-
siyetiyle bati tarihi icinde stphe yok ki kendine has bir
ozgurluk anlayisiyla ortaya cikiyor fakat bu zgurlik
devlet karsisinda bireyi ve haklarini savunmaktan cok,
her seyden evvel bireyi her tirlt otorite karsisinda
savunmaya dayanir; amaci sadece birey olan bir ozgur-
luk telakkisidir. Liberalizmin kars: ¢iktigi otoritelerden
biri kendi dogusuna rahim gorevi yapan, bu sebeple
en onde saymamiz gerekeni, dindir; yani bat1 tecrtibesi
icinde Hiristiyanlig1 temsil eden kilise. Ne var ki daha
sonraki donemlerde dunyadaki diger toplumlarin dini
tecriibeleri de evrensellik adina batinin Hiristiyanhlikla
yasadigl dini tecribeyle bir tutularak ayni muameleye
tabi tutulmus, uygulamalar her zaman bu dogrultuda
gerceklestiginden yikici ve cozict siireclerin yasanmasi
kac¢inilmaz olmustur. Neticede bu da insanlart bugtn
oldugu gibi asilmasi neredeyse imkansiz sorunlarla ytz
yuze birakmistir.

Ote yandan sozunu ettigimiz dollenme sonrasinda
cok farkli dustince ekolleri ve tabii olarak farkli mez-
hepler dogmustur. Ortaya cikan birbirleriyle catisan,
birbirlerine karst alternatif olma iddiasi tastyan butin
farkl
koklerini, anlamlarim ve hedeflerini verili bir durum

dastnce ekolleri ve ideolojiler nihayetinde

olarak liberal dustnceyi kendilerine temel yaparak
tayin etmeye calismislardir. Bu demektir ki ortacag
sonrasinin her farkli dustince tarzi, yasama bicimi,
siyaset anlayisi aydinlanmanin hakikat veya bilgi telak-

kisinden hareket ederek kendini insa etmis oluyor.
Dolayisiyla aydinlanma dedigimiz dustnce ve zihniyet
tarzi ashnda liberal olarak isimlendirdigimiz paradig-
manin kendisinden baskasi degildir. Daha sonralar1 bu
paradigmanin uygulanma surecleri icinde hasil olan
can yakict yeni sorunlar ve bu sorunlara karst olustu-
rulan tepki ve elestiriler “paradigma-ici” muhalif bir
dustince olarak “muhafazakarlik ideolojisini ortaya
cikartyor. Farkli tepkiler ve bu farkh tepkileri ifade
eden dustnce/ideolojiler icinde actkca farkli olmasi
yaninda fazlasiyla énemli bir mevkiye sahip olan hatta
yakin tarihe kadar dunyadaki insanlardan cogunlu-
gunun kurtulus umudu haline gelen muhafazakarlik
dustincesi sonrasinin elestirileriyle entelektiel duiz-
lemde en kuvvetli ideolojisi olan Marksizm de aym
hususiyeti veya kaderi paylasir. Bir muhalif olarak o
da aydinlanma paradigmasini “iceriden” elestirel bir
“okumaya” tabi tutarken, ayni zamanda kendini para-
digmanin diger yarisi olarak kurar. Modern tarihin
en ciddi muhalefetini temsil etmis olmasina ragmen
yapisal olarak yine de “paradigma-ici” bir muhalefet
olarak aydinlanmanin ongordugu gelecek tasariminin
disina ctkmaz. Aydinlanma paradigmasinin bir yonunu
bu nedenle liberal ideoloji temsil ederken, kapitalizmin
dogurdugu adaletsizliklere ¢oztim olma iddias: tastyan
ve uzun stire modern baunin “vicdanini” temsil eden
Marksizm de ayni paradigmanin diger yarisini temsil
eder olmustur.

Kendini insa ettigi tarihsel kokler ve bu koklerin
Hiristiyanhk diniyle olan iliskisi baglaminda ele alin-
diginda liberalizmi ¢nce de soz konusu ettigimiz gibi
dine karst dogup gelisen ve kendini bu streclerde
ortacagin skolastik muhayyilesine karsi insa eden, fakat
ayni zamanda da bir ilk tecriibe olarak sekulerlestirici
bir paradigma olarak saymamiz gerekiyor. Bati tarihin-
de dini ilk defa sekilerlesmeye zorlayan bu sekulerlige
de kendine gore siirlar koyan ve sekillendiren libera-
lizmdir. Aydmlanmanin liberal bir proje olarak dogup
gelistigini hatirladigimizda bu sekulerlesme meselesini
yani tarihteki ilk sekulerlesmeyi hem kuramsal hem
de pratik duzlemde gerceklestiren bir ideoloji olarak
sozgelimi sosyalizm icin  bunu soylemek mumkiin
degildir. Zira bizzat taraf ya da kars: bir ideoloji olarak
sosyalizmin -ancak burada, yapisal olsun veya olmasin
“dine kars1 olmak “meselenin bir baska boyutunu teskil
etmekte- ; 6zgin bir tecribe olarak Hiristiyanlik dini-
ni ilk defa sekulerlestirdigi soz konusu degildir. Ama
buna kars1 aslinda sosyalizmin “konusmasini” énceden
hazir hale getirilmis olan kokeni liberalizme dayal
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Cagimizin entelekttel dinyasina gide-
rek egemen olan neoliberal dlnya
gorist piyasa, 6zgurlik ve demokrasi
arasinda dogrudan iliski oldugu varsayi-
mi Uzerine kuruludur. Bu varsayim bas-
langictan itibaren beserin bitin 6zgur-
lak ve 6zgurlesme imkanlarini iktisadi
olarak piyasaya, felsefi olarak da izafili-
ge indirgeyerek insana bagka bir tercih
imkani birakmadigindan, ayni zamanda
yeni bir “totallik” ve tahakkim bicimini
temsil ettigi inkar edilemez. Neoliberal
ideolojinin Gzerinde durmamizi énemli
ve zaruret haline getiren, kendini siya-
sal/toplumsal bir projenin arkasinda giz-
leyen izafilestirici epistemolojidir.

sekulerlik tizerinden ve onun sekulerlestirdigi toplu-
ma yonelik yapmistir. Dolayistyla liberalizmin bilhassa
siyasal diizlemde dile getirdigi “ laikligin” bir ozgurlik
miudafaast oldugu iddiasi, ayni zamanda liberalizm
tarafindan kavramsallastirilan ozgurluk telakkisinin de
ne anlama geldigi ve nasil bir muhtevaya sahip oldugu
hakkinda bilgi edinmemizi saglar.

Ne var ki 19891larla beraber reel uygulamalar
duzeyinde sosyalizmin goctp gitmesi liberalizmin bu
mucadelede galip geldiginin ilan edilmesini beraberin-
de getirdi; bu erken oldugu kadar yanhs sayilabilecek
bir karardi. Zira sosyalizmin ¢okusii kendi epistemolo-
jik kokeni dikkate alindiginda hakim dustince olarak
mezkur paradigmanin diger yarsmmin da, yani libera-
lizmin de aslinda saghigimin yerinde olmadigina isaret
etmektedir. Bu sartlar icinde sosyalizmin bilimsel olma

“ow

adina gosteremedigi “esnekligi” liberalizmin gosterdigi,
pozitivizme dayal klasik epistemolojik temelini degis-
tirerek kendini postmodernist epistemolojinin izafiligi
tizerinde yeniden tahkim etmis oldugunu gortiyoruz.
Aydinlanma humanizminin koklerinin ciddi sekilde
asildigy bir zamanda bugtin liberalizm de temel aldigy
felsefenin imkanlariyla bu defa kendini dun reddettigi
diger inanclara ve kultturlere bugun buttntyle acma-
ya calismaktadir. Buna ragmen “sol’un felsefi, siyasi,

kulturel taleplerini islevsiz hale getiren giintimuzin
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degisim dalgasinin, “sag” icin herhangi bir sorun yarat-
mayacagini diasunmek, muhtemelen cereyan etmekte
olan hadisenin mahiyetini ve tasidigl 6nemi gozden
kacirmak olur. Insan ve toplumla alakall olan her
seyin coztulmeden gectigi bir zamanda ¢oziilmeyi yara-
tan sebepler ayni zamanda paradigmatik bir sorunla
karst karsiya oldugumuza isaret ediyor. Bu nedenle
muhtemelen artik tartismamiz gereken Miislumanlar
cihetinden onemli mesele liberalizmden once aydin-
lanma projesinin arkasindan neyin gelecegi sorusu
olmahdir. Cunkua bizi 6ntine katip gotarmekte olan
bu akisin anlamlandirilmasi zarureti ile karsi karsiya
bulunuyoruz.

Buna ragmen neoliberalizm, 21. asrin radikal akimi
olarak buttn toplumlara hakikat, bilgi, kultar ve tabii
ki iktisat, aynt zamanda totaliter ve tahakktimu siyasal
sistemlere karst bir panzehir olarak dayatilmaktadir.
Gunumuzin neoliberalizmi artik klasik liberalizmin
aksine herhangi bir ontolojik temele dayanmayan bir
ideolojik telakkiyi temsil ediyor. Klasik liberalizm epis-
temolojik kokenini John Locke da bulurken, gintimuz
neoliberalizmi bunu Karl Popper da bulmakta. Bu
yuzden dunden farkhl bir toplum tasarimina ickin
olan neroliberalizm guntmuizde insan/bireyi yeniden
tanmimlamaya calismaktadir. Bu yeni kisilik modeli her
seyden evvel “haklarin” sahibi olan biridir; bunun
yaninda yasamin bizzat kurulusunu gerceklestiren ve
kendisine ait bir hakikatin ve “ideal-iyi"nin yegane
tanimlayicisidir. Neoliberalizmin bireyciligi militan bir
sekilde one cikarmasi, ayn1 zamanda zulim ve tahak-
kum altinda yasayan insanlarin bir kurtulus olarak
gordugu devlet mudahalesini asgariye indirmeyi esas
almasi, guntimuz insani icin fazlasiyla bir cazibe mer-
kezi olmasini sagliyor. Bu nedenle butun totaliter uygu-
lamalarin ortadan kaldirilmasini esas alan bir ideoloji
olarak neoliberalizm yeni bir politik kaltur yaratarak,
bugun ulus-devlet merkezli buttin sosyal/siyasal iliski-
leri ¢cozmektedir.

Koken itibariyle neoliberalizm nihayetinde elesti-
rel bir gelenekten gelmekte ve gunumtizdeki haliyle
her turli totaliter ve tahakkumluluge karst bir cevap
olma iddias1 tasimakta: bu sadece iktisadi degil, aym
zamanda epistemolojik, siyasi, sosyal, dini ve ahlaki
olani da kapsamaktadir. Klasik donemin aksine gunu-
muze hakim olan ve pozitivist bilim anlayisindan farkh
bir sekilde neoliberalizm, determinizme dayanmayan
ve kesinlik iddiasi tasimayan, bu nedenle de her seyi
izafilestirici aklin elestirisine konu yapan bir bilim anla-
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yisini kendine temel yapmaktadir. Bilim ve neolibera-
lizminin ortak kokeninin elestirel akilcilik oldugunu
savunan Karl Popper gibi neoliberal dustinurler “acik
toplum” olmayr her seyi elestirinin konusu yaparak
“dogruyu” bulacagini degil artik “dogruya yaklasacagi-
n1” var sayan yeni bilim telakkisiyle liberal pratik kop-
maz bir iliski oldugundan soz etmektedirler. Ciinku
guintimtizde bilim artik toplumsal stireclerin bir urunu
olarak gorulmekte, neoliberal zihniyet bunu ozgurlik,
cogulculuk, seffaf ve acik toplum olmanin dl¢tsi say-
maktadir. Ne var ki burada dogruya yaklasmak adina
her seyi elestirel aklin nesnesi haline getirmek ayni
zamanda bunun bir cesit sofistike olmus totalitarizme
yol acmast kuvvetli yeni bir "monizm” oldugunu belirt-
mekte fayda var.

Cagimizin entelektiie]l dinyasina giderek egemen
olan neoliberal dunya gorusu piyasa, ozgurluk ve
demokrasi arasinda dogrudan iliski oldugu varsayimi
tizerine kuruludur. Bu varsayim baslangictan itibaren
beserin buttn ozgurlik ve 6zgurlesme imkanlarini ikti-
sadi olarak piyasaya, felsefi olarak da izafilige indirge-
yerek insana baska bir tercih imkani birakmadigindan,
ayni zamanda yeni bir “totallik” ve tahakkum bicimini
temsil ettigi inkar edilemez. Neoliberal ideolojinin
tizerinde durmamizi 6nemli ve zaruret haline getiren,
kendini siyasal/toplumsal bir projenin arkasinda giz-
leyen izafilestirici epistemolojidir. Bu epistemolojinin
insa ettigi yeni demokratik zihniyet bizi bu sebeple tc
hususta yakindan ilgilendirmektedir. Bunlardan biri
sozunu ettigimiz bilim anlayisinin tirint olan yeni bilgi
bicimi, diger bir ifadeyle bu bilginin mahiyetidir. Ikinci
olarak bu zihniyet dunyasinin ozgirlik vaat ederken
genelde hakikat meselesi, fakat ozelde Islam'in degis-
mez hakikatleri karsisindaki tutumudur. Uctinctst de
bu zihniyet dinyasinin dogruyu bulma adina kutsal
ve mahrem olan her seyi tartismaya acmasini kamusal
alana katihmin temel sart1 olarak gormesidir.

XV

Muslumanlarin varsaydiginin aksine neoliberaliz-
min insa ettigi demokratik zihniyetin hayatla alakal
olarak meydana getirdigi ve yarattigi surecleri, getir-
mesi beklenen dini, kultturel, ahlaki acihimlar hesa-
ba katmadan, sadece mallarin ve fikirlerin serbestce
dolasimi seklinde anlamak mumkin degildir. Ustelik
liberal demokratik bir toplumu, bu toplumun isleyis
mantigini ve zihniyet dunyasini goz 6ntine aldigimizda,
boyle bir degerlendirmenin fazlasiyla indirgemeci oldu-

gunu soyleyebiliriz. Ctinkd gunumuzun postmodern
demokrasisi her seyden evvel 19. asrin tasidigi icerikten
farkli seyleri ihtiva etmekte, bu ytzden de klasik anla-
muyla biline tiirden bir baskiy1 icermediginden, ancak
erdemli bir toplumun icinde yasayabilecegi bir “uzam”
ya da sembolu sayilmaya baslamistir. Bu sebeple cag-
das liberalizmin, 6zt olan klasik liberalizmden evvela
epistemolojik cihetten, sonra da zihniyet olarak koklu
bir kopusu temsil etmekte, bu da iktisadi, siyasi, sosyal
nitelikli olmaktan evvel gercegin/hakikatin tanimiyla
alakall bir mesele oldugundan tzerinde durmamizi
zaruret haline getiriyor.

Meseleye bu agidan baktigimizda neoliberalizmin
her seyden evvel hayata dair kurucu ve duzenleyici
yeni varsayimlar ve idealler tasidigini tabii olarak kabul
etmemiz gerekir. Zaten gunumiiz liberalizmi de butin
toplumsal iliskileri, dayanisma aglarimi ve degerleri
cozerken ayni zamanda boyle bir misyon tasidigina isa-
ret ediyor. Kendi “hakikat” telakkisine uygun olarak ve
bu ytuzden de butun mahremiyet sinirlarim hice saya-
rak epistemolojisinin ongordigu bicimde toplumun
ahlak, din ve hakikat telakkisini iktisadi temelde piya-
saya dontisturmekte ve ortaya ¢ikan, bilhassa simdiler-
de Muslumanlarin yasayarak tecrube ettikleri degisim
ve tepkileri “muhafazakarlik” kategorisi icine aliyor.
Yani sosyal bilimlerin kavram, kalip ve imkanlariyla
yeniden duzenlemeye ve Islam baunmn klasik para-
digmasinin “sagcilik” kategorisine yerlestirmeye calis-
manin entelekttiel cabasi icinde bulunuyor. Dolayisiyla
liberalizmin toplumsal duzeydeki iktisadi veya siyasi
islevinden evvel bizim icin toplumun muhayyilesindeki
felsefi isleyisi bugtin daha fazla énem tasimaktadur.

Totaliter/tahakkiimcii yada “askeri feodalite” gibi
butun baskict yapilar karsisinda ozgurliket ve cezbe-
dici “yeni” bir siyasal proje olma yaninda liberalizm,
ayni zamanda kendini buttinuyle piyasaya, piyasanin
da bir “temasa toplumu” olarak kendini “hazza” bag-
ladig, toplumsal iliskilerini bu temelde kurdugu bir
hayat telakkisi olarak ifade etmeye calisiyor. Klasik
laiklik anlayisinin pozitivist icerigini artik terk etmis
bu hayat telakkisi yeni bir laiklik anlayisini degil, neo-
liberal epistemolojiye uygun bir sektilerlik anlayisin,
tasimakta oldugu tahribatin daha suuruna varamamis
olan dindarlarin da destegiyle yasanir hale getiriyor. Bu
nedenle giinimiizde yasanan ashnda klasik laikligin
sekiilerizme donustiiriilme sturecleridir. Musliumanlarin
ozgurlik mu, yoksa artik simdi iktisadi kaygilar adina
m1 demeliyiz, burada gormek istemedigi ve gormek
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istememekte inat ederek direndigi en onemli husus,
neoliberalizmin kokeninden gelen, mahiyeti icab1
insanlar icin ongordugu hayat telakkisinin ifadesi ola-
rak, her dini ona inananin hakk: olarak savunmaktan
evvel, her din karsisinda kendi laiklik telakkisi olan
sekiilerlesmeyi bir hak olarak savunmasidir. Onun
insanlar icin mudafaasini yapuig din/dini ozgurluk
kendi ozgurlik telakkisinin tabi neticesi olan “a priori”
olarak sekiilerlik kazanmis bir dindir. Bunun sebebini
en basta modern ozgurluk “Concept’inin insa bici-
minde aramamiz gerekiyor. Ancak buradaki sorun bir
inan¢ meselesi veya herhangi bir dine inanip inanma-
mak degil, liberalizmin o6zgurlestirici oldugunu iddia
ettigi kendi hayat telakkisini teminat altina almak tizere
bizzat din ile muntesibi arasina girerek ozgurluk icin
onun “adina” dini yeniden duzenlemeye calismasidir;
bu ozgurlugun buytk nispette kendini insan “nefsinin”
verileri tizerinde insa ederek buginku halini aldigim
hatirlamakta fayda var. Bu nedenle vuku bulan herhan-
gi bir aksi durumu bu defa bireyin ¢zel hayatina ya da
“insan haklarna” mudahale olarak degerlendirmekte.

Musltiimanlarin evvela entelekttel, sonra da hayatin
pratiginde bugiin yasadiklar en biyuk sorun, ginu-
miz liberalizminin sekuler temelde insa ettigi “ozgur-
luk baglaminin” icinde dindarliklarina imkan verecek
bir “serbest alan” aramalar1, bu ideolojinin tanimladig
bireysel haklar tizerinden dini vecibelerini hayata gecir-
meyi temellendirmek istemeleridir. Ahlaktan ve adalet-
ten bosaltilarak insa edilmis liberal ozgurlik kavrami-
nin tzerinde kendini insa ettigi ontoloji telakkisinin
gozden kacirilmas: Musliimanlar icinden ¢ikilmasi zor
ve karmastk fikirler dtinyasinin tutsag: haline getirmek-
te; mimin/mumineyi kendi mumin/mtmine olmaklik-
larinin asgari sartlarini bireysel haklarda aramak gibi
trajik bir durumla karsi karsiya birakmaktadir. Her hak
talebi tabi olarak kendine ait bir rasyonalite tasir, ken-
dini kabul edilebilir kilmak icin bu temelden hareketle
insa eder veya gorunur hale gelmek ister. Gintmuzde
“sozlesmeci” bir toplumdan ¢ok, artik kendini sadece
haklar temelinde kurmak ve anlamlandirmak isteyen
bir toplum, fakat bilhassa yeni bir “militan birey” telak-
kisi soz konusudur.

Toplumsal hayatta, dustuncede, amelde ginumiz
liberalizminin temel kistast olan “degerlerin nihai
olculmezligi” ilkesi yaratuigr yeni kulturle artik gecer-
lilik kazanmaktadir. Iman ve amel aynsuginda nasil
ki amel toplumsal denetimin disinda kalarak “ikaz"in
arttk muhatab1 olmuyorsa, bu ilke de oncelikle kisinin
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eylemini her turlu toplumsal olcti ve denetimin elinden
aliyor, buna bagli olarak toplum hayatindaki her turlu
ahlaki degerin de icini bosaltiyor. Postmodernitenin
olusturdugu yeni imkanlar icinde liberal demokra-
tik kuram buradan hareketle bireyi militanca one
cikariyor, bireyi tarihin usttine ¢itkmasi ya da ontne
alinmasi gereken bir “antite” seklinde goruyor. Klasik
liberalizmin bireyi dinsel baglardan, geleneksel butin
baghlik bicimlerinden arindirmak istemis olmasina
karsilik, izafi epistemoloji telakkisi de gunimuziin
demokratik toplumunda bireyin yalniz bedensel talep-
lerinin esas alinabilecegini, sadece bireysel taleplerinin
“gercek” kabul edilebilecegini, kendi ozgurluguntun de
ancak bu talepler tizerinde kurulabilecegini soz konusu
etmektedir. Her ne kadar ozunden “saf” birey anlami
cikartilamaz dense de, gercekligi ve kurtulusu yalnizca
bedende aradigindan bunun fazlasiyla “sighga” ickin
oldugunu soyleyebiliriz.Bu nedenle gelenekte, dinde,
tarihte gormedigimiz yeni bir insan anlayist olarak
neoliberalizmin bireyi “steril” bir modeldir. Deger ve
anlam olarak karsisinda herhangi bir engel olmasina
tahammul gosterememekte; karsilanmayan her tale-
bini bu birey ya insan haklar1 yada ozgurluk ihlali ve
dusmanhgina yormaktadir. Asrimizin bu yeni insan
modelini bu sebeple ne dinin 6ngordugii cemaatte
ne de klasik toplumun ongordiagu cemaatte yasatmak
mumkun olabilir.

Neoliberal demokratik dustincenin sadece birey-
de rasyonellestirdigi, diger bir ifadeyle mesrulastirdi-
&1 ozgurluk konsepti, giderek yazili butiin yasalarin
onune gecmeye baslayan, insanlar1 kendine gore yeni-
den orgutleyen nihayette “haklar” anlayisina dayaniyor.
Bireysel haklar meselesinin sadece belirli bir insan
telakkisi veya modelinden degil, bununla beraber belli
bir iktidar/egemenlik anlayisindan da hareket ederek
kendini formiile etmeye calisigim = goriyoruz. Ne var
ki yeni icerik ve anlamlar kazandirilmakta olan bu hak-
larin sagladig imkanlar icinde guntumuz Muslumaninin
hala 20. asirdan bugtine gelememis akliyla dini yasama-
ya cabalamast ayn1 zamanda Muslimanin butun amel-
lerinin sekiiler, daha acik bir ifadeyle “izafi” bir zemin-
de, yani degerlerin nihai olctilemezligi ilkesinin gecerli
“uzaminda” var edilip diizenlendigi anlamina geliyor.
Dolayisiyla Musliimanin ameli artik kendi ontolojisini
kuracak bir muhtevanin sahibi degildir. Bu nedenle
zamanimizdaki Misliimanin inanc¢ temelinde vticut
bulan amellerinin “maddi” temele artik kendine ait bir
anlam dtinyas: kurma kuvveti ve becerisi gosteremiyor.
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Xvi

Neoliberal demokratik toplum gunumuzdeki gecer-
li tanimiyla ‘actk toplum’dur. Kendine temel aldig
ontolojik ve epistemolojik kabulleriyle klasik liberal
anlayistan bir kopusu temsil ediyor. Kabul goren
yapisal hususiyetlerinden biri kapitalizm, digeri de
izafilestirici bir felsefeye kendini dayandirmasidir. Bu
toplum modelinde dogru bilgiye ulasmak icin harici
bir kaynak referans kabul edilmez. Bilginin toplumsal
olarak tretildigi varsayimina dayanir. Toplum bilginin
bu hususiyetinden dolay: strekli donustm icerisinde
olan bir yap1 olarak tasarlanir; bilgi de tarihsel olmak
gibi bir nitelige sahiptir. Soztint ettigimiz, bu toplum-
da neyin nasil degisecegi ve degistirilmesi gerektigine
ancak donustimun ne oldugunu “soyleyecek” olan
toplumsal duzeyde tartismayla elde edilmis bilgidir. Ne
var ki bu bilgi tek kisinin, soz gelimi ge¢misin klasik
toplum telakkisinde gecerli oldugu gibi bilim adaminin
ortaya koydugu kesinlik/degismezlik iceren bir bilgi
bicimi asla degildir. Sikca ifade edildigi gibi bu toplum
modelinde bilgi toplumsal tecrtube, yogun tartisma ve
elestirinin neticesinde elde edilir; bu hususiyet bilgiye
elde edildigi zamanla kayith bir gecerlilik, fakat ayni
zamanda da bir “gecicilik” sagladigindan bilgi tarihsel
olmak gibi bir nitelik tasimaktadir. Topluma ozgtr
ve dogru yolu gosterecek bilginin kisiler tarafindan
degil yine toplumsal olarak uretilmesi baslangictan
itibaren toplumu ontolojik olarak her turla degisime
acik hale getirir; herhangi bir sabit degere bagh kal-
masini imkansizlastiran bu durum toplumun strekli
donusum icerisinde tutulmasimi saglar. Yalniz kendi
tarihsel zamani icerisinde gecerli sayilldigindan, bilginin
diger zamanlardaki dogruluk degerinden soz etmek
mumkun olmaz. Bu sebeple insanlarn icinde yasadig
toplumun hasil ettigi bilgi ve ona bagh kavramsal arac-
lar kullanilmadan ‘gercegi’ anlamanin imkansiz oldugu
kabul edilir.

Eski ‘“kesinlik’lerin sonuna geldigimizi kabul etme-
liyiz. Artik gercegin nesnel degil 6znel oldugu varsa-
yimindan hareket edildiginden neoliberal demokratik
zihniyetin s6z konusu ettigi insan/birey tanimu, klasik
liberalizmin Newton'cu-Locke’'cu insan/birey tanimin-
dan aynlmaktadir. Ote yandan klasik demokratik top-
lumun tesekkulunden itibaren asilmasi imkansiz yapi-
sal bir celiski olarak kendinde tasidigy, bilimsel bilginin
mutlak yol gostericiligi ile insanin kendi gelecegi hak-
kinda nihai karar verici otorite olmasi arasindaki uyus-
mazlik bu toplum modelinde ortadan kalkiyor. Zira

soz konusu toplum modeli kendine temel aldig farkl:
bilgi kuramiyla pozitivizm gibi gelecek hakkinda kes-
tirimde bulunan bilim telakkisini reddetmekte, bunun
yerine gelecegi sadece bireyin secimine tabi kilan bir
bilgi telakkisini mesru kabul etmektedir. Diger yandan
esas onemli bir husus da kavram ve gecerlilik olarak
bu toplum mahiyeti farkl yeni bir kamusal alan fik-
rine kapr agmaktadir. Yeni kamusalligin dikkat ceken
onemli tarafi, insamin ferdi duzeyde oldugu kadar top-
lumsal dizeyde de mutlulugu ‘hazda’ bulabilecegi bir
yapinin orgutlt diinyast olmasidir. ‘Beden’, bu dunya
icinde bilginin kaynagini temsil eden otorite, haz da
bir ‘yasam bicimi’ halini alarak toplumsal duzeni bizzat
bicimlendirmektedir. Kamu alanini belirleyen klasik
iktidar yerine, kamusal alan icinde ‘ayinsel’ hususiye-
tiyle kendini aciga vuran bu yasam tarzi artik iktidarn
temsil eden kuvvet halini aldigindan, farkh niteliklere
sahip bu iktidar ttrtnun kendini yeniden tretebilmesi
icin ‘katarsis’ olarak muazzam bir ayine yani ‘katilimci-
liga’ ihtiyact bulunmaktadir. Giderek islev degisikligine
ugrayan gunumiz siyasetinin katihmecihga yapugn asin
vurguyu bu baglam icinde yeniden degerlendirmekte
fayda var. Burada onemli saydigimiz bir hususa da
ayrica deginmemiz lazim: hatrlamamiz gerekir ki
klasik anlami icerisinde liberalizm liberteryan koke-
ninin ima ettigi ozgurlik sebebiyle de neoliberalizm
kavraminin tasidigl militan izafiligi masum bir ifadeye
donustturmektedir. Kullananlar icin elbette anlamli-
dir ancak Muslimanlarin, tasidign tahrip edici tesire
isaret etmek tizere bunu neoliberalizm seklinde ifade
etmeleri ve kavramin izafilestiriciligi karsisinda zihni
duyarlihk gostermeleri gerekiyor. Zira bu bize evvela
klasik liberalizm tizerinde yeniden tahlilde bulunmay1
oldugu kadar, neoliberalizmle arasindaki temel farkin
ne oldugu hususunda da yardimda bulunacaktir. Bu
yolla kavramin arkasinda yatan yeni felsefi telakkiyi,
buna bagli insan ve varlik anlayisini oldugu kadar ken-
dinde ickinlestirdigi siyasal/toplumsal projeyi de tahlile
imkan bulabiliriz.

Neoliberalizmin kendine ait bir hakikat telakkisi
olmadig gibi, herhangi bir hakikat telakkisinin olama-
yacagini ilan ederek buttin hakikat telakkilerine karsi
¢ikan buna karsilik kendisiyle celisen ‘sabit’ bir “inanca’
dayaniyor. Bu yuzden herhangi bir “antagonizma’nin
dogmasina sebep olacak bir diistnce veya inanci pesi-
nen reddettigini biliyoruz. Onun dunyasinda insanin
sahip olabilecegi bir hakikate inanmasi bu nedenle ‘risk’
olusturur. Ancak buna ragmen tek bir “dogrw/iyi’nin
olamayacag inanisina dayali demokratik bir titopyanin
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icinde, herkesin kendi “Gtopyasini” yasamasina imkan
saglayan toplumsal/siyasal bir proje bize sunmakta-
dir. Buradan hareketle cogulculuk adina herhangi bir
toplulugun kendine ait baska bir tutopya icin siyasal
bir proje talebinde bulunmasi halinde bu varsayima
gore nihayette kendine ait bir ‘dogru/iyinin’ oldugunu
mesrulastirmaya imkan bulamayacagindan tabii olarak
mevcut dtopyanin, biz diyelim ki buna yuruarlukteki
dizenin ‘hudutlannr’ asla asamayacagindan anlamh
olmayacaktir. Acaba bu durumda neoliberal projenin
vaatlerini cogulculuk seklinde nitelendirmek mumkiin
olabilir mi? Modernist paradigmanin haricine cikarak
anlamlandirmaya calistigimizda bunu cogulculuk sek-
linde nitelendirmenin imkani olmaz. Ashnda bu bir
tarafiyla farkli ama diger tarafiyla da daha cok klasik
pozitivist projeyi ¢agristiran, onun gibi “monist” nite-
likli bir siyaset ve toplum telakkisini temsil ediyor diye-
biliriz. Klasik pozitivist proje insanlar tekil bir hakikate
inandirmaya calisti, simdi de bu tekil bir hakikatin
olamayacagina insanlari inandirmanin pesinde.

Xvil

Demistik ki guntumuzin neoliberal demokratik
dustincesi, oncult olan klasik liberalizmden episte-
molojik duzlemde koklu bir kopusu temsil ediyor.
Zira bilimle alakall kuramin ugradigi yapisal kirilma
ve ortaya c¢ikan yeni bilim telakkisi klasik liberalizmin
kendini epistemolojik olarak yeni duruma uyarlama-
sinin ve neoliberalizm seklinde yeniden tahkim etme-
sinin imkani oldu. Klasik bilimle alakal varsayimlarin
gecerliligini yitirmesi gercegin bilgisine ulasmanin artik
imkansiz oldugunun ilanini beraberinde getirdi. Ortaya
ctkan bu hayal kirikhigi karsisinda insana duyulan
gtven yaninda daha cok bireyselligin kutsanmasina
yeniden kuvvet kazandirdi. Neoliberalizm yasanan bu
epistemolojik degisimin guntmuzde beseri ve siyasi
duzlemdeki sozculuginu yaparken yeni bir ozgurluk
ve yeni bir toplum “tasarimiyla” beraber ortaya ciki-
yor. Fakat su da var ki ozgurlikeu soylemine, cagi-
mizin devlet dedigimiz totaliter ve tahakkumcu kuru-
munun sorun Ureten yapisina karsi getirmeye calistigy
insana umut vaat eden smirlandirmalarina ragmen,
bizim icin esas énemli olan neoliberalizmin kendine ait
mantiksal kurgunun toplum muhayyilesindeki felsefi
isleyisi ve insana ait zihniyet dunyasmi koklu sekilde
donusturme kuvvetidir. Bu ytuzden neoliberalizmi ken-
disiyle ozdeslestirilen iktisadi, siyasi, sosyal bir mesele
olmaktan evvel onemli bir epistemolojik mesele olarak
ele almak gerekiyor.
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Neoliberal dustunce bugin toplumun mevcut yapi
ve islerligini artik farkll dinamikler uzerinden sturdur-
dugt iddiasinda bulunuyor. Bundan hareketle mevcut
toplumun kendine temel aldig1 bilimsel varsayimlarin
artik insanlar tzerinde denetleyici bir rol oynadigi-
ni one sturmekte ve klasik toplum telakisini totali-
ter buldugunu soyleyerek elestiriye tabii tutmaktadir.
Gercekligin nesnel degil oznel karakterinden hareketle,
hari¢ten koyulmus herhangi bir hedef veya olcuye
gore, sozgelimi modern toplum telakisinde oldugu gibi,
kendini duzenleyen bir toplum telakisini pesinen red-
dediyor; bunun yerine toplumu kurucu unsurun bilim-
sel varsayimlar1 degil, bizzat insan eyleminin kendisi
oldugu kabuliinden hareket etmektedir. Ancak burada
toplum-bilimlerin insan tzerinde denetleyici bir islev
gormesinin sebebini bilimin kendisine degil, insan
eyleminin “kavram-bagiml” olmasina baglamaktadur.

Bu ytzden Aydmlanmanin din merkezli dustince
yerine, bilim merkezli distnceyi ikame ederek sagla-
dign ozgiirlesmeyi, giinimuzin neoliberal demokratik
zihniyeti artitk anlamh bulmamaktadir. Ona gore kla-
sik liberalizm kendini Newtoncu-Lockecu dogrusal
bilim telakkisine dayandirmisti; bundan dolayr modern
donemin toplum-bilim temelinde sekillenmis top-
lum modelinin insanlar tizerinde baskict uygulamalara
sebep oldugunu iddia ediyor. Bilimsel kabullere daya-
narak gidecegi yer 6nceden belirlenmis, evrensel husu-
siyet tastyan bir toplumda yasamak, aslinda bu insan
ozgurlugunin pesinen kayit altina alinmasindan baska
bir sey degildir. Oysa gintimuztun demokratik zihniyeti
buna karsilik kendine temel aldig1 yeni bilim telakkisiy-
le eskinin kabullerine meydan okumakta: bunu yapar-
ken gecmiste bilime dayandirilmis temelin mesruiyetini
ortadan kaldinrken yerine “kaos”, “bulanitk mantik”
gibi yeni kabuller ikame etmektedir. Gecmisin klasik
ideolojileri insanlar siyasal cihetten kendi dogrularina
davet ederken neoliberal demokratik ideoloji herkesin
sadece kendi dogrusu olacagindan bahsetmekte ve her-
kesin yalniz kendi dogrusunun pesinden gittigi bir top-
lumun da “acik toplum” nitelikli olacagini savunuyor.
Ancak acik bir toplumun ozgtr sayilabilecegi, 6zgtr bir
toplumun da onceden kendine bir yer bicilerek degil,
sadece kendi donusumiyle tarih icinde varacagi bir
yerden soz edilebilecegini ileri sirmektedir.

Acik toplum, insan eyleminin esas kurucu unsur
kabul edildigi bir toplum telakkisini ifade eder. Klasik
toplum modeline temel teskil eden bilimin, mutlak, tar-
tismaya actk olmayan kurucu ilkelerine karsilik, insan
eyleminin sadece kurucu unsur kabul edildigi neoli-
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beral demokratik toplumda eylemin kuruculugunun
onemi yuklendigi islevden gelir. Bu islev baslangictan
itibaren hayatla alakal her seyi, yapisal olarak her turlu
gizliligi reddederek butiiniiyle insanlarin temasasina ve/
veya “gozun” bakisina sunmaya mesruiyet vermesinden
ve toplumsal elestiriye acik hale getirmesinden kaynak-
lanir. Acik toplum kendisiyle alakali her seyi tartismaya
acan ve bunun zaruret olduguna inanan bir toplumdur.
Akilcl bir temelde cereyan eden elestirinin karsisinda
hicbir sey muaf kabul edilmez; ¢unki elestiri bu haliyle
toplumu hem ozgtirlestirici hem de donusturticti bir
misyon Ustlenmistir. Tartisilamaz olani tartisan, butun
kutsalliklar1 akhin nesnesi yapan, mahrem addedilen
her seyi alenilestiren bir toplumdur. Elestiri ve tartisma
bu toplumda iki islev gortr; biri toplumsal sorunlarin
demokratik bir sekilde cozmenin teminati ve gercege
yaklasmanin yoludur. Digeri de toplumun bu yolla
kendini saflastirmasina/alenilestirmesine imkan sag-
lamasidir.  Demokratik toplum elestirinin sayesinde
kendi dunyast icinde degisim karsisinda “kapali” duran
her turlt degismezligi, sabitlestirici her turlu inanci,
sosyal iliskilerin diren¢ gosteren her turlu deger ve
orgustnd, basta muhteva olmak tizere mevcut haliyle
kalmasmi imkansizlastiran; bunun yaninda her seyi
izafilestiren, ayni zamanda bu yolla da kendini strekli
degisime acik tutan bir toplumdur. Elestiri bu toplum
halinin “ontolojisini” teskil eder; “gercege yaklasma’nin
yontemi kabul edilen elestirinin yardimiyla toplumsal
aldanmalarin, akilct olmayan yanlis inamislarn, koku
gecmise dayali kanaat ve tutumlarm “bertaraf” edilme-
sine, bunun yaninda dinamizmini ve seklini artik stmif
iliskilerinden degil, elestirinin déntsturtct gicinden
alan toplumsal yapinin kendi kendisini dtizenleyecegi
ve kendi tarihsel akisina yon verecegi varsayilmakta.
Ote yandan elestiriye imkan acan insani eylemin
kurucu rol tstlenmis olmasi, hem bilimsel kurallara
dayandirlmis, deterministlik toplum telakkisinin yeri-
ne, surekli dontisum icinde bulunan daha ozgur bir
toplumsalliga kap1 agmakta hem de toplumun acik bir
sistem olmasinin teminati kabul edilmektedir. Fakat su
da var ki elestirinin sagladigi dontisimle “acik toplum”
niteligi kazanan bu yapi, kendine kurucu temel aldig
varsayimlardan dolayr ayni zamanda “tarihsel” olmak
gibi bir ozellik tasir. “Kaderinde “tarihsellik olan bu
toplum telakkisinin ontolojik kabuline gore hicbir
seyin kesinlesmis bir tabiati yoktur ve olamaz; tabii
olarak insan da dahildir. Onun dunyasmi belirleyen,
icinde yer aldig tarihsel momenttir. Gercekligin bilgisi,
felsefi anlami icinde, bu sebeple tarihsel kabul edilmek-

te; yani bilgi 6znel ve ait oldugu zamanda kayith olma
hususiyetine sahiptir. Tarihselcilige gore nesnel bilgi
artitk baska bir yerde, soz gelimi modernist kabulde
oldugu gibi tabiatta degil tarihin icinde cereyan eden
toplumsal tecrtibede aranmalidir. Yorum ve elestiriyle
ulasilan “gercek” nihayetinde tarihsel olarak kendi
zamani ve mekaniyla kayithdir; bu da elde edilen ger-
cekligin gecici oldugu anlamina gelmektedir.

Xvii

Liberal demokrasi “nihayet” galip geldi. 20.
astin ideolojik savaslarinda, liberal demokrasi zaferle
ciktysa, ashinda onun da bir ideoloji oldugunu var-
saymanin yanlis oldugu fikrine varilabilir mi? Ama
toplumlarin/insanlarin  ekseriyeti arttk demokrasiyi,
sosyalizm gibi kurtaric1 olarak gormeye basladi. Oysa
galip geldigi soylenen yine kendi paradigmasi icindeki
karsitidir. Bununla beraber toplumlar gorsel teknoloji-
nin katkilaryla artik ginumuzde hizla demokratikles-
mekte; ithal edilen yeni bir “kamusallik” tecribesiyle
celiskili bir sekilde bir yandan kendilerini tahakkim
alunda tutan “askeri feodalitelere”, diger yandan da
varoluslarini dayanismalarini mumkun ve anlamli kilan
“ataerkil degerler’e kars1 demokratik bir kulttr ve zih-
niyetin tesekkulunu saglamaya calistyor. Ancak buna
karsilik giderek soyutlasan bir devlet tahakkumu daha
onemlisi her seye ama her seye karsi kayitsiz, umur-
samaz bir insan modeli ortaya cikmaktadir. Bugiin
demokrasinin, butun asiriliklarin sonuna gelindiginin
ilan edildigi bir cagda asin sekilde kutsanmasinin
muhtemel sebeplerinden biri totalitarizm korkusu olsa
da, esas sebep siyasal/sosyal kuramin kendisiyle alaka-
hdir. Bu yuzden yasadigimiz stireci: Modern anlamu ve
islevi icinde “siyasal olan”in asir1 sekilde demokrasiye
ihtiyac duymast, fakat buna karsilik demokratik kulti-
ran de “insani olan™ butintyle bireyle sinirlandirmas
olarak nitelendirebiliriz.

Militan bir bireycilik ve buna bagh bedensel talep-
leri esas alan yeni bir ozgurluk insasindan yola ¢ikan
demokratik toplum, arttk guntmuzde bash basina
bir amac haline gelmistir. Her farkli inanctan, dunya
gorusunden, kendini insa etmek tuzere bu ozgurluk
adma demokratik bir kultirun yaratilmasini istiyor.
Ustelik bunu kendisiyle ¢elisen bir bi¢cimde dayatmak-
tadir. Gtintimuz demokrasisinin amaci artik toplumun
“demokratiklestirilmesine” dontismustiir; demokrasi
boyle bir amaca donustiugunde urettigi kulturle sadece
toplumun c¢oziilmesine hizmet eder duruma geliyor. Bu
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sebeple bugunun liberal demokratik zihniyeti, tasidig
temel ilkeler baglaminda ortak yasamin yok olmasi
tizerine kurulu bir demokratiklesmeyle bizi karst kar-
stya getiriyor. Demokratiklesmenin bu yeni bicimi ayni
zamanda yeni bir bireylesme ve ozgurluk telakkisinin
de temel dinamigini teskil etmektedir. Artik bireysel
iliski ve tecrtibeyi, gecmis donemin aksine, ortak
dayanismaya imkan veren ve/veya ortam hazirlayan
sartlarin butunuyle olumsuzlastirlmast belirliyor. Simf
dayanismasini oldugu kadar cemaat dayanismasini
da tesvik etmek bu durumda tamamiyla bir yanilgi
addedilmektedir. Kendi baglam icinde gtntmuzin
demokratik dunyasinda artik dayanismadan, hatta onu
cagristiracak bir birliktelik tarzindan bahsetmek ‘gele-
nekei’ veya ‘fundamentalist seklinde nitelendirildigin-
den, buna sasmamak gerekiyor. Zira gelinen bu nokta
kendi paradigmasi haricindeki her diisuince ve dayanis-
ma turtnd tehlikeli bulma egilimine giren bati mede-
niyetinin ugraklarindan baska biri degildir. Modernist
paradigma hegemonik bir duzenin yapilanmasindaki
iktidarin roltint, daima ortacaga yaptigl vurguyla goz-
lerden uzak tutmay1 basardi, buna karsilik toplumda
yer alan taraflar arasinda stirekli uyuma vurgu yapmay1
da ihmal etmedi. Oysa iktidar iliskilerini, fakat bilhassa
hayati 6neme sahip modern iktidar iliskilerini kendi
buttinlugt icinde anlamadan, bu hususu mesele yapip
goz onune almadan, demokratik toplumu ve/veya
yasami bir “diyalog ve uyum” seklinde kavramanin
Muslumanlar icin getirecegi en buyuk zihinsel tahrip
adalet ve zulmun, ahlak ile ahlaksizhigin hudutlarmmn
erimesine mantiksal bir temel olusturmasidir.

Kabul edilmelidir ki bu demokratik inancin kendisi
oldugu kadar onu ayakta tutan kuramsal yapmin da
[slam’da bir karsihgim bulmak kolay degil. Islamin
buna yapug itirazin en basinda, modernist muhayyi-
lenin sectigi anlama ve aciklama modeli ya da yontemi
gelmektedir. Modernist aklin karakteristik hususiyeti,
her seyi aciklamak tizere bir ‘kuram’a indirgemesidir.
Beseri faaliyeti aciklama ve anlamlandirmaya calisirken
bunu da ayni sekilde “kuramlastirma” yoluyla yap-
makta ve bundan hasil olan neticenin de evrensel bir
model olarak kabul edilmesini istemektedir. Oysa her
kuramlastirma ve bunun icin lazim gelen bilgi tirinun
hadiseyi/gecekligi anlama ve aciklama hususunda bir
“on belirleyici” oldugunu artik biliyoruz. Bu yuzden
Muslimanlar cihetinden dustnce, on belirleyicinin
vahiy olmasi durumunda mesruiyet kazanmakta; bu
ayni zamanda yapilan faaliyete Musluman’ca bir icerik
katmanin da yoludur. Dolayisiyla Islam kuramlas-
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tirmaya dayal olarak yapilmaya calisan herhangi bir
aciklama modelini oldugu kadar, buna temel yapilan
bilgi turti ve ondan hasil olan neticeleri de masum ve
mesru kabul etmez. Islam, evrensellik iddias tasiyan
bu aciklama modeline basindan itibaren itiraz etmistir.
Bunun en onemli sebeplerinden biri onur kirict bir
sekilde insan iradesini hice saymasidir. Bu irade ve
onun getirdigi sorumlulugu “toplumsal yasalara” teslim
edip insani nesnelestiren modern siyasal-sosyal kuram;
Musluman'n buttniyle ozgir irade ve sorumlulugu
tzerine insa edilmis kulluk bilincini ortadan kaldiran
bir ozellige sahip oldugundan, ayni zamanda boyle bir
anlayisin dogup gelismesine rahim gorevi yapmaktadir.
Bunun yaminda ihmal edilmemesi gereken diger bir
husus da Islam'n bu mesele karsisindaki itirazinm
bilhassa Musluman entelektueller tarafindan gormez-
likten gelinmemesidir. Sosyal hadiselerle alakali bu iti-
razin mahiyeti hususunda Kur'an’daki kissalardan fikir
edinmek mumkun. Bilhassa bu kissalardaki anlatima
hakim “usul”, hayata biittntiyle mudahil bir yaraticinin
yerine deterministik bir yorumun ikame edilmesine
mani olan kendine has bir algi ve kavrayls mantiginin
insasini saglyor. Hatta muhayyilesi ona gore sekillendi-
ginden, entelektuel faaliyetine baslangic yapmak tizere
Kur'an'’da kendine kuramsal bir temel aramakla mesgul
akademianin modernist teologunun fikir zannedip
icine dustugi zihni vakumun sebebini yine burada
aramamiz gerekiyor.

Ote yandan bu kuramlastirma insa edilirken yine
bir baslangi¢ olarak kendine, once de soz konusu etti-
gimiz gibi belli bir insan modelini temel alarak tesekkul
ediyor; yani bir aciklama ayni zamanda da dizenleyici
bir model olarak belli bir insan tipini kendinde icerik-
lendirerek vucut bulmustur. Bu, rasyonel nitelikli bir
varlik kabul edilen ve evrensel insan modeli seklinde
ele alinan ama bircok hususiyetinden -soz gelimi koken
ve cinsiyetinden- armndirilmis, dolayisiyla seffaflasti-
nlmis “birey” dedigimiz soyut 6znedir. Insan modeli
olarak bireyin Islamin 6n gordugi insan modeli ola-
rak mumin/mumine ile, tamim baglaminda ele alirsak
“beser” olmanin haricinde fazla benzerlik tasidig soy-
lenemez. Kendini ve kimligini akliyla rasyonel temelde
kuran birey dedigimiz bu insan modelinin, Islamin
siyasal/sosyal paradigmasinda kurucu ve mesru bir
roluntn olabilecegi her turlu ihtimalin haricindedir.

Bunun yaninda modernist siyasal-sosyal kuramin
kendini insa ederken beseri varolusun ontolojik zemi-
nini daha baslangicta dort ayr parcaya boldugunu
gortyoruz. Ortaya cikan parcalart konumlandirirken
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parcalardan her birini digerine karsit bagimsizlastirmis
ve her birini kendine ait 6zerk bir dunya seklinde tasar-
lamistur. Hayat skolastik anlayistan farkli bir sekilde
yeniden ditizenlemek, aciklamak dolayisiyla anlam-
landirmaya calisirken sosyal- toplumsal alani siyasal
toplum, sivil toplum ve 6zel alan, kamusal alan sek-
linde ayiriyor. Sozinu ettigimiz kurama ve ona ilham
kaynag olan kendi dini/felsefi/tarihsel mirasina, yine
bu mirasin donustirilmts olmasindan dolayr mesru
sayllsa da, bir defa bu ayrnmlama beseri birlikteligi
insan fitratina uygun dusmeyen bir zeminde orgtitle-
mis olmasindan dolayr Islam cihetinden dogru kabul
edilmesi mumkiin degildir. Modernitenin yasattig bir
tecribe olarak bu ayrm, insanin varolus anlami ve
bedeniyle alakal gerceklige ragmen, birey ve toplumda
cozimu imkansiz yeni sorunlarin her zaman kaynag:
olmustur. Sosyal diinyayr farkh ontolojiler tizerine
kurulu birbirinden bagimsiz faaliyet alanlari seklinde
duzenlemek, hayat dedigimiz varolus evrenini farkli
kompartimanlara ayirmak, bugtn oldugu gibi, kendi
tabiat1 geregi aslinda her alan icin farkli bir ahlak talep
etmek demektir. Oysa Islam ahlaki tektir; Islam ahlak
ile hukuku birbirlerinden ayirmadigindan, ontolojisi
geregi muntesibinden kendi hayat evreni icinde tek bir
ahlak anlayisinin gecerliligini ongorir. Guntmuzde
[slam ahlakinin bilhassa kamusal alanda kisiye ait bir
ahlak olarak kalamamasinin sebebini burada aramamiz
gerekiyor. Hatta Islam’daki aile hukuku ile kamu huku-
kunu birbirlerinden ayristirllmis halde goremeyisimiz,
bu hukukun ¢ngordugit ontolojinin mantiginin buna
imkan vermeyisindendir.

Sozini ettigimiz gibi bagimsiz alanlara ayristirilmis
bu sosyal dunya: a) muhteva yapisiyla b) mahremiyet
alaniyla ¢) 6zel ve kamusalligi tanmimlama, anlamlan-
dirma ve duzenleme tarziyla Islam’m 6ngordugu, yani
helallerin “yakinlastirilip” haramlarin da “uzaklastirildi-
g1” bir sosyal duzenden/dtinyadan ayrilir. Bu sebeple
hakim kamusallik telakkisi, onu kuran ve yeniden
ureten sosyal iliski baglari, ahlaki degerler, hukuki
hitktimler, kamusal alanin tanzim edilis idealleri ve
kendinde ickin amaci, bugun icinde hayatlarini str-
diiren Miusliimanlan kulluk bilincinden, miisliimanca
sorumluluktan uzaklastirmaktadir. Modern toplumun
rahmini temsil eden kamusal alan koken ve cinsiyet
olarak belirsiz, soyut bir birey telakkisini esas alirken,
[slam'in somut sekilde kimliklendirmede bulundugu
mumin/mumine; mahremiyet, ahlak ve sosyal iliski
bagiyla bu modelin haricinde kalmaktadir.

Bu hususiyeti icinde modern siyasal/sosyal kuram,
diger bir ifadeyle demokratik tasavvur ve siyaset
[slam'n ahlak, adalet ve bunlan kendine temel almis
mahremiyet telakkisine yapisal olarak meydan okur.
Temel aldig esitlikgi/esitlestirici lci, Islam’m 6lci ola-
rak kabul ettigi adalet ilkesiyle catisir; zira esitlik¢i olct
ayni zamanda her seyin kamusal alanda goruntr hale
gelmesini, seffaflasmasini ve herkes tarafindan bilinir
olmasimi ongorir. Buna karsilik Islam’n sosyal dedigi
“seyi” kavramsal ve kurumsal diizeyde kurmasi, evvela
mahremiyet “idea”sindan hareketle olur ve bunun kul-
luga ait mahremiyetin diinyasi icinde olusturulmasini
ister. Butiin bunlarn ve bunlar temelinde stireclenmis
iligkileri “kimliklendirerek” hem onlara ol¢it koyar,
hem de kiymet bicerek anlamlandirir. Din ile siyasal
olani aynstirmadigindan tartismanin cereyan ettigi
yer olan kamusallikta Islam’a gore “siyasal su¢” ya da
“dusunce sucu” gibi kavramlardan/yasaklardan soz edi-
lemez. Islam cihetinden kamu alani en azindan ahlakin,
adaletin ve mahremiyetin kendini ifade ettigi, baska-
laryla paylastigr gortuntmler alamdir. Modern kamu-
sallikta oldugu gibi ne “iktisadiyatin” ve ne de kendi
basina rasyonel iligkilerin dunyasidir; ne ¢ikar1 pesinde
kosan bireye ait, ne de kar maksimize etmek tzere
emek aracihigiyla sermayenin kendine gore duzenledigi
bir alandir. Dunyayla ve oradaki hayatla alakal olanin
fani, buna karsilik yaraticinin rizasini kazanmanin esas
oldugu, bundan dolay1 ister iktisadi isterse baskalariyla
olan iligkilerin bunu kolaylastirarak mumkun kilacak
guvenin arandigy bir alandir. Ontolojik olarak bu alan
ozel alanin, evin disindaki uzantisini temsil eder; gecer-
li olabilmesi i¢in bilginin burada ahlaki bir epistemoloji
esas olmasi zarureti vardir.

Modernitenin bircok kavrami gibi, kabul edelim ki
kamusal alan kavrami da aciklayict ve berrak bir tani-
ma sahip degil; bilinen, temel alinmis belli bir insan
modelinden hareket edilerek duizenlenmis olmasidir.
Genel olarak kamusallik, secilen insan modeliyle ilis-
kili oldugundan, sabit olmayan fakat her dinin, dunya
gorustnun, ideolojinin on gordugi insan telakkisine
gore farkh tanmimlanan bir sosyal gercekligin dunyasini
temsil eder. Ama modern demokratik toplumda o6zel
ve kamusal alan ayrimlari, kendini bunlar tzerinde
insa etmis modern siyaset icin vazgecilmesi mumkun
olmayan bir ayrimi ifade eder. Ancak buna ragmen bu
alanlarin nerede baslayip nerede bittigi haddinden fazla
miuphemdir; bu da bilhassa mahremiyeti/6zel alam
modern iktidarn/devletin dtizenleyici mudahalesine
daima acik tutmaya hizmet eder. Diger yandan ayrimla-
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ma araciligiyla duzenlenmis bu yapi, mahrem olanla bir
karsithik iliskisi icinde insa edilmis, bunun neticesinde
mahremiyet yalniz 6zel alana munhasir kilinmistir.
Fakat kamusal alamin hudutlarn haricine cikartilarak
sturgiine gonderilmis olmasina ragmen mahremiyet,
yine de kendine has bir “dille” kamusallik ve siyasallik-
la yapisal olarak hususi bir iliski tasir. Modern muhay-
yilenin varsaydig1 gibi kendini onlardan soyutlayarak
dusinmez ve onlara ragmen var kabul etmez. Bu su
demektir: her haltukarda mahremiyet, kamusallik ve
siyasallik birbirlerinden ayristirllarak kavramsallasti-
rilamaz. Zaten Islam cihetinden buna bir mesruiyet
bulmak ta mumkun degildir. Cunku mahremiyet
“hudut koyucu” hususiyetinden dolay1, duzenlemek
tzere kamusallik ve siyasalliga daima kendini katmak
ve ifade etmek gibi ickin bir kuvvete sahiptir. Islami
bir kamusal alan Allah'in insanlar arasindaki muamele
tarzi; kapitalizmin ongordugi gibi sosyal Darvinizm
olarak rekabet degil, adalet, merhamet, rahmet, ahlak,
sevgi temelinde olmasimi istedigi iliskilerin dunyast
olmak zorundadir. Bu ytizden kamusal alan icin ahlaki
ve toplumsal talep esitlik degil adalet olmaktadir.

Ote yandan kamusal alan demokratikligin tstunii
“ortmesi” sebebiyle ekseriye iktidar/devletten bagim-
siz, her turlu tartismanin serbestce yapildigt “notr” bir
yer olarak anlasimaktadir. Serbest piyasanin mantig
icinde fikirlerin “oézgtrce” tarusildign bir yer oldugu
kabul edilebilir; hatta bu anlamiyla mahremiyeti orta-
dan kaldiran modern toplumun duvarlart olmayan
Agorasi sayabiliriz. Fakat bunun yaninda kamusal alan
iktidar dedigimiz kuvvetin kendini demokratik bir
form icerisinde sofistike ederek “ifade ettigi” yer; ayrica
rasyonel kurallara gore duzenlenen ve esitlik ideolojisi-
nin yurtrlikte olmasini saglayan modern aklin da aym
zamanda kalesidir. S6z konusu ettigimiz ayrimlardan
hareketle Ortacagin hiyerarsik duzenine karsi bir tep-
kiyle beraber ortaya ¢ikan demokratik toplum modeli,
icinde dogup gelistigi eski ektumenik duzenin adaletsiz
yapisint asmak tzere kendine kurucu temel olarak
esitlikei ideolojiyi secmistir. Hayatin pratiginde, toplu-
mun sinifli olmaktan kurtulmasina imkan vermeyecek
sekilde surekli olarak esitsizlik yaratmis olmasina rag-
men, modern kamusal alanin ontolojik kabullerinin en
basinda bu ytizden esitlik¢i ideoloji yer alir. Esitlikeilik
inanci evvela herkes icin “6zdes” bir normun belirlen-
mesidir; fakat bunun neticesinde de esitlik¢i bir mantik
daima 6zdeslestirici bir mantiga dontusmekte gecikmez.
Toplumsal pratik icindeki esitlik¢i arayisin arkasinda
asil gelisenin tek dustince, tek insan, tek kultar tipine
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dayali bir homojenlestirme oldugunu gormek bu ytz-
den sasirtict degil. Demokratik toplumun yapisal olarak
farkliliklart ayiklayan, homojenligi yaratan sartlardan
bizzat biri olmasi sebebini yasanan tecriitbeden hareket
ederek bu mantikta aramamiz gerektigi aciktir. Bu
toplum modelinin rasyonel degerleri icinde sosyallesen
Musliman akli da esitlik ile adaleti birbirine karistir-
digindan, Islamin adalet telakkisi hayatn pratiginde
ait oldugu baglamini kaybederek rasyonel bir nitelik
kazanmaktadir; bunu adaleti esitligin baglami icinde
dusunmenin Musliman’a yasattig bir “kiyamet” olarak
degerlendirmemiz gerekiyor. Bu nedenle Musliman
iliskilerini oldugu kadar ozgurluk telakkisini de esitlik
uzerinden anlamlandirmaya calismakta; stirec bir yan-
dan Musluman sivillestirmekte fakat diger yandan da
“emin” ve “adil” olma vasfin1 hizla yitirmesine sebep
olmaktadir.

Demokratik toplum tahayytlunun, farkliliklarn yok
sayarak toplumu olusturan butin insanlarn esitlikei
bir duzlemde bir araya getirmesi, Ortacagin hiye-
rarsik dinyasiyla mukayese edildiginde kurtulus ve
ozgurlesmeyi temsil etmis olsa da mezkur ideolojiyi
kurucu temel kabul etmeyen farkli inanc sistemlerinin
bunu bir asimilasyon olarak gormeleri kacinilmazdir.
Ancak modern demokratik toplumu nitelendiren ve
bicimlendiren esitlikci mantik yayginlastikca diger
butiun farkh sosyal birliktelik tarzlarimi da ortadan
kaldirdigi, insanlart kendi kaliplarna gore yeniden
sekillendirdigi bir gercektir. Bundan hareketle acaba
esitlik¢i, bu yuzden de farkhiliklar ortadan kaldirarak
insanlan kadin-erkek, Musltiiman-Hiristiyan, yash-genc
demeden homojenlestiren demokratik bir toplumda,
turban Islam’m kamu alamna Muslumanlarin varsay-
dig1 gibi dahil edilmesi/olmast midir; bunun yaninda
kapalilik, kamusal alan ve onun demokratik mant-
gimin 6ngordugi hayat tarzi karsisinda bir korunma/
korunak olarak gorilebilir mi? Her seyden evvel
sunu kaydetmemizde yarar var. Muslumanlar “aciklik”
ongordugu icin “kapalihgl” secmis degiller; tesettir bir
savunma degil, yalin ve sade bir sekilde varligin evren-
sel hakikati olan mahrem olanin kendini ifade ettigi
“dil”dir. Burada artik anlamamiz gereken esas onemli
mesele, ginumuz kamusalimmn Islam'in degil, sadece
Musluman'n katilmina musaade ettigidir. Katilim bu
nedenle Musluman1 sadece kendini orada gorunur kil-
mastyla siirli birakmiyor, bununla birlikte 6zel/mah-
rem alan, bilhassa ailede “dindarlig1” yogunlastirmakta,
bu ise celiskili bir sekilde mahremiyeti dontsime
ugratmaktadir. Bu stireclerde “privacy”i mahremiyetin
yerini almakta, diger bir ifadeyle, islamin mahremiyet
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telakkisinin igine “privacy” yerlesmeye basladigindan,
bunlart birbirinden tefrik etme imkani giderek ortadan
kalkmaktadir.

Bugtiniin modern kamusalligi ile yeni sayilacak
bir tecrubeye girisen Musluman, kendi 6zel hayatiy-
la Islam’1, yasamakta oldugu zihniyet dontstmiiyle
beraber kamusal alandan artik ayirmaya bashyor. Ozel
hayatin1 kendi bireyselligine ya da kendi ailesiyle bas
basa kalacagi bir amacsalliga indirgemeye calisarak;
butun arkadaslik, dostluk, akrabalik ve daha ¢nemlisi
cemaatci baglardan kopmay1 saglayan emansipasyon-
cu isteklerini mesrulastirma pesindedir. Mislumanlar
bu isteklerini modernlesme merhalelerinden gecen
her zihin gibi bazen acimasizca bir gecmis elestirisi,
bazen de modernlesmenin getirdigi “yurtsuzluk” kar-
sisinda kendilerini gtvende hissetmelerini saglayan
gecmisi yucelterek haklilastirmaya calismaktadirlar.
Mehteranin verdigi coskuda; bu kacip kurtulmak ile
gidip siginmak isteginin trajik yansimasmi buluruz;
ac1 olan ise mehteranmin bizi Islam adma hayat fakat
bilhassa siyaset dtizeyinde saltanata vardirdigini unut-
mamizdir. Ama Musltimanlar nedense bu isteklerinin
kendilerinin bireysellesmesinden ve icinde yasadiklari
sosyal gerceklikten bagimsiz sekilde kendiliginden
olustugunu dustnmekteler. Cozulen “geleneksel” yani
cemaatci iligkilerin baskicihgindan ya da soztim ona
ataerkilliginden kurtulan Musliman kadin da mahre-
miyetten bosaltilmis kamusal alana tesettiruyle katilir-
ken, ne yazik ki bu katithmiyla mahremiyetin yeniden
uretimine destek vermis olmuyor, tersine kendinden
evvel -kilik-kiyafet kanunuyla- Musliman erkegi asimi-
le ederek bugtinku hale disturen yasanmis bir tecriibe-
ye gecikmeli olarak bu defa kendisi baslamaktadir. Onu
erkekten farkh kilan kamusal alamin hakim iliskiler
dunyasina sadece degisik bir form icinde katilmis olma-
sidir. Bu iliskiler kimlikte farkl kategoriler olusturmaya
basladiginda, Musluman da kimligini bu iliskilerle tabii
olarak uyumlu hale getirme ihtiyaci duyacagindan,
bununla beraber artik kamusal alanin onu ogttme
sureci de baslamis olacaktir.
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SEYYID KUTUB:
ALIN ve ‘SEHID

“Seyyid Kutubu en iyi tas-
vir edecek iki kelime nedir? diye
sorulsa, cevabin, nacizane kanaa-
time gore, ‘alim’ ve ‘sehid’ olarak
verilmesi gerekir. Evet, sair, mute-
fekkir, yazar, dustnce adami gibi
kelimeler de onun bazi vasiflarim
karsilayabilir; fakat o, haza bir
‘alim’ ve bir ‘sehid’dir. Bu tasviri
ni¢in yazimin basinda yapiyorum?
Cunk “alimin murekkebi sehidin
kaniyla tartlir” hadisindeki her
iki ozelligi de hakkiyla tasidigina
inandigim icin. Ey sehid! Hangi
ozelligini digerinin onune geci-
rebiliriz ki? Kanini murekkebinle
mi tartalim, yoksa murekkebini
kaninla m1? Hayar, ikisini bir kefe-
ye, Riza-i Bari'yi de obur kefeye
koymamiz lazim! Dogrusu budur;
Hakk’a inananlarin yapmasi gere-
ken de budur!

Diisiincelerinin Genel Gercevesi

Kutub  kimdir?
Kanimca yirminci asirda yetismis

Seyyid

en orijinal birka¢ alimden biri-
dir. Dustinceleri ve tezleri itiba-
riyla bunu soyliyorum. Ayrica
orijinal yasam hikayesiyle de
cagimizin en ilging figurlerinden
biridir. Yirminci yuzyilda yeti-
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sen her ilim adami gibi, o da

‘modern’ bir atmosfer solumakta-
dir ve hayat hikayesinin ilk evre-
lerinde modern etkilere acikur.
Fakat Kutub’un, oyle anlasiliyor
ki, ‘temel’i saglamdir. Kucuk yasta
‘hafiz’ olmasimnin, bir stre sonra
faydasini gorecektir. Kur'an tzeri-
ne yaptug tetkiklerde, Kur'an’ hif-
zetmis olmasimin buytk yararini
gormustur. Ayrica ‘aile ortam1’ da
onda bazi olumlu ‘ahlaki’ hasletle-
rin koklesmesine yaramistir ki, gec
donemlerinde karsilasug buyuk
zorluklar karsisinda egilip bukul-
meden dik durabilmesini biraz da
buna bor¢cludur. Saglam karakter-

QM KisaAAWRL

lidir; makama mevkiye duskunli-
gu yoktur; bilgiye actir ve hakki
gordi mu teslim olur. Bunlar,
yirminci yuzyil ‘cahiliye’sinde
yasayan insanlarda ender bulunan
ozelliklerdendir. Bendeniz, rah-
metli Kutub’un 6mruntn son cey-
reginde disuncesinin billurlasma-
sini biraz da ‘temel'de yer alan
bu unsurlara baglama egilimin-
deyim. Insanlarda bazi hasletler
‘temel’den bozulmamissa, zaman
icerisinde bulasan kirlerden kur-
tulmak daha kolay olur. Tabii ki
bu yeterli degildir; ama kisilerin
istikamet tizere olmasinda bunun
onemli bir ‘etkisi’ vardir. Bu nok-
tada belirleyici olanin ‘iradi’ yone-
limler oldugunu bilerek bunu soy-
ltyorum. Dolayisiyla, Kutubun
son donemindeki ‘saf duistincenin
‘saglam bilgi’den kaynaklandig ve
belirleyici olanin bu olduguna da
kusku yoktur. Simdi bu bilginin
ne oldugunu c¢ozumlemeye cali-
salim.

Kutub analizinde, Fizilal ve
Yoldaki Isaretler’i baz alma yakla-
simint ben de dogru buluyorum.
Cunku bunlar son eserleridir ve
onun distnce c¢izgisinin geldi-
gi son noktayl temsil ederler. O
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bakimdan, “Kutub bu konuda ne
dustntiyor?” tarzi sorulara verile-
cek cevaplari, bu iki kitabin tashi-
hinden gecirmek gerekir. Yoldaki
Isaretler bir nevi manifesto olarak
kabul edilirse, Fizilal de ‘coztiim-
leme’ kitab1 olarak gorulebilir.
Yani ‘ilkeler’ Yoldaki Isaretler'de,
bunlarin ‘izah da Fizilal'de yer
almaktadir. Bunu, Kutubun

masi noktasinda tizerlerine duiseni
yapmamaktadirlar. O nedenledir
ki, Kutub, yasadigi donemdeki
‘butin’ toplumlan ‘cahiliye’ top-
lumu olarak niteler. Cunkit onun
terminolojisinde ‘iddia’ onemli
degildir; iddianin geregi yapilma-
hdir. Fizilal'de bircok yerde, “bu

kisiler kendilerine ‘musliiman’

goruslerinin belirli bir ‘siste-
matik’ karakter icerdiginin
kaniti olarak da alabiliriz.
Cunku nice dusuntr ve yazar
vardir ki, ¢oztimleme yapar
ama manifesto yazamaz. Bu
ozellik, dustunce tarihinde cok
az kiside goralar. Ornegin
Marks, hem cozimleme yap-
mis hem de manifesto yaz-
mus dusuntrlerdendir. Fakat
Hobbes c¢oztimleme yapmistir
ama manifestosu yoktur. Bu
ozellik, ayni zamanda bu kisi-
lerin ‘pratige’ verdikleri onemi
de gosterir. Ciinku ‘manifesto’
yazmak, ayni zamanda pratigi
onemsemenin bir gostergesi-
dir. Nitekim Kutub'un yazila-
rinda surekli vurguladigt bir
seydir, iman ve amelin ayrl-
mazhig dustncesi. Kutub’a
gore, ‘pratigi’ olmayan dogru

Kutub analizinde, Fizildl ve
Yoldaki Isaretler'i baz alma
yaklasimini ben de dogru
buluyorum. CinkU bunlar son
eserleridir ve onun dustnce
cizgisinin geldigi son noktayi
temsil ederler. O bakimdan,
“Kutub bu konuda ne dusu-
nUyor?” tarzi sorulara verile-
cek cevaplari, bu iki kitabin
tashihinden gecirmek gerekir.
Yoldaki isaretler bir nevi mani-
festo olarak kabul edilirse,
Fizilal de ‘¢c6zimleme’ kitabi
olarak goérilebilir. Yani ‘ilke-
ler' Yoldaki isaretler'de, bun-
larin ‘izah"t da Fizilal'de yer
almaktadir.

sartlart ile ilgili oldugunu dustna-
yorum. El-hakk, bu tespitlerinde
de donemi itibariyla haklidir. Yani
bir yerde Seriatla hukmedilmi-
yorsa ve o yerde Musluman oldu-
gunu iddia edenler, Seriat'n ilga
edilmesinden dolayr bir huzur-
suzluk duymuyor yahut Seriat1
yeniden ikame etmek icin calis-
miyorsa, elbette orada ‘Cahili’
bir toplum vardir ve elbette
bu kayitsiz kisileri ‘Muisliman’
olarak nitelemek mumkin
degildir. Ve bu toplumun
dontismesi  gerekir. Bunun
icin calismak da gerekir. Ama
bu calisma nasil olacakur?
Kutub, bunu, “cahili toplum-
dan ‘ayr’ bir organizasyon
kurarak olacaktur” seklinde
tanmimlar fakat detay vermez.
Zira onun icin 6nemli olan, bu
yapinin ‘ayrt’ olmasinin gerek-
li oldugudur. Kutubun bu
tespiti de bence ‘donemi’ ile
ilgili olarak dusuntlmelidir.
Zira gercekten de o donemde
‘Musluman’ kimliginin mevcut
toplumdan ‘farkll’ oldugunu
vurgulamak, detayda yogun-
lasmaktan daha onemliydi. O
ytizden, Kutub’un detay ver-

memesini bir ‘eksiklik’ olarak

dustincenin de pek degeri
yoktur. Kisacast Kutub ‘pratigin
adamr'dir.

Ancak bu, Kutubun ‘dogru’
dustinceyi onemsemedigi anlami-
na gelmez. Kanimca, Kutub'un
‘pratige’ bu denli vurgu yapma-
sl, yasanan hayattaki muazzam
cozulmuslikle ilgilidir. Cunku
onun yasadigl donemde insan-
lar ‘iman’ iddiasinda bulunmak-
tadir, ama bunun geregi olarak
Seriat'in hukumlerinin uygulan-

derler ama Mislumanlikla alaka-
lar1 yoktur” tarzi cumleler kurma-
st da bu yuzdendir. Fakat Kutub
yine Tefsirinin bircok yerinde
“dogru bilgi her seyin basidir”
mealinde ctumleler de kurmak-
tadir ki, o duzeydeki bir alimin
bu gercegin farkinda olmamasi
mumkun degildir. Bendeniz, nagi-
zane kanaatim olarak, Kutubun
soylemindeki baskin ‘amel’ vur-
gusunun, yasadigl donemin o6zel

gormek, ona haksizlik etmek
olur. O, bir sorunu gérmis ve ona
dikkat cekmistir. Kitlelerin farkin-
da olmadig1 bir sorunu, kitlelerin
gundemine tasimak ‘buyuk’ bir
meseledir ve bu konuda Kutub'un
genel olarak basarili oldugunu
da teslim etmek lazimdir. Ancak
Kutub’'un hakkini teslim etmek,
onun ‘eksik’ birakug yerleri gor-
mezden gelmeyi de gerektirme-
melidir. Bu eksiklik, kamimeca,

‘ayr1’ organizasyonun nasil olaca-
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Kutub dustncesinin, kendinden o6nceki nesilden
‘ileri’ olan bir yénlU de ‘bilimsel dogrular'in mut-
laklastirilmasina yoénelik itirazidir. Malum oldugu
Gzere, Abduh ve Afgani de, vahyi ‘rasyonalize’ etme
kaygisi vardir ve onlara bu noktada ciddi yanhslar

yaptirir. Nitekim Abduh, Fil Suresi tefsirinde siccil
taslarini ‘cicek mikrobu’ olarak yorumlamistir ki,
Kutub buna itiraz eder. itirazinin temelinde, bilimsel
dogrular olarak bilinen seylerin, ‘itibari’ oldugunu,
zamanla degisebilecegini, bu yltzden de Kur'an’i
bilime onaylatma yaklasiminin yanlis oldugunu séy-
ler ki, burada Kutub haklidir.

gidir? Burada Kutub’'un ‘modern
ulus-devlet’i, onun kurumlarini,
vatandaslan tzerindeki etkisi-
ni vs. detaylariyla analiz etme-
digini goruyoruz. Kutub, sade-
ce “modern carkin (yani cahiliye
toplumunun) icine girmeyin, sizi
ogutur” diyor. Fakat girmeyip
de ne yapilacagini detayli olarak
izah etmiyor. Bu nedenledir ki,
Kutub’un cahiliye toplumu tani-
mini benimseyenler, ‘pratik’ nok-
tasinda farkhi farkl yollara meyl
edebiliyorlar. Ornegin Misir'da
kurulan Cihad, Tekfir ve Hicre
gibi gruplar, bu ‘muglakhk’tan
dolay, ‘militan’ yontemleri olum-
layabiliyor; toplumdan ayri bir
yerde ‘komun’ hayati yasamayl
tercih edebiliyor; siddet yontemle-
rini mesru gorebiliyorlar. Aslinda
Kutub dogrudan bunlart kast
etmiyor; ama onun ‘acitk biraktgy
kapidan birileri giriyor ve yanhs
neticelere de ulasabiliyorlar. Tabii
burada kusurun buyugu yanl-
sa imza atanlarindir. Kammeca,
Kutub'tan o donemde boyle bir
seyi beklemek de, biraz fazla olur!
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Haddizatinda, Kutub’'un kast etti-
gi ‘ayr’’ yapinin ne olacagi, bugtin
bile netlige kavusmamistir. Islami
hareket,
sinirlart igerisinde ‘ayr’ kimligini

modern ulus-devletin

nasil tesis edecek ve koruyacak-
tir? Bu zorlu sorunun, bugiin i¢in
kiiresel olcekte ‘recete’ kabilinden
bir cevabi hentiz yoktur. Elbette
Kutub'tan sonra deneyimler olmus
ve baz1 neticelere de ulasilmustir.
Ornegin Iran Devrimi, bu noktada
onemli bir adimdir. Fakat Kelim
Siddikinin formule ettigi “Muttaki
bir Imam’n onderliginde kuru-
lacak Islami Hareketler yoluyla
[slam Devletime ulasma” yontemi
de, Iran disinda (6zellikle Stnni
dunyada) pratize edilememis-
tir. Islam dunyasimin genelinde,
miuicadele, hala ‘cekirdek kadro’
temeline dayali yapilanmalar tize-
rinden yuramektedir. Bir baska
ifadeyle, *kitle’ unsuruy, iran disin-
daki cografyalarda, aktif bir sekil-
de bu ‘yapr'ya dahil edilememis-
tir. Dolayisiyla, Muslumanlarin,
Leviathan karakteri olan modern
ulus-devlet'in sinirlar1 icerisinde

‘ayrl’ bir organizasyon kurarak
nasil ‘var olabilecekleri’ sorusu-
nun hala ikna edici bir cevabi-
nin bulunamadigini soéylememiz
gerekiyor.

Yontem Tartigmalari

Tam da bu noktada, Kutub
dustncesinde en orijinal tartis-
malardan birinin ‘yontem’ tuze-
rine oldugu tespitini yapabili-
riz. O, yontemin ‘lahi’ (veya
‘nebevi’) olduguna inamr ve
yontemin ‘tarihsel’ oldugu tezi-
ni reddeder. Ona gore, ‘yon-
tem’ ozde birdir; bunu Allah
istemistir ve rastllerin hayatinda
da ‘esas itibariyla degismeksi-
zin’ pratize edilmistir. Buna gore,
Muslimanlar daveti  ‘aciktan’
yapmali, vahyin gerceklerini top-
lumdan gizlememeli ve en basta
la ilahe illallah’ diyerek, kurulu
duzenleri reddetmelidirler. Ona
gore ‘yol budur. (Bu baglamda,
Kutub’'un STK’lara da kars: oldu-
gu rahatlikla soylenebilir!) Onun
anlayisinda, ‘sistem-ici’ kanallan
kullanmak ‘mesru’ degildir. Fakat
o, bununla da kalmaz, bu yon-
temin ‘basar’ da getiremeyece-
gini soyler. Bu konudaki teorik
temellendirmeleri ‘detayl’ degil-
dir; ama ikna edicidir. Organize
olmus cahiliyenin carklarn ara-
sina giren Muslumanlarin, bu
duzenin bir ‘parcast’ olacagini ve
Muslimanlarin bundan uzak dur-
mast gerektigini soyler. Dikkatli
bir tahlil yapildiginda, Kutub'un
bu goruslerinin  Musluman

Kardesler Teskilat'nin ‘resmi’
tavriyla celistigi acik¢a gorulur.
O yuzden olmalidir ki, bir stre
sonra Miisluman Kardesler’le ilis-

kileri bozulmustur.



Miisliiman Zihinler

Kutub'un dustincesinde ‘iba-
det’” ve ‘cahiliye’ kavramlarinin
ozel bir yeri oldugunu da bu
arada ifade etmemiz gerekiyor.
Gercekten de bu iki kavram,
Kutub'u anlamak icin merkezi
onemi haizdir. Ancak kanimca
‘ibadet’” kavramina yonelik vur-
gularindan ziyade, ‘cahiliye’ kav-
ramina getirdigi acihmlar daha
orijinaldir. Nitekim Kutub, ‘iba-
det’” kavramina dair izahlarinda,
Mevdudinin Dort Terim’inden
etkilendigini itiraf etmektedir.
Ancak ‘cahiliye’ kavramini tanim-
layisi, bence Mevdudinin bu
kavrama dair izahlarindan daha
orijinaldir. Islamin amacim “kul-
lan kula kulluktan kurtarip tek
Allah’a kul etmek” olarak for-
mule ederken son derece hakli-
dir, fakat bu formilasyonu, belki
‘klise’ olarak degil ama ‘icerik’
olarak Mevdudinin eserlerin-
de bulmak mumkundur; ancak
“bugunku  butin  toplumlar
(Musltiman oldugunu iddia eden-
ler dahi) cahiliye toplumudur”
teshisini, Mevdudi'de bu netlik-
te goremiyoruz. Onun i¢indir ki,
Kutub, ‘sistem-ici” kanallarda siya-
set yapmay1 reddetmis, Mevdudi
ise ‘parti’ kurup secimlere kati-
labilmistir. Dolayisiyla bendeniz
Kutub'un ‘cahiliye’ toplumu tani-
mint o6nemli géruyorum, hatta
Yirminci Yiizyll Musluman Siyasi
Duistincesine yapilmis en énem-
li katkilardan biri olarak deger-
lendiriyorum. Mevdudinin Dort
Terim (rab, ilah, din, ibadet)e
iliskin vurgulart ne denli 6nem-
liyse, Kutub’un ‘cahiliye’ toplumu
tanim1 da en az bunlar kadar
onemlidir, diye dustintiyorum.

Kur’an Nesli Kavrami

baska
onemli kavramsallastirmalarnn da

Kutub’'un kuskusuz

vardir. Ornegin ‘ornek Kur'an
nesli’ tanimi1 bunlardan biridir.
Kutub, bunu, ‘tarihsel’ (olum-
suz) etkilerden arnmus, itikadi
acidan Kuran’dan beslenen bir
nesil olarak tammhyor ki, yasa-
dig1 donem icin, bu tamm, ger-
cekten oldukca ‘orijinal’dir. Zira
o donemde, genel kitle (buna
Musliman Kardesler orgttuntn
yonetici kadrolar dahil) ‘gelenek-
sel’ cercevelerin disina cikama-
maktadir; fakat Kutub, itikada
‘yabanci unsurlarin  karistigini
soyleyebilmekte ve bundan kur-
tulmanin yolu olarak da Kur'an'in
Golgesinde yasamay1 ogutlemek-
tedir. Ancak, sunu da ifade ede-
lim ki, Kutub, her alanda ‘sadece’
Kuran’a muracaat etmeyi ogut-
lememektedir. Hadis kulliyatina
karst ‘secici’ davranmak gerek-
tigini ifade etmekte, Fizilal'de
buna dair ‘yontemsel’ bir yakla-
sim sergilemekte; ancak sonucta
Stinnet’i (ve tabii ki Kulliyat'1) bir
‘kaynak’ olarak kabul etmekte-
dir. Kutub'un anlayisinda, hukum
c¢ikarmanin vazgecilmez iki kay-
nagr ‘Kur’an ve Sunnet'tir. O ne
“Edille-i Erbaa’dan vazgecmeyiz”
diyenlerdendir, ne de “sadece

YA

Kuran

A

diyenlerdendir. Kur'an'in
merkezi roltine vurguda bulunur;
hadislere karst kuskucudur; ama
sahih gorduklerini de delil olarak
alir. Fizilal'deki orneklere bakil-
diginda da, kanaatime gore, bu
konudaki gayreti takdir edilecek
duzeydedir. Ger¢i bazi ‘sorun-
lw’ konularda (6rnegin Sakku’l-
[sa'min

Kamer, Mirac ve Hz.

nuzul) rivayetler arasinda tercih
yaparken zorlanir ve geleneksel
yoruma ‘kapiyr acik birakir’, ama
‘yontemsel” hassasiyeti vardir ve
Fizilal'in basindan sonuna kadar
bu yontemine sadik kalir. Bu yon-
temi, Kur'ani dogrulara ulasirken,
‘gereksiz’ ayrintilara saplanip kal-
mama seklinde izah etmek mum-
kundur. Bu yontemi uygulayarak
da, bircok konuda ‘geleneksel
ulemadan farkli (ve hatta ‘oriji-
nal’) yorumlarda bulunabilmistir.
‘[srailiyyat1 da bu yontemle kolay-
likla reddedebilmistir.

Kutub diistincesinin, kendin-
den onceki nesilden fleri’ olan
bir yonu de ‘bilimsel dogrularim
mutlaklastinlmasina yonelik iti-
razidir. Malum oldugu tzere,
Abduh ve Afgani'de vahyi ‘ras-
yonalize’ etme kaygisi vardir ve
onlara bu noktada ciddi yanls-
lar yapurir. Nitekim Abduh, Fil
Suresi tefsirinde siccil taslarim
‘cicek mikrobu’ olarak yorumla-
mustr ki, Kutub buna itiraz eder.
[tirazinin temelinde, bilimsel dog-
rular olarak bilinen seylerin, ‘iti-
bari’ oldugunu, zamanla degise-
bilecegini, bu ytizden de Kur'an1
bilime onaylatma yaklasiminin
yanlis oldugunu soyler ki, burada
Kutub hakhdir. Yasadig donemde
rasyonalizmin Musliman dusun-
cesi uzerindeki buyuk ‘etkisi'ni
dustundugumuzde, bilime yonelik
bu elestirel tavrin ne denli deger-
li oldugu anlasilacakur. Ancak
Kutub, bilimsel bulgulara yone-
lik ‘stipheci’ bir tavir takinmakla
birlikte, bazi ayetlerin tefsirinde
‘dogru’ oldugunu kabul ettigi bazi
‘bilimsel izahlar'a da yer verir ki,
Hadisler'e

yonelik yaklasimima benzemekte-

buradaki yaklasim
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dir. Yani ‘secici’ davranmaya calis-

makta ve bazen bilimsel izahlara
yer vermekte, bazen da bilimsel
‘gercek’ kabul edilen postulalart
rahathikla reddetmektedir.
Kutub’u analiz ederken, onun
‘edebi’ yonune deginmemek bir
eksiklik olur. Bu noktada bence
one cikarilmast gereken sey,
bir ‘edebiyat profeséri’ olarak
Kuranh tefsir etmis olmasinin
‘anlam1” olmalidir. Zira malum
oldugu uzere, Kur'an, nazil oldu-
gu donemde butin Arap sairleri-
ne de meydan okumustur. Kutub
da, Fizilal'de sik stk bu noktaya
temas eder ve Kuranin ‘edebi’
yonine iliskin degerlendirme-
lerde bulunur. Hatta “Kur’an’da
Edebi

Kiyamet Sahneleri” adli eserleri,

Tasvir” ve “Kuran'da
sif Kur'an'm bu boyutuna dik-
kat cekmek amaciyla yazmistir.
Nacizane kanaatime gore, Kur'an
kelimelerinin kendi icindeki ses
uyumu Uzerine yapmis oldugu

® 38| Umran AGUSTOS 2011

tespitler son derece orijinaldir.
Bunun ‘icaz’ oldugu yonundeki
kanaatini de paylastyorum. Fakat
bu konunun abartilmamast gere-
kir. Cunku bu konudaki abar-
t1, ‘mesaj'in geri plana itilmesine
neden olabilir. Evet, edebiyat cev-
relerinde konuyu tartismak yararli
olabilir ama sunu kabul etmemiz
gerekiyor ki, Kurann ‘muciz’
olusunu aslen mesajmin guctne
baglamak lazimdhr.

Kutub profilinin bir baska
onemli ‘boyut'u da, ‘fetret’ done-
minde yasayan ‘dusunirlerin
(bir anlamda) kacinilmaz akibe-
tiyle ilgilidir. Kutub, dtistnen,
elestiren bir kisidir ve bir tarafta
da kurulu yapilar vardir. Stre¢
icerisinde, dustinen kisiler, kaci-
nilmaz olarak yapilarla celisirler.
Cunku ‘elestiri’ onlarn (ister iste-
mez) yapin disina iter. Kutub,
dustnerek bazi sonuclara ulas-
mustir ve ulastigl sonuclar, mev-

cut yapilarm ‘degismesini’ gerek-

tirmektedir. Fakat bir basma bu
degisikligi gerceklestirmeye gtict
yetmeyecegi, gucu yetmiyor diye
de hakk bildigi sozden geri done-
cek bir karaktere de sahip olma-
diklart icin, dustnen kafalarin
onunde geriye tek bir secenek
kalmaktadir ki, o da, uzun yil-
lar birlikte oldugu yapilart ‘terk
etmek’ (yani ‘ayrilmak)ur. Aym
seyi, Malcolm X ve Ercimend
Ozkan orneginde de net olarak
gormek mumkundur. Onlar da
‘dustinen’ kafalardir ve bu dusun-
me, bir stire sonra Malcolm X'in
Elijah Muhammed'in érgutinden,
Erctimend Ozkan'm da Hizbu't-
Tahrirden ayrilmasimni kacinil-
maz kilmistir. Kutub’'un hayat
hikayesine baktigimizda, baslarda
Miusliman Kardesler Teskilati ile
arasinin iyi oldugu, ama zaman-
la ‘fikir ayrihginma dustagu ve
Teskilat ile baglarin1 koparmak
zorunda kaldigr gorulur. Bu, yasa-
digimiz donemde dustinen kafa-
larn kacamadigy bir tur ‘kader’
gibi bir seydir. Bu, ayni zamanda,
‘zemin'in iyi olmadigi yonunde
bir ckarimda bulunmamiza da
imkan verir ki, asil énemli olan da
budur. Evet, Kutub, yasadig1 ¢caga
gore ileri fikirler ortaya atmus biri-
dir; fakat bu fikirlerin ‘toplumsal’
karsihgini buldugunu soylemek
mumkin degildir. Kutub gibi
alimlerin ‘baglilar’nin Musltiman
Kardesler Teskilati'nin baglilarina
gore sayica cok az olmast bunu
kamitlar. Bu, Kutubun dustnce-
sinin ‘zaaf’ icerdigini degil, daha
cok, tabanin ‘zayif’ oldugunu gos-
terir ki, halihazirda da Ummet
genelinde durum pek degismis
degildir.



Muiisliiman Zihinler

Zaaflardan bahsederken, Kutub
dustincesinin  yasadigl ortamdan
etkilenip-etkilenmedigine iliskin
de bir seyler soylemek icap eder.
Kanimca donemi itibanyla, ‘dis’
etkilerden (6zellikle de moderni-
teden) en az etkilenen dusunur
Kutub’'dur. Ornegin Mevdudi de
bu etki, ona nazaran daha fazla-
dir. Fakat onun da hic etkilenme-
digini soylemek zordur. Kulluk
kavramina yonelik vurgulan cok
net olmasma ragmen, Fizilal'de
baz1 yerlerde Islam1 “insanin en
ozgur oldugu din” olarak tanim-
lamaktadir ki, bu,
kavramiyla ‘kulluk’ kavrami ara-

‘ozgurluk’

sindaki ‘gerekli’ ters-baglantilar
kuramamis oldugunu gosterir.
Fakat tabii ki bu konu ‘ince’ bir
konudur ve belki de Kutub’tan
(yasadigr donemi dikkate alacak
olursak) boyle bir seyi beklemek
dogru da olmaz. Kanimca Kutub,
‘orijinal dile vukufiyet kesbetme’
noktasinda basarihdir; fakat bu
‘dil'in muitekamil bir sekilde kul-
lanilmast noktasinda eksiklikleri
vardir. Nitekim Islam’in amacimin
“kullar1 kula kulluktan kurtarip
tek Allah’a kul etmek” oldugunu
soylerken son derece isabetli bir
niteleme yapmistir; ama “insa-
nin 6zgurligune ancak Islam’da
ulasabilecegini” soylerken, yanls
bir ifade kullanmistir. Bu yanlisin
nedeni, acikur ki, ‘ozgurluk’ kav-
rammin ‘siyasal’ icerigine iliskin
‘eksik’ bilgidir. Bu eksikligin de
muhtemel nedeni, Kutub'un ‘siya-
set bilimi terminolojisi'ni yete-
rince bilmemesidir. Ancak neden
ne olursa olsun, sonucta ifade
yanhstr ve olumlanamaz. Yoldaki
Isaretlere bakugimizda, ‘kavram-
sal hassasiyet'in bircok ornegi-
ni gormemize ragmen, Fizilal'de

Zaaflardan bahsederken, Kutub dustncesinin yasa-
digi ortamdan etkilenip-etkilenmedigine iliskin de
bir seyler sdylemek icap eder. Kanimca dénemi itiba-
riyla, ‘dis’ etkilerden (6zellikle de moderniteden) en
az etkilenen dusunir Kutub’dur. Ornegin Mevdudi
de bu etki, ona nazaran daha fazladir. Fakat onun

da hig etkilenmedigini séylemek zordur. Kulluk kav-
ramina yoénelik vurgulari cok net olmasina ragmen,
Fizilal'de bazi yerlerde islam’i “insanin en &zgur
oldugu din” olarak tanimlamaktadir ki, bu, ‘6zgur-
Gk’ kavramiyla ‘kulluk’ kavrami arasindaki ‘gerekli’
ters-baglantilari kuramamis oldugunu gdsterir.

‘ozgurluk’ kavrami konusunda
‘aynt’ hassasiyeti gorememekteyiz.
Belki de bunun nedeni, Fizilal'in
ilgili bolumlerinin daha erken
bir donemde yazilmis olmasidir.
Zira omrunin sonlarinda fikirle-
rini tashih etme imkani1 buldugu
eseri Yoldaki Isaretler dir ve bizler
orada bu ‘hassasiyet’i net olarak
gorebiliyoruz.

Son olarak, Kutub'un dusun-
cesinde ‘eksik’ olan onemli bir
boyutun da ‘program’ oldugunu
soylemeliyiz. Ger¢i “fikh1 top-
lum uretir” yontndeki gorusu
nedeniyle, ondan program oner-
mesini beklemenin dogru olma-
yacagl soylenebilir ama bugin
bizim i¢in bu tespiti yapmak
onemlidir. Cunku kuresel olcekte
Muslimanlarin ‘toplumsal’ pratik-
leri cesitlenmektedir ve bu alanda-
ki ihtiyac giderek kendisini daha
fazla hissettirmektedir. Kutubun
dustnceleri, aslinda  Islami
Hareket donemi icin ‘islevsel’dir;
‘devlet’ asamasina gelinen yerlerde
(buytk olctde) somut bir karsihig
yoktur. Ornegin Iran’da Kutubun
onerileri (ister istemez) uygulama

alani bulamaz. Belki ‘cihadin bir
‘savunma savast’ olmadigl yonun-
deki dustincesi bir ‘dis politika’
ilkesi olarak islevselligini surdu-
rebilir ama genel hareket stra-
tejisi noktasindaki onerilerinin,
[slam'in henuz ‘devlet’ olmadig
cografyalar icin gecerli olacag,
devlet olmus yerlerde ‘program’
ihtiyacinin baskin gelecegi aciktir.

Ama ben yine de, Sehid’in
yapti-
g1 ‘buyuk’ katkilar nedeniyle,

dusince  dunyamiza
‘eksiklikler'ini one ¢ikarici yakla-
simlart dogru bulmuyorum. Benim
yapmaya calisuigim sey, sadece
kucuk tespitlerde bulunmaktan
ibarettir. Degerlendirebildigim
kadaryla, dustince alaninda oyle
buyuk ‘isler’ basarmustir ki, bun-
larin sevabi ona yeter. Bize dusen,
elbette sevap degerlendirmesi
yapmak degil, onun ‘sunnet’ini
devam ettirip, dustnce duzeyi-
mizi yukseltecek calismalar yap-
makur. Eger bunu yapabilirsek,
Ummetce bu degerli alimimizin
ulasmayt istedigi hedefe dogru
daha cok yaklasacagimiza kusku

yoktur.
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SEYYID KUTUB'UN
MESAJI

1906 yilinda Misirda dogan Seyyid Kutub
otuzlu yaslarinin ortasina kadar edebiyatla ilgilen-
di, edebiyat cevreleriyle icli dish olduktan sonra
kirkh yillarindan itibaren Islam’la ilgili cahsmalar
icinde oldu. Bu yillarda Thvan-1 Muslimin ile
tanisti. Bundan dolayr Kutub oncelikle Thvan-
Muslimin i¢inde ortaya c¢ikan bir dustnce ve
eylem adamu olarak anlasilmalidir.

[hvan-1 Miuslimin de tummetin isgal yillarinda,
isgalin cok koklu oldugu ve Osmanl hilafetinin
kaldirlmasimdan hemen sonra dogmus bir dusun-
ce ve hareketin adi. Osmanli Imparatorlugu ile
beraber biitin Islam medeniyeti bir ¢okus yasad
bu yillarda. Ulkelerin pek cogu emperyalizmin
isgaline ugradi. Hindistan’dan Anadolu toprakla-
rinin belli yerlerine Arap dunyasinin timu isgal
alinda kaldi. Bu tabi buyuk bir kriz, bunahm
donemiydi. Bir sure once dunyaya hakim olan

[
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medeniyetin mensuplart bugun isgal altinda kal-
muslar. Avrupal gucler gelmis istila etmis, katli-
amlar yapmis vs.

[ste tam bu stirecte insanlarin bir kism1 din-
den stiphe etmeye baslamislar. Yani acaba din mi
bizi bu hale getirdi de battik. Aydmlarmn ciddi bir
kriz yasadiklart bu donemde Muslumanlarin su
ya da bu sekilde bir medeniyet, hilafet, din ve
dinin siyasi hayata tasindigi modellerin temsil
edildigi bir hayat tarz1 coktu.

Seyyid Kutub’un Yasadigi Diinya

[slamchk dustincesi de tam bu cokus yilla-
rinda ortaya ¢ikmis batiya bir itirazdir, Islam'm
hem kaynaklarindan 6grenilmesi hem de yeniden
hayata hakim olmasi, etkin olmast iddiast vardir.
Bir itirazdir, bir reddiyedir ama ayni zamanda
bir ¢ikis yolu bulmak amacina dénuk bir ¢cozam
arayisidir. Sonug itibariyle Islamcilik dustncesi ve
hareketi boyle bir zamanda ¢ikan bir dustincedir.
Hilafet sonrasi donemde Misir topraklan dedigi-
miz yerlerde Hasan El-Benna ile hvan-1 Mislimin
birlikte idealist muminler once isgale karsi cikti-
lar. Hareketin one cikan bir yani da vahye uygun,
stnnete uygun bir hayat tarzi yeniden insa edi-
lebilir fikriydi. Bunu tam ne zaman soyluyorlar?
[slam topraklarmin cogunun isgal edildigi bir
zamanda soyluyorlar. Bir ¢ikis yolu bulabilmek



Miisliiman Zihinler

icin diyorlar ki: “Ey millet! Ey tmmet “korkma-
ymn!” Yeniden bu medeniyeti vahye uygun sekilde
insa edebiliriz. Iste Thvan bu iddia ile ortaya ¢k
Basta Misir olmak tzere isgale karsi savastilar.
Tavir aldilar. Isgale karsi savasular ama isgalden
sonra baska birileri Misirda yonetime gelerek

iktidar oldu. Bazi tyeleri tutukla-

sosyolog olarak baslamis bir insan sonra boyle bir
eser ortaya cikardi.

Seyyid Kutubun bu dinamik din yorumu
vahyin hayata hakim kilinmasidir. Bu bakis tar-
zin1 yakalayabilmek icin de -daha sonra Yoldaki
Isaretler ile ortaya koydugu gibi- vahyin ana kav-
ramlarin1 Allah'in ortaya koydugu

nan Thvan ise calismalar-
n1 surdurmeye devam etti.
Kutup da tutuklananlar ara-
sindaydi ve 1954-1964 yillar
arasinda hapis hayati yasad.
Bu yillarin 6ncesinde Seyyid
Kutub Ihvanin icinden cik-
mis, bu hareketten etkilenen
bilincli ve suurlu bir insan-
dir. Thvan'm Islamn yorum
tarzi Seyyid Kutubu onceleri
tamuyle etkilemistir. Kutub
bu yorumun icerisinde aktif
rol alan biri olarak duisctince
ve hareket sahnesine c¢ikmis
bir insan unsurudur. Belli bir
yastan sonra bilincli bir ter-
cih yapmistir ve bu tercihin
hi¢ suphe yok ki cagimizdaki
Islam dustncesinin tizerinde
buyuk etkisi vardir. Yuz bin-
lerce hatta milyonlarca insan
bu dustinceden etkilenmistir
ve etkilenmeye devam etmek-
tedir.

Peki Seyyid Kutub ne

@

Sunun Uzerinde de durmak
lazim: Acaba Kutup’tan
sonra ortaya cikan ve kend-
ilerini Kutub’a nispet eden
yaklasimlar bunda etkili
olmus mudur? Bunun icin
su Ornek Uzerinden hareket
etmek dogru olur kanaatin-
deyim: Kur'an-1 Kerim'i tem-
sil eden yiginla insan unsuru
bircok yanlisi da bazen Kur’an
adina yapiyor. Dolayisiyla pek

¢ok insanin Kur'an-1 Kerim'i
dogru anlamasinin énlinde
engel iman edenlerin hatalari
ve yanlislaridir. Bu 6rnekten
hareketle gercekten Seyyid
Kutub’un yapmak istedigiyle,

ortaya koyduguyla onun
adina sonradan ortaya
¢ikan yorumlarin ¢ok defa
ortusmedigi kanaatindeyim.

gibi anlama cabasina girdi.
Dedi ki bu toplum cahiliy-
ye toplumudur. Ne demek
cahiliyye toplumu? Insanlar
temelde iki kaynaktan bil-
giyi alirlar. 1) Allahtan ah-
nan bilgi. Vahiy. 2) Beser'den
gelen bilgi. Beserden alinan
bilgiyi mutlak dogru kabul
edip ilahlastiran dustnceye
ne kadar bilimsel olsa da biz
ona cahiliye diyoruz. Cabhil,
hicbir sey bilmeyen anlami-
na gelmiyor burada. Vahyi
dislayan, Allah’a layik oldugu
sekilde yaklasmayan, Allah'in
vahyi ile hayata mudahale-
sini reddeden tim dustnce
akimlar cahiliye dustincesi-
dir. Ve bu dustinceyle vahyin
belirledigi ve Rasulullah’in da
yasadigl vahye uygun disun-
ce tarzinin fikri catismasini
ortaya koymaya calisti. Bunu
siddetle ifade etti, kitaplar

yazd tzerine.

diyordu? Isgaller bitti bagka —

isgalciler geldi. Biz bunun icin mi ¢aba verdik? Bati
kompleksli milliyetci sosyalist egilimli yonetimler
is basina geldi. Kutub Kuran1 cok iyi okudu ve
bilin¢le Kur'ana yaklasti. Okudugum ayetler su
anda bana ne diyor? Bize ne diyor? Ummete ne
diyor? Bu sorulart sorarak okudu. Okudukca
etkilendi. Bircok Muslimanin fark etmedigi bir
dinamizm ile vahye yaklasti. Vahiyden etkilendi
ve onun o muthis tefsirini ortaya cikartti. Yani

“Coken bir Islam dunyast,
yukselen bir Bati medeniyeti ve siz buna cahiliye
diyorsunuz.” Asagilik kompleksine girmis insanlar
icin bu ¢cok anlamsiz bir sey. “Ne demek cahiliye?”
“Biz cahil kaldik!” Ama mesele gecici olarak ileri
gitmek, geri kalmak meselesi degildi ki.

“Insanlar icin en dogru hayat tarzinin él¢usunt
kim koyacak? Allah m1 yoksa insanlarin kendileri
mi? Bu bakimdan Kutub Miusluman olarak asa-
gilik kompleksini hi¢ tasimadi. Allah’a dayanan
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ve Kuran’a mutlak anlamda iman
eden, Hz. Peygamber’in yasadig
modelin bu gunlere 1s1k tutan yon-
lerine gtivenen bir zihin olarak one
ciktr.

Asagihk kompleksiyle Bat ile
[slam sentez etmeye kalkmamis
berrak bir zihindir bu. Bunun icin,
insanlarin once kavramlari netlesme-
li, diye cok acik tavir koydu. Cunku
ABD’de kald1 Kutub. Bati'y1 yakin-
dan taniyor ve biliyordu. Asagilik
kompleksine kapilan Musltiiman
zihni de gordu bazilarinda. Ne olur-
sa olsun “Biz buna karsiyiz” dedi.
Cunktt o dayandigt dinin degerini,
kiymetini, pozisyonunu biliyordu.
Dedi ki: “En dogru olcuyu Allah koyar.” Buna
hicbir mumin itiraz edemez. Ama baz1 insanlar
diyordu ki “biraz Islam'dan biraz da Bat’dan
sentez yaparsak gelisiriz.” Yani Islam'm dogru-
lart var Bat'min dogrulan var. Ikisi birlesecekti.
Seyyid Kutub’a gore bu hastalikli bir zihindi. Bir
mumin boyle dusinemezdi. Kendi algisinin ozur-
It olmasindan dolay1 vahyi anlamadig icin boyle
diyebiliyor fert. Onun icin bu dustince siddetle
karst cikugr bir seydi Kutub'un. Seyyid Kutub'u
farkli kilan budur. Mesela cihad kavramma bir
dinamizm getirmistir. Tabi son yillarda yogun
bir psikolojik savas yasandi. Ozellikle 90 sonrasi
Sovyetler'in dagilmasiyla “Yeni Dinya Duizeni” ad1
altindaki baska bir imparatorluk siyaseti ortaya
ctktl. Bu siyasette ABD icin bir numarali diissman,
fundamentalist -islama uygun bir hayat tarzimin
yeniden etkin olmasim mumkun olacagim savu-
nan Muslumanlar- Stnni ve Siiler oldu.

11 Eylul ile beraber bu soylem daha da gelis-
ti ve bir silah gibi kullanilmaya baslandi. Hep
terorle sucladilar Muslimanlari. En buyuk teroru
Irak’ta yapan Amerikalhlar, Afganistan’da yapan
Amerikallar, Bosna'da seyirci kalan Avrupalilar
Muslumanlan teroristlikle sucladilar. Bu Filistin’i
isgal eden Israil'in Hamas' ve Filistin'i teroristlik
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ile suclamasi gibi. Adamlara
sormak gerek sizin o tlkeler-
de ne isiniz vardr?

Ama bu bir propaganday-
d1 lakin bundan etkilenen
Musliman zihinler de olmaya
baslad.
s1 maalesef etkili oldu. Ibn-i

Propaganda sava-
Teymiye'nin, Mevdudinin,
Kutubun Batililar tarafindan
planli bir sekilde teror des-
tekcisi alimler seklinde lanse
edilerek Islamc1 dustincenin,
Bat1 hayat tarzina karsi ¢ikan
ve vahyin hayata hakim kilin-
masl gerektigini savunan bu
dustncenin mahkum olma-
st adina yurutulen yogun propaganda savasina
bazi Muslimanlar gercekten inanmaya basladilar.
Mevdudi ve Kutub terort besleyen distuntrlerdir,
diye. Oysa meselenin bununla yakindan uzaktan
ilgisi yoktu.

Kaldi ki Kutub'un ve baskalarinin siddeti -i¢
savas- ovdugune dair hicbir bilgiye sahip degi-
liz. Kutub sunu savunur. Cihad icinde savasin
da oldugu bir yon tasir ve savas ancak sartlar
olusunca yapilir -ya tulkeniz isgal edilir ya da
Musltiimanlarin basinda oldugu bir idare vardir
bir ulkeye savas acilir ve savasmaya gonderilen-
ler gidip savasirlar- bunun disinda savas yoktur.
Fakat Kuran'da Furkan suresi 52. ayette Allah
muminlere diyor ki: “Kuranlla Cihad-1 Ekber
yapmn.” Kur'an’la teblig yuratin, Kur'an'la muca-
dele, bu baska bir sey. Seyyid Kutub’un yaptg,
tzerinde calistigl esas bu. Ama Kutub bunu zorla
yapmak istemedi.

Seyyid Kutub ne diyordu? Tek ¢oztm yolu var
diyordu. 11k nesil gibi bir Kur'an neslinin yeniden
yetismesi. Savas demiyor ki. Ilk nesil nasil peygam-
berin onderliginde bir Kur'an nesli haline geldiyse
yeniden biz de boyle bir nesil ortaya ¢ikartmamiz
halinde cahiliye duzeni ile vahyi duzeni kars: kar-
stya getirebiliriz. Arada fikir duzeyinde uzlasma
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yoktur diyor ama iliski yoktur demiyor. Fikren
uzlasma yoktur. Yani fikren vahye dayali diizen
diyor ki “en hakl benim”. Bati duzeni de hakli
olarak “ben en hakliyim” diyor. Iki farkli diistince
devamli karst karsiya gelir. Ebediyyen biri seytani
temsil eder digeri de Allah'in tarafindadir. Seytan
ateskesi olmayan bir varlik olarak savasina devam
ederken onun karsit cephesinde, diger tarafta hep
muminler vardir ve olmaya devam edeceklerdir.

Seyyid Kutub ve Sonrasi

Belki burada sunun tizerinde de durmak lazim:
Acaba Kutup’tan sonra ortaya ctkan ve kendilerini
Kutub’a nispet eden yaklasimlar ne oranda Seyyid
Kutub'u dogru temsil etmislerdir?

Bunun icin su 6rnek tizerinden hareket etmek
dogru olur kanaatindeyim: Kur'an-1 Kerim’i temsil
iddiasinda bulunan yiginla insan unsuru bir-
cok yanlst da bazen Kuran adina yapmaktadir-
lar. Dolayisiyla pek cok insanin Kur'an-1 Kerim'i
dogru anlamasinin 6ntindeki engel iman edenlerin
hatalar1 ve yanhslaridir.

Bu ornekten hareketle gercekten Seyyid
Kutub'un yapmak istedigi ile, ortaya koyduguyla
onun adina sonradan ortaya citkan yorumlarin
cok defa ortusmedigi kanaatindeyim. Suriye asil-
bir
kitap kaleme almis. Kitap Misir'da Daru’s Selam

Il ulema ve yazarlardan Munir Gadban da

Yaymevi tarafindan basilmis. Kitabin adi Seyyid
Kutub Diddw’l-Unf adini tasimakta. Yani Siddet
Karsiti Seyyid Kutub. Bu dogru bir nitelemedir
ashnda. Biz de 1980’den itibaren Seyyid Kutub
ile ciddi olarak tanmistik. Yoldaki Isaretleri ve
diger eserleri okuyup da eline silah alip daga
cikan Islam dinyasimin farkh yerlerindeki pek ¢ok
insanin yaklasimini asla anlamadim. Tam aksine
isin daha zorunu algiladik. Muslimanlarin kendi
icinde degismesi gerektigini anladik. Bunun tam
tersini, siddet kullanmay1 anlamis insanlar ¢ikmis
olabilirler. Bunun da asil sebebi Misir, Suriye gibi
cok baskic ulkelerde olmalaridir. Asir1 baskidan
o ulkelerde nefes almak bile mumkun degildi.
Maalesef bazen insanlar asir1 baskidan etkilenerek

siddeti ¢ikis yolu olarak kullanmak istediler. Belki
“Biz Kutub dustincesinden besleniyoruz” dediler
ama alakalan yoktu.

Kutub dusuncesinin icinde siddeti fiilen ortaya
koyan net bir fikir bulunamaz. Dinamik bir dustn-
cenin teror ile, silah ile basariya ulasabileceginden
bahsetmiyordu. Farkl bir sey soyluyordu ashn-
da. Musluman toplum cahiliye toplumu haline
gelmis, diyordu. Avrupaliya degil Musltmanlara
diyordu bunu. Niye? Cunku Musluman top-
lumlarin buyuk cogunlugu Musliman olmakla
beraber hayat tarzlarini baska hayatlardan sec-
meye basladilar. Bu hayat tarzlanmnin silah ile,
baskiyla degismesi soz konusu degil. Bunun fikren
degismesi gerekir, diyor. Ve onun icin de tek yol
olarak onerdigi suydu: Yeni nesiller yetismeli,
bu nesiller Kuran’dan ve Peygamber’in ornekli-
ginden beslenen nesiller olmali, o nesiller eliyle
yeniden bu tummet ayaga kaldirilmali. Vahiyle
ayaga kaldirlmali. Bu kadrolar, bu Kur'an nesil-
leri Islam dinyasimin her tarafina dagilmaly, fiilen
[slam1 yasamali, teblig etmeli ve insanlari uyarip
bilinclendirmeli diyordu. Ornegin Afgani eylemci
Abduh ise kadrocuydu. Biri daha pratik oteki
daha teorik konularla ugrasiyordu. Efgani kendin-
ce hakli idi cunka ulkeler isgal alundaydi. Ama
Abduh da sunu gormiis ki yeni bir nesil yetistir-
meden [slam dunyasim ayaga kaldirmak mum-
kun olamazdi. Medreseler ¢okmius, ilim hayat
cokmus iken ne lazim. Yeni bir nesil lazim. Bu
nesil nereden beslenecek? Kur'an-1 Kerim'den.
“Bu nesil Islam dunyasina dagihp Misliman
halklarn uyaracak, ulastigi milletlere teblig ede-
cek, din yeniden boyle ayaga kalkacak” diyor. Bu
bakis tarzim terdrle suclayanlar Islam'm dinamik
algisini, hayata muidahale eden yapisini daha dog-
madan o6ldurmek isteyen zihinlerdir. Siz Kutub™u,
Mevdudiyi ve benzeri alimleri Muslumanlarin
hayatindan uzaklastirirsaniz sonucta su ¢ikar orta-
ya: “Ya biz Bat1 ile anlasalim. Onlar bize biraz taviz
versinler. Namaz, orug vs. Biz onlara karismayalim
olsun bitsin” diyen bir zihin ortaya cikar. Onun
icin Kutub dogru bir noktaya egilmis ve Kur'an-1
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Bazi Musliman arkadaslar Kutub’un
siddeti ve kani kérikledigini iddia ediy-
orlarsa bence haksiz bir yorum yapmis
oluyorlar. Tekrar dénup baksinlar
kitaplarina. Ozellikle de en radikal
olarak lanse edilen Yoldaki isaretler'e
baksinlar. Yetismesi gerek bir nesil var,
diyor. O yetisen nesil, icinde bulundugu
toplumu degistirmek icin alana ¢ikmali
ve strekli halkla ve dikkat edin degisecek
olan dizenle hem cok yakin iliski hem
de ayrisma olmali. Yani fiilen kopma
yok. DuUstnsel kopma var. Ama fiilen
beraber yasiyorlar. Uzun bir degisim
sureci istiyor.

Kerim’i terk eden bir ummeti gormus. Furkan
suresinde ifade edilen Hz. Peygamber'in kiyamet
gunu sikayet edecegi, “Ya Rabbi benim timmetim
benden sonra Kur'an'dan hicret ettiler. Onu terk
ettiler. Ben onlardan davaciyim” sikayetini gordu.
Ummetin, vahiyle beraber hem Kurani terk edil-
mis biraktigini hem de Fussilet suresinde ifade
edildigi gibi “afaki ve enfusi ayetleri” okumay terk
ettikleri icin ¢oktugunu gordu. Carenin yeniden
ilk neslin orneginin yetisme tarzi oldugunu ifade
ettiler ki bu yaklasim Islam dunyasina yepyeni
bir dinamizm kazandirdr. Basta [hvan-1 Mislimin
kadrolar1 olmak tizere son 50 yih cok etkileyen bir
dustincedir bu yaklasim tarzi.

Tabii ki
citkabilir. Yani Seyyid Kutubun kitabinin bir

bazen istisnai problemler ortaya
bolimunden bazi fertler tekfir hastaligini bulup
cikartabilirler(!). Kimi insanlar bazen bunu bir
ayetten de cikartabiliyorlar. Soyle ki “kafirle-
ri yakaladigimizda oldurin” ayetini anlamindan
kopartarak alirsaniz savasan, savasmayan herkesin
oldurtilmesinin fetvasini vermek ne oranda sacma
bir yaklasim ise Seyyid Kutubun dustncelerinden

siddet ve teror ¢ikarmak da ayni oranda sagma bir
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yaklasimdir. Kutub'un da bir cumlesini alirsiniz
ki; boyle yapan insanlar da cikti. Tekfirci gruplar,
yanlhs yorumlar ¢ikti.

Buna karsilik bu yanhs yorumlara tepki goste-
renler de, cihad etmeyi terk edip sadece tebligde
bulunalim, dediler. Teblig ne demek? Vahyin
anlatilmasi. Etkin kilinmasi. Ama bir tarafta
-Misir- rejimin anormal baskist diger yanda baski-
dan etkilenip yanls yollar secen kimi Musluman
gruplarnn varligr ki Kutub dustncesinden en basta
etkilendikleri dogru.

Bu yaklasim tam aksi gortsler de ortaya cikart-
t1. Tamamen teslimiyetci, pasifize olan ve dolay1-
styla Seyyid Kutub’u suclayan yorumlar da ortaya
cikti. Ama bunlar normal bir durum olarak kabul
etmemiz gerekir. Insanlar yasadigi ortamlardan
etkilenirler. Sonucta Kutubun kastettigi sonuc bu
muydu? Ilgisi yok.

Bu yaklasim; Kur'anin aksini soyledigi konu-
larda, pek cok Muslumann baska isler yap-
mast gibidir. Seyyid Kutub'u dogru anlamak,
tanitmak mumin olarak gorevimizdir. Seyyid
Kutub'un kuftirle uzlasmaz tavrina en gtizel 6rnek,
Mumtahine suresinin dorduncu ayetindeki muh-
tevada mevcuttur. Allah o ayette Ibrahim’i ¢rnek
olarak bize gosteriyor. Ibrahim’in Nemruta karsi
tavrinda cok net fikri uzlasmazlik vardir. ibrahim
halkina ve Nemrut'a der ki; “biz sizden ebediyyen
uzagiz. Sizi reddedip tanimiyoruz. Bizimle sizin
aranizda ebedi bir “fikri” dusmanhk vardir”. Bu
tutum ve tavir o toplumla her turlu iliskiyi kesme-
nin otesin de fikri durus ve tutumdur..

Cunkt ideolojiler ve dunya gorusleri kesin
hakli olduklarina inanirlar. Haksiz oldugunu
soyleyen kimse var mudir? Hiristiyan, Musevi,
Marksist hepsi “en dogru benim der.” Liberalizm,
kapitalizm insanhgin geldigi en ileri nokta olarak
kendilerini gorurler, bundan dolayr da tarihin
sona erdigi tezini surekli olarak giindemde tuta-
rak gortslerinden taviz vermek istemediklerini
belirtirler.

Peki biz mi Allah'in ayetlerinden taviz vere-
cegiz yani? Seyyid Kutub mu, biz mi, baskast m1?
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“Kafirler taviz vermiyor biz mi verelim?” diyecek.
Ytice Allah, Kalem suresinde diyor ki: “Musrikler
istiyor ki sen bazi konularda taviz veresin de onlar
seninle uzlassinlar. Allah'in bazi ayetlerini soyleme
ki onlar da sana baski kurmasinlar. Seninle
anlasip uzlassinlar.”

Kutub uzun bir gecis doneminden bahsedi-
yor. Uzun bir gecis donemi siddetle ve silahl
mucadele ile gerceklesmez. Hicbir tlke icinde o
tlke rejimiyle 30 sene 40 sene silahli mucadeleye
girip bunu istenilen noktaya goturemezsiniz. Bu
tam bir facia olur. Cikmaz sokaktur bu. Yoldaki
Isaretler'i okudugunuzda diyor ki : Ey Musliman
istenilen neticeye ulasmak zaman ister, sabir ister,
tahammul ister.

Insanlar kolay degismiyor. “Yeni bir neslin
yetismesi o neslin insanlari uyarmasi, uyarilan
Musltiman insanlarin yavas yavas ayaga kalkma-
s1, biz de kendimize dontiyoruz diyerek yeni bir
hayatin insasina caba harcanmasi uzun bir intikal
ve gecis stirecini gerektirir.”

Ustad Dogru soylemistir. ¢unki medeniyetle-
rin yikilmasi da yeniden insast da uzun zaman alir.
O acidan dediklerini anlamayanlarin yaptig1 yanlis
Ashnda
Batili gticler bunu bile bile yapiyorlar. Batih gticler

temsiller Muslimanlart aldatmamal.

11 Eylul’'den sonra ne demislerdi? “Biz 4. dtnya
savasini baslatiyoruz. Bu savas fundamentalist
Sunni ve Siilere kars1 yurattagumuz savastir.”

Bu ne demektir? Islam1 hayata hakim kilmak,
Yeniden vahye gore yasanilan bir dinya duizenini
kurmak isteyen Muslumanlara karst topyekin
savas yurutmek, mucadele etmek demektir. “Bu
savast da kazanacagiz” diyorlar kendi deyimleriy-
le. Bakiniz onlar asla taviz vermiyor kendi sistem-
lerinden. Kendi hayat tarzlarina karsi olan Islami
dustnceye kendi deyimleriyle “4. Dunya Savas”
acmuslardi.

Bundan dolay1 bu savasi acanlar; fundamenta-
list dedikleri Musliimanlarin olusmasinda, Islamct
dustincenin olusmasinda, Ihvan'mn, Mevdudinin,
Seyyid Kutub ve benzeri Muslimanlarin payi-

nin cok yuksek oldugunu gordukleri icin onlart

ve dusuncelerini dislayip, etkisiz hale getirmek
istiyorlar. Mevdudi, Kutub gibi isimlerin Islamci
dustncedeki etkilerinden dolay1 savasi onlarin
ltzerine yogunlastirtyorlar. “Onlart mahkum ede-
lim ve dislayalim. Onlan dislarsak bu tehlikeyi
engelleriz” diyorlar.

Baz1 Miuslumanlar, Kutub'un siddeti ve kam
korukledigini iddia ediyorlarsa bence haksiz bir
yorum yapmis oluyorlar. Tekrar dontup baksin-
lar kitaplarina. Ozellikle de en radikal olarak
lanse edilen Yoldaki Isaretlere baksinlar. Seyyid
Kutub'un bu kitabinda tekfircilik yaptigina veya
siddete yonlendirdigine dair bir ipucu yoktur.
Lakin kitapta, icinde yasanilan yirminci yuzyil
karanlik bir cag olarak tasvir edilmekte ve Islam
toplumlarinin saghigini kaybettigi ifade edilmek-
tedir. Bundan dolay1 saghkli Islami nesiller yetis-
tirmeye ve Islami duzeni onlar vasitasiyla ikame
etmeye Ozellikle vurgu yapar.

Yani Kutub oncelikle, yetismesi gereken bir
nesil var, diyor. O yetisen nesil, icinde bulundugu
toplumu degistirmek icin alana ¢tkmal ve strekli
halkla ve toplumla ic ice olmal ki onlar fikren
inandirma ve etkileme imkanina sahip olabilsin.
Yani fiilen kopma yok. Duistinsel kopma var. Uzun
bir degisim stirecine ihtiyac vardir.

Ummet degisecektir. Miisluman timmet zorla-
silahla degismez. Gunaha bulasmis, tembellige
bulasmis, menfi bir degisime ugramis bir tmmet-
le karsi karsiyayiz. Kutub diyor ki bu degisim
muspete donmeli. Bunu da yapacak olan Kur'an
nesilleridir. Bu uzun zaman alir.

Ey muminler diyor. Moraliniz bozulmasin,
caniniz stkilmasin, aceleci hareket etmeyin! Bu,
Kutub'un ortaya koydugu hedefidir. Bu olmadan
da bir sey olmayacagini soyluyor. Ve gercekten de
bugin donup baktigimiz zaman yetismis insanlar
varsa sonu¢ alabiliyorsunuz. Bu yetismis kadrolar
vahiyle yogrulmussa miticadelenizin rengi baska
oluyor. Milletlerin mukadderatini yetismis insan-
lar etkiler.

Boyle bir nesil yetisirse ki elhamdulillah belli bir

oranda yetismeye basladi. Bugtun Muslimanlarin
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ulastigr nokta Kutub'un yasadigi sartlarinin fev-
kalade ilerisindedir. Bazt Muslumanlarda ne kadar
kafa karisikligi olursa olsun bunlar zamanla yer-
lerini adaletli bir degerlendirmeye birakacaklar-
dir. Yogun bir propaganda ve psikolojik savasin
mubhatabt olduklar icin su anda saghkl dustne-
meseler de psikolojik savasta kimilerinin kafasi
karissa da bu dustunce tekrar saglam bir temele
oturacakdir.

[sin ozu; “yeni bir Kuran neslini yetistirmeyi
ve uzun vadeli bir strecle degisimi hedeflemek”
kesinlikle baska ¢ikis yolu olmayan bir yoldur.

Bugtin de gercekten Musltiman insanlarin en
buyuk problemi budur. Kuran-1 Kerim'i ¢ok iyi
kavramis, hayati onun emrettigi gibi inanip yasa-
yan ve Kur'an1 bugin milyonlarca Musliiman ve
diger insanlara teblig edebilen, edebilecek sekilde
kendini yetistirmis olan kadrolar yoksa Islam tem-
sil de edilemez teblig de edilemez.

Temsil ve teblig bu nesillerle yapilir ve rah-
metli Kutub’un buttin derdi de buydu. Bu gercegi
gordu Seyyid Kutub. Bu timmet bir zaaf gecirmis,
kriz gecirmis, menfi bir degisim yasamis, yeni-
den kalkis da Kur'an nesillerinin rehberliginde
Kur'an’la olacaktir.

Diigiincede Devrim

Seyyid Kutub, duygusal heyecanlarla sonuc
almanin mumkun olmadigini, kafalarda kokli bir
degisimin, devrimin olmasi gerektigini fark etti.
Kitleler heyecanlanabilir ama kitle heyecan: gelip
gecicidir. Rahmetli Seyyid Kutub bunu gordu.
Bakt ki evet bir seyler, bir Islami heyecan var
burada ama bu heyecan dun de vardi. Ama ne olur
bu heyecanla? Bu heyecanla bir yere gidilemez.
Bunu gordugu icin isin oztne dondi. O zaman
da bircok Muslumann dikkat cekmedigi bir yere
dikkat cekti.

Bircogu sadece alimlerin anladig1 bir basvu-
ru kitab1 olarak goriyordu Kurani. Kutubun
okudugu bicimde okumak akillarma gelmemisti.
Geleneksel metinler ve yontemlerle, bazi soh-
betlerle yetismeye calisan bir tmmeti gordu. Bir
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tarafta Kur'an-1 Kerim atl bir bicimde duruyor.
[nsanlar ona sadece sevap almak icin yaklasiyor.
Ya da arada sirada bir iki sey bulmak icin yakla-
styor. Bir tarafta da Muslimanlar kendi genclerini
baska metinlerle egitiyorlardi.

Diyor ki: “Ey Muslumanlar ilk nesil boyle
olmadi. Kuran indi, peygamber onu tmmetine
yazdirdi, kaydettirdi hem peygamber hem de
diger muminler o Muslumanlarn Kuranlla egitti.
Onu okudu, anlamak icin caba gosterdi, onunla
mesgul oldu, gidasini oradan aldi, yani kayna-
gindan su icti. Sizin gibi tefsirinden, serhinden,
hasiyesinin hasiyesinden i¢gmedi. Bu bir sorundur
ve Kutub bunu iyi gordu.

Bakin bazen cok guclu Musliman hareket-
ler ortaya cikiyor. Cok kalabaliklar. Bir heyecan
ortaya cikiyor sonra donup bakiyorsunuz ortada
bir sey yok. Niye yok? Bir cemaat heyecani, grup
heyecani ile muazzam bir heyecan estiriyorlar.
Ama sonucta o toplulugun niceligi-kalitesi yok.
Vahiy ile irtibati yok. Kuranla hem hal olan,
sturekli Kur'ani calismalarla ugrasan biri olarak
sunu demek istiyorum.

Nesillerimizi ve genclerimizi yetistirirken
kullanacagimiz asli mufredat Kur'an-1 Kerim’dir.
Hani okullarda mifredat kitaplari vardir. Mimin
ummetin de asil mufredati Kur'an-1 Kerim’dir.
Alimler, hocalar sunu dustinmeli. Bu kitab1 halka
nasil okutup ogretecegiz? Arapca okumasimi kast
etmiyorum. Bunu zaten millet yapiyor. Muhtevasi
tzerinden. Rahmetli Kutubun dedigi gibi o ilk
neslin, cadirlarda yasayan, koylerden gelmis bir
miktar1 bedevi olan o nesilden 100 yil icerisin-
de bir hududu Cin topraklarina giden, ote ucu
Endulis’e giden, Orta Afrika'ya giden bir dina-
mizm olusturmustur. Rahmetli bunu gorda ve,
“bu olmadan bu is olmaz” dedi.

Kuran’dan beslenen Kur'an nesilleri  bu
miufredata uygun bir hayat tarzini yeniden butin
yonleri ile insa edeceklerdir, ortaya cikaracaklar-
dir. Onun i¢in Kutub Fi Zilali'l-Kur’an1 yazdi.
Yoldaki Isaretler’i bir el kitabi olarak yazdi. Bir
manifestodur Yoldaki Isaretler. Bir kars: durustur.
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Vahyin ve Seyyid Kutub'un tefsirinin o6zetidir.
Etkili bir soylemi oldugu icin okuyanlar sarsar,
bilincleri derinden etkiler. Bugun buna daha da
cok ihtiyac vardir.

Bugiin diine gore Musltimanlarin duanyadaki
etkisi artarken, bunun geregi bir dinamizme,
heyecana sahib olmak sarttir. Buna ragmen dini
egitim aldigini soyleyen bircok insanin icinde
bulundugu atalet, pasiflik ayr bir derttir. Burada
bir sorun, bir sikint1 var. Islam, insan1 dinamik,
enerjik, umut ve heyecan dolu bir fert haline geti-
rir. Miminden, haksizliklar karsisinda konusan,
direnen, itiraz eden, dogruyu anlatmak icin caba
gosteren, vahye vakit ayiran bir enerji ister. Eger
bunlar yoksa bir din algisi sorunu var demektir.

Onun icin Allah rahmet etsin bence Seyyid
Kutub ve arkadaslari bunu basarmislardir. Her
zaman siyasal sonug¢ arzulanan gibi olmayabilir.
Cunku o siyasal sonu¢ ummete baghdir. Eger
ummet Seyyid Kutub'un ifade ettigi bilinci ve
suuru kusanmis olsaydi bugtin aldigimiz siyasal
sonug baska tirlu olacakt. Son iki ytiz senedir var
da niye Muslumanlar maglup oldular? Kur'an'da
m1 hasa suc var! llgisi yok. Sorun mufredat degil
kadro sorunudur. Dunyanin en mikemmel muf-
redatini uygulayacak nesiller yoksa o mufredat bir
ise yaramaz.

Ustad ummeti sefaletten kurtarabilecek bu
nesilleri hedefledi, ne kadar zaman alirsa alsin
bu nesiller yetistirilmeli, diyerek yola ¢ikti. Epey
adam yetistirdi, ugrasip didindi. Bence o suur
halen devam ediyor ve edecektir. Vahyi reh-
ber edinmenin temel olculerini arastiran Seyyid
Kutub'un mesajini baska turlu anlamaya ve carpit-
maya lizum yok.

Insanlar, tam olarak ne anhyoruz, diyerek
adaletle baksmlar Kutub ve benzeri Misliman
insanlara. Bati propagandasi etkisinde kalarak
hareket etmesinler. Bu bir psikolojik savastir.
Insanlart kendi davalarindan, degerlerinden ve
onderlerinden sogutmak, supheye dustrmektir bu
psikolojik savasin gayesi. Batililar bugun diyorlar
ki, “ilk hedef dinamik Islamc1 dustnceyi olustu-

Seyyid Kutub, duygusal heyecanlarla
sonu¢ almanin mUmkin olmadigini
kafalarda koklu bir degisim, devrim
olmasi gerektigini fark etti. Kitleler
heyecanlanabilir ama kitle heyecani
gelip gecicidir. Rahmetli Seyyid Kutub
bunu goérda. Bakti ki evet bir seyler

bir islami heyecan var burada ama bu

heyecan din de vardi. Ama ne olur
bu heyecan? Bu heyecan bir yere git-
miyor. Bunu goérdigu icin isin 6ézune
déndd. Bir¢cok Mauisliman’in  dikkat
¢ekmedigi bir yere dikkat cekti.

ran insanlar suclu ilan edip terorle suclayahm ve
onlara guvenenler ile onlarin irtibatin1 koparalm,
guvenenleri kendi degerlerine karst supheye soka-
lim.”

Gerisi kolaydir ctinku. Adam kendi degerlerin-
den stiphe ettiyse ondan sonra degistirilmesi gere-
kir. Onun karsisinda ilimli bir Muslumanhk cikar-
tabilirsiniz. Hakla Batli ic ice olan bir Musltiman
bunu ¢ok kolay kabul edebilir Ne yapalim, der ve
teslim olur. Isin 6zeti budur.

Seyyid Kutub yeniden tevhidi, tevhidi bir
dunya gortsund, siyasal, sosyal, kulturel bir
model olabilecegini ortaya cikip haykiran, bunu
icin basini veren, eline silah almayan fikri bir
mucahiddi. O isin kuralim biliyordu. Kuresel gtc-
ler de bunu iyi bildikleri i¢cin onu ve dustncesini
mahkum etmek istiyorlar. Davasmni onurlu bir
sekilde ve kendini inkar etmeden savundugu icin
sehid edildi. Allah rahmet etsin. Miisliiman insan-
larin onu hakkiyla anlamaya cabalamast ve Kur'an
nesilleri, kadrolar1 hedefi ugruna calismasi lazim.
Bu nesiller olmadan nitelikli ve kalic1 bir sonuc

ortaya ¢itkmaz, ¢ikamaz.
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) Halis GELEBI

ARAP KULTURUNUN
HASTALIKLARI

2011 y1ili Ocak sonunda Misirh
kitleler Tunus depremine karsilik
vermek icin sokaklara dokilmiis-
tt ancak can alicl soru suydu:
Nicin halklar ayaklaniyor ve aslin-
da ne kadar hastaydilar? Bu mese-
le biraz incelenmeyi gerektiriyor.

Alman filozof ve tarihci
Oswald Spengler Batinin Cokiisii
kitabinda

nin Milattan once 164 yilinda-

Roma'nin gelecegi-

ki Zama savasinda belirlendigini,
‘Romanin son yasam enerjisini
tukettigini’ ve ardindan da kotu
silahlanmis ve kotit komuta edi-
len bir avug ekiple elini kadim
dunyanin mukadderatlari tizerine
nasil koyabildigi sorusunu sorar.
Spengler bu soruya Romanin
‘kendi gelecegini belirleme guicti-
nu’ yitirmis halklarin tizerine elini
koydugu seklinde yanit verir. Zira
bu halklar, her hangi bir mace-
raclyl elini tzerine koymasi icin
tahrik eden sunulmus bir maldi.
Osmanlinin Birinci Dunya Savasi
sonrast dagilmasiyla birlikte Arap
tilkelerinin durumu bu. ltalya,
Alman, Fransa ve Britanya Arap
tlkelerini yutuverdiler. Bir hadis-
te tmmetin, insanlarin yemek icin
cagrida bulundugu luks bir ziyafet
haline gelecegi belirtiliyor.
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Kendi Gelecedini Belirleme Giicii

Soru su: Milletler ‘kendi gele-
ceklerini belirleme giictini kay-
betmeleri’ noktasina nasil ulasi-
yorlar? Tiptan biliyoruz ki hasta
dort evreden gecer. 1lki direng
halinde olur. Diren¢ kirithinca
hasta hastaneye girer ve doktorlar
bu evreye yatak evresi diyorlar.
Durum kotulesirse yogun bakima
alinir, yogun tedavi, siki ve duizen-
li izleme altina konur. Durum
daha da kottlesir, kalp ve akci-
ger hayati fonksiyonlarn azalirsa
hastanin koma dunyasina girisi
baslar ve yasam cihazina baglanir.
Bu durumda hasta berzah alemine
teslim olmus olur. Ya 6lim melegi
kazanir ya da doktorlar basarili
olur ve onu 6lim ucurumundan

alrlar ve saghgmn kiyisina getirir-

ler. Bu tarihi ve biyolojik karsilas-
tirmadan gorualdugi tizere Araplar
bu tehlikeli basamaga yukseldiler.
Ummet tarihi bir komada. Tarihi
yogun bakim icinde ve doktorlar
bu bedene istediklerini yapiyorlar.
‘kendi
gini belirleme gucunt’ kaybet-

Bu ummet gelece-
ti ve dolaywsiyla bir macerape-
restin sirtina ¢ilkmasina hazirdir.
Tipki Baas'in subaylarinin ve
Kenan tulkesinde Nasir buzag-
nin tmmetin sirtina binmesi gibi.
Kuzey Afrika silahli macerape-
rest, suclu subaylar ve sert polis
ailelerle doludur. Bazilarn Arap
ummetinin, uzun zamandir kade-
meli dagilma doneminde cansiz
bir beden oldugunu dustntyor.
Fakat bu turden hukumler sosyal
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araclarla immetin gelecegine ilis-
kin hiukmunu vermek icin teshis-
te bulunacak ‘sosyal tibba’ ihtiyac
duymaktadir.

[nsan oldiga zaman kalp
atis1 durur, nefes almaz ve stria-
tum sifirlanmir. Fakat timmetin bu
hayattan ayrnldigina dair hikam
vermemiz icin elimizde sos-

hentiz bitmedi. Arap tummetinin
eklemlerinde habis bir hastalik
gibi kirip geciriyor. Bu tespiti-
mizin iyimserlik veya karamsar-
Iikla bir iliskisi yoktur. Aksine
tarihi gercekleri nesnel arastirma,
okuma ve teshis etme girisimidir.
Bilinmez bir gelecege yonelik bu

yal kriterler yok. Ayrica sosyal
konular biyoloji biliminin var-
digr titizlik ve netlikte degil-
dir.

olumu’ dustncesini  aktarir.

Kuran bizlere ‘mmetin

‘Her timmetin bir eceli vardr.
Ecelleri geldigi zaman artik ne
bir saat geri kalirlar ne de ileri
giderler.” (Yunus: 49) Bireyle-
rin 6lumunde de ayni durum
yasanir. ‘Oliim sarhoslugu ger-
cekten gelir de: Iste (ey insan)
bu, senin oteden beri kactigin
seydir, denir.’(Kaf: 19)

bu sekilde
kotu olunca bu durum Arap

Gostergeler

cokus planina yeni bir ivme
ilave ediyor. Ibni Haldun bu
cokust, miladi 15'inci yuzyil
Mukaddime’sindeki
‘sanki evrenin dili uyusuk-

basinda

luk ve depresyonu duyuru-
yor ve yanit veriyor soziy-
le aciklamisti. Aslinda cokus
serisi Fransiz dusunur Louis
Gardinin belirttigi uzere [bni
Haldun'un isaret ettiginden
daha once baslamisti. Miladi
13"ncu yuzyihn ortalarmda

ve on yil zarfinda cifte dar-

Bugln Arap toplumu karsilik-
[ habis etki halkasi olusturan
10 hastalikli bir paket yasi-
yor: 1- ihanetin tasvip edil-
mesi, 2- GUcln yuceltilmesi,
3- Bilimin hakir goérulmesi,
4- Ben’in  masumlastiriima-

si ve Otekinin suclanmasi, 5-
Gergeklstl seylere inanilma-
si, 6- Selefin kutsallastirilma-
si, 7- Nassin vakianin disinda

oldugunun dustndlmesi, 8-
Cihadin sartlarini bilmeksizin
cihadin faziletlerine &6nem
verilmesi, 9- Muslimanlarin
icinde bulundugu olgunluga
daha yakin olmasina ragmen
demokrasinin reddedilmesi,
10- HikUmlerin zaman gectik-
ce degismeyecegi dusincesi.
Yani sanki adaletin daha fazla
gelismesi mumkin degilmis
gibi.

Normal hasta bobrek yetmez-
ligi, akciger iltihabt ve tansiyon
dusmesine karsi tedavi goriyorsa
Arap immeti en az 10 hastaliktan
olusan bir paket hastalik icinde.
Bu paket Arap hastalik sendromu-
nu olusturuyor.

Arap Sendromunun Belittileri

Bu ubbi terim bir grup
hastalik tezahuruduar. Bugin
Arap sendromu 10 hastalikli
saygin bir paket iceriyor. Ayri-
ca sitma gibi yerlesik hastalik-
lar bulunuyor. Ortada habis
romatizmadan daha siddetli
sekilde toplumun eklemlerine
yerlesmis kalict sosyal hasta-
Liklar var. Hastalik baska bir
hastalik doguruyorsa, seker
hastaligy ve tuberktloz gibi
sonraki bir hastaliga ortam
hazirliyorsa -keza duygular da
bunu yapiyor- hayal kirikhig
saldirganlhik doguruyor.

Hastaliklar kus surust gibi
birlikte ucar ve bedene saldi-
rir. Sosyal hastaliklar da oyle-
dir. Bugtin Arap toplumu kar-
silikli habis etki halkasi olus-
turan 10 hastalikli bir paket
yastyor: 1- lhanetin tasvip
edilmesi, 2- Gucun yuceltil-
mesi, 3- Bilimin hakir gorul-
mesi, 4- Ben’in masumlastiril-
mas1 ve otekinin suclanmas,
5- Gergekustu seylere inamil-

masi, 6- Selefin kutsallasti-

beyle Islam dunyasinin iki
kanadi cokmusti. 1248'de Sevilla
[spanyanin engizisyon savasla-
riyla dusmustd. Ayrica 1256'da
Bagdat dogudan gelen Mogollarin
bicmesiyle bicilmisti.

Bugiin goruldugu uzere dibe
dogru aci veren c¢okiis programi

kotu gidis karsisinda gortilen o ki
Arap hastay1 tarihi yogun bakim
icinde dustinmemiz titiz yorum-
cuya elini bir dizi hastaligin tuzeri-
ne koymasimi saglayacakur. Arap
hasta kitlesel bilincin yoklugunda

bilin¢ komasindadir.

rilmasi, 7- Nassin vakianin
disinda oldugunun dusuntlmesi,
8- Cihadin sartlarimi bilmeksizin
cihadin faziletlerine onem veril-
mesi, 9- Musliimanlarin icinde
bulundugu olgunluga daha yakin
olmasmna ragmen demokrasinin

reddedilmesi, 10- Hukumlerin
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zaman gectikce degismeyece-
gl diusuncesi. Yani sanki adale-
tin daha fazla gelismesi mimkin
degilmis gibi.

Bizler ‘ihanet bayramlari-
nt’ kutluyoruz ve bu bayramlarn
okullarm ve resmi dairelerin tatil
oldugu ‘ulusal etkinlikler’ kildik.
Opysa bunlar, karanliktaki darbe-
lerin hatiralart idi ve ummetten
mesrulugun calinmastydi.

‘Gucun yuceltilmesi’
Muaviye'nin kihicini ¢ekmesinden
ve Yezid'e isaret ederek ‘kim buna
biat etmezse onun icin bu (kili¢)
vardir.” demesinden itibaren bir
Emevi hastahgidir. Kili¢c son bir
emre kadar hala bizi yonetiyor.

‘Bilimin hakir gorulmesinin’
kaniti ise bilimsel tretimin kisir-
lig1, yazma ve surekliligin kithg:.
‘Ben’in masumlastirilmasi ise, biz-
ler sorunumuzun Israil ve ABD
oldugunu dustnuyoruz. Hicbi-
rimizin aklina ‘hastaligin sebebi
nedir’ diye rahatsiz edici soruyu
kendimize yoneltmek gelmiyor.

‘Gercek ustit seylere inanil-
maya’ gelince hava hurafe koku-

bekli-

etkin.

yor ve samimi bir lideri
yor. Cin evlerimizde hala
Ortada muska gibi se¢im kartlar
dagitanlar var. Siyasi lider tarikat
seyhine dontstyor. Itaat ve bagl-
likla ebedi bir biatta bulunuluyor.
Takipcileri heyecanla zil ve davula
vurarak degil, kanimiz ve canimiz
sana ilelebet feda olsun’ diye bagi-
rarak dans ediyorlar. Frankfurt'ta
bir Alman, gosterileri gorse akil
hastaliklarl sanatoryumu yolunu
kaybetmis bir grup olduklarim
dusunur. Evet vatan sahte demir
parmakliklarla buyuk bir sanator-
yuma dontstu.
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‘Selefe’ ise saygr gosterilir

ancak kutsanmaz. Goz ontne
almir ancak tzerinde durulmaz.
Elestirisel plan kapsaminda istifa-
de edilir. Bilgi karsilikli silme ve
ekleme operasyonlarindan dolayt
kumulatif bir durumu temsil edi-
yor. Her bilgi sahibinin usttnde
bir bilgin vardir.

‘Nassin vakiayla baginin ¢ozul-
mesi’ ise; icimizden birini havada
asth vaziyette kiliyor ve ruzgar
eski bir mekanda degisiyor. Prati-
gi olmayan teorilerin hicbir degeri
yoktur. Doktor teori ile pratik
arasinda tereddutstiz kaldiginda
basarili olamaz. Bu tur bir tartis-
ma tasavvurun duzeltilmesine ve
gelisim yonune goturecektir. Biz-
ler, Bat1 trtinu bize uymadigy icin
demokrasiyi reddediyoruz ancak
otomobilin menseinin Bat1 oldugu
aklimiza gelmiyor. Parlamentolara
tasindigimiz zaman parlamentola-
1, alkislamak, calmak ve Allah'in
emriyle iktidarin beden olctle-
rine uygun sekilde 15 dakikada
anayasayl degistirmek suretiyle
maymun forumlarina cevirdik.
Luks salonlarla yuksek binalar
insa ettik ancak Incil kor liderleri
‘disarist boyanmis beyaz kabir,
icerisi ise necis ve olilerin kemik-
leri’ diye niteliyor.

‘Cihadr’ ise savasla simirladik.
Intikamcr bir grubun, kendisini

organize etmesi, bir rejime sal-
dirmast ve eylemiyle ilgili ola-
rak ‘Allah yolunda cihat’ demesi
mumkiin. Keske sebze pazarinda
bicak ve satirla buytik bir ameliyat
yapilsa. Bu bir cerrah degil, kasap.
Oyle degil mi?

Demokrasiyi ise kufur gorduk.
Aklimiza tevhit konusunun teo-
lojik degil, siyasi oldugu, pey-
gamberlerin ayni kelimeye yani
insanhigin birbirini rabler edinme-
mesine cagirdigy gelmedi. O halde
peygamberlerin gorevi kolay ve
rahatt1.

Arap dunyasindaki bu has-
taliklar paketi, tur itibariyle tek
ve tifo gibi dereceleri farkhidir.
Tifo hastada hararet yukselmesiy-
le, kalp ve kalp zart carpmasty-
la veya bagirsaklarin tehlikeli bir
kanamayla delinmesiyle tezahur
eder. Siyasette Afganistan ve Irak
gibi kanayan, Sudan gibi kesilen,
dis borclardan inleyen, karbon
monoksit gibi siyasi darbogaz-
Iik hali icinde bulunan, seslerin
yoneticiye odaklandig1 ve sadece
fisilularin duyuldugu baska tlke-
ler goruyoruz.

Ibni Mukaffa, Ebu Cafer
El-Mansur'un amcasina eman
yazist olusturmaya calisirken
sonu¢, Mansurun amcasina iha-
net etmesi, oldurmesi, ona Ibni
Mukaffa’yr da katmasi ve finnda
yakmast oldu. Arap dunyasiin
yoneticilerinin yaptiklari, komplo
ve ihanet halkalarindan bu muz-
darip diziyi izlemekten baska bir
sey degil. Bazen kanh sahneler
gorultyor ve Arap sendromu
paketinin ilk rengi yani ‘thanetin
tasvip edilmesi’ aktariliyor. Bizde
ihanet derin hakim bir ekoldur.
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Olan
mudahale talep ettik. Cunku bir-

oldugunda yabancidan
birimize guvenmiyoruz. Hatta
Almanya ve Boston’da teda-
vi gorayoruz. Bizdeki doktora
guvenmiyoruz. Julian Assange’in
400 bin gizli belgeyle yaymnladi-
g1 bilgilerin sizdirilmast olayr ve
keza El-Cezirenin Filistin yoneti-
miyle ilgili yaymladiklarn hikayeyi
aktartyor.

Arap-israil cekismesi marji-
naldir, Arap-Arap cekismesi esas
ve ozdur. Arap i¢ kalibini ortaya
koymaktadir. Arap i¢ bagisiklik
sisteminin ¢okmesi Siyon ogullar
mikroplarmin gelismesine zemin
hazirladi. Bu sozlerin anlami su:
‘otekileri suclama ve beni tenzih
etme’ kulturtt hastaligi tedaviye
cevap vermemeyi sakli tutacak-
tir. Bizler bugin insan ve cin
seytanlarini kinamaya, onlarin
musibetlerimizin sebebi oldugu-
nu belirtmeye haziriz. Bizde ise,
bir kere olsun ‘Rabbimiz biz ken-
dimize zulmettik’ demek icin ken-
dimizi gézden gecirme gucumuz
yok. Milliyetciler emperyalizmi ve
Siyonizm’i, Islamcilar Masonlu-
gu ve Hachlari sucluyorlar. Hepsi
de aym kulturin yortngesinde
dontyorlar. Tki grup da seytami
kendi basansizliklarin sebebi ola-
rak suclamaya hazirlar.

Buitin aciklamalar aciz kalinca
butin dilleri kesen bir yanit var
ortada. O da Araplan esfele safilin
hanesine koymayt isteyen Allah'in
iradesidir. Guce hastalikhi tutku-
muzun kaniti, Kureys'in putlarini
andiran o6lu silahlar satin alma-
daki veya nukleer silaha sahip

olma hevesindeki tuhaf oburluk-

Arap-israil cekismesi marjinaldir, Arap-Arap cekis-
mesi esas ve 6zdur. Arap i¢ kalibini ortaya koymak-
tadir. Arap i¢ bagisiklik sisteminin ¢ékmesi Siyon
ogullari mikroplarinin gelismesine zemin hazirladi.
Bu soézlerin anlami su: ‘6tekileri suclama ve beni

tenzih etme’ kiltird hastaligr tedaviye cevap ver-
memeyi sakl tutacaktir. Bizler bugin insan ve cin
seytanlar kinamaya, onlarin musibetlerimizin sebe-
bi oldugunu belirtmeye haziriz. Bizde ise, bir kere
olsun ‘Rabbimiz biz kendimize zulmettik’ demek icin
kendimizi gézden gecirme glcimuz yok.

tur. Oysa nukleer silaha sahipleri
veda ettiler ve kullanma amach
olmadigimi gorduler.

Fakat bu hastalik yeni degil.
Ayrica siyasi de degil. Aksine eski
ve kultarel. ‘Resit’ hayata veda
etmemiz ve huysuz kral donemine
girmemiz sonrasi kilic hayatimiz-
da gercek bir tann oldu. Itaat ve
isyanda efendilerimize ve buytik-
lerimize itaat ediyoruz. Arap kul-
tird bu hastalikla simandi. Fikihta
butun yazilanlar su iki konuyu ele
aldw: Silahli gticle yoneticiye karst
citkmak, para ve denetime sahip
adil sultan projesi.

Bununla birlikte Islam kilti-
ri Sura kelimesini papagan gibi
tekrarliyor. Kur'an Firavun’a lanet
ettigi oranda firavunlar urettik.
Sartlart kilicla degistirmek istedi-
gimiz zaman sartlar daha da kotu-
ye gidiyordu. Bu igrenc hastalik-
tan Arap-Islam kultari bugtne
kadar kurtulamadi. Milliyetciler,
[slamcilar ve Komiinistlerin degi-
sim yolu olarak siddete dayanmak
suretiyle yaptiklari, hariciler mez-

hebini yeni haricilerle canlandir-

di. Herkes glicti yucelttigi icin
glce inaniyor. Islam'in getirdi-
gi ise insam giicin iliskilerinden
kurtarmak.

Insan, butun bu tniversiteler
ve onlarca uydu kanalimiz varken
bilim hakir gorulebilir mi diye
sasirabilir. Yanit; bilim bilgiler
degil, elestirisel aklin bulunmasi-
dir. Okullarimiz bagimsiz sekilde
bireyin uretimi i¢in calismadikea
ayni kultaran tretimi tekrarlana-
cakur. Uydu kanallarna iyimser
yaklasim, bu kanallarin putlara
ibadeti, Kureys'in putperestligini
hatirlatacak sekilde derinlestirdi-
gini gozler onune sermektedir.
Bilim sosyal bir akim, ozgur fikri
bir iklim, deneyimlerin payla-
sildigi kurumlar, bagimsizlik ve
bireysel yaraticiliktir. Fakat butin
gordugumuz ozgur dustncenin
bastinldigi, sahiplerinin bidatci-
lige kaydig1 ve cilgin surd akimi

icinde bagimsizhigin erimesidir.

Bahreyn gazetesi El Vasat'tan
ceviri: Halil Celik
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Riaz Hassan:

“Kiiresel esitsizlikler Miislimanlara gerek ulusal
gerekse uluslar arasi diizeyde daha adil bir
toplumsal diizen yaratmayi amaclama

gucu vermistir.'

Musliman bilince icerden bir bakis... Mislimanlar kendilerine ve “6teki”“ne nasil bakiyorlar? Kifr, cihad,

hicab ve medeniyetler catismasi konularinda neler distinlyorlar? Hassan'in giinimizde 7 Mdsliman
ilkede (Misir, Endonezya, iran, Kazakistan, Malezya, Pakistan ve Tiirkiye) Misliman dindarhgr tizeri-
ne 1996'da basladigi karsilastirmali arastirmanin sonuclarini iceren Mdsliman Zihinler, islami Biling;

Misliman Dindarligin Dogasi ve Yapisi; Cihad'in Kékeni, Anlamlari; islam’in Kamusal Rolleri; Kifre
Yénelik Tutumlar; Misliman Bilingte Ortiinme, Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet; Kiiresellesme Sorunlari;
Misliman Hayirseverligi; islam ve Sivil Toplum konularini ele aliyor. Kitabin yazari Riaz Hassan Pakistan

asilll Avustralya Universitesi'nde yillarca ders vermis olan profesér. Tartisilabilecek cikarimlar olmasina

karsin kimi gortinimler Gzerinde dustinlilmesini saglayan kitabin yazariyla Mdsliman Zihinler'i konustuk.

Mislimanlarin zihniyet
bicimlerini arastirmaya baslar-
ken dikkatinizi ceken ilk konu
ne oldu?

Farklh Musluman ulkelerde,
sosyal ve politik faktorler tara-
findan sekillenen Musliimanlarin
dini bilincinin dogasini ve yapisi-
n1 anlamak istiyordum. Bu amacla
1996'da Misluman dinselligi tize-
rine calismaya basladim. Cagdas
Misluman diinyada Islami ruhun
dogast nedir, sorusuna odaklana-
rak modern Muslumanlarin din-
sel bilinclerine yeni ve ampirik
temelli acilimlar sunmak niyeti
ile yedi ulkeden 6390 Musltiiman
kattlimeiya yoneldim. Onlardan

edindigim kanitlara dayanarak
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[slami bilincin bazi kilit noktala-
rin1 inceledim. Tabii toplumsal
gercekligin oztne degil gortinim-

lerine odaklanarak yaptim bunu.

Hangi iilkeleri nasil bir yon-
temle incelediniz calismanizda?

Ozel olarak gelistirilmis bir
anket metodunu arastirma dahi-
linde tim ulkeler icin kullan-
yorum. Anket sorulari, Uzerine
calisma yaptigim her tlkenin ana
diline cevrilmis durumda. Anket
ikincil

verileri mulakatlar ve

materyallerden besleniyor.

Dindarhga iliskin kanitlarin
Miisliiman iilkelerin dinsel bir

Ronesans gecirmekte oldugunu

ortaya koydugu tespitini yap-
maktasinz siklikla. Dinsel rone-
sanstan kastimiz nedir?

Pek cok tlkede onemli sayida
Muslumanin yasaminda inang-
larma olan baghlk somut bir
sekilde gorulebiliyor. Kanitlar
tim toplumsal siiflardan gelen
Muslumanlar arasinda guiclu bir
dini baghhgin oldugunu goste-
riyor. Bu baghhk Islami inanc-
lara ve deneyimsel dindarliga
guclu bir baghlikla kendini gos-
teriyor. Muslimanlar kutsal kita-
ba bagli, geleneklere dayanan,
[slamn  6z-imgesini paylastyor-
lar. Din ayn: zamanda pek cok
Musluman’in giindelik hayatinda

etkin bir rol oynuyor. Dini bag-
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lilik, Islami teoloji ve faydal bir
bicimde gundelik yasama uygu-
lanabilen pragmatik bir yonelimle
kendini gosteriyor. Cagdas dun-
yada Muslumanlar cogunlukla
gelismekte olan tlkelerde yasa-
maktadir. Fakat Islam ktresel ilis-
kilerde gozle goruliir bir rol oyna-
maktadir. Islamer dini hareketlilik
bu noktada Musluman tulkelerde
oldugu kadar uluslar arast iliski-
lerde de onemli bir siyasal guictur.
Kuresel esitsizlikler Musltiimanlara
gerek ulusal gerekse uluslar arast
duzeyde daha adil bir toplumsal
duzen yaratmayl amaclama guct
vermistir. Bircok Musluman icin
[slam boyle bir toplumsal duzenin
kurulmast icin guclit bir neden
olusturmaktadir.

Turkiye kendini pek cok
acidan farkli olarak andig
Miisliitman iilkelerden cok da
farkl degil aslinda zihniyet ola-
rak. Kazakistan biraz farkh gibi.
Ne dersiniz?

Endonezya, Malezya, Pakistan
ve Misir gibi pek cok tlke arasin-
da karsilastirmada bulundum ve
Turklerin daha itidalli, daha ihmh
bir intibak sergiledikleri kanisina
vardim. Kazakistan'in Turkiye ve
diger Musluman tlkelerden farkh
olmasmin temel sebebi tlkeyi 70
yili askin sure yonetimi altinda
tutan Sovyet rejiminin dini top-

lum hayatindan ¢ikarmasidir.

Bir ortak kimlik yahut hayali
bir cemaat olarak iimmet kav-
rami cagdas Misliiman biling
tarafindan farkh iilkelerde nasil

algilantyor?

Muslimanlar tmmet kavrami-

n1 “inanan insanlardan olusan bir
topluluk” olarak kabul ederler.
Lakin kultarel ve politik sada-
katleri buyuk cogunlukla icinde
bulunduklart milli-ulusal toplu-
luklara oluyor. Arastirmami yap-
ugm yedi Musluman ulkedeki-
Endonezya, Malezya, Pakistan,
Misir, Kazakistan, Iran ve Turkiye-
Musliman  olanlar  arasinda
ummet bilinci, kendinin oldugu
kadar otekinin de imgesini bicim-
lendirmistir. Bu, Muslimanlarin
otekinin baskisina, siddetine ve
adaletsizliklerine maruz kalan
diger Muslumanlarla kendisini
ozdeslestirmesine imkan tanir.
Filistin bolgeleri ile Bat'nin 6zel-
likle de Amerika'nin Israil yanhst
politikalart  arasindaki catisma-
nin Musliman tlkelerde yogun
bir Amerikan karsitlig yaratmasi-
nin nedeni budur. Ayni sebepten
dolay1 Bosna’daki, Cecenya’daki,
[rak’taki  ve  Afganistan’daki
catismalar Batu karsii duygu-
lar ve tutumlar uyandirmistr.
Ummet bilincinin aym zaman-
da, Guneydogu, Guiney ve Orta
Asya ve Ortadogu'daki birkac
Musliiman tlkede siddet iceren

direnis hareketlerinde bulunan

hareketlerin temelini olusturdu-
gu iddia edilebilir. Arastirmamda
Kazakistan, Iran ve Turkiye diger
tlkelere nazaran daha dusuk sevi-
yelerde tmmet bilinci ile karsilas-
tim. Modernlikle immet bilincini
karsilastirdigimda modernligin
artmasinin kisisel dindarlikta arti-
sa neden olacag ortadadir. Benim
iddiam su: Misliiman tlkelerdeki
siyasal kultir, immet oOzlemine
karsilik olarak degil de milliyet-
¢i ozlemlere cevaben gelisecektir.
[slam tmmetinin gelecegi bana
gore boliinmez bir toplumsal ger-
ceklik degil ayrismis bir toplumsal
gerceklik olacaktir. Bunun sonu-
cunda da Islami ammetin mer-

kezsizlesecegini dustuntyorum.

Miisliiman diinyanin merkez-
sizlesmesi kavramu ile neyi anlat-
mak istiyorsunuz?

Yani artk Islam dinyasinin
merkezi Ortadogu Arap cografya-
st olmayacaktr. Dunyanin farkh
bolgelerindeki Musluman tlkele-
rin her biri sahih Islami gelenegi
olarak kabul gormeyi ve tanin-
may1 talep edecek ve kendine
ozgu dinsel ve kultiirel sistemle-
re donusecek. Bu donusum ise,
Musliman dinyanin Ortadogu’da
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Arap yonetiminde olan topraklar-
daki varsayilan kultirel ve din-
sel merkezden cok merkezli bir
dunyaya dogru kaymasina sebep
olacagindan Musliman dinyanin
merkezsizlesmesine yol acacaktir.
Ummetin merkezsizlesmesi bol-
gesel tuimmete bir tir mesruluk
da sunabilir. Bu da onlara kendi
gelisimlerini kendi nufuslarinin
tarihine ve mizacina uygun olarak
ozgun cizgilerle kayda gecirmele-
rine yol acabilir.

Calismanizda selefabilik kav-
ramini kullanityorsunuz. Bu kav-
ramin icerigi nedir? Miisliiman
dimyanin yasamis oldugu iic
yiigyillik tecriibe icinden bakil-
diginda kavramin bugiinkii seyri
nastldir?

Selefabilik vehhabi-
ligi ve selefiligi birlestiren cag-

terimi

das Musluman dinsel bilincin
bir kolunun bagdastirmact  bir
teorisinin ana hatlarinin cizilmesi
sirasinda gelistirilmistir. Simdi bu
noktada Ebu El-Fadl'n yolundan
giderek selafabiligin belli bash
ozelliklerini siralamak gerekir-
se sunlar soylenebilir: Modern
dunyada iktidar kurumlarina ve
[slami miras ve gelenege karsi cok
derin bir yabancilasma. Yenilgiyi
kabullenme, yetkisiz kalma ve
yabancilasma duygularini besle-
yen usttnltked puritenlik. Islami
ilkelerin 6z yeterliligine dair bir
bilin¢ ve “oteki’ne karsi tepeden
bakan bir kibir algisi. Ataerkil
ve ayrimcl egilimlerin yaygihg.
[slami geleneklerin ve Musliiman
soylemlerin elestirel degerlendir-
melerinin reddi. Evrensel ahlaki

degerlerin inkar1 ve modern dun-
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yanin belirsizliginin reddi. Islami
metinleri toplumsal hayatin ve
toplumun en 6nemli dizenleyicisi
olarak kullanmak. Dinsel metin-
lere, metne kat bir baghliktan
yana, mantik kullanmaya kars: ve
yorumlayicihiga karsi yaklasimlar.
Selefabiligin degisik gorunum-
leri olmakla birlikte bu soyle-
min bariz yani su: Selefabilik,
[slamin Bauh kurumlarla uyum-
lulugunu  kanitlamayr amacla-
yan apolojetiklerin aksine Islam’
Batrnin ve onun modern kurum-
larmin  hegemonyasimin karsisin-
da tanimhiyor. Somurgeciligin
Muslimanlara 6zsaygi eksikligi
ve asagilik hissi asiladigini ileri
surtiyorlar. Selefabiler bu ytizden
Batr'imim yolunu dogru yol disin-
da carptk bir yol olarak goru-
yorlar. Bu yuzden feminizm,
demokrasi ya da insan haklar
gibi Baul fikirlerle Islam enteg-
re etmeye ve bunlar benimseye
kalkismay1 Musltimanlarn dogru
yoldan, carpik yola sapmala-
r olarak yorumlamaktan yana
bir tavir icindedirler. Metinlere
teslim olan bu biling metinleri
yorumlayan 6znenin konumunu
kuculterek, yorumlayan aktortn
oznelligini ihmal ediyor. Yukarida
Selefabiligin degisik gortuntmle-
rinden soz ettim. Bu yorumun
hem 1limli hem de asin formlan
var. Selefabiligin 1limh ifadeleri-
ne Cemaat-i Islami, Musliiman
Kardesler, Malezya'daki PAS ve
cesitli  Musluman tlkelerdeki
[slam devleti kurma mucadelesi
veren benzer hareketlerde rastla-
nabilir. Selefabiligin asin ifadeleri
ise El-Kaide ve Taliban gibi grup-
larca temsil edilmektedir.

Bu kavram dolayiminda adini
duydugum Halid Ebu El-Fadl'in
diisiinsel kimliginden soz eder
misiniz biraz?

Selefabilik terimine, Misir'da
dogmus fakat simdi Amerikan
vatandast olarak Los Angeles'taki
California Universitesinde hukuk
profesorti olarak calismakta olan
Halid Ebu El-Fadl'dan hareketle
calismamda yer verdim. Selefabi
teolojik  yonelimin  modern
[slam’da nasil yaygin, hakim ve
her yerde hissedilen bir hale gel-
digini gosteren bir hukukcu ola-
rak El-Fadl tarihsel ve toplumsal
kosullarin belirli bir zihniyet olus-
turmak tizere nasil bir etkilesime
girdikleri uzerinde duruyor agr-
likli olarak. El-Fadl,

olusumunda pay1 olan cesitli kati-

“Anlamin

Iimcilardan olusan sosyo-tarihsel
bir muessese vardir. Bu cesitli
sosyo-tarihsel muesseselerdeki
katilmeilar yorumlayici topluluk-
lar olarak bilinen, ortak herme-
notik metodolojileri, dilsel yete-
nekleri ve epistemolojik deger-
leri paylasan ve belirli birtakim
metinler etrafinda butiinlesen ve
bu metinlerin anlam ve ifadele-
rini belirleyen insan gruplaridir.
Sosyo-tarithsel miuesseselerdeki
katihmcilarin  bu  belirlemeleri,
bir metnin, bu metin Kur'an gibi
kutsal bir metin olsa bile, anla-
minin ve pratik uygulamalarinin
yerlesmesine yardimci olan ornek
kararlar haline gelmektedir. Bu
sebeple bugtin Islam’m anlam
hakkinda konustugumuzda ashn-
da uzun bir tarih araligi boyunca
yorumlama topluluklart olustu-
rulmus, kumulatif miiesseseler-

den soz ediyoruz” der. Musliman
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toplumlardaki  teolojik yone-
limleri Musluman toplumlarin
son birka¢ ytizyil boyunca ytiz-
lestigi tarihsel kosullarda gelisen
bilin¢ akimlarini incelemek icin
en cok Halid Ebu El-Fadl’dan
ve Fazlurrahmanm bu konuda
yeni ufuklar acan calismalarindan

yararlandim.

Cagdas Miisliiman diinya-
daki zekat uygulamalarina ilis-
kin onemli
Yoksulluk,

eksikligi ve sinifsal ayrimlar

tespitleriniz  var.
toplumsal adalet
karsisinda ister devlet merkezli
ister bireysel olsun zekat pratik-
leri somut olarak herhangi bir
islev gormiiyor mu?

Zekat tabii ki bir miktar geli-
rin ve servetin yeniden dagihmin
saglamaktadir. Zekatin genel ola-
rak yoksullugu azaltic1 bir fonksi-
yona sahip olmadigini distuntiyo-
rum. Bununla birlikte dini bagh-
hiklarnin bir parcasi olarak Zekat
Muslimanlarin kendi mallarin-
dan ihtiyac sahiplerine vermele-
rini saghyor. Muslumanlar adil,
esit ve ahlaki dayanaklar tizerine
kurulu sembolik dunyalarmdan
hareketle bunu yapmaktadirlar.
Zekatin devlet tarafindan toplan-
dig1 yerlerde bir hosnutsuzlugun

oldugu da inkar edilemez.

Miislioman Zihinler adl ese-
rinizdeki kavramsal ve siya-
sal degerlendirmelerden biri de
Miisliisman toplumlarda sivil top-
lum konusu. Siyasal otoritelere
kars1 direnis icin alanlar olustur-
ma, diisiince, kurum ve yapilarin

sivil toplum icin alan yarattigim

belirtirken sivil toplumun Islam
toplumlarda olanaklh ama ayni
zamanda Islami ideolojiye ayki-
11 olmadigin belirtiyorsunuz.
Miisliiman diinyada sivil toplum
konusundaki hakim yorumlama
bicimlerini nasil degerlendirmek-
tesiniz?

Bana gore Islam sivil toplu-
mun gelisme gosterebilecegi
ozgur bir alani bize saghyor. Bazi
tilkelerde Musluman kuruluslarin
sosyal adaletsizlik ve insan hak-
lar1 hususunda seferber olduklar
gorulayor. Sivil toplum kavrami-
nin merkezi kavrami olan merkezi
kurumlann toplumdaki giic ve
hakikat tizerinde bir tekel kurma-
sin1 engelleyen cogulculuk bugun
Musluman toplumlarin ortalama
kesimleri icinde gittikce yaygin
bir destek bulmaktadir. Batililarin
[slam ve sivil toplum arasinda kur-
duklart karsithga karst ¢ikilmak-
tadir. Arastirmamda sundugum
ampirik kanitlar, sivil toplumun
siyasal ideallerinin Musltiiman ve
Batili tlkelerde esit bir sekilde
desteklendigini, fakat bu tulke-
lerin toplumsal degerler tzerin-
de aynldigint gosteriyor. Teorik
duzeyde ise, isleyisleri devletin
hakikat tekeline karsi direnis icin
alanlar olusturan Islami ideolo-
ji temelli dustnceler, kurumlar
ve yapilar -ulema, vakif, minber-
sivil toplum icin alan yaratmada
ve genisletmede etkili olmustur.
Musluman ulkelerdeki sivil top-
lum hareketlerinin hiz kazandi-
g1 ve isleyen dayanikh bir sivil
topluma dogru olan hareketin
Musluman tulkelerde tamamen

olanaksiz olmadigin, tstelik ayni

zamanda Islami ideolojiye de
aykirt olmadigim gosteren umut
verici belirtiler de vardir. Ayrica
ulema ve minberin sivil toplum
icin alan yaratmaya musait olabil-
melerine karsin genellesmis yara-
tictliga ve Muhammed Arkoun'un
ileri surdugu “dustntilmeyen”’e
uygun olan bir ortamin gelisme-
sini engellemekte de etkili olabile-

cegi dusuntlebilir.

Miisliitman diinya icin sorunun
entelektiiel durgunluk oldugunun
altimi ciziyorsunuz. Kastettiginiz
entelektiiel durgunlugun gorii-
niimleri hakkindaki tespitleriniz
nelerdir?

Entelektiiel durgunluk pek
cok Miusliiman tulke icin cok ciddi
bir problem. Musluman ulkeler-
de diinya capinda universitelerin
bulunmamasi, orijinal bilimsel
calismalarin azlig1 ve teknoloji ala-
ninda alinan patentlerin rakamlari
sorunun ciddiyetine delil tegkil

ediyor.

Biitiin  bu arastirmalardan
sonra nasil bir sonu¢ citkardimz?

Musliman dunyast her yerde
ayni seylerin yasandigy tek bir
bloktan olusan bir evren degil-
dir. Hatta farkh ulkelerden farkh
insanlarin mizaclan ve gecmisle-
ri tarafindan farkll yonlere yon-
lendirilen degisik bir dunyadir.
Bu durum gerek Bati dunyasin-
da gerekse de fundamentalist
Musliman hareketlerdeki pek ¢cok
hakim
soylem ile zitlik teskil etmektedir.

aktivistin dile getirdigi

Ceviren: Omer Behram Ozdemir
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Kurtulus Teolojisini
Islamilestirmenin

u topraklarda sol ne yazik
B ki sosyal zemin bulamadu.

Bunun en buyuk nedeni,
solun bu topraklarda batidan ithal
edilmis olmasi ve bir turlu yer-
lilesememesi idi. Oysa Osmanli
komiinistleri olarak Istirakiyun
bunu basarmis, amele kardeslerine
Osmanl anlam dunyast icinden
hitap edebilmisti. Bundan dola-
y1 Cumhuriyete kadar bu tulkede
pek cok isci direnisi icinde bu
orgutlenmeyi bulmak olanakli ola-
bilirdi. Istirakiyun da bir yamyla
ithaldi hi¢c kuskusuz, ancak soldan
farkl olarak sablonlarla konusmak,
modernist ve pozitivist bir bilgi
olarak Marksizm’i' birebir almak
yerine Bati dustincesinden fay-
dalanarak, onlarn simf analizini
dikkatli bir bicimde gozden geci-
rip uyarlayarak ama en onemlisi
Osmanlinin asli kulttirel zihniye-
ti olarak Islamdan da etkilesimle
farkli olabilmeyi basardi. Sonug
olarak sol Kemalizm’le birlikte bu
ilkede tepeden modernlestirme-
ci ve pozitivist olarak kalmaktan
kurtulmadiginda toplumun belli
donemler hari¢ derininde yer tuta-
madi. Kuskusuz bunda Sunniligin,
Emevi sonrast duzen ici bir gic
olarak statikodan yana bir Islam
anlayisi tiretmesinin de etkisi oldu-
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gu soylenebilir. Sonu¢ olarak bu
ulkedeki ana akim sol icin din hep
gericiligin sembolii, feodalitenin
bir kalintist olarak goruldu.

Son yillarda bu anlayist kirma-
ya donuk cizgi dist bir sol kaltir
gelismeye basladi. Bunda kusku-
suz neo Marksizm'in din konusun-
da Stalinci tavirdan farkli olarak
daha esnek, daha az ozcu baki-
st ve onlarnn Latin Amerika’daki
Sol Katolikligin uarettigi Kurtulus
Teolojisine sempati ile bakisi etken
oldu. Ortadogu’daki Islamciligin
anti emperyalist karakteri ve
Hizbullah'ta gordugimuz devrimci
Siiligin bu topraklardakinden farkl:
olusu, 12 Eylul sonrasi esen 1rkeilik
ruzgarlarina karsi ¢itkma cabast sol
icinde azinlk olan bir grup icinde
kirlmaya ve Islamin bugiine dek
tanimlandigr gibi gerici olmadigi-
ni, tersine sol diisiincenin ezilen-
lerden yana vicdanh tutumunun
ve esitlik¢i olarak yorumlanacak
adaletci anlayisinin sol acisindan
cok da degerli oldugu dustincesi-
ne varildi. Bunda Islamcilik icin-
de AKP ile baslayan zenginlesme
ve liberallesen bir Islam anlayisina
tepki gosteren aydinlarin, genclik
gruplarinin da etkisi oldugu soy-
lenebilir. Butiin bunlarin sonucu
olarak sol icinde ana akim disinda

Handikaplan
Y ovveroewimad |

bir grup icinde Latin Amerika’daki
Kurtulus Teolojisimin bir benzeri-
nin Islam icinde de -birebir aym
isimle olmasa da sorunsal ola-
rak elbette- mumkun mu soru-
sunu sormaktalar. Kendi adima,
Kurtulus Teolojisinin ortaya koy-
dugu sorunsalin Islam icin de
olanakli oldugunu belirterek soze
baslayacagim. Yani yoksulluk olgu-
su ve onun esas nedeni olan esit-
sizlik, somurt meselesinin gercek
anlamda mumin bir Musliman'n
da sorunu oldugunu dustntyo-
rum. Bu anlamda soldaki arayista
onemsediklerim de var sig bul-
duklarim da, ha keza Muslimanlar
arasinda da Thsan Eliacik’la soh-
rete kavusan Islami Sol mesele-
sinin gundemine aldigi meseleyi
onemsememek Musliman olan
biri i¢in olanakli degil. Eh o zaman
Kurtulus Teolojisinin bir benzeri
Musliumanlar icin de neden ola-
nakli olmasin denebilir. Ancak bu
uzun meseleye bir makale sir
icinde kisaca cevap vermek gere-
kirse bunun temeller acisindan
olanakli olmadigr kanisindayim.
Hz. Isamin dagdaki vaaz da dil-
lendirdigi mutlak yoksulluk hali
ve bunun manici/gnostik ice-
rigi Kuran'da mevcut degil. Bu
nedenle bu iki dindeki bakis fark:
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Kurtulus Teolojisinin Marksizan
iceriginin [slam’a tasmmasini ola-
naksiz birakiyor. Bunu soylemek
[lhami Guiler'de dile gelen Direnis
Teolojisi olgusunun, hsan Eliacik
tarafindan vurgulanan esitsizlik ve
infak sorununun o6nemsiz olmasi
anlamina gelmez.” Sanirm onlarla
farkhlasugim temel mesele benim

ve onun Hiristiyanlik yorumunu,
bu yorumun Isa ile olan uyum
ve uyumsuzluklarini ele aldiktan
sonra Peygamberin ve Kur'ann
yoksullar icin neler soyledigini ele
alarak Misliiman kurtulus teolo-
jisinin olanaksizligini ortaya koy-
mak istiyorum.*

dinin hakikati olarak gordu-
gum seye sadik kalarak ama
bu hakikati guncellestiren bir
ictihadinda soldan, modern
duistinceden istifade edilebile-
cegini dustunmem. Birilerine
ozellik-
le sol cevrelerde idol olmak

sirin  gozikmek,
icin dinin temel gerceklerini
yadstyarak, asir1 yorum ola-
rak tammladigim tevili tefsirin
yerine gecirmek bu cabanin
daha bastan olt dogmasina
neden olur. Econun, metnin
niyeti, okurun niyeti ayrimin-
dan hareketle bir metin olarak
Kuran1 onun kendi niyetine
gore yorumlamak bir tefsir-
dir. Ama metni o6znel amac-
larla kullanmak maksadi ile
metnin niyetinden uzaklasip
okurun niyetine uygun yorum-

Mircae Eliade gbzden
kacan kucuk bir kitabinda
Marksizm’in  aslinda seku-

ler bir mesihcilik oldugunu
yazar. Bu olgu, Tanri Oldu
denen bir cagda en tanritani-
maz bir anlayis kabul edilen

Marksizm'in bile kolektif bel-
lek olarak dinin etki alanindan
uzak olmadigini ortaya koyar.
Bizdeki sig sol kavrayis Marks’i
Stalin Gzerinden okudugun-
dan onun UnlG 6zlU deyisi olan
“Din halkin afyonudur” s6zi-
nU alabildigine sig bir poziti-
vizm ekseninde okudu.

kavrayisla, din konusunda derin
kompleksleri ile bircogu sorunlu
hadislere dayanarak ve anti-teist
bir tutum icinde 6zci bir din oku-
mast yapan Turan Dursun bulustu.
Boylece Marks'in somut tarih anali-
zi eksenli metodolojisi olan tarihsel
maddecilik koyu din karsithgimm
dayanagi oldu. Dindarlikla sos-
yalistlik asla mumkun olmaz
gibi gortnen bizdeki sig sol
kavrayis karsisinda yeni sol
olarak bati Marksizm’i cok da
derinlikli bir bakis icindey-
di. Marksin Feurbach eksenli
din okumasindaki paganik ve
kilise eksenli okumasi icinde
dinin yeryuzunun carpitil-
mis bir imgesi oldugu gortsu
yerine, dinin cok daha 6nemli
bir isleve sahip oldugunu o6ne
stren Marks okumalart mer-
keze ciktl. Walter Benjamin’in
tarihsel maddecilik ile Marks'in
birlesmesi gerektigi fikri, Umut
Ilkesi kitabr ile Tek Tanric din-
lerin etik ve ttopyact boyutunu
one citkaran Ernst Bloch saye-
sinde ve tabi bunlarin ayirdi-
na varilmasini saglayan Michel
Lowy ile Turkiye’deki sosyalist-

lama cabasi ise asir1 yorum
olarak tevildir. Ne yazik ki
bu
basvurulabilmekte.?

bu cevrelerde zaman zaman
yonteme
Bu da meselenin ziyan olmasina
neden olmakta. Ctinkii zenginlerin
koruyucusu konumundaki bircok
lider, unlt isimler hep bir agizdan
Eliacik ve onunla benzer sorun-
sali paylasanlarin bir boltmunu
komiinist olmakla suclayip defte-
rini diirme sansi yakaliyor. Boylece
Muslumanlar arasinda cokca kir-
lenmis bir isim tizerinden, onla-
rin mesajint zaylf dustrtlmuslere
ulasmaktan alikoymus olmaktalar.

Her neyse isin bu kismini bir
kenara birakarak Kurtulus Teolojisi

isa ve Marks: Sol ilahiyat Olarak
Kurtulus Teolojisi

Mircae Eliade gozden kacan
kuctik bir kitabinda Marksizm’in
aslinda sekuler bir mesihcilik oldu-
gunu yazar. Bu olgu, Tann Olda
denen bir ¢cagda en tanritanimaz bir
anlay1s kabul edilen Marksizm’in
bile kolektif bellek olarak dinin
etki alanindan uzak olmadigim
ortaya koyar. Bizdeki sig sol kav-
rayls Marks’1 Stalin tizerinden oku-
dugundan onun unltt ozla deyi-
si olan “Din halkin afyonudur”
sozunu alabildigine sig bir poziti-
vizm ekseninde okudu. Adeta sol

lerin kulaklar1, duyargalar: agik
kesimi Islam’a farkli bir gozle
baktilar. Ancak Turkiye'deki aydi-
nin bavul turizmi mantuklh tasima-
cihig1 yine sorunu 1skaladi. Ve Latin
Amerika'da ozgul kosullarda ortaya
cikan Kurtulus Teolojisi Islam’la
kaynastirilmaya calisildi. Bir kez
daha Islam batli gozliklerle okun-
du. Ya Hasan Hanefinin aydin-
lanmacihigina ovguler dizilerek
ickin tann anlayisim Islam’a tasi-
yan Hanefi'min Muslumanhgimimn
sorunlart goz ardi edildi, ya da
rekabet
adina epeyce Marksistlestirilmis

Marksizm’le edebilme

ustelik de Marks'm en sig tcun-
ctt dinyact tarzda bir yorumlanist
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olarak Ali Seriati merkeze kondu.
Ustelik de
ci Sii gelenekten beslenerek bu

Seriatinin devrim-

bulusmay1 saglamasinin Hanefilik,
tasavvuf kaynasmast eksenindeki
Osmanl Stnniliginin cumhuriyet-
le muhafazakarlasmis ve ozt iyice
bosalmis Stinni gelenekle bu bulus-
malarinin mimkun olup olmadigi-
na bakilmadi. Ya da artik klise hali-
ne heterodoksi kavramu ile Islamin
Alevilestirilmis bir yorumu tuze-
rinden Islami sol turetilmeye cali-
sildi. Buttin bu okumalar da Latin
Amerika’daki, Kurtulus Teolojisi

lanisina dayanir. Daha dogru bir
ifade ile Iseviligin ozune iliskin
bir tutumdur, bir anlamda Latin
Amerika’da Kur'an’da
gecen tevil kavrami gibi asil ozu

yapilan,

ac1ga cikartan bir yorumlamadir.
Hz. Isamin manevi dunya-
y1 maddi dunyaya tercih etmeyi
vaaz eden inanc¢ sistemi kismen
sekuler Mesihcilik olan komunizm
ile uyusur. Kaldi ki bir Esseni
oldugu soylenen Isa icin komii-
nizm yani her seyini paylasmak
hic de yabanci bir konu degil-
di. Ote yandan Maninin Pisagor,

islam ne Hz. isa’da oldugu gibi mulkstzligu éver,
ne duanyahdi icin calisip cabalamayi, rizkinin pesin-
de kosmayi olumsuzlar, ne de zenginligi bencillige
donltsup de tahakkim haline gelen servet harig
kinar, olumsuzlar. islam diinya ile ahiret arasinda
Olculh bir hayat énerir mimine. Ki Allah’in mizan
Olclsi de Adalet terazisinde oldugu gibi dengeyi
éne cikarir. Ancak bundan islam’in kapitalizmi,
servet birikimini olumladigi da anlasiimamalidir.
Tersine islam kisiye burada da élcly koyar. islam’in
OlcUstinde stper zenginlik olanak dahilinde degildir.
infak kapitalizmi baskilayan bir élcadir. Kur'an’i ve
siinneti veri alan bir toplum asiri zenginlik ve asiri
yoksullugu, servetin bir tahakkime dénismesini

ortadan kaldirir.

ile bulusturulmaya, ona yediril-
meye cabalandi. Oysa birakalim
Sunni Turkiye Muslumanhigin Ali
Seriatinin bile Kurtulus Teolojisi
ile bulusamayacagi dusuntlme-
di bile. Islami Solcularin yapug
Prokriitesci® okumalarin  benze-
1i sol ilahiyat adi ile sol cenahta

yapild.
Kurtulus Teolojisi
Latin  Amerika’daki  Katolik

Hiristiyanhgm ozgtin bir yorum-
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Hermes, Zerdustliik ve Budizm ile
olan inanc sentezi de sonraki gnos-
tik Hiristiyanligin manici karak-
terde olmasini ve komtnist olma-
st saglamustir. I¢inde bulundugu
toplumsal curtmuslik nedeniyle
Hz. Isa mal edinmeyi, gecim kay-
gist giidilmesini yanls bulmustur.
Onun mulkstiz, yoksul hayat tasav-
vuru, yoksullar yticeltmesi ve zen-
ginleri yermesi de Komunist ogreti
ile uyumlu olarak yorumlanabi-

lir. Bu nedenle Kilise tarafindan
sapkin ilan edilen bircok mezhep
Hz. Isamin yoksulluk ogretisine
sadik kalmis, bir tiikketim komui-
nizmi icinde yasamlarini surdur-
“kisi ki

efendiye hizmet edemez, Tanrinin

muslerdir. Hz. Isanin

Kralligini secenin paranin kralligim:
reddetmesi gerektigini” soylemesi
Kapitalizme karsi ¢ikan Hiristiyan
gue
Kurtulus Teolojisi olarak Latin

ogretilere  de vermekte.
Amerika Hiristiyanhigi bu nedenle
[sanin gercek mirascilan oldukla-
rin1 soylerken arkalarindaki ytizler-
ce yillik tarihe de yaslanmaktalar.
Kurtulus Teolojisinin temel daya-
naglt Matta'da bir bolum olan
Dagdaki Vaaz'dir. Bu uzun ve insa-
ni tam anlami ile dunyaya sirt
cevirip dindarca sade bir hayat
stirmeye tesvik eden konusma'nin
bir bolumu de komtnist ogretilere
kaynaklik eder mahiyettedir.

“Goklerdeki Hazineler

“Yerytiziinde kendinize hazine-
ler biriktirmeyin. Burada guve ve
pas onlar yiyip bitirir, hirsizlar da
girip calarlar. Bunun yerine ken-
dinize gokte hazineler biriktirin.
Orada ne guve ne pas onlari yiyip
bitirir, ne de hirsizlar girip calar.
Hazineniz neredeyse, yureginiz de
orada olacak.

“Bedenin 15181 gozdir. Gozinuz
saglamsa, tum bedeniniz aydinlik
olur. Goziintiz bozuksa, ttim bede-
niniz karanhk olur. Buna gore,
icinizdeki ‘1s1k’ karanliksa, ne kor-
kunctur o karanlik!

“Hic kimse iki efendiye kulluk
edemez. Ya birinden nefret edip
oburtnt sever ya da birine bagla-
nip oburtnt hor gorur. Siz hem
Tanr'ya hem de paraya kulluk
edemezsiniz.



Miisliiman Zihinler

‘Bu nedenle size sunu soyluyo-
rum: ‘Ne yiyip ne icecegiz? diye
caniniz icin ya da ‘Ne giyecegiz?’
diye bedeniniz i¢in kaygilanmayn.
Can yiyecekten, beden de giyecek-
ten daha onemli degil mi? Gokte
ucan kuslara bakin! Ne eker. Ne
bicer ne de ambarlarda yiyecek
biriktirirler. Goksel Babaniz yine
de onlann doyurur. Siz onlardan
cok daha degerli degil misiniz?”

Goruldugu gibi Hz. Isa insanin
gelecek endisesi ile mal biriktir-
mesini, gereksinimlerin oOtesinde
calismay1 olumsuzlamakta, mutlak
yoksul bir hayat stiirmeyi dindarlik
nisanesi olarak saymakta. Her ne
kadar Hz. Isa vererek sadelesmeyi
onerse de ve bunlarla Marksn
komtinist toplumu hi¢ uyusmasa
da mulkiyet elestirisi ve servet biri-
kimini olumsuzlama sol ilahiyat ile
uzlastirilabilmekte.”

Kurtulus  Teolojisi  Latin
Amerika’da Kilise'nin darbeciler-
den, fasistlerden, zenginlerden
yana davranmasina tepki olarak
dogdu. Kurtulus Teolojisi ilk
olarak 1955 yilinda Brezilyanin
Rio de Jenerio kentinde gercek-
lesen Latin Amerika Episkopal
Konferansinda ortaya atildi. 1968
yilinda Kolombiya'da gerceklesen
Medellin Konferanstnda CELAM
tarafindan detayli bir incelemesi
sunuldu. Konferansta ilk kez sade-
ce varolan yapilarin adaletsizligi
mahkam edilip halkin temel hak-
lanmin ihlali ve kurumsal siddet
elestirilmekle kalinmayip aksine
belli kosullar alinda devrimci bas-
kaldirinin kabul ve halkin “her
tarli kolelikten” kurtulus ¢zlemle-
riyle dayanisma ifade eden kararlar
alind1.®

Sonraki asamada Marksizm’le
kaynastirilan  Kurtulus Teolojisi
temel olarak su ilkeleri vaaz etti.

a) Haksiz ve kotit bir sistem
olarak, kurumsal gtinahin bir bici-
mi olarak, bagimh kapitalizme
karst siddetli bir manevi ve top-
lumsal mucadele.

b) Yoksullugun nedenlerini,
kapitalizmin celiskilerini ve smif
miuicadelesinin bicimlerini anlamak
icin Marksist yontemlere basvur-
ma.

¢) Yoksullarin tarafimi acikca
tutma ve onlarin kendi kurtulus-
lar icin yurattakleri mucadeleyle
dayanisma.

d) Dinin asli diismam olarak
(ateizme degil) putperestlige karst
yeni firavunlar, Sezarlar ve Herotlar
tarafindan tapilan refah, iktidar,
ulusal guvenlik, devlet, askeri guic-
ler, “bat1 Hiristiyan uygarhig1” gibi
putlara karsi mucadele.

e) Sonunda Isa ve Tanrrmin
Kralliginca gerceklesecek kurtulu-
sun insanin tarihsel kurtulusuyla
one alinmasi.’

Burada kismen degistirilen bazi
maddeler hari¢c komunist 6greti
olarak Marksizm Hiristiyanligin
radikal
rici olarak katki sunmakta, teo-

yorumuna zenginlesti-
lojik konular Marksist bir anlam
derinligi ile yorumlanmaktadir.
Kuskusuz bu bagdastirma girisimi-
ne dair yapilacak cok elestiri vardir
ama bu yazinin konusu Kurtulus
Teolojisinin elestirisi olmaktan
cok onun Islamilestirilmesindeki
zorluklar oldugundan bu konulara
temas etmiyorum.

Dagdaki cagdas
yorumu olarak Latin Amerika

Vaaz'in

Hiristiyan sosyalizmi, dayandig:
tarihsel heterodoks gelenek, son
50 yilda Marksizm’le Hiristiyanlk
arasinda kurulan baglar ve Latin
Amerika'nin 6zgul kosullarindan
kaynaklanarak cok sorunsuz olma-
yan bir bagdasim kurabildi. Ya

Islam, bu bagdasimi olusturmak
mumkun mu?

isldm ve Kurtulus Teolojisi

[slam’la Kurtulus Teolojisi'ni
kaynastirmak icin  gosterilen
cabalarin basarisizliga mahkam
olma nedeni Islamn merhamet
eksenli ayet ve hadisleri haric
Hiristiyanliktan ¢ok Yahudilige
benzemesidir. Peygamberimiz ile
Yahudilerin Isaya Peygamberi yok-
sulluk ve adalet konusunda nerede
ise benzerler. Ikisi de milkiyet-
sizlige degil zenginligin yoksulla-
rin sirtina basarak elde edilmesine
itiraz ederler. Yahudilik ve Islam
[sevilik ile kiyaslandiginda oldukca
dunyevi, oldukca maddeci kalabi-
lir. Nitekim Kur'an infak etmekte
iki temel olcuyu ortaya koyar. 1.
Infakta olcti kisinin kendi sosyal
konumu ile es orantili temel hayat
standardini koruyacak gelirden
fazlasinin dagitilmasini emreder. 2.
Infak edilirken de olcuntn kagip
kisinin yoksul dusmesine neden
olacak dustincesizce bir hayirse-
verligi asirilik olarak gorup olum-
suzlar.

[slam  dinya
haddi asmamak kaydi ile mesru

nimetlerinin
oldugunu belirtir. Peygamber,
“Vicudunun, nefsinin, hanmmi-
nin, cocugunun, arkadasmin ve
Rabbinin senin tuzerinde hakk:
vardir. Her hak sahibine hakkim
ver!” diyerek maddiyattan, hayat-
tan el etek cekip zahidane bir hayat
yasamay1 olumlamaz.

Peygamber de bir yandan yok-
sullugun kisiyi kufre yakin hale
sokacak bicimde muhta¢ konumda
tuttugunu soyler, diger yandan da
yoksullugu ve onun erdemlerini
“Allah’im  beni fakirler-
le hagsret” der. Yine ticaretle ilgili

olumlar.

bir hadiste durtst ttccar cennetle
mujdelenir.
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“Guvenilir, durast tticcar, pey-
gamberler, siddiklar ve sehitlerle
beraber olacakur.”

Tam bunlardan acikca gortle-
cegi gibi Islam ne Hz. Isa’da oldugu
gibi mulkstizlugi 6ver, ne dunyali-
&1 icin calisip cabalamayi, rizkinin
pesinde kosmay1 olumsuzlar, ne de
zenginligi bencillige donusup de
tahakkum haline gelen servet hari¢
kinar, olumsuzlar. Islam dunya ile
ahiret arasinda olcultt bir hayat
onerir mumine. Ki Allah'n mizan
olcust de Adalet terazisinde oldu-
gu gibi dengeyi one cikarir. Ancak
bundan Islam'in kapitalizmi, ser-
vet birikimini olumladig da anla-
silmamalidir. Tersine Islam kisiye
burada da olcuya koyar. Islam’n
olcustinde stper zenginlik olanak
dahilinde degildir. Infak kapitaliz-
mi baskilayan bir él¢udur. Kur'an1
ve stnneti veri alan bir toplum
asir1 zenginlik ve asirt yoksullugu,
servetin bir tahakkiime dontsme-
sini ortadan kaldirir. Islam’m olcu-
leri ile olusan bir toplum denge-
sizliklerin olmadigi, sosyal refahin
ya da gelir dagiliminin adil oldugu
bir toplumdur. Ama bu toplum ne
modern sosyalizmdir, ne ortacag
komitinizmidir. Saminm  Kurtulus
Teolojisini transfer etmeye caba-
layanlar, yani kitabi asir1 yorum
anlayist ile okuyan Islamer solcular
ve sosyalistler metni carpitmadigy,
anlam1 altust etmedikleri surece
istediklerine ulasamazlar. Islam
ne modern esitlikciligi, ne Isevi
zuhdu, Azizane bir hayati herkes
icin ana yol olarak ortaya koyar.
Zuhd ve takva yolu ince yol olarak
ancak bunu tercih edenler icindir.
Ancak Islam liberal Islamcilarin
yapugl gibi kapitalizmi ve bugun-
ku tirden bencil bir zenginligi de
icermez. Cok Kklise gibi gortinecek
ama Islam Islam’dir, onu modern
dustinceler ve ideolojiler ile kiyas-
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lamak, ona bunlardan eklemeler
yaparak bir tur modernist “bida-
ti hasene” yapmak isteyenler bu
ozgulluk duvarina carpmak duru-
munda kalirlar.

Dipnotlar

1 Marksla Marksizm arasinda ayrim yapanlar
modernizm esittir kapitalizm denklemi ile
hareketle Marksin modernizmin elestirisini
yaptigl, hatta diyalektigi ve diyalektik akil-
ciligr bir metot olarak benimsedigi icinde
pozitivist olmadigini soyluyorlar. Bu sap-
tamalara kanit olusturan Marks metinleri
oldugu determinizm ve bilimsellik vurgusu
nedeni ile Marks 'da pozitivist bir yan bul-
mak da olanakh. Ancak ne olursa olsun
Marksizm denilen seyin neo Marksizm ola-
rak donusumune dek, yayginlasmasini sag-
layan esas formu olan Leninizm nedeni ile
net olarak pozitivist ve modernist oldugu
soylenebilir. Bu topraklardaki Marksizm bil-
gisi de neredeyse istisnasiz olarak (Aybar
cizgisini, Mustafa Suphileri ve Mustafa
Suphilerin ticunct diinya uluscusu olan
Galiyevci formu disarida birakilirsa) Leninist
hatta daha beteri Stalinist oldugundan Sol
Kemalizm denen ucubeye de olanak saglad.

2 Thsan Eliacikla ilgili cokca elestirel deger-
lendirme yaptim, onun Kur'an tevil metodu
ile sol bir eksene dondiirme cabasina kars
cikum, mulksuzluk vurgusunu, esitlik kav-
ramina verdigi sol icerikteki yoruma elestiri
getirdim, ancak lhsan Eliagkn gindeme
sokarak ciddiye alinmasi gereken gelir ucu-
rumu meselesi, somura olgusu, gelenekei
Muslumanlarin dini sosyal yonden soyut-
layip onun uhrevi bir din haline sokma
cabalarina direnisini de en cok selamla-
yan benim. Esitsizlik, somurt ve kapitalizm
olgusu benim de cokea vurguladigim konu-
lar. Ali Seriati'nin deyimi ile Emevi Stunneti
yerine Peygamberi Stnneti ya da benim
cokea onemsedigim yasayan sunnet olgu-
sunu en cok vurgulayan kisi Thsan Eliacik.
Onun din yorumlarinda katilmadigim cok
nokta var ama ona saldiran ve artik atavistik
bir kualt haline soktuklart dini oldugu gibi
sturdurme c¢abasindaki isimlerden en énem-
li farkim onun ortaya koydugu meseleyi
yani Adalet meselesini ¢nemsiyor olusum,
bugunkit bicimi ile artk tahakkime donii-
sen Allah'in kitabinda lanetledigi servet bici-
mine dusmanlik etmek, dinini ciddiye alan
her Miisluman'in meselesi bence.

3 Buna iyi bir érnek Bahce Kissasidir. Eliacik
bu kissayr adeta tamamu ile Marksizan mul-
kiyet kavrayisi ekseninde okuyarak, yorum-
layarak tevil etmekte. Metnin niyetine uygun
olarak 6zt aciga ¢ikarma anlaminda tevilden
cok asir1 yorum dedigimiz bir tevil bicimi bu.
Oysa Seyyid Kutub da dahil hicbir mufessir
bu kissadan Rousseau’cu uygarlik yorumu-
nu, Seriatinin Habil Kabil kissasinin uygar-
Iik elestirisi eksenine yerlestirme cabasini

mesele edinmeyerek metnin niyetini yani
kissalarin amact olan ahlaki mesaji eksene
alarak yorumlamaktalar. Boylece kissadaki
cimrilik elestirisi 6ne c¢ikmakta. Bu kisadan
milkiyet sorununu cikartmak ve buradan
Habil Kabil kissasina varmak asirt yorum.
Gecmiste Batnilik denen akim bu yol ¢okca
basvurdu.

4 Hep belirttigim gibi zenginlik yoksulluk
meselesini sosyalist eksenden okuyan bakis-
lar ile Kur'an'in bakist cok farkli. Bu meseleyi
yani adaleti, yoksulluk, zenginlik sorunsalin
ve bu eksende Islami sol, kurtulus teolojisi
olgusunu daha genis bir calismada ele almak
gerekir.

5 Prokrutes, Yunan Mitolojisinde sozt gecen
haydut. Unlu Teb sehrinin kapisinda duran
bu haydut kapidan gecen yolculara bilme-
celer sorar. Bilmeceyi dogru cevaplayama-
yanlarl adiyla amilan bir yataga yaurir. Bu
yataga yatrilanlarm cogunun boyu yataga
denk dusmez. Prokriites yataga yaurdiklarin
boyu yataga uzun geldiginde yataktan tasan
kisimlart keserek, kisa gelenleri de uzatacak
mekanizmalar ile uzatarak ama her haltkar-
da iskence ederek oldurur. O gin bu gundur
bir teorik meselede, o teoriye uydurmak icin
fikre eziyet edenler icin de bu deyim kulla-
nilir, Islam karsisinda islami Sol denen grup
da, Sol flahiyat adi ile Kurtulus Teolojisi'ni
Islam’a eklemlemeye cahisanlar da Islam’a
prokriitesvari bir bicimde eziyet ediyorlar.

6 Matta, 5-7 ayetler (dagdaki vaazin tumut)

7 Ashinda Marks'in komunist toplum ttopyast
ile Isamin goklerin melekatunu yerytiziine
yegleme eksenli sadelik, zitht temelli fakr
yasanust ilerlemeci komtinizmle uyusmaz.
Marks’la Hiristiyanhigr uzlastirma ¢abasi bile
asirt yorum sayilabilir. Cunku kaygilar cok
farkhdur.

8 Ashnda hareket ilk ortaya ciktiginda Marksist
olmaktan cok 1sevi’ydi. Zaman icinde Latin
Amerika’da solun artan cazibesi bazi papaz-
larm Marksizm’le Hiristiyanhig uzlastirmaya
cabalayan yorumlarina yol acti. O zamandan
beri Kurtulus Teolojisi Isevi koklerinden cok
Marksizan Hiristiyanlik yorumu ile anihir
oldu. Bize Kurtulus Teolojisi’ni tanitan Lowy
neredeyse Marks'la Isa’y1 birbirinin ikizi gibi
goren bir Kurtulus Teolojisi sunumu yapar.
Oysa Marksizm’le Hiristiyanhg uzlastir-
ma cabast o kadar da sancisiz yasanmadi.
Hatta Anarsist bir Hiristiyan olan Jack Ellul
bir din olarak Hiristiyanlik ile maddeci bir
ogreti olan Marksizm'in uzlasmasinin cok
zor olduguna dikkat ceker. Daha da ileri
giderek Marksizm’le Hiristiyanhg uzlastiran
teologlarin teolog olmaktan uzak oldukla-
1 soyler. Kitap tepeden tirnaga kurtulus
Marksizm’i denen Kurtulus Teolojisine cok
saglam bir elestiridir. Jack Ellul, Isa ve
Marks, Karsi Yaynlar1,2010,s:21

9 Michel Lowy, Marksizm ve Din, Kurtulus
Teolojisi Meydan Okuyor, Cev: Irfan Cure,
Belge Yaynlar1, 1996, s: 43
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Abdulvahhah El-Mesini,
Entelektiiel ve Siyasal-Sosyal

]
nsan akil ve fikir sahibi olma-

st cihetiyle diger canlilar-

dan farkhdir. Nitekim Allah
Kur'an-1 Kerim’de sik stk bu ayet-
lerle insan1 uyarir. Duistncenin,
insanlik tarihinin seyrindeki etki-
si gormezden gelinemez. Son iki
yuzyildir nesne konumundan
kendini kurtaramayan Islam diin-
yasinda, once Cemalettin Afgani
arkasindan Muhammed Abduh
ve Resit Riza, Mehmet Akif gibi
mutefekkirlerin Islam Dunyasim
harekete gecirme gayretleri fazla
karsilik bulmamustir.

Birinci Dunya savasindan sonra
Ingiliz merkezli olusturulan Islam
Dunyast, [kinci Dinya savasindan
sonra Ingilizlerin hegemonyalari-
ni -16. yuzyildan sonra insa ettik-
leri- Amerikan kolonisine devret-
tikten sonra yeni bir paradigmay-
la yonetilmistir. fran’da Pehlevi,
Tunus'ta Burgiba, Cezayirde
Albay Huvari Bumedyen, Misirda
Libya’'da
Kral Idris gibi sosyalist-milliyetci

Cemal Abdunnasir,
anlayisa sahip bir degerler dizi-
si hakim kilnmis. Bu paradig-
ma 19707lerin baslar ve ortasina
kadar devam etmis, bu yillardan

sonra Misirda Mubarek, Irak’ta
Saddam, Suriye’de Hafiz Esad,
Libya'da Albay Kaddafi, Tunus'ta
Bin Ali, Cezayir'de Buteflika gibi
kukla liderler yonetime dahil
edilmislerdir. 198071erdeki Iran
Devrimi oyunu bozan bir devrim

niteligine sahiptir. Tunus'ta ne
oldugunu anlamaya calisan Batih
guruh Misir1 1skalarken Libya’da
cizilen karizmasimi toparlama gay-

reti icerisine girmistir.

Entelektiiel Figiirler

Butin bu edilgenlestirici
yapilanmalar Hasan el-Benna,
Seyyid Kutup, Abdulllah Azzam,
Said Havva gibi alim-aydin gibi
figiirlere ragmen olmustur. Once
Bin Alimin dustrilmesi, sonra
Miubarek’in
Gannusi veya Kardavi gibi alim-

dusturilmesinde

dustunur tiplerin etkisinin ne
kadar 6nemli oldugunu gormemiz
gerekir. Bu devrimler bilisimsel/
internet oldugu kadar entelektuel
icerige sahiptir. Libya’daki kaosu,
alim-aydin figurunun éldurtlme-
sine ve genclerin hususiyetle ente-
lektuel dustnceden uzak tutulu-
suna baglayabiliriz. Tum bu olup
bitenler icerisinde Ortadogu deni-
len Islam cografyasinda Bat'y1 iyi
coziimlemis ve bazilart ¢grenim-
lerini orada almus yeni alim, aydin
ve entelekttel figurler ortaya cik-
mistir.

Bu figurlerden biri de Misir
kokenli son donemin farkh fikir
adamlarindan, 1938 dogum-
lu  Abdulvahhab
Turkcede Hamburger Medeniyeti

el-Mesiri’dir.

kitabiyla taninan Mesiri, ytksek
lisans ve doktorasint ABD’de yap-
mis, iflah olmaz bir Amerikan
muhalifi olan unli dustnur-
ler Noam Chomsky ve Edward
Said gibi son doénemin buyuk
arkadashk

yapmis olan enteresan dusu-

entelektuelleriyle

nur tiplerinden biridir. Misir'da
[skenderiyye, Aynts-Sems tuni-
versitelerinde, Suudi Arabistan’da
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Kral
Malezya

Suud  Universitesinde,
Universitesinde ve
Kuveyt Universitesinde ders-
ler veren bu ilgin¢ akademisyen
Fas'tan Malezya'ya, Amerika'dan
G. Afrika'ya kadar ogrenci ve
geng arastirmacilan tesvik eden,
onlarin is ve es bulmalarina yar-
dimecr olan ender akademisyen
tiplerinden biridir. Yani Mesiri
kibrinden yanlarina yanasama-
digimiz bizim -bazi- akademis-
yenlerimize hi¢ benzemeyen bir
figirdur. Toplumunun dilinden
anlayan, onun diliyle konusan,
fildisi kulesinde yasamayan bir
toplumsal-organik disuntr tipi-
dir. O halktan kopuk yasayan bir
aydinin 6nemli bir ihanet i¢inde
oldugunu iddia eder.

Baslangicta Marksist olan, insa-
ni ruhi boyutundan yoksun bira-
kilan salt bir varlik olarak algila-
mayan Mesiri kendi Marksistligini
“Allah ve Rastuli'niin siinneti tize-
rine bir Marksist idim.” diyerek
tanimlar. Materyalist degil askin
insan eksenli bir dustnsel duru-
sa sahip oldugunu dile getiren
Mesiri hac yolculugundan etkile-
nerek ilk cocugu olarak gordugu
imanina kavusmus velut, munbit
bir zihne ve tretkenlige sahiptir
ve altmistan fazla Arapca, alti tane
de Ingilizce yayimlanmis kitabi
var.

Yahudilik ve Siyonizm tuzeri-
ne yazilar yazmis olan ve olum
tehditleri almis olan -E. Said’in
isimlendirdigi gibi- yabanci, str-
gtin ve marjinal olarak bazen yal-
nizlasmis entelektiel bir tiptir.
Kapitalizmin kultarel ve stratejik
hegemonya hedeflerine hizmet
eden bir masa olarak niteledigi
Siyonizm'in bir hastalik oldugunu
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soyleyen Mesiri “Yahudiligin insa-
nilestirilmesi” zemininden hare-
ket eder. Gelecege umutla bakan
Mesiri Yahudiligin bile insanilesti-
rebilecegini timit eden karamsar-
liktan uzak bir mumindir. Insam
tabiatindan ayiran bati medeni-
yetine ve modernizme kars ciddi
elestiriler getirmistir. O mevcut
Bati medeniyetinin varolus nede-
ni olarak, hakikati, hayr, guzel-
ligi aramak ya da iyiligi emre-
dip kotulugt nehyetmek degil,
uretim-tuketim

aksine insani

kisir dongtistine  surtklemek,
tiketmek icin tretmek ve turet-
mek icin tuketmek olarak gorur.
Ona gore bu medeniyet insani
eksenden c¢ikaran “hamburger
medeniyeti”dir. Mesiri, Batimin
barutu neden yaninda tasidiginin
farkinda olan alim-arif bir aydin
tiptir.

Bugtinkt Misir halkinin (ozel-
likle genclerin) direnisinin ¢énemli
entelektuel figtirlerinden biri olan
Mesiri'yi anlamak Misir’daki olay-
lar1 anlamamizi kolaylastiran bir
okumadur. Filistin davasina onemli
bir kiymet veren Mesiri son dere-
ce mitevazi olan “Filistin” adl bir
hastanede 2 Temmuz 2008 yilin-
da vefat etmistir. Ogrencisi Heba
Rauf Izzet, Mesirinin olumle ilis-
kisini su cumlelerle ifade eder;

“el-Mesiri hayata mana verdi-
gi gibi oliime de mana vermistir.
Sonmeden once daha bir paril-
dayan mumun alevlenmesi gibi
hastaligi esnasinda da atesli tar-

tismalardan vazgecmemistir.”

istamei Soylemin Ozellikleri

[slamcr soylemin temel hare-

ket noktasiin, batt modernligi

karsisindaki mevcut konumun-
dan kaynaklandigimi iddia eden
Mesiri yeni Islamci soylemin ozel-
liklerini yirmi bashk altinda top-
lar.

1. Bat1 merkeziligi dustncesi-
nin reddi: Mazeret bildirici, apo-
lojik/oztir dileyici ve savunmaci ve
nostaljik olmayan batinin merkezi
ve evrensel oldugu iddiasini red-
deden yeni Islamci soylem kokten
batiyr reddetmeyen, onu sessiz
bir referans olarak kabul eden
bir soylemdir.

2. Mutekamil goris ve eles-
tirel acilim: Bat modernliginin
yasadig1 krizin farkinda olan fakat
onun uretmis oldugu tecrtbeden
ya da pratiklerden faydalanmak
zorunda olan yeni Islame1 soylem
batt modernligini elestiren ama
onunla etkilesimli, elestirel acili-
ma sahip bir yapidadir.

3. Kusatici, bilgisel bir gorts-
ten cikiyor: Mevcut gerceklikten
ortaya ctkan sorulart devsirilen ve
batih cevaplar uretmeyen, kusatici
ozgun cevaplar uretmeye calis-
mis ahlaki, siyasi, ekonomik ve
estetiksel bilgi gortisunden hare-
ket etmistir. Bu soylem yalnizca
Muslimanlara hitap etmeye degil
modern dunyanin c¢ikmazinda
olan tim insanlara hitap etmeye
calisir.

4. Batt modernliginden yarar-
lanmaya gui¢ yetirme: Etkilesimsel-
elestirel yeni Islamci soylem bau
modernligi icinde bogulmadan
ondan yaratic1 bir sekilde fayda-
lanmaya calisir. Toplumsal mese-
leleri anlamada bati modernlik
tecrubesinden faydalanmayi da
lizumsuz gormez.

5. Yeni insani boyutlar: anla-
maya guc yetirme: Etkilesimsel-
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elestirel yeni Islamci soylem
uluslararast iliskiler, medya, bos
zamani degerlendirme gibi farkh
ve yeni boyutlan kesfetmistir.

6. Islami manzume icin yarati-
ct imkanlar1 kesfetmeye guc yetir-
me: Kriz icinde olan bati modern-
ligini elestirme ve sorgulama ile

yeni Islamcr soylemin given

edilen seylerdeki medeni etki ve
boyutu idrak etmek: Yeni soyle-
min olgulardaki medeni etkeni
ayirt etmesine karsin eski soy-
lemin fenomenolojik bir tavra
sahip olmadigini, meselenin
ozunden uzak oldugunu iddia

eder. Mesiri'ye gore araba kul-

duygusunun artmasina, treti-
ci ve yaratici bir soylem ve tarz
ortaya koymasina yol acmistir.

7. Insani bilginin duzen-
lenmesi: Insani gercekligin
maddi gerceklikle es olmadi-
g1 dustinen Islamar soylem
-'yeni bakis acisiyla ilim’- anla-
yisiyla insana uzak dusme-
yecek insani ilimler kurmaya
calisir.

8. Bagimsiz ve mutekamil
bir lugat olusturmak: Somut-
lastirma ozelligi olan keli-
menin medeniyetle baglan-
tli oldugunu dustnen yeni
[slamc1  soylemin algisinda
“akil”  kavramina yuklemis
oldugu ayni anlamdan dolay1
bati akilcihgina ve aydinlan-
ma dustuncesine karst derin
bir hayranlik besleyen eski
[slamcr soylemden farkl ola-

rak -elestirel yaklasimla- akl

Baslangicta Marksist olan,
insani ruhi boyutundan yok-
sun birakilan salt bir varlik

olarak algilamayan Mesiri
kendi Marksistligini “Allah
ve Rasali’'nin stnneti Gzeri-

ne bir Marksist idim.” diye-
rek tanimlar. Materyalist
degil askin insan eksenli bir
dastnsel durusa sahip oldu-
gunu dile getiren Mesiri hac
yolculugundan etkilenerek ilk
¢ocugu olarak gérdugu imani-
na kavusmus velut, minbit bir
zihne ve Uretkenlige sahiptir
ve altmistan fazla Arapga, alti
tane de ingilizce yayimlanmis
kitabi var.

arasindaki dengeye dusman kav-
ramlar oldugunun bilincindedir.
Kalkinmanm bati tecrubesinden
farkl olmasi gerektigini soyleyen
yeni soylem tiiketime ciddi elesti-
riler getirir.

12. Mutlak goreceligin yeri-
ne, Islami goreceligi 6ne surmek:
Modern dunyadaki temel fel-
sefi meseleyi idrak etmis yeni
soylem tek, mutlak ve ytce
varlik olan Allah1 temel alan
bilginin goreceligi yaklasimin
kabul eder.

13. Hayaun temeli olarak
harekete ve karsihikli muca-
deleye inanmak: Aleme sta-
tik degil dinamik bir anlam
yukleyen yeni soylem farkl-
higa, harekete ve cogulculuga
anlam veren Islam’daki esitlik
ve adalet kavramlarinin bilin-
cindedir.

14.
problemleri idrak etmek: Insa-

Modernite sonrasi
ni degerlere ve kutsal metinle-
re saldiran modernite sonrasi
problemlerin ve Kur'an’ tarihi
bir metin olarak anlar diyerek
tarihselcilerin sefaletini orta-
ya koyuyor. Modernite son-
rasindaki, butin sabitlere ve

kriterlere saldirndan Kur’anin

ve batidaki akil tarlerini bilir.

9. Batinin gerceklestirdikleri
ile degerler hakkindaki gorustnu
birbirinden ayirma: Bilim, tekno-
loji ve demokratik uygulamalarin
degerlerden ve insanin gayeselli-
ginden ayrilmast meselesini idrak
etmis olan yeni Islamc1 séylem bu
tir problemleri ¢ozmeye calisir.
Degerleri bir amac olmaktan daha
cok Islami manzumenin isletilme-
si icin arac olarak gortr.

10. Olgulardaki ve yeni icat

lanan bir adam cevre ve gurulta
kirliliginden somtirgecilige kadar
cok yonlu dustnen biri olmahdir.
Mesiri yeni soylemin somurgecili-
ge ve yeni diinya duzenine karsi
koymada yuksek bilin¢ ve idrake
sahip oldugunu dile getirir.

11.
bagimsiz Islami goris olustur-

Kalkinma konusunda,

mak: Yeni soylem cevre bilinci-
nin farkindadir, sturekli ve sonsuz

ilerlemenin insan, tanr1 ve tabiat

da nasibini aldigini dile getirir

15. Birbirine zit mutlakla-
rn asmak, bosluklarn ve cesitlili-
gi hos gormek: Insami dualite-
lerden -mutlak-stiphe, mutlak
akil-mutlak akilsizlik, maddeci
akilcilik-maddeci akilsizlik- daima
birini tercihe zorlayan modern
bati soylemine karsin yeni soylem
bosluklarin ve cesitliligin bulun-
ma imkanini kendinde barindirir.
Insandan kat nedensellik beklen-
mesinin anlamsiz oldugunu soyle-

Unaan AGUSTOS 2011/ 63




__ JJDOSVA

yen Mesiri, insanin gerektigi olcu-
de sebepleri sonuclara baglamasi
gerektigini soyledigi Islami bilgi
gortsinun ozu olarak gordugu
genis/hosgorilu nedenselligi orta-
ya atar.

16. Seriat hakkindaki mute-
kamil goruse sahip olma ve onu,
cagdas gerceklige indirgeme gucu:
Seriat1 tarihi stirec icinde, vaki-
anin  Muslumanlara yonelttigi
buttunsel ve nihai sorulara cevap
uretecek bir acilima ve guce sahip

mutlak ile gorecelinin birbirinden
ayrilmasimi sagladigini iddia eder.
Ictihadin 6nemine deginen Mesi-
11, zirvesinde Allah olan piramidin
temellerinde olan esitlik ve adalet
bilinciyle Kuran ve Stnnet'ten
yeni ictihatlarin ¢ikarilabilecegini
iddia eder.

18. Merkezi devlet yerine
ummete 6nem vermek: Yeni soy-
lem yonetim meselesini, i¢ ice
girmis acilarini, yerel gerceklik-
ler ile uluslararast gercekliklerin

Mesiri‘nin séylemis oldugu nostaljik, mazeret bildi-

rici, apolojik/savunmaci tavir icerisinde olan islam
cografyasi bati gercekligini yliceltmeden realite ola-
rak kabul etmeli, islamc sdylem bati modernligini
elestirip onunla yuzlesmeli ve meydan okuyucu
¢6zUmler ve programlar ortaya koymalidir. Yalnizca
Muslimanlara hitap etmeye degil modern dlnyanin

¢ikmazinda olan tim insanlara hitap etmeye calisan
6zgln cevaplar Uretmeye calismali, ahlaki, siyasi,
ekonomik ve estetik bilgi géristiinden hareket etme-
lidir.

bir fenomen olarak goren Mesiri
coklart i¢in kapali olan bu terimin
sifresini kirmaya calisarak ondaki
gizli hikmeti aciga ¢ikarmaya cali-
san yeni soylemin bunu yaparak
inan¢ zemininde ayaklarini sag-
lamlastirmalari icin Musliimanlara
yardim edecegini soyler.

17. Islami bilgi modelini olus-
turma ve onun hakemligine bas-
vurma gucu: Mesiri algilandigimin
aksine mutekamil bir butunluk
olarak algiladig1 seriatin, butun-
cul ile kismi, nihai ile muvakkat,
oz ile gecici, sabit ile degisken,
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birbiriyle ilgisini idrak etmistir,
buytk ve hantal yapili modern
devletin kompleks, yaniltict ve
mahremiyete saygl duymayan bir
yapt oldugunun bilincindedir.
Devlete hakim olmanin c¢ozum
yolu olmadigmin bilincinde olan
yeni soylem devleti dar bir alana
sikistirlp tmmeti 6n plana cika-
ran bir dustnceye sahiptir.

19. Islami sanatlar hakkin-
da kusatict bir gorus gelistirme:
Medeniyet ve varlik bilincine
sahip yeni Islami sanatlar hakkin-
da kusatic1 bir gorus gelistirmeye

calisir. Bu yon, batida egitim almis
[slami sanatla ilgilenen sanatci-
larin ahlaki elestirel acihiminin
bir ifadesidir. Batida 6grendikleri
analitik araclardan faydalanarak
teorik esaslar1 olusturmaya cali-
sirlar.

20. Tarih okumalarinda batih
bakis acisim asmak: Tarih okuma-
larinda sonsuz dogrusal ilerleme
dustincesini reddeden yeni soy-
lem tek bir nihai noktaya yonelik
anlama ve anlamlandirma sap-
lantistna sahip bati medeniyeti
bakis acisindan uzaktuir. Mesiri
baskalarinin okumalarindan ve
yazdiklarindan hareketle yapilan
okumalara yonelik ciddi elestiri-
ler yoneltir.

Diisiinsel Profilin Degisimi

Oncesinde sosyalist olan ve
sonradan  Muslimanlasan ve
[slami fikirlerin 6nemini fark
eden, komunist donemlerini
“Allah ve Rasuli'niin stinneti tize-
rine bir Marksist idim.” cum-
lesiyle tanmimlayan Mesiri kendi
kusaginin seckin dustinurlerinin
-ozellikle genclere- bir yol haritast
cizebilecegini iddia eder. Nitekim
[slam cografyasinda son dénem-
de hem entelekttiel dunyada hem
de akademik dunyada etkin olan,
batuda egitim almis Mesiri gibi
profiller (Malik Bin Nebi, Fehmi
Huveydi, Rasid Gannusi, Munir
Sefik, Raci Faruki) son yillarda
gerek dusunce dunyasinda gerek-
se gen¢ kusagin zihin dunyasinda
oldukca etkilidir. Bu profillerin
olumlu katkisi oldugu gibi olum-
suz etkileri de soz konusudur.
Arif, Alim bir profilden Aydin,
Munevver ve Entelekttel profile
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donus ve ragbetin, hem tefekkur
icerigi olan hem de ibadet ve amel
icerigine sahip Islam'mn anlasiima-
s1, anlamlandirilmas: ve anlatl-
masinda oldukca cok sorun teskil
edecegini diistuntyorum.

Mesiri'nin  fikir dunyasinin
anlasilmasini ve farkl bir soylem
koyma tesebbusunu izah ettik-
ten sonra Mesirinin 20 madde-
lik Islamci soylemin elestiri ve
tahlili tzerinde durmak gerekir.
Gecmis yillarda Seyyid Kutup,
Hasan el-Benna, Ali Seriati,
Abdullah Azzam, Mevdudi gibi
dusunurlerin  eserlerinin  hizla
cevrilip tuketildigi bir ulkede
yasayan insanlar olarak Misir'in,
[ranm, Afganistan'in ve Pakistan
gibi tulkelerin sorunlaryla kendi
sorunlarimizin ayni oldugu zanni
ve yanlis bilincine sahip olarak
drettigimiz aydin tipleri ve metin-
lerin ne kadar kalici olamadiklari
ortadadir. Mesirinin ortaya koy-
dugu yaklasimlarin, Islam cograf-
yasinin yerel ve kiiresel sorunla-
1 icermesi nedeniyle oncekilere
gore daha cok kusatict ve muha-
tabimiz oldugunu soyleyebiliriz.
McDonaldlasma, Coco-cola kul-
tirdnt, jean pantolon ya da batili
model ve figiirler tretmenin ve
bunlarin etkisi altinda kalmanin
bizim de sorunumuz oldugunu
soyleyebiliriz.

Mesirinin soylemis oldugu
nostaljik, mazeret bildirici, apo-
lojik/savunmact tavir icerisinde
olan Islam cografyasi, bau ger-
cekligini yuceltmeden realite ola-
rak kabul etmeli, Islamct soy-
lem batt modernligini elestirip
onunla ylzlesmeli ve meydan
okuyucu coztmler ve program-
lar ortaya koymalidir. Yalnizca

Musltimanlara hitap etmeye degil
modern dunyanin ¢ikmazinda
olan tim insanlara hitap etmeye
calisan ozglin cevaplar tretmeye
calismali, ahlaki, siyasi, ekono-
mik ve estetik bilgi gorusinden
hareket etmelidir. Islam cografya-
st 9yle bir tecrube ortaya koyma-
hidir ki bu tecrube tim insanlar
bulundugu buhrandan kurtarma-
hdir.

Mesiri'nin  modern para-
digmanin yani bir donem etkin
olan modernist Islami hareketin
ve dustncesinin etkisinde kal-
dig1 noktalar da vardir.  Yeni

[slamc1  soylemin  “Toplumsal
meseleleri anlamada bati modern-
lik tecrubesinden faydalanmay1
da lizumsuz gormez” yaklasimi
tipkt Mehmet Akifin Dogrudan
dogruya “Kur’an’dan alip ilha-
mi/ Asrin idrakine soyletmeliyiz
Islamr.”  anlayisima benzemek-
tedir. Oysa yapilmast gereken
astin idrakini Islamilestirmektir.
Hz. Peygamberin yapuigl asil
hareket idraki-

ne soyletmekten ote asrin idra-

[slamt  asrin
kini Islamlastirma hareketidir.
Mesirinin, yeni Islamec soylemin
uluslararast iliskiler, medya, bos
zamani degerlendirme gibi farkh
ve yeni boyutlart kesfetmis olmasi
gerektigi tespiti oldukca onem-
lidir.

Cunkt doga bosluk kabul
Turkiye'de ki
at yapilanmalarinin  genclerin

etmez. cema-
Muslumanlastirilmas:  hareketin-
de ciddi sorunlarmin oldugunu
dustinmekteyim. Gencler, kendi-
lerini vahiy bilinciyle Musliman
bir kisi olarak insa etmelerinden
daha cok, cemaatlerle iliskile-
ri organik olmaktan daha cok

pragmatik ve enstrimantalist bir
iliski kurmaktadirlar. Yani kisaca
ekseri olarak icinde bulunduk-
lart cemaat ya da grupla cikara
dayali bir iliski kuruyorlar. Bu
hem cemaat icin hem de Islam
icin sitkintih bir yaklasimdir. Bu
durum aslinda birey icin, bireyin
kisilik gelisimi icin daha tehlike-
lidir. Cemaatlerin, farkh ilgileri,
hobileri ve kisilikleri olan bireyle-
re hitap etme ve onlar1 anlamalart
su an icinde bulunduklar: konum
ile mmkun degil gibi gorunayor.

Zenginlesme ile cemaat sayisi
arasinda bir korelasyon varsa asil
sikintiyt gormeliyiz. Bu anlamda
Mesirimin, uluslararas: iliskiler,
medya, bos zamani degerlendirme
gibi farkl ve yeni boyutlan kes-
fetme gerekliligine deginmesini
olduke¢a c¢ok anlaml gortiyorum.
Baudrillard, unutulmasinda yarar
olan Foucault'un geciktigini ve
soylemlerinin de tarih dist oldugu-
nu, her sey bittikten sonra soyle-
nen simulatif ozelliklere sahip bir
nutuk oldugu iddiasinda bulunur.
Baudrillard'in Foucault icin soyle-
digi seyleri cemaatler icin soyle-
mek bizim icin son derece hazin
bir soylem olacaktir. Nitekim
[slam cemaat dinidir. Asil degin-
mek istedigim, cemaatlerin soy-
levlerinin eskidigini ve sorunlar
ve sikintilart olusturmasi sorunu-
dur. Mustafa Islamoglunun dedi-
gi gibi cemaat olmazsak cemadat
oradan da nebatat olma tehlike-
si tastyabiliriz. Bir seyleri kolek-
tif olarak yeniden dusunmemiz

lazim herhalde. ..
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Olumunden bir ay kadar once kendisiyle yapilan bir soyleside Ebu Zeyd, Bati dunyasindaki siyaseti

Nasr Ebu Zeyd

soyle elestiriyordu: “Siyasetin aptallign akil ve bilgelige hukumran olmaktadir.” Sadece siyaset kar-
sisinda degil, dini ve bilimsel-entelektuel dustnce karsisinda da elestirel bir tavra sahip olan Zeyd,
[slam icinde bir “aydinlanmaya” inanmus olmasindan dolay: tartismali gortisleri de olan bir aydin-
di. O, Kur'ann tarihsel ve beseri okumasini énermektedir. Buna gore, Kur'an tarihsel bir acidan
okumamak ve Kur'an'da gecen lafizlarin tarihsel olabileceklerini goz ardi etmek Kur'ani anlamamak
demektir. Ebu Zeyd'in temel hedefinin, vahye kutsal goziyle bakan Islami dustuncenin degistirilme-
si ve Kur'an'm akilci, bilimsel ve onyargisiz kriterler 1s1¢inda okunmasi oldugunu soyleyebiliriz. O
nedenle kendisi gibi ona bakislar da itidalden uzakti. Ebu Zeyd'in Kur'an hakkindaki gortsleri, belki
de onu degerlendirmede en énemli mihenk tast olacaktir. Onunla yapilan bu soylesiyi Ebu Zeyd'in

bu yonlerini dikkate alarak okumakta fayda var. (Umran)

Saywn Ebu Zeyd, Avrupa Bir-
ligi sitmirlan icinde yasayan 20
milyon Miisliiman var. Bunlar
kendi dini inanclarina ve dini
geleneklerine gore yastyorlar. Ve
kolayca da bunlar terk etmele-
ri dustniilemez. Bu geleneklerin
bazist bizim yasalarimizla cok
iyi uyusuyor, fakat bazist uyus-
muyor. Buna ragmen ugzlasma
saglamak miimkuin mii?

Bunu dmit ediyorum. Islami
inanc ve geleneklerimizi terk
etmek istemiyoruz. Ama bir
uzlasma saglanacagimi da her
zaman Umit etmeliyiz. Islam'in
temel inanclarini izleyen Mus-
lumanlar ile Islam'in yasalarina
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bagh Muslimanlar seklinde bir
ayrim yapmanizdan dolayt ¢cok
memnunum. Bu ayrimin 6nemli
bir fark oldugunu dustniyo-
rum. Cunki bizim [slam yasalari
dedigimiz seriatin tim detayla-
rina bagh kalmaksizin da iyi bir
Musltiman olabilirsiniz.

Seriatin ilkeleri ve detayla-
1 arasinda bir ayrim yapiyor
musunuz?

Evet. Seriat yasalar1 cok eski
bir zamanda ortaya konulmus-
tur. Eger seriatin tim yonleri-
nin uzmanlar tarafindan formu-
le edildigi aciklanirsa, o zaman
bununla seriatin belirli bir sos-

yal, politik, tarihsel ve kultu-
rel baglam icinde gelistigini de
acikhiga kavusturabiliriz. Bura-
dan hareketle su soylenebilir:
Kur'an’daki yasalarin anlami her
spesifik donemde kendi bicimini
kazanmistir. Bugunku baglamda
[slamin temel ilkelerini kendi
zamanimiz i¢in yorumlama hak-
kimiz oldugunu vurgulamaliyiz.

Seriatin yeni bir yorumu
miimkiin mii?

Bu gercekten mumkundur.
Ne yazik ki seriat Muslumanla-
rin cogu tarafindan kutsal bir sey
olarak gorulmektedir. Halbuki
[slam1 arastiran bir bilim adanm
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bilir ki, kutsallik sadece genel
ilkeler icin gecerlidir, hukuksal
detaylar icin s6z konusu degil-
dir.

Seriatin tum detaylariyla bir-
likte acihm belirli bir zaman ve
mekandaki insan cabasimin tru-
nudur. Fakat temel ilkeler her
zaman yorumlara aciktir ve yeni-
den yeni yorumlara imkan tanir.

Bir érnek verebilir misiniz?

Evet. Hatta Kuran’da hicbir
sekilde farkli anlamaya yer ver-
meyen bir sey var. Sozgelimi
suclu bir kimsenin (hirsizin) eli-
nin kesilmesi o6rneginde sunu
sormaliy1z: Burada soz konusu
olan ilk kez Kuran tarafindan
konulan bir yasa midir, yoksa
daha once varolan bir pratik
midir? Acaba Kuran daha once
varolan ve o doneme 6zgi olan
bir pratigi -bir cezayi- devralmis
midir? Muslumanlarla tartisma-
da baska bir soru da sorabiliriz:
Kur'an bir dizi cezayr m1 temsil
etmektedir, yoksa iyi ve ahlaki
bir yasam sturmek icin insanlara
destek mi sunmaktadir? Kutsal
mesaj, ceza vermeyi amaclama-
maktadir. Ceza, bir amaca ulas-
mak icin bir aractir.

Hangi amactir bu?

Ebu Zeyd: Amac, adalettir.
Eger bu amaci, yedinci ytzyilda
mumkin olandan daha insani
bir aracla gerceklestirebilirsek,
bana gore bu yuksek otoriteye
aykirt degildir. Demek ki insan
haklar, kadin-erkek esitligi gibi
konularda Islam'mn yasal boyut-
lan tzerinde tartisma yaratabi-
lecek tarihsel ve kuramsal argu-

Ebu Zeyd

manlar bulunmaktadir. Netice
olarak insanlara tek bir gortusu
dayatamazsmiz. Acik bir tartis-
ma icin bir iklim gereklidir, bu
bence bugiin en cok yapilmasi
gereken seydir.

Bugiin boyle bir tartisma var
midir?

Boyle bir tartismanin oldu-
gunu dustnuyorum. Ne yazik
ki bu tartismaya medya fazla ilgi
gostermiyor, fakat bunu anli-
yorum. Biz biliyoruz ki medya
adami 1siran kopekten ziyade
kopegi 1siran adama daha fazla
ilgi gosteriyor. Medya olaga-
nusti seylere ilgi gosteriyor,
ona gore gercek haber budur.

Tartismada entelektiiellerin
rolunii ihmal mi ediyoruz?

Kitle
ca onlarin rolu ihmal ediliyor,

iletisim  araclarin-
ancak benim seminer ve ben-
zer etkinliklerimde oldugu gibi
genel olarak kamusal yasamda
bu ihmal edilmiyor.

Eger medya, meseleler hak-
kinda -olumlu sekilde- tartisma

yaratan seslere daha fazla ilgi gos-
terirse ve Musltumanlar1 ozelesti-
risel bir dustunmeye tesvik ederse
bu olaganustu yararh olacaktir.
Simdi sadece surekli ayni dog-
malar1 tekrarlayan, nefret ve
ayrimcilik propagandasi yapan
sesleri duyuyoruz.

[slam, bana gore dayanis-
ma anlamina gelen bir mesaj
vermektedir. Bu mesaji, Islam
icinde de mevcut olan ve insan-
lar arasinda sinirlar cizen baska
mesajlar karsisinda yayginlastir-
maliyiz.

Siz her dinde bu iki boyutu
goriiyorsunuz: Kriz zamanlarin-
da simir c¢izen boyut ile sinirla-
r asan ve dayanisma atmosferi
yaratan boyut. Islam dinyast
bir kriz icinde ve bu durum,
insanlart soyutlayan ve baska-
larina karst koruyan bir kimlige
baglanmalarinin nedenidir. Bu
soyutlanmay1 kiracak imkanlar
var midir?

Siz Hiristiyanlarin basindan
gectigi gibi ayn1 imkanlar mev-
cuttur. Bunu yapmak icin gere-
ken bilgi mevcut ve bu degis-
melere yol acabilir. Bu sadece
Muslumanlarin ~ sorumlulugu
degildir, Muslumanlarin yasa-
digr baska toplumlarin da. Bu
inanilmaz derecede onemli bir
noktadir. Biz, insanlara gelenek-
lerinin asli yonlerinin ne oldu-
gunu fark ettirmeliyiz. Bugun
egemen olan boyut bizi mem-
nun etmiyor. Nefret ve sevgi,
her gelenekte ve kulturde bula-
bileceginiz iki boyuttur. Mesele
neden bazen sevginin bazen de
nefretin huktumran oldugunu
sormak ve arastirmaktir.
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nefret  huktmran

Halkin
cogunlugunun duygulart New
York, Madrid ve Londra’daki
saldinlarin  goruntuleri

Simdi

olmaktadir. buyuk

tara-
findan belirlenmektedir.
Cogu kaybedilmis olsa da ben
hala bir sansimiz oldugunu
dustnuyorum. 11 Eylul'un ilk
gunlerinde su tur sesler duyu-
yorduk: “Terorist gruplart tec-
rit etmeliyiz, bu sekilde onlar
Musluman c¢ogunluktan destek
alamayacaklardir.” Ne yazik ki
siyaset bu yonde hareket etmedi
ve bu son derece olagandisi ve
gariptir. Terorizme karsi savas
ve Amerikan politikas tersi bir
etki yaratmistir. Simdi terorist
olmayan insanlara saldiriyor
ve onlan oldurtayorsunuz. Bu
bir savastir. Bu nedenle Muslu-
manlar arasinda terérizme karsi
savasin teroristlere degil, Mus-
ltmanlart kirmaya yonelik bir
hareket oldugu dustuncesi hakim
olmaktadir. Bu savas altnda
cesitli tilkelerde Muslimanlar
buyuk acilar yasamaktadirlar.
Ne yazik ki siyasetin aptalliginin
akil ve bilgelige hukmettigini
soylemeliyim. Muslumanlarin
cogunlugunun bizim tarafimiz-
da kalmasini saglamak icin tero-
ristleri tecrit etmeliydik, fakat bu
yapilmadi.

Eger bir Avrupali siyasetci
olsaydiniz ne yapardiniz?

Bu cok zor bir soru, ciinki
politikact olmak istemezdim.

Fakat nasil bir tavsiye ver-
mek isterdiniz?

Benim tavsiyem, koru koru-
ne verilmis bir kararin sonucu
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olarak terorizme karsi baslatil-
mis bir savasin Musltiman tlke-
lere kars1 savasa donustugu bir
ortamda yaralarin nasil iyilesti-
rileceginin ¢oztimunin bulun-
masidir. Bu, ¢ozulmesi gereken
bir sorundur. Oziir dilenmelidir.
Buradan ve suradan geri cekil-
mek yeterli degildir. Sunu soy-
leyecek siyasetcilere ihtiyacimiz
var: “Bu yanlisti. Masum insan-
lara karst suc isledik ve Muslu-
manlarin Batiya neden kizdik-
larn1 anliyoruz.” Bazen boyle
sert ozelestiri yapilmali, o zaman
gercekten uzerinde dustnmeye
deger bir iklim ortaya cikabilir.

Bu ugzlasmak ve bir araya gelme-
nin bir yolu mudur?

Bunu bilmiyorum. Bunun
mumkin olup olmayacagindan
da emin olamam. Ben bir ente-
lekttiel, bir bilim adam ve kendi
gelenegimin bir elestirmeniyim.
Her gelenek icinde ayrimciligin
her bicimi karsisinda oldukca
elestirel biriyim. Bu belki sizi
sasirtacaktur. Burada terdrizmin
bizim kultaramuz, gelenekleri-
miz ve degerlerimiz icin bir teh-
dit oldugunu duydugum zaman
kisisel olarak kendimi asagilan-
mis hissediyordum. Bu deger-
lerin salt sizin oldugunu iddia
etme hakkimi kim vermektedir
size? Bunlar insani degerlerdir.
Eger siz dogru degerlerin tek
sahibi oldugunu iddia ediyorsa-
niz, bununla baskalarina sunu
soyleme hakkini veriyorsunuz:
“Sizin degerlerinizden nefret
ediyorum, ben bunlara karsi-
yim.” Uzerinde konustugumuz
degerler, insani basarilart tem-

sil etmekte ve tum zamanla-
rnn insani acilarindan kaynak-
lanmaktadirlar. Spartakis’ten
Nelson Mandela’ya kadar. Bu,
tek basina Batinin kendine ayirt
edebilecegi bir sey degildir.
[nsanlar, Bati aydinlanmasin-
dan soz ederken, Islam'in icinde
bir aydinlanmanin duse kalka,
erken dokuzuncu yuzyildan
baslayip, on birinci ve on ikinci
yuzyillardan gecerek on doku-
zuncu ve yirminci yuzyilda bir
Ronesans yasadigini fark etme-
meleri karsisinda ayni duygulari

yaslyorum.

Fakat Bat1 diinyast biiyiik bir
etkide bulunmamis midir?

Dogal olarak aydinlanma zir-
vesine Bati kulturunde ulasmis-
tir. Bu dogrudur. Fakat bu, Bati-
ya aydinlanmay1 sadece kendisi
icin talep etme hakkini verme-
mektedir. Durtst olmaliyiz ve
buginun dunyasindaki onemli
degerlerin buttn kulttrlerin kat-
kilariyla ortaya ciktigimi ve sekil-
lendigini gostermeliyiz. Bizim
ivedi olarak siyasal bir tartisma-
ya ihtiyacimiz var, fakat bu tar-
tisma gelecek secimlere dontk
olarak kisa vadeli cikarlardan
hareket etmemelidir. Hollanda-
lilarin, Almanlarn, Fransizlarn,
Ortadogu sakinlerinin ve benzer
halklarin uzun vadeli cikarlarin
esas almalidir. Bizim politikay:
insancillastiracak bir yaklasima

ihtiyacimiz var.

Kaynak: EUTOPIA, 1 Eylil 2010.
Ceviri: Kadir Canatan
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Abu Rahive Gagdas Arap Entelektiiel
Tarihinde Belirli Egilimler

ectigimiz ay vefat eden

Filistin asilli  [brahim

Mahmut Abu Rabi',
[slam dustncesi uzerine yapug
calismalarla alaninda one cikmus-
1. Cagdas Islam dusunce gelenegi-
nin modernite sorunu karsisinda-
ki tutumunu ele aldigi Modernlik
ve Cagdas Islam Distincesi; Sey-
yid Kutup, Muhammed Huseyin
Fadlallah baglaminda Islami uya-
nisin temellerini, prensiplerini ve
egilimlerini konu edindigi Islami
Hareketin Entelektiiel Kokenleri?
ve son donemde Said Nursi hak-
kinda yaymladigr iki calismayla,
arasirma ve elestiri sahalarim
titizlikle
Uzun yillar Risale-i Nur'un dinya

kullandigin1  gosterdi.
akademi camiasinda tanitilmasina
cok buyuk katkilar saglayan Ibra-
him Abu Rabi, Istanbul da yapilan
Uluslararast Beditizzaman Sem-
pozyumlariin da daimi katihm-
cilarindand1. Hatford Seminary‘de
[slami arastirmalar profesorlugi
yapan Abu Rabi ayni zamanda
1911 yihndan bu yana kesintisiz
yayinlanan; basta Amerika daki
universite ve kutiphaneler olmak
Uzere, Bati dinyasimnin yakindan
takip ettigi The Muslim World der-
gisinin editorlagunu yapti.

Ele alacagimiz eseri Cagdas
Arap  Diistincesi/1967  Sonrasi

Arap Entelektiiel Tarihi Aras-
tirmalari, Abu Rabi icin Albert
Hourani'nin ayni adli eserle actig
yoldan gitme cabast olarak goru-
lebilir. Arap dustncesinin gelisen
formlarini incelemek, cagdas yo-
nelimleri yorumlamak ve bunun
yaninda, kitabin takdimini ya-
pan Gada Talhaminin ifade ettigi
uzere, Batih okuyucuyu henutz
karsilasmadigt cok degerli Arap
dustintrlerle tamistrmak gerek-
mektedir.

Yazarin derdi, modernite, ka-
pitalizm ve kuresellesme gibi
cagdas meydan okumalarin Arap
dusunurleri  tarafindan nasil bir
tepkiyle karsilandigini tespit et-
meye calismakur. Ayni zamanda,
Musltiman bir arastirmact olarak
[slam'in  dretebilecegi cozimler
konusunda ciddi bir entelekttiel
caba gosterdigini soylemek mum-
kundur. Kitabin karakterinde Abu
Rabinin bu kaygilarini hissetmek
son derece kolaydur.

Elestirel Yontemin Gerekliligi

Abu Rabi, gecen iki asirda
[slam'in  devrimci mirasim gor-
mezlikten gelmenin mumkiun ol-
madigini, fakat bu soylemin etkili
olabilmesi icin sosyal ve beseri
alanlardaki sayisiz modern en-
telektiiel bulusun dikkate alin-

mast gerektigini vurgulamakta-
dir. Islami radikalizmin, yazarn
ozenle tzerinde durdugu “Batil
elestirel metot”la dostane bir iliski
kurarak kendisinin suurlu elestir-
men rolinu yeniden one cikar-
masl gerekmektedir. Bu baglamda
Abu Rabi, hicbir Bat bilgi formu-
nu kabule yanasmayan bazi Arap
ve Musluman dustuntrlerin one
surdiiklerini “kavgaci ve verimsiz
olarak” nitelemekte, Bat1 elestirel
teorisinin ana argimanlarina da-
yanmaksizin cagdas dustnce ya-
samina dair gecerli bir Musliman/
Arap/Ucuncti Dunya elestirisini
dile getirmenin dusuntlemeye-
cegini soylemektedir. Gortlecegi
Uzere, beslendigi Bauli elestirel
metodu kendisi de sonuna kadar
kullanma egilimindedir.

Abu Rabi arastirmasina bir mi-
lat olarak degilse de ciddi bir kiril-
ma noktast olarak 1967 yihndan
baslamay1 ve sonrasindaki sureci
elestirel dustince ve felsefe pers-
pektifinden ele almay: tercih et-
mistir. 67, Arap dinyasmdaki bir
dizi iyimser modernizasyon prog-
ramimin Israil yenilgisiyle hayal
kirkhigina ugradig bir yil olmasi
bakimindan koklu degisimlerin
baslangic yili olarak anihr. Bu ye-
nilgi, modern olmanin sonucla-
rindan yoksun bir modernizasyon
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programi 6ngoren Korfez devlet-
leri icin tam bir yikim manasina
geliyordu. 67 yenilgisi beraberin-
de yeni bir sorgulamay ve elestiri
mantigini gindeme tasimistir. So-
runun kaynagna inmeye cabala-
yan cok farkl dustnce trendleri,
kritik ve yaratict kaliplar filizlen-
mistir. Bu farkli dustinsel egilim-
ler, ayni problematik etrafinda
“Yenilginin nedenleri nelerdir?
Hasarin tamiri icin ne tir adim-
lar atilmalidir? Devletin yapist ne
olmahdir? Milliyetci mi, liberal mi
yoksa Islami mi? 67 sonrasi Arap
siyasal elitlerinin yapist nedir? 67
sonrast dinle toplum arasindaki
iliski nedir?” gibi temel sorulara
cevap aramislardir. Nihayetinde
batli paradigmanin Arap diinya-
sindaki temsilcisi olan Israil gibi
son derece ciddi bir mesele de
sorun olarak ortada durmakta-
dir. Samir Emin’in ifadesinde yer
buldugu uzere, “Arap dunyasi,
emperyalizm [srail devletini ya-
ratarak bolgenin kalbine kendi-
sini yerlestirene kadar gercekten
uyanmadi.”

Arap entelektuellerinin  se-
lefi ve diger yandan modern ol-
masinin getirdigi  ikilik, modern
Arap dusuncesinde gelenekeilik
ve cagdashik tartismasimnin ortaya
ctkmasmma neden olmustu. Abu
Rabi, bu tarismada dengeli bir
konumda bulunmayt secmekte,
modern Araplarin “gelenegin bo-
yundurugundan” kurtulmakla 6z-
gurlesmeyecegini, ayni sekilde so-
murgeci modernitenin ytkinden
kurtulmanin da bir ¢coztim trete-
meyecegini savunmaktadir. Hem
gelenegi hem de moderniteyi eles-
tirel tarzda ele alma firsat1 verecek
bir formul 6nermektedir: modern
imkanlart ihmal etmeksizin gec-
misin basarilarina acik olmak.
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Yazar, Arap dinyasinin sorun-
larmi on dokuzuncu ve yirminci
yuzyildaki kapitalistlesme streci-
ne bagh olarak incelemektedir. Bu
stirecin Arap dunyasindaki siyasal
onderlerini, entelektuellerini, sos-
yal ve kulturel yapiyr nasil de-
gistirdiginin tizerinde dururken,
kapitalistlesme sorununun anla-
silmamasi halinde yukarida bahsi
gecen entelekttiel trendlerin/tep-
kilerin aciga kavusturulamaya-
cagint soylemektedir. Abu Rabi,
ornegin elit ve kitleler arasindaki
iliskiyi ele almakta, hegemonyaci
kapitalist gic odaklarinin, dini si-
yaset namina aracsallastiran Suudi
Arabistan gibi bir tlkeye verdigi
destegi sorgulamaktadir. Ayni se-
kilde, bircok Arap tlkesinde ente-
lektuel cabalarin siyasal onderleri-
nin mesruiyetine hizmet ettikleri-
ni acitkca orneklemektedir.

Modern Arap dunyasna ka-
pitalizmin mudahalesinin  ana
sonuclarindan birisi olan entelek-
tiel tretim araclanmin (okullar,
universiteler vs.) cesitlendirilme-
sini, Abu Rabi, Arap dinyasmin
modern entelekttiel perspektifinin
uretimi konusunda 6nemli bir hu-
sus olarak gormektedir. Sonucta
bu dustnsel urtnler, strecin bi-
zatihi dogurdugu trunlerdir. Ka-
pitalist mudahale strecine odak-
lanmasinin belki de en onemli
sebebi budur. Bu husus, asagida
incelenecek olan egilimleri anlam-
It bir temele oturtma noktasinda
okuyucuya kolaylik sunacakur.

Kinlma Sonrasi Trendler

Yukarda bahsini

1967 yilinin bir kirilma nokta-

actigimiz

st niteligi tasidigl gercegi Abu
Rabinin eserinin baslangic nok-
tasin1 olusturmaktadir. Arap ente-

lektuelleri savas sonrast donemde
felaketin sebepleri hakkinda dii-
sinmeye baslamislardir. 67 yenil-
gisi toprak kaybinin cok otesinde
bir vizyon ve ruh kayb1 anlamina
gelmektedir. Yenilgi, beraberinde
bir o6zelestiri zorunlulugu getir-
mis, Nasircr milliyetciligin basa-
nsizhgim  gostermis, Islami ha-
reketin yukselisine vesile olmus
ve Arap kimligi tzerine yeniden
dustunmek icin “kendi” ve “oteki”
lzerine ciddi tartismalarin yogun-
lugunu artirmistir. Krizin olum-
suz sonuclar bir tarafa, Abu Rabi
krizin birtakim temel tartismalara
yeni bir enerji ve 1sik sagladigini
da vurgulamaktadir.

Abu Rabi Cagdas Arap dusun-
cesinden bahsederken, onu “hem
geleneksel hem de modern olan
bir karmasik entelekttiel formas-
yonun urunu” olarak tanimlama-
ya calisir; bizi cok degisik alanlar
kapsayan modern Arap entelektii-
el tarihinin dini bir mahiyete veya
sekuler bir egilime indirgenme-
mesi konusunda titiz davranmaya
cagirmakta, sonra da ¢cok kapsam-
I ve karmasik olarak niteledigi bu
cagdas Arap dustncesinde ortaya
cikan dort ana entelektiiel akimi
siralamaktadir: Islami, milliyetci,
liberal ve Marksist/solcu akimlar.
Bunlara “bolgecilik” ilave edilebi-
lirse de, Abu Rabi arastirmasim
bu dort akimla sinirlamayi tercih
etmistir.

islami Akim

[slamc1 hareketi, modern so-
runlara coziima Islami gecmiste
arama ve Peygamber (s)'in haya-
tin1, stnnetini bir model olarak
sunma gayreti seklinde tarif ede-
ceksek bunun adini Selefiyye koy-
manin bir sakincast yoktur. Sele-
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fiyye ilkesel olarak otantikligi on
plana ¢ikarmaktadir ki bu yontuyle
tarihseldir. Abu Rabi selefiyyenin
bir dizi dontstiimden gectigini one
sturmektedir. Bes farkh selefiyye
formundan bahseder. Ilki, klasik
olarak adlandirdigr selefiyye tu-
raduar. Hieri tctinet yuzyillda mu-
cadele veren Ahmed bin Hanbel
ve sekizinci yuzyilda yasayan

fiyyenin 67 sonrast “mantar gibi
cogaldign” ifadesine auifta bulun-
maktadir." Thvan'in yikselisini bu
kontekste ele almak mumkundur.

Eylemci Selefiyye'nin, yani
uy-
gulanmast gerektigi fikrini be-

Islam'in  tim zeminlerde

nimseyen selefi anlayisin, Suudi
Arabistan’daki

mevcut Vahhabi

[bn Teymiyye bu tur selefiligin
icine girer. Ikincisi, somurge-
cilik oncesi ortaya cikan on
sekizinci ve on dokuzuncu
yuzyllin Vahhabiligi sayilabi-
lir. Toplumu hurafelerden ve
olumsuz toplumsal uygulama-
lardan alikoymay1 amaclamak-
tadir. Uguincusu, somurgecilik
donemi Selefiyyesidir ki Ce-
malettin Afgani, Muhammed
Abduh ve Resit Riza bu kate-
goride sayilir. Dorduncusu ise
somurgecilik sonrast donemde
gorulmektedir, Seyyid Kutub
ve Muhammed Kutub'u saya-
biliriz. Abu Rabi son olarak
67 sonrast selefiyyesini gos-
termektedir; Yusuf El-Kardavi,
Muhammed El-Gazali, Fehmi
Huveydi, Hasan Turabi, Hu-

Abu Rabi, gelenekgilik ve ¢cag-
daslk tartismasinda dengeli bir
konumda bulunmayi se¢mek-
te, modern Araplarin “gelene-
gin boyundurugundan” kur-
tulmakla 6zgurlesmeyecegini,
ayni sekilde sémurgeci moder-
nitenin yikinden kurtulmanin
da bir ¢6zim Uretemeyecegini
savunmaktadir. Hem gelenegi
hem de moderniteyi elestirel
tarzda ele alma firsati verecek
bir formul énermektedir: mo-
dern imkanlari ihmal etmeksi-
zin gecmisin basarilarina acik
olmak.

Milliyetei Akim

67 yenilgisinin milliyetcili-
ge onulmaz bir darbe indirdigini
yukarda belirtmistik. Ikinci Kor-
fez Savasindaki agir saldirn bunu
izleyen ikinci bir darbeydi. Hatta
67'yi Nasircilhigin ¢okusti olarak
gordugumuz gibi 1991 yilimi mil-
liyetci Irak'in ¢okust olarak gor-
mek ve Arap milliyetciliginin
bu yenilgiyle tarihin ¢oplugu-
ne atildigim varsaymak bile
mumkun gozukmektedir.

Abu Rabi, Arap milliyet-
ciliginin emperyalizme karst
coskulu bir kurtulus hareketi
olarak meydana cikugmi be-
lirtmektedir. Osmanlinin son
doneminden 1960’larin sonla-
rina kadar bir sekilde canh tu-
tulan Arap milliyetciligi, ilke-
sel olarak emperyalist guiclere
manevi ve kurumsal araclarla
direnmeyi  amaclamaktadir.
Manevi duzeyde, milli bir sah-
siyet ve kimlik insasi tizerinde
dururken, kurumsal duzeyde
Bat1 bilimlerini ve kurumlari-
n1 bilerek milliyetci bir devlet
kurmay1 istemektedir. Kanim-

seyin Fadlallah ve Rasid El
Gannusi gibi isimler bu vizyonu
sahiplenen dusunurler olarak kar-
simiza citkmaktadir.

Selefiyye, ilerleme nosyonunu
icsellestirmis de olsa bu ilerlemeyi
yuce gecmise dontls baglaminda
anlamaktadir. Dolayisiyla selefiyye
67 sonrasinda kendisini Arap mil-
liyetciligiyle catisma halinde bul-
du. 67 oncesi Arap toplumunda
Selefiyye savunmada, milliyetcilik
ise saldir1 halindeydi. Milliyetciligi
fel¢ eden 67 yenilgisi, stireci sele-
fiyye lehine dramatik bir degisime
ugratmistir. Abu Rabi bu noktada
Gali Sukri’nin manidar olan, sele-

selefiligi ve 67 sonrasinda milli-
yetci jargonun modasinin gecmesi
sebebiyle Islami soylemleri kul-
lanmaya yonelen Ortadogu’daki
iktidar eliti gibi gruplarla da catis-
ma halinde olduklarini belirtmek
gerekmektedir. Bu kesimler, dini
yalnizca siyasi bir enstriman ola-
rak kullandiklarindan ve gercekte
onu kutsalin gizemine burtnmus,
hayatin disinda seyreden bir ko-
numa ittiklerinden otiru selefiyye
ile catismalari kacimlmazdir. Cun-
ku eylemci selefi egilim, Islam'in
ve devletin gercek yasamdaki an-

lamini kavramakla mesguldr.

ca son tahlilde, bu iki alanin
birbiriyle catismasi soz konu-
su olacagindan bir tutarsizlik hali
de
Milliyet¢iligin son dénem bayrak-

kendisini hissettirmektedir.
tarlar Izzet Derveze ve Constan-
tine Zurayk, Arap milliyetciliginin
entelekttiel temellerini sekillen-
dirme cabalarindan dolay1, zikre-
dilen akimin 6nde gelen isimleri
olarak sayilabilirler.

Marksist/Solcu Akim
On dokuzuncu yuzyilda ka-
pitalizmin dunya capmdaki yayi-
limi, felaketin farkinda olan Arap
dustinurlerin ilk nahda’yr baglat-
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malar icin bir vesile oldu. Ancak
kitlesel bir harekete dontiseme-
yen ilk nahdanin, hatta bagim-
sizliktan sonraki ikinci nahdamnin
dahi basarisizliga ugramasi cagdas
Arap Marksist soyleminin kalbini
olusturmaktadr.

[ki dtinya savasi arast donem-
de sosyalist Arap dustincesinin
gelisimine paralel olarak, ozellikle
Stalinizm'’in etkisi altinda bir dizi
Arap komunist partisi kurulmaya

rekli sartlart yaratamamistir. Abu
Rabi'ye gore Arap komunizmi kri-
zinin gercek baslangic noktasini
bu ozerklik problemi olusturmak-
tadur.

Yine de Sovyetler Birliginin
cokistuntn Arap Marksist dusun-
cesinin sonu anlamina gelmedi-
gini soylemek gerekir. Hatta ¢o-
kustin Arap dustince dinyasinda
olumlu bir ozelestiri atmosferi ya-
ratug bile iddia edilebilir. Yukari-

Liberalizmin Arap dinyasina kuresellesen kapi-
talizmle paralel olarak girmesi, Arap dinyasinin
Avrupa’nin yasadigi tarihsel tecribeleri ters sart-
lar icinde yasamasina sebep olmustur. Abu Rabi bu

tar bir liberallesmenin Avrupa liberalizminin si1g bir
kopyasi oldugu goéristine katilmaktadir. Bu durum
Arap liberalizminin iki diinya savasi arasi ddnemde
Avrupa kapitalizminin korumasi altinda yukselisini
ve ulusal bagimsizlik sonrasi trajik distsuni kismen
aciklayabilmektedir.

baglamisti. Abu Rabi bu partilerin
kurulusunu, Sovyetler Birligi’yle
kurumsal bir ittifakin sonucu ol-
dugunu soylemektedir.’” Bu du-
rum beraberinde problemleri de
getirmektedir. Arap komunist
partilerinin neredeyse tumiiyle
Sovyetler Birligime bagimh ol-
masl, onlar ozellikle milliyetcilik
sorunu ve Israil meselesinde Sov-
yetler Birligi'nin politikalarina tabi
olmaya zorlamistir. Ortaya cikan
sorun ise Arap Marksizm'inin 6z-
giin bir Arap entelektiiel ifadesi
gelistirememis olmasidir. Marksist
soylem gercek dist problematik-
lerle ugrasmis ya da gercek sorun-
lar idealist bir tarzda ele almistir.
Dogmatik Arap Marksizm'’i 6zerk
ve elestirel bir Marksizm icin ge-
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da zikredilen elestirilerin yaninda,
bircok Arap Marksist disuntr,
filozof ve siyasal eylemcinin Arap
dunyasmin  temel sorunlarina
yaptiklar felsefi, siyasal ve ente-
lekttel katkilar: goz ardi etmemek
gerekir. Hiiseyin Muruvva, Mehdi
‘Amil, Sadik Celal El-Azm, Hisam
Sarabi, Samir Emin, Gali Sukri ve
Abdullah Laroui gibi isimler Arap
Marksist geleneginin ¢nde gelen
isimleri olarak anilmaya deger ta-
simaktadirlar.

Modern Arap dunyasindaki
solcu trend, dustuncede butin-
lukten ¢ok uzakur ve “Islami ge-
lenegin” elestirel degerlendirilme-
sini ya da tamamen reddi yoluyla
degerlendirilmesini yapmaktadir.
Arap dunyasinda klasik Islami du-

stinceyi derinlemesine inceleyen
ve ondan evrensel boyutlar ¢ika-
ran Huseyin Muruvva, Mahmud
Emin el-Alim gibi solcu aydinlar
varken, Ote yandan strekli gec-
mise/gelenege saldiran ve bu gele-
negi ilerlemenin 6ntinde bir engel
olarak goren Mehdi Amil, Adonis,
Sadik Celal el-Azm ve Abdullah
Laroui gibi aydinlar da gorulebil-
mektedir.

Ikinci grup, Arap akil ve ruh
yenilgisinin isareti olarak gele-
neksel ideolojinin halk uzerindeki
hakimiyetini gostermekte ve “ge-
riciligin” yasamin tiimuine egemen
iddia

Adonis, dini egemenligin altinda

oldugunu etmektedirler.
simf bilincinin gizlendigini soy-
lemektedir. Laroui din adamlar-
nin yozlastigim vurgulamakta ve
islevsiz kategorilerle dusunduk-
lerini ifade ederken, bazi radikal
dusunurler dinin  devrimcilikle
celistigini ve Araplarin emperya-
lizme karst muicadelede katkisinin
bulunmadigini dahi ¢ne surmus-
lerdir. Genel manada Arap Mark-
sist dustincesinin modern Bati de-
gerler dizisini her turlu geleneksel
yaptya tercih ettigi goralmektedir.
Soz konusu akimin son tahlilde
onerdikleri Batili bir dustnce ve
yasam tarzidir.

Liberal Akim

Arap dusuncesindeki liberal
soylemin de on dokuzuncu yuz-
yildaki reform hareketlerine, ozel-
likle ilerleme fikrinin Arap toplu-
muna uygulanmasina kadar gotu-
ralmesi mumkundur. Liberallere
gore ne Hiristiyanhk ne de Islam
ilerleme kriteri degildir. Ilerleme
kriteri, bilimsel ve maddi basari-
lan ile cagdas Bati medeniyetidir.
Basindan itibaren Arap liberaliz-
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minin dinden kopusu amacladig
soylenebilir. Bu amact ytizinden
dini entelijansiyanin ofkesini uze-
rine cekmistir.

Abu Rabi, liberalizmin tarihsel
sertvenine dair kisa bir ozet gec-
tikten sonra, liberal Bat1 soylemi-
nin cazibesinin yirminci ytizyihn
baslarinda kendi toplumlarimn
duraganligindan  sikayet eden
Arap dustnurlerinin dikkatinden
kacmadigint soylemektedir. Ras-
yonalizm, demokrasi ve laiklige
dayali yeni bir Arap toplumu ta-
sarlayan kimi zihinleri bu ilerleme
ve ozgurluk nosyonlart harekete
gecirmistir. Tki dunya savasi arasi
donemde ortaya cikan Taha Hu-
seyin, Selim el-Bustani ve Halid
Muhammed Halid gibi isimlerin
yaninda Said en-Neccar ve Seyyid
Yasin gibi seckin cagdas dustunur-
ler bu trendin temsilcileri olarak
sayilabilir.

Liberalizmin Arap dunyasina
kuresellesen kapitalizmle paralel
olarak girmesi, Arap dunyasmin
Avrupanin yasadig tarihsel tecru-
beleri ters sartlar icinde yasamasi-
na sebep olmustur. Abu Rabi bu
tir bir liberallesmenin Avrupa li-
beralizminin sig bir kopyasi oldu-
gu gorustune katilmaktadir. Bu du-
rum Arap liberalizminin iki dun-
ya savasl arast donemde Avrupa
kapitalizminin korumast altinda
yukselisini ve ulusal bagimsizlik
sonrast trajik dustisunt kismen
aciklayabilmektedir.

Abu Rabi, Ali ed-Din Hilal gibi
tek uygulanabilir sistem olarak li-
beralizmi savunan entelektiellere
yine Gali Sukrinin, Arap liberal
soyleminin Amerikan hegemon-
yast alunda yasayamayacagina
iliskin gorisleriyle cevap vermek-
tedir. Zira, egemen guiclerin kendi
kontrollerinden bagimsiz bir Arap

burjuvasina izin vermeyecekleri
tartismasiz bir kabuldur. Bau, la-
iklige karsi cikan, ataerkil ve teok-
ratik toplumlarla bu yuzden ittifa-
ka girmektedir.*!

Yazar son ¢oztimlemede, Arap
dunyasinin liberalizmin ilkelerini
kabule hazir oldugunun da kus-
kulu

Liberal soylemin yukselisini sag-

oldugunu soylemektedir.
layacak bir zemin hentz mevcut
degildir. Abu Rabi’ye gore ayrica
Arap liberalizmi Arap toplumun-
da din olgusunun varhgmi str-
durdugunti ve yeniden dirildigini
anlamamis gibi gorinmektedir ki
bu onun ontindeki en buytk en-
gellerden biri olarak durmaktadir.

Sonug

Abu Rabi, Arap dunyasinda-
ki krizin dogurdugu sonuclardan
bahsederken, krizin Islami dunya
gorusunun temel epistemolojik
unsurlarina meydan okudugunu
ve modern Araplarin zihninde
yeni sartlan ifade etmek tzere
yeni ifade bicimleri ortaya cikardi-
g vurgulamaktadir. Musliman
zihinler modernite problemine
karsi c¢ikarken her ne kadar gele-
neksel metotlara basvurmussa da
“oteki’nin dilini 6grenmek zorun-
da kalmistir.

Bunun yaninda, diger uc aki-
min gelenege ve dini degerlere,
daha 6tede Islam’in siyasal ve sos-
yal bir giic olarak ortaya cikisina
kars: ciddi bir muicadele verdikle-
rini soylemek mumkundur. Zira
Abu Rabinin de belirttigi tzere,
Marksist, liberal ve devletci aydin-
larin Islamcilarin kontrol edici bir
guic ve devlet haline gelmesini on-
leme ihtiyaci tizerinde anlasmalari
gibi ortak bir yonu vardir. Temel
farkhiliklar bir tarafa koyuldugun-

da hepsinin stattikoyu korumak
gibi bir hedefi benimsedikleri go-
rulmektedir.

Kaynakca

- Ibrahim M. Abu Rabi, Cagdas Arap
Diisiincesi, Istanbul, Anka Yaynlar,
2005.

- Ibrahim M. Abu Rabi, Islami Hareketin
Entelektiiel Kokenleri, istanbul, Yonelis
Yayinlar1, 2001.

- Ibrahim M. Abu Rabi Modernlik ve
Cagdas Islam Dusiincesi, Istanbul,
Yonelis Yayinlart, 2003.

Dipnotlar

1 Ibrahim Muhammed Abu Rabinin
hayat hikayesi soyledir: “Filistin’de
Nazareth’'da dunyaya gelmis ve 12 kar-
desli kalabalik bir ailenin ¢ocuguydu.
Isgal alundaki her Filistinli genc gibi
o da malum makus talihi yenmek icin
gayret sarf etmis. Yorenin yabanci dilde
egitim veren okullarini ustun derece ile
bitirmis ve nihayet tniversite sonrasi
egitim icin ABD'nin gozde tniversitele-
rinden Temple Universitesi'nde yuksek
lisans ve doktorasini yapmistir. Ailesiyle
aracinda sehit edilen Filistinli Ismail
Raci Farukinin talebesidir. Akabinde
Hartford Seminary’de ogretim tyesi ola-
rak goreve baslamstir. Uzunca bir mud-
det Hartford Seminary’de gorev yapmis
ve burann bir Hiristiyan misyoner kuru-
lusundan Musliiman-Hiristiyan diyalogu
merkezine dontsmesinde buytk katkist
olmustur. Halen Hartford Seminarynin
kadrosunda Islam uzmani dort profesor
bulunmaktadir. Bundan 3 sene kadar
once de dunyanin onemli tniversitele-
rinden Kanada Alberta Universitesinde
Islam Arastirmalar kurstst baskan-
hgr vazifesini ustlendi. Zaman yol-
cusu Abu Rabi
besinde Amman’da bir otel odasinda
vefat etti”. Altan Algan, “Entelekttiel
Endaze: [brahim Muhammed Abu Rabi”
18.07.2011 Ozgiin Durus

2 Abu Rabinin 1990 yihnda Amerika'da
Teksas Universitesinde calismalarini
surdurtrken yazmaya baslacig Islami
Hareketin  Entelektiiel Kokenlerinde
Turkiye hakkinda herhangi bir konunun
yer almamast elestiri konusu edilecektir
baz1 arkadaslarinca. Oysa bu dogru bir
yaklasim degildir. Kitabin bashgina bak-
ugimiz zaman bunu anlamak mimkun
ashinda. Kitabin orijinal bashg Arap
Diinyasinda Islami Hareketin Diisiinsel
Kokenleri*dir. Yani Abu Rabi calismasi-
n1 sadece Arap dinyasiyla smirlandirr.
Bundan dolayr Ali Seriati, Ayetullah
Humeyni , Ebul Ala Mevdudi vb. isimler
de yoktur
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[LIM NE BILMEKTIR?

| |
lim bilmek, stphesiz ki,

sorumlulugu da beraberinde

getirir. Bilmemenin sorum-
lulugu ise daha baska turludur.
Insanin ne bildiginden daha
cok bildigini nasil kullanabildigi
daha onemlidir.

Bilgiyi su-i istimal etmeden
kullanmak, irfan1 gerektirir. Ilim
bir dag ise, edep onun zirvesidir.
Eger ilim maden ise, irfan onun
cevheridir. Bileni sorumluluktan
kurtarmada, irfan ile islenmis;
g6z kamastiric elmaslart beseri-
yete armagan etmek yadsinamaz
bir zorunluluk olarak gorun-
mektedir.

Cemil Meri¢c’e gore, “irfan,
dustncenin butin kutuplarini
kucaklayan bir kelime. zekay:
zirvelere kanatlandiran, beseriyi
ilahi ile kutsilestiren, uzun ve
cileli bir nefs terbiyesidir. irfan,
kemale acilan kapi, amelle tac-
lanan ilim; beseri beser yapan
vasiflarin butunudir.”

Neslin ingas!

Kanaatimizce hicbir maden
iyl islenmis insan kadar kiy-
metli degildir. Insani, karbon
olmanin getirdigi tabii bilesen-
lerden arindirarak, letafeti sim-
geleyen mucevherlik makamina
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yonlendirmek, Altin bir neslin

insa’sinda hayati bir ¢nem arz
etmektedir.

Ideal bir ilim insani yetistir-
mek, neredeyse komuru elmas
yapmaya calismakla es degerde
bir istir. Bu stire¢, vizyon, tani,
tecrtibe, strateji, 6grenen organi-
zasyon, azim ve sabir gerektirir.

Elmas ustasinin sorumlu-
luk inceligini bilenler icin, ideal
insan yetistirmenin sorumlulu-
gunu tahmin etmek, nispeten
daha kolaydir. Birincisi, olmus
ve hemen hemen ayni ozellikleri
tastyan bir cevheri en ince gonye
ile kesmeye cahsir. Ikincisi ise

once buttun ozellikleri birbirin-

Giirhan KURUKAYA

den farkli madenleri cevhere
donustiiriir ve sonra da tabiat-
larmin gerektirdigi gonyeleri icat
ederek o gonyeler ile yine tabiat-
larina uygun bir kesim yaparak;
tipkt donanimli bir elmas usta-
sinin elinden ¢kmis “Kasikel
Elmast” gibi, onlarin ¢aglar boyu
1simalarimi saglar.

[Imin sorumlulugu, bilginin
kullanilmasini, yani uygulamay1
gerektirir. Bilenin sorumlulugu
yalnizca “uygulama” ile ortadan
kalkmaz. Bildiklerinin dogrulu-
guna pozitif bir tan1 koymak
da bu kapsamda ele alimmahdir.
Dogru bir bilgiyi kullanirken,

uygulamanin dogruluk derecesi



.

[lim Ne Bilmektir?

de bir baska sorumlulugu bera-
berinde getirir. Bir diyalektik ya
da bir muamma gibi duran bu
tablo ashnda o kadar da karma-
sik degildir. 1k bakista insam
risk alma veya bir sorumluluk
tasima konusunda cekingenlige
itecegi zannedilen bu ifadeler-
le, sorumluluk ile terazi ayari-

nin inceligi arasinda bir denk-

baglar. Bilim dunyasindaki farkl
gorus ve kanaatlerin, bu sekliy-
le timevarim adma parcalari,
kil kirk yararcasmna analiz etme
strecinde ortaya citkmis oldugu
dusuniilebilir.

Buttintt gérme arzusu, ilim
insanimin askidir. Onu ancak

“butin”™tt hakim bir noktadan

lem kurulmaya calisilir. Bu
denklem, vizyon belirle-
mede, her turlu uygulama
surecinde yol gosterici bir
yildiz gibi yon bulmaya ve
suurlulukla hareket etmeye
yardimcl olur.

Biitiinii Gorme Arzusu
[lim,  uygulamalar,
geri bildirimleri ve etkileri
uzun yillar alan bir strectir.
Dolayisiyla denemeler ger-
ceklestirme ve hemen sonuc
alarak yanlistan vazgecip
dogruyu yeniden aramaya
koyulma kabult bu stirecte
hayli havada kalan bir yap1
olusturur. Bu durum, ilim
insanlarmi somut degerler-
den yola ¢itkma, gecerli ve
guvenilir verilere dayanma

ilim insani hakikati ayna gibi
gorir. Ona tutkun olusu
da onun bu o6zelliginden
ileri gelir. O, yanhsin, kur-
gunun, tilsimin, bilgi kirlili-
ginin, yasam velvelesinin isi,
pasl, kiri icinde kalan hakikat
aynasinin alemi dogru yansit-

mayacagindan endise eder.

Dolayisiyla her ilim insani
aslinda aynanin parlama-
sina ve onun, “sodyle bana!
Benim gibi baska alemler de
var mi fezada?” misali soru-
lara, dogru cevaplari verecek
kanallarin agilmasina yardim-
i olur.

ermez. Aksi nasihatlere tikaldir
kulaklari. Yani bir asigin tim
emarelerini tasir. Masuku olan
bilim ise hep hayallerinde tulle-
nir. Ona her dem heyecan verir.
O so6z konusu olunca uykusun-
dan uyanir. Heybeti busbutin
artar, dikkat kesilir adeta. ..

[lim insam hakikati ayna
gibi gorir. Ona tutkun olusu da
onun bu ozelliginden ileri
gelir. O, yanhsin, kurgu-
nun, tlsimin, bilgi kirliligi-
nin, yasam velvelesinin isi,
past, kiri icinde kalan haki-
kat aynasmin alemi dogru
yansitmayacagindan endise
eder. Dolayisiyla her ilim
insani aslinda aynanin parla-
masina ve onun, “soyle bana!
Benim gibi baska alemler de
var m1 fezada?” misali soru-
lara, dogru cevaplari verecek
kanallarin acilmasina yar-
dimet olur.

Hakiki ilim adami bir
bir
aleme yonelir. Onun ufkun-

alemi kesfetse, yeni
daki alemler titkenmez. Her
alemi hakikatin bir hucresi
gibi gorar. Gun olur milyar-
larca hiuicreden olusan insa-

nin da bir alem oldugunu

konusunda, kisilik ozellik-
lerine gore, ya sabirla bekle-
me ya da buisbuttn agresiflesme
egilimine yonlendirebilir. Sabir
ya da agresif tavirlar “bilginin
dogrulugu ve dogru kullanim”
problemini busbutin ortadan
kaldirmaya yeterli gelmeyince
de kisaca “on kabul” diyebile-
tutkunun,

cegimiz; merakin,

vicdani tatmine erisme duygu-

SR

larinin da tetikledigi “hipotez”ler

birbiri ardinca ortaya c¢ikmaya

seyre dalmak tatmin edebilir.
Ona gore “butin” denilen sey
hakikattir. Ilim insam da iste
o hakikatin asigidir. Gercek
bir ilim insam adeta, omrunt
hakikate vakfeder. Yatak odast
laboratuari, yatag verzalit san-
dalyesi, yastigi deney masasidir.
Uykusu bir yemek saati kadar
kisadir. Bir pervane gibi 1s1ga

meftundur. Ondan baskasinmi

gozleri gormez, gayri olana akl

kesfeder.

O, mikrodan; makroya giden
yolda buyukluklerin, mesafele-
rin ve hizlarin hayreti, heybe-
ti ve tutkusu icinde, hissettigi
hurriyetin farkinda olarak “haki-
kate bir adim daha!..” sloga-
niyla devam eden hayat yolu-
nun sonunda parildayan ve ona
dogru akan 1sik huzmelerinin
efsunuyla gercegi butiin yalinhg
ile seyretmenin huzuru icinde
sonsuzluga dalar. ..
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ORUC:

TARVA’YI RUSANMAK

“Ey iman edenler! Oruc siz-
den oncekilere farz kilindigr gibi
size de farz kilindi. Umulur ki
ittika edersiniz.” (Bakara 2/183)

Islam’da ibadetler belli hik-
metlere, illetlere ve maksatlara
mebnidir. Bu hikmet ve illet-
ler bazen aciklanir, bazen de
aciklanmaz. Orucun illeti ve en
buyuk hikmeti, farz oldugunu
bildiren yukaridaki ayette goste-
rilen hedeftir:

“Ittika edesiniz /takva sahibi
olasimiz diye...”

Ayetin “Ey iman edenler..”
hitabi ile baslamasi da, orucun,
maddi fayda ve hikmetlerinden
oturt degil, ancak imanin bir ge-
regi olarak tutulmasi gerektigini

gosterir.

° 76‘ Unmaan AGUSTOS 2011

Kisaca orucun illeti, hikmeti
ve gayesinin “ittika” oldugu ga-
yet acik ve nettir.

Peki ittika ya da takva nedir?

“Ittika/Takva” Nedir?

[ttika etmek ya da takval ol-
mak; dilimize genelde ‘Allah’tan
korkmak’ diye cevrilir. Ayrica,
Allah'in emir ve yasaklarina ria-
yet etmek, onun yasaklarini ¢ig-
nemekten, gunah islemekten ve
haramlardan sakinmak anlami
da verilir. Ancak, merhum Mu-
hammed Esed, Kur'dn Mesaji
“ittika/

kavramina daha kusatici

isimli meal-tefsirinde;

takva”
anlam yukler: ‘Allah’a karst so-

rumluluk bilincini kusanmak.’

Takva kavramini cesitli bo-
yutlariyla ve daha iyi taniyip ger-
cek anlamda “takvayr kusanmak”
icin, bu kavramin anlam dinya-
sinda biraz daha gezinmek duru-
mundayiz:

Ittika: Bir seyi korumak, za-
rar verecek seylerden sakinmak,
bir seyi baska bir seyle tehlike-
lere kars1 korumaya almak anla-
kokinden

gelen ittika; sozlukte; kuvvetli

mindaki  “vikaye”
bir himayeye girerek korunmak,
sakinmak, kendini muhafaza al-
tina almak, bunun geregi olarak
korkmak ve cekinmek demektir.
Ittikanin isim sekline takva de-
nir.
Din
takva, iman edip emir ve ya-

istilahinda ittika ve
saklarina uyarak, Allah’a kar-
st gelmekten sakinmak, dinya
veya ahirette insana zarar vere-
cek, ilahi azaba sebep olabilecek
inanc soz, fiil ve davranislardan
ve her turlu gunahtan sakinmak
anlamina gelir. Takva sahibine
“muttaki” denir.

Kur'an, bastan sona kadar
takva-ittika kavrami ile 6rulmaus,
cesitli formlarda 250 kez kulla-
nilmisur. 54 defa (itteku’llah)
seklinde Allah’a karsi gelmekten

sakinilmast emredilmistir. Pey-



Orug: Takvd yi Kusanmak

gamberler de timmetlerine hep
takva’yr tavsiye etmislerdir (Al-i
Imran 3/138).

Kuran'da  ittika  kavra-
mi1; iman (Suarda 26/11), tevbe
(Maide 5/65), itaat (Nahl 16/52),

masiyetleri terk etmek (Ba-

Ittika/takva kavrami hakkin-
daki bu bilgilere ilave olarak,
bu kelimenin Kuran-1 Kerim’de

orucun amact baglaminda kulla-

nilist tizerinde de durmak gere-
kir:

kara 2/189), korkmak/
hasyet (Hacc 22/1), ibadet
etmek (Nahl 16/2) ve ihlas
(Tevbe 9/108; Hac 22/37)
anlamlarinda kullanilmistir.
Takvanin tic mertebesi var-
dir:

1. Sirk’ten takva: Sirk,
kufur ve nifaktan koruna-
rak imana sarilmak (Fetih
48/26). Kelime-i tevhid,
(La ilahe illallah: Allah’tan
baska ilah yoktur ctimlesi)
kelime-i takva’dir'.

2. Masiyetten takva:
Buyuk gunahlar islemek-
ten, kuctk giinahlarda israr
etmekten kendini alikoy-
mak ve dini gorevleri, farz-
lar1 yerine getirmek (Araf
7/96).

Ramazan ayinda sirf Allah
rizasi i¢in orug¢ tutmakla;
haramlara karsi saglam bir
zirha barinar, simdiye kadar
ihmal ettigimiz mumin
sorumluluklarimizi  hatir-
lar, idrak eder ve yeniden
kusanma firsati elde ede-
riz. Ramazan orucu ve onu
tamamlayan diger ibadetler-
le iman, ihsan ve ihlasimizi
pekistirir, ibadet, itaat ve
salih amellerimizin husGnu
artirir, birr ve adalet duygu-
larimizi guglendiririz.

se olmasm saglar. lyi insanlar-
dan tesekkul etmesi bakimindan
da cemiyeti korur. Insanlarn
birbiriyle insanca munasebetini
temin eder. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber (s.), «Oruc bir kal-
kandir  (el-ciinne). Sizden
biri oruclu olunca kotii soz
soylemesin, cahiller gibi dav-
ranmasin. Eger bir adam, ci-
kar da kavga yapmaya veya
sovmeye  kalkisirsa, ‘ben
orucluyum, ben orucluyum’,
desin.»® buyurur.
Hadisteki

kelimesi,

«el-ciinne»
insan1  koruyan
kalkandir. Bundan murat,
oruclunun hayvani hisler-
den kurtulmak icin oruc
tuttuguna inanmasidir. ‘Ben
orucluyum’, demesi ise, ‘ben
insaniyet halindeyim, hay-
vanlk durumunda degilim’,
demektir.

Insan, nefsinin serrinden
korundugu, cemiyet de in-
sanin serrinden emin oldu-

3. Masiva’dan takva: Kalbi,
Hak'tan mesgul edecek her sey-
den temizleyip butun varhg ile
Allah’a yonelmektir (Al-i Imran
3/102).

Ittika ve takva kavraminin
kapsamina iman, ihsan, ihlas,
ibadet, itaat, salih amel, birr ve
adalet gibi ovgu ifade eden bu-
tin kavramlar girmektedir. Yani
takva kavrami, bu kavramlarin
ifade ettigi butun anlamlar icer-
mektedir.

Ayrica takva-ittika kavrami
adalet ve zulmun ziddidir (Baka-
ra 2/189, 237; Maide 5/2, 8).

Ve “Takva, aziklarin en ha-
yirhsidir” (Bakara 2/197).?

islam’da Orucun Ruhu: Takva

Ustad Afif Abdulfettah Tab-
bara Ilmin Isiginda Islamiyet
isimli eserinde, orucun farz ki-
lindigini beyan eden ayetin (Ba-
kara 2/183) devaminda Allah
Teala, orucun gayesini, «Umulur
ki takvaya ulasirsimiz» seklinde
belirtir, dedikten sonra, acikla-
malarini soyle surdurtr: Yani,
oructan bir korunma o6zelligi
kazanirsiniz. Bu ozellik, kotuluk
ve rezalet meyillerinize set ceker’
demektir. Orug, sahsi ve cemi-

yeti korur. Sahsi bazi zorluklara

maruz birakarak faydali bir kim-

gu zaman, Allah'in rizasina
ulasirlar, muttakiler safinda yer
alirlar.

Iste «Umulur ki takvaya ula-
sirsiniz.»  ayetinden anlasilan
budur.

Ayetteki «Le‘alle» hazirla-
mak manasini tasir. Orug, orug
tutanlarm ruhunda bir¢ok yon-
leriyle beliren takva’ya hazirlar.
Bu yonlerden en onemlisi, oru-
cun bizzat oru¢ tutanin namu-
suna birakilmis olmasi, Allah’tan
baska bir murakibi bulunma-
masidir. Oruclu, oruc esnasinda
Allah'in emrine imtisalen sehvet-
lerini terk edip, Allah'm kendi-
sini murakabe ettigini hissettigi
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Kamil bir orug, sadece mideyi bos birakmak ve
cinsel iliskiden uzak kalmakla yetinmeyip, g6zQ,

kulagi, dili, eli, ayagi ve sair organlari ginahlar-
dan koruyarak ve kalbi her turla dinyevi distn-
ceden, endise ve kaygilardan uzak tutup tam
anlamiyla Allah’a teslim etmekle gercgeklesir.

icin isteklerinden dolay1 sabra
razi olur. Bu duruma vakif ola-
rak oruc tuttugu gunlerde bu hal
devam ederse, suphesiz ki, neti-
cede Allah'in murakabe ve kor-
kusu meleke haline gelir. Kulun
yasakladigini islemekten dolay1
Allah’tan utanmasi, birakmasi
gereken hazlar terk etme mele-
kesini de meydana getirir. Nite-
kim Allah’'in murakabesi, insani
hayirh islere yaklastirir, kotu
islerden uzaklastinir. Artik bu
kimse, hile ve kotuluk yapamaz,
zulmedemez, baskasinin hakkini
ylyemez, insanlarm arasini boz-
maya calisamaz.

Fakat Allah'm murakabesini
dustinmeden, miicerret yemek
icmekten uzaklasmak, gunah-
tan cekinmemek Islam'in farz
kaldig
Rastlullah'in, “Yalan sozii ve isi

gercek oruc degildir.

terk etmeyen kimsenin, yeme,
icmesini terk etmesine Allahin
ihtiyact yoktur” buyurmast bu
gercegi ifade eder.

O halde, orucun ruhu ve
ozi, Allah'in murakabesinin du-
stuntlmesi ve yalniz Onun rizasi
icin tutulmasidir. Hz. Peygamber
(s.)’in su sozit bunu teyit eder:
“Kim Ramagzan orucunu imanla

ve sevabini Allah’tan bekleyerek
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tutarsa, gecmis gunahlar affolu-
nur.”*

Bir baska cihetten orug, oruc
tutanlarin ruhlarni takvaya ha-
zirlar. Cunku orug, kotuluklerin
kaynagr olan sehveti hafifletir.
Bundan dolay1 Hz. Peygamber
(s.): “Ey gencler ziimresi, sizden
evlenmeye giicii yeten evlensin.
Ciinkii evlenmek, gozii haram-
dan meneder, namusu korur.
Evlenmeye giicii yetmeyen orug
tutsun. Zira onu koruyacak sey
orugctur.” buyurmustur.®

X
“Tttika/

Takva” kavraminin bu derin ma-

Sonu¢  olarak:
nalarindan hareketle diyebiliriz
ki: Ramazan aymda sirf Allah
rizasl icin orug tutmakla; haram-
lara kars1 saglam bir zirha burt-
nur, simdiye kadar ihmal ettigi-
miz mumin sorumluluklarimizi
hatirlar, idrak eder ve yeniden
kusanma firsat1 elde ederiz. Ra-
mazan orucu ve onu tamamlayan
diger ibadetlerle iman, ihsan ve
ihlasimiz1 pekistirir, ibadet, itaat
ve salih amellerimizin hustnu
artirir, birr ve adalet duygulari-
mizi giclendiririz.

Kisaca; oruc tutarak, azik-

larm en hayirhst olan takva’y:

kusaniriz. Her Ramazan aymda
bastan sona bir kez daha okudu-
gumuz Kur'an-1 Kerim de, bize
surekli olarak Allah’a karsi so-

rumluluklarimizi hatirlatr.

Giinahlardan Koruyan Zirh: Orug

Imam Gazali, Thyau Ulami’d-
Din isimli eserinde orucun sirlar
ve batini manalar tzerine genis
ve derin izahlarda bulunur. Ga-
zali, orucu belli mertebelere ay1-
rarak ele alir ve selefi Ebt Talib
el-Mekki'yi izleyerek, Allah’ i
halis kullarimin orucunun ala
organi korumakla gerceklesip ta-
mamlanacagini soyler.

[k mutasavviflardan Eba Ta-
lib el-Mekki ise, ‘orucun Allah
Teala’dan bir farz ve O'na yakin-
lasma vasitasi olduguna inanmak
ve orucu, yalniz O’na halis kila-
rak eda etmek gerektigini’ vur-
guladiktan sonra, Allah'in halis
kullarinin, orugla alti organi na-
sil muhafaza edeceklerini kisaca
soyle aciklar:

1. Gozu kisarak, bakista de-
rinlesmemek.

2. Kulagr bir harami dinle-
mekten, gunahtan korumak ve
batil ehlinin sohbetine katilma-

mak.

3. Dili, kendisini ilgilen-
dirmeyen hususlara mudabhil
olmaktan muhafaza etmek,

soylendiginde aleyhte olacak,
tutuldugunda lehte olmayacak
konusma ve susmadan uzak kal-
mak.

4. Kalbi Allah korkusuyla
doldurarak yapmaktan mene-
dildigi fikir ve dustncelerden
sakindirmak, ltizumsuz temen-

nilerde bulunmamak.



Orug: Takvd’yr Kusanmak

5. Eli harama uzanmaktan ve
cirkinlikte bulunmaktan menet-
mek.

6. Ayagl da emredilmedigi
veya tesvik edilmedigi bir gaye
ugrunda yurutmeyerek sadece
hayr isleri icin kullanmak.”

Iste Tmam Gazali, alu orga-
n1 korumakla ilgili izahatin,
el-Mekki'nin bu tasnifi uzerine
bina eder; ama bazi degisiklikler-
le. Ona gore salihlerin orucu, su
organlart gunahtan korumakla

tamam olur:

1. Gozit Korumak: Gozu,
cirkin ve istenilmeyen seylerden
korumak, kalbi mesgul eden ve
Allah'm zikrinden alikoyan sey-
lere bakmamaktir.

Hz. Peygamber (s.) soyle bu-
yurdu: “Haram bakis, Iblis’in
zehirli oklarindan bir oktur.
Kim Allah’tan korkarak onu terk
ederse, Allah Teala o kuluna tad
kalbinde beliren bir iman ihsan
eder.”” (Hakim)

Cabirin Enes'den rivayeti-
ne gore Rasulullah (s.) buyurdu
ki: “Bes sey vardir ki, oruclunun
orucunu bozar: 1) Yalan, 2) Guiy-
bet, 3) Kovuculuk, 4) Yalan yere
yemin etmek, 5) Sehvet ile bak-
mak.” (el-Ezdi)

(Gazalinin bu bashk altinda
aktardigr bilgilere elbette bircok
ilave yapulabilir.

Ozellikle, Kuran'm (Nur
24/30-31), harama bakma ko-
nusunda 6nce mumin erkekleri,
sonra da mumin hanimlari uyar-
digin1 hatirlamal ve erkek ve ka-
din muminler olarak tasidigimiz

zaaflarin farkinda olmaliyiz:

“Mii’'min erkeklere soyle, goz-
lerini sakinsinlar ve 1rzlarin
korusunlar. Bu, onlar icin daha
temizdir. Muhakkak Allah, biitiin
haberdardir.”

“Mimin  kadinlara da soyle,

yaptiklarindan

gozlerini sakinsinlar, rzlarm
korusunlar; goriinmesi zaruri
olanlarin disinda ziynetlerini
acmasinlar ve basortiilerini ya-
kalarinin iizerine vursunlar...”
“Allah, art
niyetli bakislarin ve kalblerin

Bilmeliyiz ki,

gizledigi diisiincelerin farkinda-
dir.” Mi’min 40/19)

“Ciinkii Rabbin her zaman
gozetleyip durmaktadir.” (Fecr
89/14)

Yine bu konuda bazi nebevi
ikazlara da dikkat cekmeliyiz:
(r.a) dedi:
Rasulullah (s.)e ansizin gorme-

Cerlr soyle
nin hitkmutina sordum.

-”Hemen gozinii baska tara-
fa ¢evir!” buyurdu.®

Rasulullah (s.), Hz. Ali'ye:

“Ya Ali! Yabanci bir kadim
gordiginde ikinci defa bakma!
Ciinkii ilk bakisin iraden disin-
dadir ve onda bir vebal yoktur.
ikinci defa bakarsan bu, iraden-
le oldugu icin haramdir.” buyur-
du.)

2. Dili Korumak: Dilini he-
zeyan, yalan, giybet, kovuculuk,
fahis konusma, galiz konusma,
kavga ve riya ile konusmaktan
korumakur. Ve ayni zamanda dili
sukat etmeye zorlamak, Allah'in
zikri ve Kur'an tilavetiyle mesgul
etmektir. Bu ise, dilin orucudur.

Stifyan-1 Sevri soyle der: ‘Giy-
bet, orucu bozar’. Bu hukmu Bisr

b. el-Haris rivayet etmektedir.

Leys, Mucahid’den; “Iki has-
let vardir. Onlarin ikisi de orucu
bozar: 1) Giybet, 2) Yalan.” de-
digini rivayet etmektedir.

Hz. Peygamber (s.) soyle bu-
yurmustur: “Oru¢, mi'min icin
kalkandir. Bu bakimdan herhangi
biriniz oruclu ise, fahis konusma-
sin, cahilce hareket etmesin. Eger
bir kisi kendisiyle cirkin konusur
veya doviisiirse: ‘Ben orucluyum,
ben orucluyum’ desin.” (Buhari
ve Muslim)

3. Kulagi Korumak: Kulag:
her mekruhu isitmekten alikoy-
mak gerekir. Cinku soylenilme-
si haram olan her seyin isitilmesi
de haramdir. Iste bu sirra binaen
Allah Teala, giybet dinleyen ile
haram yiyeni esit tutmustur:

“Onlar stirekli yalan dinler-
ler, haram yerler.” (Maide 5/42)

“Rabbanilerin ve hahamlarin,
onlart gimah soz soylemekten,
haram yemekten menetmeleri ge-
rekmez miydi? ... Bu yaptiklan
ne de kotiidiir!” (Maide 5/63)

Bu bakimdan giybete karsilik
stkat haramdir. Allah Teala soy-
le buyurmustur:

“Ciinkii o zaman siz de onlar
gibi olursunuz.” (Nisa 4/140)

Bu sirra binaen Hz. Peygam-
ber de soyle buyurmaktadir:

“Guybet edenle, onu dinleyen,
glinahta ortaktirlar.” (Taberani)

4. Diger Azalari Korumak:
Diger azalar1 da ginahtan alikoy-
mak gerekir. Mesela el ve ayak
gibi. Karnmi iftar zamaninda
nefsin istedigi sehvetlerden ko-

rumalidir. Helal yemekten cekin-
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mek suretiyle oru¢ tutup, iftar
zamaninda haram ile iftar edenin
orucu hichir fayda temin etmez
ve anlamsiz kalir. Boyle bir oruc-
lunun durumu tpkr bir kosk
bina edip, bir sehri yikanin du-
rumuna benzer. Cunki helal ye-
mek ancak fazla yendigi takdir-
de zarar vericidir. Onun azi ise,
faydahdir. Bu bakimdan oruc,
onu azaltmak icin icad edilmis
bir ibadettir. Zararindan korka-
rak ilaclarn terk etmek, sonra da
zehir almak, hamakattan baska
bir sey degildir. Haram ise, dini
yok eden bir zehirdir. Helal ise,
az1 fayda, cogu zarar veren bir
ilactir. Oructan gaye, helali azalt-
makur. Cunkt Hz. Peygamber
(s.) soyle buyurmustur:

“Nice oruc tutanlar vardir ki,
orucundan sadece achk ve su-
suzluk elde eder.” (Nesai ve 1bn
Mace)

Bu hadisin tefsirinde baz
alimler, aksam fazla yemek sure-
tiyle harama giren bir kimsenin
kast olundugunu soylemislerdir.
Bazilar1 da, bu oyle bir kimsedir
ki, helal yemekten nefsini me-
neder, fakat haram olan giybette
bulunmak suretiyle orucunu bo-
zar. Baz1 alimler de azalarini ha-
ramdan korumayan bir kimsenin

kast olundugunu soylemislerdir.

5. Iftarda Az Yemek: lftar-
da tika-basa yememek gerekir.
Helal de olsa tika-basa doldu-
rulan karin, Allah nezdinde en
fazla bugz edilen kaptir. Oruclu
bir kimse, gtindiiz yemediklerini
iftar zamaninda tika-basa yerse,

acaba Allah’in diismani olan ne-
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fis ve seytani nasil kahredebilir
ve sehvetini nasil kirabilir? Bazen
de kisi, oruclu olmadig takdir-
de yiyeceklerinin birkac mislini
temin ederek iftarda yer. Hatta
oyle adet edilmistir ki, yemekle-
rin en nefisleri Ramazan ay1 icin
tedarik edilir ve o ayda, birkac
ayda yenilmeyecek kadar cesit-
li yemekler yenir. Oysa orugtan
gaye, mideyi a¢ birakmak, heva
ve sehveti kirmak ve boylece
nefsi, takva'ya alistirmakur. Bu,
orucun basta gelen hedefidir. Fa-
kat mide sabahtan aksama kadar
ac birakilir, tam aksam zamani
yemege karsit sehvetle istegi ka-
bardiginda, ona lezzetli yemek-
leri yedirip doyurursa, onun is-
tah1 daha da fazlalasir ve kuvveti
daha da gelisir O zaman oyle
sehvetler bas gosterir ki, sayet
nefis eski adetlerinde birakilip
orug vesilesiyle bu kadar cesitli
yemeklerle beslenmeseydi, daha
sakin olacakt1.

Iste bu nedenle orucun ruhu
ve 0zu, seytanin elinde serlere
sevk etmek icin vesile olan nef-
sin kuvvetlerini kirmakur. Bu
ise, ancak iftar zamaninda az
yemekle hasil olabilir. Yani eger
oruclu olmasaydi, aksam ne yi-
yecekse, oruclu oldugu zaman
da sadece onunla yetinmelidir.
Eger butiin gun, yiyeceklerini
toplayarak hepsini st uste iftar
zamaninda yerse, 0 zaman oru-
cundan herhangi bir fayda temin
edemez.

Orucun adabindan  birisi
de, achk, susuzluk ve zafiyeti
hissetsin diye gunduz uyuma-

maktr. Boyle yapug takdirde

kalbi saflasir. Her gece biraz
daha zayif olmak suretiyle gece
namazlarina kalkmak imkanima
sahip olur. Bu durumda umulur
ki

Seytanin pencesinden kurtulan

, seytan kalbinden uzaklasir.
kalp, gokler aleminde seyret-
me imkanina sahip olur. Zaten
Kadir Gecesi, gokler aleminde
seyretme imkanina sahip gece
Nitekim ‘Muhakkak
biz Kur’ani® Kadir gecesinde
inzal ettik® (97/1) ayetiyle bu
mana kast olunmustur. Kalbi ile

demekdtir.

gogsu arasinda bir yemek torba-
s1 meydana getiren kimse boyle
bir sereften mahrumdur. Sadece
midesini yemekten bosaltmak da
bu mahcubiyet perdesinin ara-
lanmasina kafi degildir. Himme-
tini de Allah’tan baska her sey-
den bosaltmalidir. Iste o zaman,
hakikatin tamamini elde etmis
olur. Bu durumun ilk basamag:

az yemekdir. ..

6. Iftar Sonrasinda Korku ile
Umit Arasinda Olmak: Oruclu-
nun iftardan sonra kalbi korku
ve umit arasinda muzdarip ol-
malidir. Ctnka orucunun kabul
edilip kendisinin Allah’a yakin
olanlardan veya orucunun kabul
edilmeyip Allah'm gazabina ma-
ruz kalanlardan olup olmadigim
kestirememektedir. Her ibadetin
sonunda da boyle olmahdir.

Hasan b. Ebi Hasan b. Hasan
el-Basri, kahkaha ile gulen bir
grubun yanindan gecerken onla-
ra der ki:

-’Ey insanlar! Allah Teala,
Ramazan aymi, kullar icin bir

yaris sahast olarak yaratmis-



Orug: Takvd yi Kusanmak

tir. Kullar o ayda ibadet hedefi-
ne dogru kosusurlar. Siiphesiz o
grup, zaferi elde eder; diger bir
grup ise geri kalip, miikafat ka-
zanmaktan mahrum kalir. Hay-
ret edilecek durum, o giilen ve oy-
nasan kimselerin durumudur ki,
halkin kostugu hedefe kavustuk-
lar bir giinde, onlar gaflet iceri-
sinde giiliisiip oynasirlar. Boyle
bir nimetten mahrum kalirlar. Ey
giilenler! Sunu iyi bilin. Allah’a
yemin ederim ki, eger Allah Teala
perdeyi aralasaydi, iyilik ya-
pan iyiligiyle, kotiilitk yapan da
tiziintiisiiyle mesgul olur;, boylece
giilmek kapist kapanmirdi.’

Ahnef b. Kays'a:

-’Sen pir-i fani bir kimsesin.
Orug seni zayif distirmektedir.
(Oysa ser’an pir-i fani olan kim-
seler; fidye vermek suretiyle oruc
tutmayabilirler) neden oruc tu-
tuyorsun?’ denildiginde soyle
demistir:

-’Ben, uzun bir sefere hazirlik
yapmaktayim. Allahin azabina
sabretmek, ibadetine sabretmek-
ten daha zordur’.

[ste orucun batini manalar

bunlardir.’

& ok ok

Gerek Imam Gazali'nin ve ge-
rekse el-Mekki’nin, oruc ibadeti-
ni, alt1 organ1 koruma ekseninde
ele almalar, su hadis-i serifte
zina baglaminda ortaya konan
beseri zaafin izahi olarak gori-
lebilir:

“Gozlerin  zinast nazardir.
Kulaklarin zinast dinlemektir.
Dilin zinast konusmaktir. Elin

zinast dokunmaktir. Ayaklarin

zinast yiiriimektir. Kalp onu arzu
eder; diler ve avret onlar ya dog-
rular veya yalanlar.”*°
Kucuk-buyuk butun gunah-
larin; -hadiste beyan edildigi
Uzere- insanin goz, kulak, dil, el,
ayak, kalb gibi organlarinin zin-
cirleme faaliyetleri sonucu ger-
ceklestigi dusunultirse, orucun
tim bu organlart koruma altina
alarak insani nasil gunahlardan
korudugunu daha iyi anlayabi-

liriz.

Alti Organa Orug Tutturmak
igin...

Simdi, Imam Gazalinin
‘orucun  batini  manalarina”
dair bu izahatina, Ebat Talib
el-Mekkinin ayni baglamdaki
aciklamalarini bazi kisaltmalarla
eklersek, konu daha iyi anlasila-
caktir umariz:

“Her kim bu alti orgam ile
gonulli olarak orug tutar ve if-
tar1 da yeme-icme ve mesru
munasebetle gecirirse, Allah ka-
tinda fazilet sahibi oruclulardan
biri olur. Ctnku o, yakini iman
sahiplerinden ve Allah Tealanin
koydugu sinirlart muhafaza eden
kimselerden biridir.

Bu alti uzvu veya biriyle ya
da mide veya tenasul uzvu ile
orucunu bozan kimse ise, koru-
dugundan c¢ogunu yitirmis sa-
yilir ki, kendini oruclu saysa da
alimler nezdinde orucunu yemis
sayihr. (...)

Orucun faziletleri arasinda,
yukarida sayilan uzuvlarin arzu
ve sehvetlerinden uzak durmak,
stiphelere, mubahlara yanasma-

mak ve sehveti harekete geciren

aliskanliklan terk etmek ve az da
olsa helal rizikla iftar etmek yer
alir. Orug, butun bunlara riayet
edilerek saflastirihr.

Oruclu, oru¢ esnasinda ha-
mmint  6pmemeli, teniyle ona
temas etmemelidir. Bu, orucunu
bozmasa da, faziletini eksiltir.
Bu tur hareketlere yanasmamak,
iman1 ve iradesi kuvvetli kimse-
ler icin daha hayirhdir. Orucluy,
gundtz uykusunu az tutmall,
surekli zikirle orucunu hatirlayip
akletmeli, aclik ve susuzlugunu
devaml hissetmelidir.

Selef-i Salihin sahur yemegi-
ni iki ti¢ hurma ve birkac zeytin
ile azicik su icerek gecistirirlerdi.
Hatta kimileri sahur yemegi ola-
rak hayvan yemi yer ve bunun-
la sahurun bereketine ulasmak
isterlerdi.

Oruclu, Yaratan1 fazlaca
zikredip yaratilmislari anmay1
azaltmali, dilini onlarla mesgu-
liyetten siyirdigr gibi kalbini de
onlara donuk kaygilardan uzak
tutmalidir. Bu tiir davrans, oruc
icin nezahete daha yakimdir.
Oruclu, baskalariyla mucadele
ve husumete girmemeli, kufur
ve kavgadan sakinmalidir. Bu
gibi hareketler, orucun htirmet
ve mahremiyetinden dolay1 asla
odillendirilemez.

Orug tutan kimse, vakti iyice
gelmeden yemekle ilgili hazirlik
ve dustuncelere dalmamalidir.
Denir ki: Oruc¢ tutan biri, ak-
sam yemegini vaktinden once
veya gtintin hemen basinda iftar
dustintrse ona bir gtinah yazihir.
Oruclu, kendisine nasip edile-

nin aziyla yetinmeli ve buna riza
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gostererek iftarin1 etmeli, Allah
Teala’ya da bol bol sukretmeli-
dir.Orucun faziletlerinden biri
de, yiyecek ve icecegi olabildi-
gince azaltmak, iftar yemeginde
acele edip sahuru tehir etmektir.
Oruclu bir yas veya varsa tek
bir kuru hurma ile iftar etmeli-
dir. Bu, onun icin berekettir. Ya
da sadece su ile iftar etmelidir.
Su temizdir. Allah Rasalu (s) de
boyle yapmustir. O, bir icim su,
sulandinlmis sut veya birkag
hurma ile iftar ederdi.

Bir hadis-i serifte de soyle
buyurdugu rivayet edilmistir:
“Nice oruc tutan vardir ki, oruc-
taki nasibi ac¢ ve susuz kalmak-
tan ibarettir”. Hadise konu olan
kisiler hakkinda degisik tarifler
yapilmistir. Bunlardan birine
gore onlar, ginduz orug tuttuk-
tan sonra haram ile oruc acan
kimselerdir. Bir digerine gore
ise, helal kilmmis yiyeceklere

dokunmazken giybet yoluyla
insanlarin etlerini yiyen kimse-
lerdir, tictinct bir tarife gore ise,
gozunt ve dilini haramdan sa-
kinmayan kimselerdir.

...Allah Rastli (s.)in soyle
buyurdugu rivayet edilmistir:
“Oruc, yalan ve giybetle ihlal
edilmedikce saglam bir ortidir.”
Selef-i Salihin, giybetin orucu
bozdugunu bile soylemislerdir.
Onlar, muslumana eziyet etme
endisesiyle abdest alirlardi. Ate-
sin degdigi seylerden dolay1 ab-
dest alma hususunda su soz riva-
yet edilmistir: ‘Cirkin bir s6zden
dolay1 abdest almam, benim icin
temiz bir yemekten dolay1 abdest

almamdan daha sevimlidir.’
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Denir ki: Insanlar arasinda
oyle kimseler vardir ki onlarin
bir Ramazan1 tamamen orucla
gecirmis olmalart icin on veya
yirmi Ramazan’1 orucla gecirme-
leri gerekir. Namaz ve zekat gibi
diger farzlar da boyledir. Kulun
buralardaki eksikligi de nafile ve
sadakalarindan ikmal edilerek
giderilir.

Yine bu meyanda soyle denil-
mistir: Kulun orucu, bes ginde
sthhat kazanir. Tipk: bir nama-
zin, bes vakit namazla ancak sih-
hat buldugu gibi. Allah Rasulu
(s.)in soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Giybet eden kimse
orucunu yirtmis olur. Bagislanma
dileyerek onu onarmalidir.” . ..

Oruc ibadetiyle murad edi-
len, sirf ac ve susuz kalmak olma-
yip aynl zamanda gunahlardan
sakmmmaktir. Namaz ibadeti ile
murad edilen de, fuhus ve cirkin
islerden uzaklasmakur. Nitekim
Allah Rasulu (s.)’in soyle buyur-
dugu rivayet edilmistir: “Kisi ya-
lan sozu ve onunla amel etmeyi
terk etmedikce, Allah Tealanin
onun yiyecek ve icecekten uzak

durmasina ihtiyact yoktur.”!!

o8 ok ok

Sonu¢ olarak: Gazali ve
Mekkinin vukufiyetle izah ettik-
leri uzere, oruclunun goz, kulak,
dil, kalp, el, ayak ve sair azalarimni
gunahlardan uzak tutmas: esas-
tir. Ama Gazalinin vurguladigy
gibi, burada ozellikle kalbe dik-
kat etmek ve kalbi dunyevi du-
stincelerden tamamen arindirip
Allah’tan baska her seyi kalpten

uzaklastirmak gerekir. Ona gore,

Allahtan ve kiyamet guntinden
baska bir seyi dustunmek, dun-
yaya meyletmeye devam etmek
halis orucu zedeler ve bir anlam-
da bozar. ‘Fakat din icin istenilen
dunya, ahiretin azig1 oldugu icin
dunyaliktan ¢ikar ve boylece bu
orucun bozulmasina vesile teskil
etmez. Hatta kalp ehli, aksam if-
tarda yiyecegi ve icecegi seyleri
dustnmek suretiyle fikir ytirtiten
kimsenin hatada oldugunu kay-
detmislerdir. Cunku bu Allah’in
fazlina guvensizlik, Allah tarafin-
dan vaat edilen rizka tam inan-
mamak demektir.’*?

Ozetle: Kamil bir oruc, sa-
dece mideyi bos birakmak ve
cinsel iliskiden uzak kalmakla
yetinmeyip, gozu, kulagi, dili,
eli, ayag1 ve sair organlari ginah-
lardan koruyarak ve kalbi her
tarltt dunyevi dusiunceden, endi-
se ve kaygilardan uzak tutup tam
anlamiyla Allah’a teslim etmekle
gerceklesir.

Rabbim, hepimizi boylesine
kamil oruclar tutmaya muvaffak

buyursun. Amin.
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CUMHURIYET RAMAZANLARI:
KAMUSAL ALANDA
RAMAZAN AYININ DEGISEN
GORUNURLUGU

urkiye  Cumhuriyeti

[slami anlayisla yoneti-

len Osmanli Devletinin
yerine kurulmus modern bir
devlet olmak iddiasi ile ortaya
ctkmus bir devlettir. 19. yuzyil-
dan itibaren Osmanl Devletinin
gelecegi ile ilgili kurtulus care-
si uretmeye calisan Osmanh
aydinlar ayni zamanda egitim,
bilim, teknoloji, sanat ve daha
bir ¢ok alanda devletin geri kal-
masinin nedenlerini de tespit
etmek amaci ile tesrik-i mesai
yapmuslardir. Iste bu iki caba 20.
yizyilln baslarina kadar devam
etmistir.

Bu donemde devleti geri
kalmisliktan kurtarip modern
bir devlet haline getirmek amaci
ve idealiyle Arap harflerinin
atthp Latin harflerinin kabulu,
Avrupa’da oldugu gibi dinin
baski ve tahakkumiinden kurtul-
mak icin laiklik ilkesini benim-
seme veya tim Osmanl vatan-
daslarinin genini 1slah etmek
icin Avrupa’ dan damizhk erkek
getirmek gibi cok ug fikirleri bile
ortaya atmislardir. Bu cabalara
ragmen Osmanh Devletinin I.

Duinya Savasina girip yenilmesi

ve Anadolu disinda geriye kalan
Osmanh cografyasinin elden ¢ik-
mast ve Anadolunun da isgale
ugramast yeni bir mucadeleyi
beraberinde getirdi. Isgale karst
yapilan direnis sonunda Itilaf
Devletlerinin isgaline son veri-
lerek Ankara’da yeni bir devletin
temelleri atilmast ile son buldu.

Kiiltiirel Devrimin Omurgasi

Ankara'da temelleri atilan
devlet oncelikle Osmanh Devlet
yonetimi ile herhangi bir ilis-
kisi olmadigini gostermek icin
once saltanati ve daha sonra da
halifeligi kaldirip Osmanh hane-
danindan geriye kalanlarn da
yurt disina sturgtine gondererek
gecmisle ilgisi olmayan yeni bir
devletin kuruldugu izlenimini
acikca ortaya koydu.! Bu adim
aynl zamanda yeni rejime karsi
her zaman bir muhalefet odag:
olarak ortaya cikabilecek bir teh-
ditten kurtulmus oldu. Boylece
yeni kurulan devlet artik yeni bir
yonetim anlayist ve ideolojik ter-
cih ortaya koyacagimni da ortaya
cikarmis oldu.

Turkiye Cumbhuriyeti kuru-
culan oncelikle tepeden inme-

Giingdr GOGER

ci bir modernlesme anlayisi ile
halki ve devleti sekillendirmeye
basladi. Bu sekillendirme calis-
malar icerisinde en basat rolu
laiklik duistincesi aldi. Cunku
laiklik Zafer Toprak'in deyimiyle
“Cumbhuriyetin kulttrel devri-
minin omurgast” sayiliyordu. Bu
noktada cumhuriyet demokra-
siyi onceleyen Ingiliz tipi bir
laiklik yorumu yerine laikligi
temel alan Fransa'daki Uctincu
Cumbhuriyetin laiklik yorumu-
nu benimsedi. Cumhuriyetin
militarist ve jakoben tavri® ile
toplumu sekillendirme calisma-
larinda laiklik temel bir 6neme
sahiptir. Ancak bu laiklik anla-
yist kavramin ortaya cikugl
Avrupa’dakinden daha farkh
bir sekilde anlasilmis ve uygu-
lanmusur. Ozellikle bu uygula-
malarda bir tutarhlik olmayip
marjinal fayda ve cikar merkeze
almarak hareket edilmistir. Bu
asamada toplumdan gelen tepki-
lere gore laiklik uygulamasinda
da donemsel degisiklikler yasan-
mustir. Bu asamada ilk degisiklik
3 Mart 1924 yilinda kabul edilen
bir kanunla Seriyye ve Evkaf
Vekaletinin kaldirilarak Diyanet
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Isleri Baskanhiginin kurulmast

ile yasanmistir. Devlet bu hare-
keti ile dini ve dinle ilgili isle-
ri basibos birakmayacagini ve
kontrolu altinda tutmak istedi-
gini gostermistir. Ctinki serbest
bir hareket alanina sahip bir dini
yapt yeni kurulan devletin yap-
maya calistigr sekuler reformlara
kars1 onemli bir muhalefet zemi-
ni olusturarak yapilmak isteni-
lenlerin kadiik kalmasina neden
olabilecegini bilen resmi otori-
te bu konuda tedbirler almis-
ur. Bu kapsamda Diyanet Isleri
Baskanhgimm kurulmasi devle-
tin din konusundaki amaclari-
nm gizlemek icin kullandigr bir
perde gorevini de yerine getir-

mistir.

llimhi Laiklik Uygulamasi

Cumhuriyet’in hentiz kurum-
sallasma safhasinda oldugu bu
ilk donemlerde devlet dinle ilgili
uygulamalara mesafeli durma-
ya calissa da halkin bu konu-
daki hassasiyetlerini de dikkate
almaktan kendini alamamistir.
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1920 ve 1925 yillan arasindaki
uygulamalarda bu hususlar acik-
ca gorilmektedir. Ayni donem-
de birinci meclis aldig bir karar-
la ulkede icki yasagr koyarak
Ankara’daki meyhaneleri kapat-
mustir.> Bu karar tamamlayict
kapsamda ramazanda kahveler-
de oyun oynamak yasaklanmis
ve 1921’de yaymmlanan genelge
ile Muislimanlarin kahvede oyun
oynamak yerine dini farzlan
yerine getirip orduya dua etme-
leri istenmistir. Bu durum 1925
yillarma kadar devam etmistir.
1923 yili ramazaninda Mustafa
Kemal ordulara hitaben yaz-
digr ve Hakimiyet-i Milliye'de
yaymnlattigi mesajinda: Rahmet
ve magfiret ay1 bu senede bizi
silah ve vazife basinda buluyor...
Idrakiyle bulundugumuz bu
mubarek aymn htrmetine eltaf-1
ilahiyeden vatanimiz ve cum-
lemiz icin selamet ve saadetler
niyaz ederken dava-i mukadde-
senin askiyla rahmet-i rahmana
kavusmus olan aziz sehitleri-
mizin ruhlarma fatihalar ihda

_ JIYASAYANISLAM

ediyorum. * Osmanli Devletinin
siyasal olarak ortadan kalkma-
sindan sonra yeni kurulan dev-
letin farkli bir yonetim sistemi-
ni benimsemesine ragmen dine
karst olumlu yaklasimi bununla
da smurh kalmamis ve rama-
zan ayinda Osmanl Devletinde
uygulanan resmi kurumlarin tatil
edilmesi gelenegi 1923 ramaza-
ninda da aynen devam etmistir.
Bu konuda Ali Fuad Cebesoy,
“arkadaslar her sene ramazan ve
bayramlarda Meclis-i Ali azalan
istirahat buyururlar. Bugiin de
ramazan oldugundan fevkalade
bir durum goruldugtnde tek-
rar ictima edilmek tizere bayram
ertesine kadar muzakereleri tatil
ediyorum” diyerek Osmanli-
Cumbhuriyet surekliligini vurgu-
lamistir. Cumhuriyet yonetici-
lerinin dini uygulamalara karst
gosterdikleri bu hassasiyet tedri-
ci olarak zaman icinde azalacak-
tir. Daha bu uygulamadan bir
yil sonra meclisin ramazan tatili
kaldirlmistir.

Dini hayat tizerinde 1924’den
itibaren artmaya baslayan dene-
tim ve duzenlemeler dini has-
sasiyetleri rejimsel kazanca
cevirmeye yonelmeyi de ihmal
etmemistir. Bu kapsamda devlet,
Misliiman vatandaslarina fitre
ve zekatlarini Himaye-i Etfal
Cemiyetine vermelerinin caiz
oldugunu ve hatta milli gorev
oldugunu Diyanet Isleri vasitasi
ile empoze etmeye calismistir.
Bu amact gerceklestirmek icin
vaizlere gerekli talimatlar veri-
lerek amaca uygun gudumlu bir
din adam da olusturulmaya cali-
silmustir.



Cumhuriyet Ramaganlan

Takrir-i Siikun Kanunu ve
Sonrasi

Rejimin 1925 yihna kadar
gosterdigi musamahakar tavir
ayni yilda yasanan hem dini
hem de etnik bir icerige sahip
olan Seyh Said isyanindan sonra
degismeye baslamistir. Bu isyan-
dan sonra tlkede kontrolu sag-
lamak ve muhalefeti sindirmek
amacl ile ilan edilen Takrir-i
Stkun Kanunu musamahakar
tavrin yerini baskict tavirla-
ra birakmistir.  Devlet kuru-
lus asamasinda dini unsurla-
ra ve goruntmlere buytk bir
ehemmiyet veriyordu. 22 Nisan
1920’de acilmasi kararlastirilan
Meclis'in acihst Cuma guntne
gelsin diye bir gtin erteleniyor,
acilista Meclis'te Kur'an okutu-
luyor ve Haci Bayram’'da kur-
banlar kestiriliyordu. Ayrica bu
tarihe kadar Cumhurbaskani
ve devlet gorevlilerinin bayram
namazlarini nerede kildiklar ve
bayram kutlama mesajlar ile
bayramlasma torenleri devrin
resmi yaymn organi Hakimiyet-i
Milliye’de genis bir yer bulu-
yordu. Ama tim bu uygulama-
lar Takrir-i Stkun’ Kanunu'nun
sagladigl olaganusti durumda
ve rejimin Istiklal Mahkemeleri
ile halki ve muhalefeti kusatti-
g1 donemde degismeye baslad.
Artuk Hakimiyet-i Milliye gazete-
sinde ramazan ve bayramlagsma-
larla ilgili devlet erkaninin faali-
yetleri gittikce azalan bir sekilde
basma yansimaya basladi. Tam
tersine 1927 yilindan itibaren
sinema ve tiyatro ilanlarna ek
olarak Gazino ve Dansing bas-
ikl haberlerde artis olur. Ayrica

nan resmi kurumlarin

zan tatili kaldirniimistir.

Ramazan ayinda Osmanli Devleti'nde uygula-

tatil edilmesi gelenegi

1923 ramazaninda da aynen devam etmistir. Bu
konuda Ali Fuad Cebesoy “arkadaslar her sene
ramazan ve bayramlarda Meclis-i Ali azalar isti-
rahat buyururlar. Bugliin de ramazan oldugundan
fevkalade bir durum géraldtginde tekrar ictima
edilmek Gzere bayram ertesine kadar muzakere-
leri tatil ediyorum” diyerek Osmanli-Cumhuriyet
strekliligini vurgulamistir. Cumhuriyet yénetici-
lerinin dini uygulamalara karsi goésterdikleri bu
hassasiyet tedrici olarak zaman i¢cinde azalacaktir.
Daha bu uygulamadan bir yil sonra meclisin rama-

fitre ve zekatlar 1928den iti-
baren daha organize bir sekli-
de tek elden Tayyare Cemiyeti,
Himaye-i Etfal Cemiyet ve Hilal-i
Ahmer Cemiyeti adina toplan-
maya baslanmustir.

Menemen Olayinin Yasattig
Sok

1930 yilinda Menemen’de
yasanan isyan hareketi devlet
otoritesini temsil eden yone-
ticileri cok tedirgin etti. Aym
tedirginlik Seyh Said isyaninda
yasanmis ve bu olay devleti daha
sert tedbirler almaya yoneltmis-
ti. Menemen olayr Seyh Said
isyanindan daha buytik bir sok
yarattt. Bunun nedeni, isyanin
doguya gore hem ekonomik hem
egitim durumu ve hem de kultiir
yontunden daha gelismis kabul
edilen bati bolgesinde yasan-
mis olmasi idi. Rejimin yasadigi
bu sok, 1929 yilinda kaldirilan

Takrir-i Stukun Kanunu'ndan

sonra yasanmaya baslayan kismi
yumusamanin yerini yine sert
tedbirlere birakmasina neden
oldu. 1930’dan itibaren calisma
saatlerinin oruca gore ayarlan-
masl uygulamalarina artik rast-
lanmaz. Ramazan Bayramina
oru¢ doneminden daha cok yer
ayrilsa da 1930larda Ramazan
Bayramu kutlamalarinin en belir-
gin farkhhgr, M. Kemalin kati-
limina iliskin haberlerin sona
ermesidir. Tum bunlara ragmen
Ramazan Bayraminin resmi tatil
olmasi, laiklige aykiri oldugu
yolundaki elestirilere ragmen,
devam etmistir.

1930’larda Ramazan gunleri
ile ilgili bir baska énemli husus,
donemin en onemli iletisim ve
haber kaynagl olan radyolarda
atik Ramazana ¢zel programlarin
yapilmamast idi. Buna karst milli
bayramlarda ise gunun anlamina
uygun programlar yapilarak halk
milli duygular etrafinda birlesti-
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Takrir-i Sikun Kanunu’nun sagladigi olaganstu
durumda ve rejimin istiklal Mahkemeleri ile halki
ve muhalefeti kusattigi déonemde degismeye bas-
ladi. Artik Hakimiyet-i Milliye gazetesinde rama-
zan ve bayramlasmalarla ilgili devlet erkaninin
faaliyetleri gittikce azalan bir sekilde basina yan-

simaya basladi. Tam tersine 1927 yilindan itibaren
sinema ve tiyatro ilanlarina ek olarak Gazino ve
Dansing baslikli haberlerde artis olur. Ayrica fitre
ve zekatlar 1928'den itibaren daha organize bir
sekilde tek elden Tayyare Cemiyeti, Himaye-i Etfal
Cemiyet ve Hilal-i Ahmer Cemiyeti adina toplan-
maya baslanmistir.

rilmeye calisiiyordu. Bu uygu-
lamalar artik devletin dinle olan
iliskisini mesafeli bir hale getir-
mek isteginin acik bir gostergesi
idi. Ancak devlet fitre ve zekat,
guntumuzde de kurban derisi gibi
dinle alakali ekonomik boyut-
lu durumlarda ise pozisyonunu
degistirerek durumu kendi lehi-
ne degistirmeye calismakta bir
sakinca gormemistir. Bu konuda
Tayyare Cemiyetinin yaymladi-
g1 duyuru su sekildedir: “Aziz
Musltimanlar! Vatan mudafa-
sinin  kollarin1  hazirlamak bir
ibadettir. Mubarek Ramazan ay1
biz musltimanlara bu ibadetinde
ifast icin gtizel bir firsat veri-
yor. Bu firsati, fitre, zekat sada-
kalarimizi Tayyare Cemiyetine
teberru etmekle ifa etmis olu-
ruz. Cemiyetimiz, buytik mille-
timizin hakimiyet-i diniyyesine
guvenerek diger seneler oldugu
gibi bu sene de mahallelere fitre
ve zekat zarflart dagitmistir...”
Devlet bir taraftan Misliman
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halka dinle ilgili neyin sevap
olup olmadigini hatirlatirken
ayn1 donemde Arapca ezan oku-
mak, sala vermek, tekbir almak,
bazi yolsuz telkinlerde bulun-
mak, gizli tarikat toplantilan
yapmak gibi geri hareketlerin
gecen senelere nispetle daha cok
oldugunu belirterek bu konu-
da gerekli tedbirlerin alinmasi
konusunda devlet gorevlilerini
uyarmaktaydi.”

Sonug

[. Dunya Savasindan sonra
baslayan Anadolu’daki isgal hare-
ketlerine karsi miicadele eden
ve neredeyse hepsi Ittihatct bir
gecmise sahip olan Cumbhuriyet
kurucular sartlara gore degisek
ve tamamen pragmatik bir bakis
acist ile olaylara yaklasmislardir.
Bu yaklasim ozellikle devletin
dine bakisinda en belirgin sekil-
de ortaya cikmistir. Bu strecte
devlet yazil bir kulttire dayanan
Sunni Islam yorumunu ozellik-

le destekleyerek kontrol altina
almaya cahismistir.® Stirecin en
onemli ozelligi ise devletin sart-
lara ve ihtiyaclarma gore dini

sekillendirmeye calismasidir.

Ramazan ay1 ve dini bayramlar
bu stirecin 6rneklerinden sadece

birisidir.

Dipnotlar

1 Bu cabalara ragmen ashnda gori-
nir bir devamlilik vardir. Ornegin
gunumuizde de kullandigimiz bayrak
Osmanli Devletinde II. Selim’den iti-
baren kullanilmaktayda.

2 Bu konuda Nese Diizel'in Cemil
Kocak ile Tarafta (9 Kasim 2009)
tarithinde yapugr soyleside “kurulan
Cumbhuriyetin jakobenligi” tzerinde
durmus ve milli miicadelede etki-
li olan isimler arasindaki ayrililarm
nedeninin de devleti modernlestirme-
de uygulanacak yontem konusunda
yasanan anlasmazliklar oldugunu vur-
gulamusti. Bu konuda Kazim Karabekir
ve ekibi “ temsili sistem parlamenter
rejim kuralim derken, M. Kemal ve
ekibi Ittihat¢ilarin kurdugu otokrat
yontemle yapacagiz” derler ve boylece
milli mucadelede Ittihatci mrticadele
baslamis olur.

3 Bukonuda Bkz. Onur Karahanogullari,
Birinci Meclisin Icki Yasagi: Men-i
Miiskirat Kanunu, Ankara 2008; Mete
Tuncay, Milli Mucadele Dini Istismar
Etti, Taraf Gazetesi ,1 Mart 2010.

Adak,
Olusum Sitirecinde Ramazanlar”, Tarih
ve Toplum, Istanbul, Guz 2010, s. 58.

5 Takrir-i Stukun kanunu kapsaminda

4 Sevgi “Kemalist ~ Laikligin

uygulanan olagan Ustu siki yonetim
kanunlar 1929 yihna kadar uzatilarak
devam ettirilmistir. Bu kanun devletin
laiklik yorumunun kaulasarak dine
karsi gosterdigi misamahakar tavirla-
rinin sona ermesine neden oldugu gibi
bu kanun sayesinde rejim kendisine
muhalif oldugu kesimleri de ortadan
kaldirarak tam bir tek parti rejimi
kurmak icin yonetici elitlere firsat
vermis oldu.
6 Adak,a.gm.,s. 85.
7 Adak,a.gm.,s. 83.
8 Bu konuda bkz. Yasin Aktay, Turk
Dininin Sosyolojik Imkani, Istanbul,
{letisim Yayinlari, 1999.
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Iki Arada Bir Derede:
Muhafazakarhigin Temel Yaklasimiari

) Omer Faruk KARAGUZEL

urk dustince hayatinda
T aydinlanmadan miilhem

bir kavram, bir siyasal ide-
oloji vardir. Bu kavram zikredil-
diginde, okuyan ya da yazan kisi
icin kafasinda muglak bir durum;
muglakligt bir kenara birakalim
fazlasiyla kafa karnsikliklart olus-
turan bir kavram. Kavrami boyle-
sine karmasiklastiran veya icinden
cikilamaz hale getiren kavramin
kendisi mi yoksa okuyan ya da
yazan icin basli basina bir sorun
olusturmasinda midir? Etimolojik
olarak “hifz” koktinden tureyen,
“korumak, saklamak ve bellekte
tutmak” anlamlarinda kullanilan,
muhafazakar/lik'tan  bahsediyo-
rum.

Mubhafazakarlik tizerine yapilan
arastirmalar -her arastirmacisi tara-
findan- ilk olarak su tespiti ortaya
koyuyor: “Ulkemizde kendisinden
stkca sozli edilen ama yeterince
taninamayan bir dustince gelenegi
ve bir siyasal ideolojidir.” Evet, bir
vakia olarak kavramin kendisi bir
karmasa, fakat kavramin her akil-
da farkh bir yansima birakmasinin
temelinde ne yatiyor? Bunu kavra-
mi1 bilmemek ve temelsiz elestiri-
lerle kavrama yaklasim oldugunu
ifade etmek yeterli midir? Ornegin,
bir sunum veya konferans konu-
su olsa muhafazakarlik, baslansa
aydinlanmadan alinarak, Edmund

Burke’a, oradan Bergson’a, oradan
Turkiye'ye, oradan Cumhuriyet'in
ilk yilarinda Kemalizm’in asiri-
liklarina karst durdugu zannedi-
len tavrina getirilse yeterli midir?
Ya Islamci ve Muhafazakar catis-
masl coziimlense mesela, oradan
demokrat parti'ye ve son olarak
muhafazakar-demokrat ~ kimligi
benimseyen Ak Parti'ye getiril-
se, timu olarak bir muhafazakar
dustince nedir tespiti ve ¢oziimle-
mesi yapmis sayilabilir miyiz? Bekir
Berat Ozipekin Muhafazakarlik,
Akil, Toplum, Siyaset kitabi ile
Firat Mollaer'in Muhafazakarligin
Iki Yuzu adli eseri bu sorulara,
nitelikli ve koklu arastirmalarla
cevap vermisler. Firat Mollaer'in
yer yer muhafazakar akli savundu-
gu eseriyle, Bekir Berat'n tarafsiz
olarak sundugu kitabi, kiyasla-

mal okundugunda, muhafazakar

dusunce konusundaki kafa kari-
sikhiklarini ortadan kaldirir cins-
ten.

Muhafazakar Siyasal ideoloji

Zihinlerde on kabul olarak say1-
lan veya genellikle dindarligi, din-
dar olmay1 ve gérunmeyi, bununla
beraber gelenekselligin yol harita-
sin1 dinin belirledigi tanimlamas:
elbette Turkiye’de muhafazakarhig
dogru anlamak ve tanimlamak icin
yeterli degildir. Gortunurde boyle
bir kabulun, buttnuyle dogru
olmadigini soyleyemeyiz. Degisime
karst veya istekli olan tavrindan
soz edebiliriz. Kayda deger baslica
sorun budur. Muhafazakar siya-
sal ideoloji degisime karst midir?
Soylendigi gibi sahiden tutucu mu,
yoksa degisime istekli midir? Bir
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diger mesele ise, ozellikle dine
yaptigl 1srarlh vurgudur. Siyasal
ideolojinin  anlasil(a)mamasinin
en temel iki problemi de budur.
Yani kavramin Turk siyasi dustn-
ce hayatinda salt iki temel tizerin-
de temellendirilmesi sorunudur.
Degisime olan tavri ve din.
Wallerstein  muhafazakarhg,
dunya sisteminin destekgisi olarak
goruyor. Burada dunya sistemi ile
kast ettigi halklarin ve sistemlerin
duzenliligi icin bir destek ve duzen
ongormesidir. Dunya sisteminin
destekgisi olmast onun sosyal degi-
sime ve kapitalist modernlesmeye
degil, devrimlere karsi oldugunu
gosterir. Insan dogasimin kotulu-
gu, aklin yetersizligi, toplumla-
rin halihazirda duzenlenemeyen
karmasasi, devrimlere karsi olus-
destekler.
Muhafazakar akil, felsefi temelle-

larindaki tavirlarini
ri guclu ve insan ve toplumlarn
kazanimlarin1 korumay1 bir vazife
bilir. Bati tarihinde donaniml bir
felsefi mirasmn devamu niteliginde
ya da ¢cogu zaman bir ikame vazife-
si goren muhafazakarlig, iste tam
da bu noktada, modern zaman-
larin hem bir parcast hem de bir
muhalifi sayabiliriz. Wallerstein'in
dunya sisteminin destekgisi ola-
rak gordugi muhafazakarhik, Bat
modernlesmesinde ve mesela
Fransiz devrimindeki karmasaya
bir karsihk, karsithk ya da des-
tekci bir tavir icin olmazsa olmaz
bir elestiri getirmisti. Getirdigi, saf
aklin elestirisi olmustur. Getirdigi,
bir diger soruyu sorabilme kabili-
yeti olmustur.

Muhafazakar aklin bu denli
basarih olmasinda ozellikle kay-
gan bir zeminde her yone cekile-
bilmesi durumu etkin olmustur.
Cogu zaman kavramin Uzerine
yanlis olarak tespit edilen durum
da ashinda sudur. Muhafazakarhk
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“tutuculuktur”  soylemi. Kismi
anlamda dogru olmakla beraber
eksiktir. Bu siyasal ideoloji, siya-
sal karmasaya gore yon degisti-
ren, yeri geldiginde degisim ile
veya degisime karsi tavr ile yeri
geldiginde ise dini toplum ve
dunya duzeni icin olmazsa olamaz
saylp ona tutunarak gorevini yeri-
ne getirir. Tutucu tavrinin aksi-
ne tam manastyla omurgasizdir.
Omurgasizligl, kaygan zeminde
varlik sahasi olusturmaya calismasi
yaninda, muhafazakarlarin, orne-
gin din konusunda, “asil olmast
gerekeni” istememelerinden ileri
gelir. Islamcilar ile temel caus-
malart da buradan varlik bulur.
Muhafazakar akil gelenekselles-
mis bir dini ve onun her tir-
den uygulamalarni asil gorurler.
Toplumsalligt savunurken, dini
zannedildigi gibi toplumsallastir-
mak yerine bireyin vicdanina sikis-
urrlar. Islamcr tezler yine buna
karst cikar. Islamci tezler, Bat
kusatmasi altinda kalan ve Kitab1
mehcur birakan Mislumanlarin
zedelenmis hayal dunyalarini
ancak yine I[slam'm onarabilece-
gini savunurlar. Muhafazakar akil
aydinlanmadan mulhem bir yol ile

bu tezlere catisir.

Aydinlanma ve Devrim

Toplumlarin  nereye  ve

nasil  yonlendirilecegi karari-
ni icinde barindirmas: hasebiyle
muhafazakarlik, hareket/baslangic
noktast olarak tarihin baslangici-
na kadar gotirtlebilecek olan bu
dustinis bicimini, en net haliy-
le Fransiz Devrimi gibi bir mila-
da gosterdigi tavr coztimlemek
yeterli olacaktir. O giinden bugu-
ne reel-politik durumu kavraya-
bilmek acisindan bu karst cikis
kavramak, yine Aydmnlanma aklini

bilmek, bati ile dogu arasinda-

ki etkilesimi, Turk modernlesme
sureclerindeki devrimci ve evrimci
tavri anlayabilmede yol gostergele-
rini bize sunacaktir.
Muhafazakarligin kurucu baba-
st Edmund Burke icin Fransiz dev-
rimcileri, medeniyeti ve devamlili-
g1 tehdit eden buttnsel bir yikimin
mimarlaridir. Fransa, gelenege ve
tarihe yani devamliliga saygili olan
tedrici bir degisimin yerine tarihle
kesin bir kopusu tercih etmistir.
Toplum ve siyasal hayati jakoben
bir tavirla ve spekilatif énermele-
riyle yeniden insa etmeyi amacla-
yan Fransiz devrimcileri, Burke bu
tutumlart dolayistyla, “asirilik” ola-
rak nitelendirmistir. Fakat o acik-
tir ki, devrimin kendjisinin yerine
evrimi savunmustur. Yani asamal
bir stureci. Toplumun kendi kaza-
nimlart olabilecek bir yonetim ve
duizeni. Modernleselim, felsefi bir
altyapr ile kiliseyi de modernlesti-
relim. Yikmak, asip kesmek yeri-
ne toplumla birlikte modernlese-
lim. Bir anlamda Burke, devrimin
devrim olusuna karst cikmistir.
Tutucu degil, degisimden yana
bir tavir sergilemis fakat devrimin
amaclarmi da dogru bulmadigi-
n1 soylemekten de cekinmemistir.
Burada salt elestiri devrimin ken-
disinedir. O modernlesme stireci
olarak Ingiliz modernlesmesinin
savunucularindandir. Burke, “kra-
Iin kendisinin bir 6nemi yoktur”
der, fakat Ingiliz Kraliyetinin str-
mesini, simgesel olarak dahi kal-
masini Ingiliz toplumu icin olmaz-
sa olmaz gorur. Tutucu tavir tam
bu noktada, insan dogasina aykiri
kutsallarda kendini gosterirdi.

islameilik ve Tiirk Muhafazakarligi

Siyasal bir ideoloji olarak kar-
simiza ¢ikan muhafazakarlik, var-
ligin1 modernizme ya da modern-
lige gosterdigi tepkiye borcludur.



ki Arada Bir Derede

Fakat burada modernligin biz-
zat kendisine bir cikis yoktur.
Sunu kesin olarak soyleyebiliriz
ki muhafazakar tin, modernligin
kendisiyle temelde catismak yerine
onun eksikliklerini veya goz-

yoluna devam eden modernlesme
sureci, gelenekle en fazla, degi-
simi, kulturel kopusla saglamay:
ama¢ edinen cumhuriyet elitinin
medeniyet projesiyle girdigi mtica-

den kacirdiklarini ona ekleye-
rek ya da modernligin tikan-
dig1 yerde bir destek vazifesi
gorur. Karsithklar vardir ama
bu karsithklar gicla degil-
dir. Onun karsithg modern-
lesmeye ve yenilige degil,
modernligin radikalliginedir.
Bir anlamda kurucu rasyona-
list ideolojileredir. Buna kar-
siik, Turk muhafazakarhg
konusuna gelindiginde, zor
bir metodolojik problem-
ler yumagiyla karsi karsiya
geliriz. Buradaki karmasaya,
modernligin savunucular ile
Turk muhafazakarlar arasin-
da yasanan gelenek veya kul-
tur kavgasimin sebep oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Turk muhafazakarhigimin
mahiyetinin arastirilma-
st icin oncelikle su sorula-
ra cevap verilmelidir. Turk
muhafazakarhg icin temel
soru su: modernlik ve gele-
nek ic ice olabilir mi ya da
modernlik ve gelenek tam
manasiyla  karsithklar
mi var olmustur? Gelenek,

ile

hegemonya ve modernlik ara-
sinda sitkisan Turk modern-
lesme
en iyi sekilde Ahmet Hamdi

surecini kamimizca

Cumhuriyet kuruldugu
yillardan itibaren, Turk
muhafazakarligi, eski reji-
me dusman olmus, basin-
dan itibaren Cumhuriyetci
olmustur. Buna  karsin,
erken Cumhuriyet doéne-
minde, radikal bir modern-
lesme projesi olarak ortaya
¢ikan Kemalizm’e bir yan-
dan eklemlenen bir yan-
dan da agirihiklarini térpu-
lemeye calisan yani sigina-
rak var olma yolunu tercih
eden bir muhafazakar aydin
grubu ortaya ¢ikmistir. Turk
muhafazakarlari Kemalizm'in
politikalariyla birlikte yeni ve
modern bir hayatin gereklili-
gine inandilar. Fakat bunun
gerceklesmesi icin ayaklarin
saglam bir zeminde olmasi
gerekirdi. Tark muhafazakar
aydinlarina gére modernles-
me Oncelikle gelenek zemi-
ninde ve kokleri giclu bir
felsefi alt yapi ile olmaliydi.

Tanpmarin Huzur adl ese-
rindeki su ifadeler tanimlayabi-
lir. “Ni¢in bugtini yasamiyorsun
Mumtaz? Neden ya mazidesin ya
istikbaldesin. Bu saat de var.”
Turk modernlesme stireci yak-
lasik iki ytuiz yildir devam eden bir
sure¢. Tanzimat ve Mesrutiyetin
ardindan Cumbhuriyet hattinda

dan modernlesme olmaz” tezini
savunan bir yaklasim bu donemde
varlik buldu. Devrimci bir akla
karst, toplumun icsellestirdigi
geleneklerle birlikte yuratulecek
ve isler hale getirilecek olan
modernlesmeci karakteri ile
bu

yonuyle modernlesmeyi fren-

Turk muhafazakarligi,

leyen degil aksine hizlandir-
digin1 iddia eder. Gelenegin
tabu oldugunu iddia eden
radikal modernlesmeci zihni-
yete karsilik ise, yenilesmeyi,
gelenege bir adim daha atur-
mak seklinde tamimlar. Turk
muhafazakarliginin - sacayagi
olarak su ifadeyi kullanmak
yerinde olacakur: “Gelenekle
birlikte modernlesmeyi savun-

mak.”

Cumhuriyet  kuruldu-
gu yillardan itibaren, Turk
muhafazakarhgy, eski reji-

me diisman olmus, basin-
dan itibaren Cumhuriyetci
olmustur. Buna karsin, erken
Cumhuriyet déneminde, radi-
kal bir modernlesme projesi
olarak ortaya ¢ikan Kemalizm’e
bir yandan eklemlenen bir
yandan da asirihklarmi tor-
pulemeye calisan, yani sigi-
narak var olma yolunu tercih
eden bir muhafazakar aydin
grubu ortaya ctkmistir. Turk
muhafazakarlart Kemalizm'in
politikalariyla birlikte yeni ve
modern bir hayatin gereklili-
gine inandilar. Fakat bunun

delede
Degisimi, bu sekilde butunsel bir

kendisini  gostermistir.
kopusla amaclayan rasyonalistlere
karsi, ozelde Turk muhafazakarlan
ve genelde gelenek savunucular
tarafindan, yenilesmeyi, yeniden
uretmeyi gelenegin tabi islevle-
rinden gorerek, “gelenek olma-

gerceklesmesi icin ayaklarin
saglam bir zeminde olmasi gere-
kirdi. Turk muhafazakar aydinla-
rina goére modernlesme o6ncelik-
le gelenek zemininde ve kokleri
guclu bir felsefi alt yap1 ile olma-
liydi. Muhafazakarlar, Kemalistleri
gelenek ve toplumu anlayacak bir
felsefi mirastan yoksun, “istikba-
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lin muhayyel bunyaninm kuran

dev gibi bir mimara benzeyenler”,
“maziye arkasini cevirmis, sabit
bir bakisla yalniz istikbale bakan-

»

lar” olarak nitelendirirken, ken-
dilerini ise, “kokit mazide olan
atiler” olarak nitelendirmislerdir.
Bu yontiyle muhafazakarlart empi-
rizme yakin, Kemalistleri ise kesin
bir “rasyonalist” sayabiliriz.
Muhafazakarlarin, modernligin
“asiriliklan’n1 torptlemeyi kendi-
ne siar edindigini soyleyebiliriz.
Kemalistler ise bu modernles-
menin onunde duran her turla
engeli yikmak isterler ve dur-
madan hedefi istikbalde ararlar.
Buna karsin, erken Cumhuriyet
doéneminde, bir modernlesme pro-
jesi olarak Kemalizm’e bir yan-
dan eklemlenmeye bir yandan da
Kemalizm'in asirliklarmi torpule-
meyi hedef alan ilk donem Turk
Mubhafazakarhigindan bahsedebili-
riz. Kalkis noktasi, devrim ve ardin-
dan gelen modernlesme stirecle-
ri olmustur. Onlar yeni ve ileri
bir hayatin, modernligin gelmesi
gerekliligine inandilar, bu yonuy-
le “Kemalizm”in yaninda idiler,
onlar siyasal ve toplumsal acidan
ufuk degistirebilmek icin dahi sag-
lam bir zemine basmak gerektigini
dusunduler. Muhafazakarlarin bu
tutumu karsisinda Mustafa Kemal
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“ Bu
yolda duraklayanlar ya da bu yolda

tavrini acikca gostermistir,

ileri degil geriye bakma cahilli-
ginde ve aymazhiginda bulunanlar
genel uygarhigin coskulu selinde
bogulmaya mahkamdurlar(...)
Boyle bir devirde kohne zihniyet-
lerle, gecmise baghlikla varligini
surdirmek mumkun degildir.”
Muhafazakarlarin, modernles-
meye elestirel bir tavirla yakla-
sarak, ona, bir zemin bulmah ve
koklu bir yere yaslamaliyiz tavir-
lar1 dahi, “cahillikle ve aymazlikla”
suclanmistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Kemalizm'in devrimci,
jakoben modernlesmeci tavrina
karsihk ya da karsin, bir siyasal
durus gelismistir. Modernlesmeyi
en az Kemalistler kadar arzula-
yan fakat sadece koklerin gecmis-
le kopartilmasina tepki gosteren
bir siyasal durus olarak “Turk
Muhafazakarhigini” ozetleyebiliriz.

Resmi

ideolojinin  indir-

gemeci yaklasim1  karsisinda,
Muhafazakarlar ideolojiden
daha koklu elestirileriyle bir
ideoloji daha vardi, Islamclik.
“koku

Kemalistlerce

Muhafazakarlardan,
disarida”likla,

olarak
cogu
muhafazakarlhikla o6zdeslestirilme-

“yobaz” suclanan

Islamcilik’'in, zaman

sinin metodolojik bir sorunu orta-

ya ckardign asikardir. Islamcilik
ve muhafazakarhk, her ikisi de din
konusunda bir dustnce akrabalig
olusturmuslardir. Resmi ideoloji
karsisinda mahalle ethosu seklinde
tanimlanan bu durum, resmi ideo-
lojinin bizzat kendisini beslemis-
tir. Islamcilar ve muhafazakarlarin
dine yaptiklari vurgu ile 6zdeslesti-
rilmesi bash basina yanhstir dene-
mez. Dine yapilan vurgu konu-
sunda ayrima duserler. Islamcilar,
dini evrensellestiren tutumlarina
karsilik, muhafazakarlarin, Islamn
gelenek ve ulusallikla telif etme
bakimindan daha 1srarli olmala-
11, bu ayrimi net sekilde ortaya
cikarir. Islamcilar vahiy eksenli
yeniden diriligi saglamay1 amac
edinerek, muhafazakarlar ise
toplumsal ve siyasal duzen icin
“din”i bir har¢ olarak gorirler.
Muhafazakarlarn dini yerel olan
ile uzlastirma cabalari, islamcilarin
tepkisini cekerken, Kemalizm’in
ulus insan yaratma projesi icin
aracsallasmistir. Kemalizm “ulus
insas1” surecinde katk:i yapabile-
cek bir dine karsi teklifsiz degil-
dir. Mustafa Kemal'in “tmmetten
bir millet yaratuk” deyisine destek
olmus ve olacak bir din, Kemalizm
acisindan  ayrica  stratejiktir.
Osmanlrdan Cumhuriyete gecis-
te, ulus insasina fayda edecek olan
yerli mali bir din, muhafazakarlar
tarafindan Kemalistlere sunulmus-
tur. ilerleme ve modernlesme kar-
sisinda evrensel ve ilkeleri vahiyle
tespit edilmis Islam karsisinda,
“dizen” baglaminda uluslastirila-
cak bir din Kemalizm i¢in ¢ok fay-
dali olmustur. Serif Mardin, “mev-
cut din ilerlemeye engel olsa dahi
uluslastirilmis din dizen bakimin-
dan vazgecilmezdir” der. Kisacast
muhafazakarlarin  din anlayisi,
resmi ideolojinin insasi asamasin-
da, ani bir degisimle sistemden



ki Arada Bir Derede

dislanmis ‘din’in, ihtiyac oldukca
bir mesrulastirma araci olarak kul-
lanilmaya devam edilmistir. Oncu
muhafazakar dusunurlerin “Turk

<o

Muslimanligr” tutumu, dini yerel-
lestirme gayretiyle resmi ideoloji
pratiklerine taban tabana aymidir.
Muhafazakarlar ve Kemalistler ara-
sinda din, toplumsal ya da ulusal
bir “kurum” olarak gormek aci-
sindan uzlasma noktasidir. Bunun
en bariz ornegi, Milli Mucadele
yillarinda dini motiflerle tanim-
lanan ve milletin timmet olarak
tasniflendigi yillar ile 1930’larda
Kemalist ideolojiye din ile har-
manlanmis bir millet idraki yeri-
ne, muhafazakarlarin da destegiyle
ulus idrakinin girmesidir.

Robert
zakarlarin  dine

Nispet, mubhafa-

bakisinin iti-
kadi olmaktan ziyade toplum-
sal oncelikler tasidigmni soyler.
Islamcilarin  temelde elestirileri
de buradan dogar. Islamcilarin
evrenselligi yedekledikleri tutum-
lari, muhafazakarlar ile catisma-
larima yol acar. Kemalizm dini
yeniden yaratmayr amaclarken,
muhafazakarlar kazanimlarn sur-
mesini veya toplum nasil bir din
ile hayatin1 sturiiyorsa buna kari-
silmamasini savunurlar. Islameci
tezler bu iki bakis acistyla miica-
deleyi siar edinirler. Islamc tez-
ler, yeniden bir diriligin yalniz
Kuranla yeniden insasini savu-
nurlar. Atalarin dini haline gelen
bir din'in yerine, o6ze donuscu bir
bakisla vahyi ilkeleri toplumun
ve siyasetin tim alanlarinda isler
hale getirerek, toplumu yeniden
kurgulamaya ugrasirlar. Bu yon-
leriyle muhafazakarlar Islamciligy,
Kemalizm’in jakobenligi ile bir
tutarlar. Ozellikle Yahya Kemal'in
dénemin Islamcilarina bu konuda
yakisiksiz ve Islam da karalayan

bir nitelikle yazilar yazdigini goru-
yoruz.

Toplumu sureklilik ile yorum-
lamak, tarihi kazanimlari bir sitma-
riklik olarak gormek modern bir
cahiliyedir. Guinumuzde de bin
yillik “Turk Tarihi”, Osmanli’dan
guntumuze kadar gelen sanl tarih
mantigiyla Muslimanlart  hedef
sapmasina ugratan ve oOzelestiri
yapmaktan alikoyan bir mantikla
karsilastyoruz. Islam'm ozt itiba-
riyle surekli bir ozelestiri pers-
pektifinin var olmasi gerekliligi-
nin altni cizmek gerek. Kemalist
modernlesme karsisinda alinan
tutum ve tavirlarin bugunu anla-
mak acisindan da onemli degerleri
vardir. Muhafazakar bir beyinin,
duzen ve istikrar ve toplumun
degerlerine bir kazamimdir diye-
rek, sadik olmasi dogru ve “emin”
bir tavir degildir. Islam'm kendisi
yeniden bir yenilenmeyi, her gin
bir yenilenmeyi savunur. Rabbimiz
ilk ayetlerden itibaren atalarin
dininden olanlan insa strecine
kulu Hz. Muhammed araciligiyla
gitmistir. Burada 6nemli bir vakia
vardir. Atalarinin dini tzerinde
olanlar, Cumbhuriyet kuruldugu
yillardan itibaren “dindar ve gele-
nekei” olarak ortaya cikanlar icin,
hatta Osmanli icerisinde vahiyden
uzak kalmis bir millet icin ne ifade
ediyor. Bugtinin Muslumanlar ve
kapitalizmin carklarinda sikismis
Muslamanlar ve tiim dunya millet-
leri icin ne ifade ediyor?

Batr'nin kendi icerisinde makul
sayilabilecek devrimler siirecinin
ardindan gelen yeniden kavram-
sallastirma hareketlerini Bati’dan
ihrac eden radikal-akilci Kemalist
ve ona cogu alanda eklemlenen,
ilimli-deneyci(empirist) ve koku
mazide olan atiler olarak kendi-
lerini tanimlayan muhafazakarlar,

Tiurk modernlesmesi stirecinde

el ele vererek toplumu yeniden
insa etmislerdir. Gugcleri nispetin-
de Kemalizm agir basmistir. Fakat
muhafazakar aydinlarin her sey-
den onemli sayabilecegimiz din
konusunda toplumu mahvetti-
gi de agikur. Cok partili sistem
surecinde sesleri daha gur cikan
muhafazakarlar, ulusallasmis dinin
temelini attiktan sonra yapiy1 daha
guclu insa etmislerdir. Bugunun
Turkiye Muslumanlarinin  hali-
ni ve gindeme olan tavirlarni
anlamak, anlamlandirabilmek
icin Cumhuriyet modernlesmesi
ve ardindaki strecleri irdelemek
onemlidir. Cagdas siyasal ideoloji-
lerin toplumlar tizerinde yerlesimi
ve akillarda oturmast, o toplumun
nereye dogru yoneleceginin de
gostergesidir.
Kemalizm, muasir medeni-
yetler seviyesini amac¢ edinir.
Muhafazakarlar ise, muasirlasmak
“gelenek ve atalar olmadan olmaz”
der. Yani muasirlasmak oyle degil
boyle olur demenin bir diger
adi, Turk muhafazakarhigidir.
Muhafazakar
likle siyaset sahnesine c¢itkan AK

demokrat  kim-
Partinin en onemli slogani da
budur: Muasirlasmak oyle degil
boyle olur. AK Parti ve ozelde
Tayyip Erdogan'in yerel unsurlart
uzerinde tam manasiyla oturta-
rak toplum ile butinlesmis tavr
dolayisiyla iktidar da kalisi ile
muhafazakar bir kimlik dolayisiy-
la, Kemalizm’in muasir medeni-
yet seviyesi hedefi ile Kemalizm’e
eklemlendigini varsaymak dogru
olur mu? Basindan beri tizerinde
yogunlastigimiz sorular, buginu
anlama ve dogru bir akilla yorum-
lamak amacindadir. Sorularin
coguna cevap vermeye calistik ama
buginu anlamak icin bu soru-
yu okuyucuya cevaplandirmak en

dogrusudur.
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Soylu Bir Direnisin ve Miicadelenin Sembolii

MEHMET AKIF

Selvigiil SAHIN

“Yasadig1 gibi yazan Mehmet Akif, vatani her kosesi kan ve gozyas: deryasinda iken, sair, dusunir

ve eylem adami olarak insanligin hep oniinde yer almistir. Kalemini bir direnisci gibi kullanmis ve

adanmis bir 6mrit kusanip, gelecek nesillere ibretlik vesikalar birakmistir. Bu guniin sanatcisia

onun biraktiklar1 bir rehber, bir izlektir adeta. Sairin bu soylu ve giiclit durusunu, Sezai Karakoc,

Mehmet Akif kitabinda; “Tirk Edebiyati'nda, Akif kadar hayati siire ve siiri hayata sokmus bir sair

yoktur.” diye ifade edecektir.”

“I¢imizdeki beyinsizlerin isledikleri yuzin-
den bizi helak eder misin Allah'im!” (7-155)
“Safahatim’de eger siir ariyorsan arama.” diyen
sairin, Safahat tcuncu kitapta, 4 Cemaziyelevvel
1329 (10 Nisan 1913) tarihli yukandaki Ayeti
Kerime'nin terctimesini okurken, anliyoruz ki,
ummetin derinden gelen c¢ighgimin son cirpi-
nislarinin  ifadesi  seklindedir onun nidas.

Mehmet Akif, ulu ciarlar gibi, kokleri derin-
liklerde, tum cografyayr kaplamis bir medeni-
yetin cokustine sahitlik ederken, siirlerini adeta

dua makaminda, icli yalvanslarla yazacaktr.

“Ya Rab, bu ugursuz gecenin yok mu sabahi?
Mahserde mi bicarelerin, yoksa felahi?

Nur istiyoruz... Sen bize yangin veriyorsun!
‘Yandik!” diyoruz... Bogmaya kan gonderiyorsun!
Esmezse eger bir ezeli nefha (soluk), yakinda,

Ya Rab, o cehennemle bu tafan arasinda,

Toprak kesilip, kum kesilip alem-i Islam;

Hep fiskiracak yerlerin altindaki esnam (sanem-
ler, putlar)!”
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[Thamini1 Kur'an’dan alan, ilahi ogretiyi bir muska
gibi yureginde tasiyan sair, icinde yasadigi cemi-
yetin son donemdeki manevi felaketine sahitlik
edecek ve siirleri o donemin derin izlerini tasiya-

cakur.

“Solsun mu o parlak ytzu Kur'an-1 Hakim'in?
[slam ayak alunda sturunstun mu nihayet?

Ya Rab, bu ne husrandir, ilahi bu ne zillet?
Mazlumu nedir ezmede, ezdirmede mamna?
Zalimleri adlin, hani, oldurmedi hala?”

Mehmet Akif bu satirlar yazarken, bir dunya
kaytyordu ayaklarinin altindan, yeni bir dunyanin
temelleri atiliyordu, tmmetin kaderi yeniden oru-
luyordu adeta ihanet tohumlaryla.

Akif’in Mirasi
Duyarl bir mutefekkir suuruyla, sairlik mis-
yonunu yuklenmis olan Akif, bir konusmasin-
da; “Kendimi milletimin huzurunda gordugum
gunden beri, sanattan ziyade cemiyeti dustunmek
istedim.” diyecek ve 1900’lerde bir gozyas: edebi-



Mehmet Akif

yatindan bagka anlam ifade etmeyen, Turk
siirinin, tim yasananlardan sonra
manasiz oldugunu anlatmaya
calisacaktir. Toplumda ters
giden akisa karsi, tepkisel bir
durus sergileyecek, sorum-
lu bir aydin duyarhligyla,
sanatni tehlikeli mecra-
lara surtklese de, kimi
zaman vaaz, kimi zaman
hikayeler ve nukteler
ama daha cok dua for-
munda siirler, ondan geri-
ye gucli bir miras olarak
sonraki nesillere kalacakur.

“Eyvah! Bes on kafirin imanina
kandik;

Bir uykuya daldik ki; Cehennem’de uyandik!
Madem ki, ey adl-i 1lahi, yakacakun. ..
Yaksaydin a mel'unlari... Tuttun bizi yaktin!”

Yasadigl gibi yazan Mehmet Akif, vatanin her
kosesi kan ve gozyast deryasinda iken, sair, dusi-
nur ve eylem adami olarak insanligin hep éntnde
yer almistir. Kalemini bir direnisci gibi kullanmis
ve adanmis bir omra kusanip, gelecek nesillere
ibretlik vesikalar birakmistir. Bu ginun sanat-
cisina onun birakuklann bir rehber, bir izlek-
tir adeta. Sairin bu soylu ve giclit durusunu,
Sezai Karako¢, Mehmet Akif kitabinda, “Turk
Edebiyatinda, Akif kadar hayati siire ve siiri haya-
ta sokmus bir sair yoktur.” diye ifade edecektir.
Ankaranin soguk ve yalniz caddelerinden siyrilip,
sigindigy Tacettin Dergahinda ytregini beslerken,
Sebiltirresad dergisi onun ¢iglik gibi ytikselen siir-
lerini konuk edecek, edebi kimliginin olusmasina
buytk katkilar saglayacaktir.

Miimin Duyarhihg

Mumin bir sanat¢t duyarhiligiyla, yazarken
ve vyasarken, cileli bir hayata talip oldugunu
ve bunun semeresini sonuna kadar odedigini
goruyoruz. Gonullu sturgun gunleri olarak da
degerlendirecegimiz Misir'da kaldig: yillar, O'nun

icin cam gibi sevdigi vatanindan, esin-
den dostundan, evlatlarindan da ayr
kaldigi bir donemdir ve zorlu
bir donemdir. Yenigiin der-
gisine yaptigt mulakatta
bunu daha iyi anliyoruz.
- Ozledin mi bizi dstat?
- Ozlemek  mi
oglum... Ozlemek mi?
Bu acinin buyuklugiunu
bir daha kendi icinde
gormek ister gibi gozle-
rini yumdu, sonra, kesik
kesik konustu;

- Misirdan t¢ gecede gel-
dim... Bu t¢ gece, otuz asir
kadar uzun surdu... Orada on bir

yil kaldim... Fakat bir an oldu ki, on

bir giin kalsaydim, cildirirdim. ..

- Hasret. ..

Kupkuru dudaklarindan kendi gibi solgun bir
ses S1Z1yor:

- ... Cokact... (Yenigiin: 1.7.1936)

Destanlar,  zaferlerden  sora  yazilir.
[stiklal Marsi da buyuk bir gonil coskusuy-
Savas’ndan sonra

la  Kurtulus yazilmis-

tir. Ayn1 mulakatta Feridun Kandemir soruyor:

- Istiklal  Marstmi nasil  yazdimiz?
Yavasca vyatagindan  dogruluyor, yastik-
lara yaslaniyor, sesi birden canlaniyor:

‘Dogacaktir, sana vaat ettigi gunler hakkin!
- Bu, umitle ve imanla yazihr. O zamam dusu-
nan. .. Imanim olmasaydi yazabilir miydim? Zaten
ben, baska turlu dusunup, baska turlt yazan-
lardan degilim. Bu, elimden gelmez. Icimde ne
varsa, butin duygulanm yazilannmdadir... Su var
ki, Istiklal Marsimin siir olmak tizere bir kiymeti
yoktur. Ancak tarihi bir degeri vardir.

Yasadigr donemde, yeterince anlasilamamis
ve deger gormemistir Mehmet Akif. Ama Sezai
Karakoc'un belirttigi gibi, “Simdi Akif, gin gun
olen biri degil, saat saat dogan biridir.” Sanat ve
fikir dinyamizin yildizlar arasinda yer alan buytik
saire, Allah’tan rahmet diliyoruz.
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AVRUPA GEZISIi

( 29-06-2011/18-07-2011)

) ibrahim ERYIGiT

29 Haziran, Carsamba

Ankara'da sabah 29 Haziran sabahi
06.30 da baslayan otobls yolculuguyla,
birkac kere verilen molalardan sonra aksam
saat 19.30 da ipsala sinir kapisina vardim.
Yaklask iki saate yakin siren pasaport
islemleri sonrasinda Hellas (Yunanistan)'a
resmen adim atmis oldum. Yunanistan'da
biri 6zerk olmak (izere, toplam 23 tane eya-
let oldugunu 6greniyorum. ki saat siiren
yolculugum sonucunda Kavala'ya ulagtim.
Kavala, kictk bir sahil sehri. Son derece
planli ve diizenli bir sehir izlenimi birakti
bende Kavala. Cadde ve sokaklari otolarin
rahat gidis gelisine ve park yapmasina
elverisli sekilde dlizenlenmis. Her anlamda
sakin geldi bana. Nifusun cok az olmasi
etkili bunda. Eglence mekanlari sahil kiyisin-
da konuslandinimig. Sehrin i¢ kisimlarinda
sessizlik ve huzur hakim.

Kavala ismi bende Kavalali Mehmet
Ali Pasa ismini cagnstirdi ister istemez.
Kavalali Mehmet Ali Pasa Kavala'nin
Kondoma kdylnde diinyaya gelmis. Bazi
tarincilere gore, Arnavut oldugu sdylense
de, son yapllan arastirmada byik ihti-

malle Anadolu’dan Konya'dan oldugu
anlasilmis.  Napolyon'un Misir' isgaline
karsi Osmanli tarafindan Misir'a gonderi-
len orduda gorev almis ve kisa zamanda
komutanliga yikselmis. Vali Hisrev Pasa'ya
karsi dlizenlenen ayaklanmadan yararlana-
rak, 1805'te Misir valisi olmus. Yaklasik 400
yildir bu topraklarda Osmanli hikim stirme-
sine ragmen mimari ve tarihsel anlamdaki
biitiin izlerin bilingli bir sekilde silindigi goz
oniine alinirsa Mehmet Ali Pasa'ya ait
bir izin olmamasi son derece normal diye
disiinirken sehrin kiciik bir meydanin-
da Mehmet Ali Pasa’nin heykelini gérmek
oldukea sasirtti beni. Sahilde kisa bir gezinti
yapip, oteldeki odalarima cekildim.

30 Haziran, Persembe

Sabah kahvalti sonrasi Kavala'da oto-
blsle bir sehir turu atarak, Selanik sehri-
ni tedet gecip, Atina'ya vardim. Dogrusu
Atina'da biraz dolaginca hayal kirkligina
ugradim: 70'li yillanin solcu belediyelerin
yonetimindeki gri renkli Ankara'sinda yasi-
yorum sandim bir an. Dejavu dedikleri bu
olsa gerekti! Belediyeye ait eski otobsler,
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yikik-dokiik, bakimsiz binalar, agacsiz cadde
ve sokaklar... Parlamento binasinin dniinde
gosteri yapan grubun ortasinda buldum
bir an kendimi. Barikatin arkasinda 10-12
polis, gostericilerin kiifir ve hakaretlerini
umursamaz bir edada izliyorlardi. En ategli
gGstericinin yanina gittim ve onu kutla-
dim. Tirk oldugumu &grenince, az Gnce-
ki hiddetli halinden siyrilip glimseyerek:
“Erdogan, good! (iy))* dedi ve elimi sikti.
“Papendreu, Sarkozy ve Merkel, kaput!
(k6td, bozuk)” diye devam etti. Yanindaki
4-5 kisi de onu onaylarcasina bana gulim-
sediler. Trkiye'ye disaridan bakinca, dlke-
mizin imaji hakkinda daha dogru kanaate
sahip oluyor insan. GUn boyu Atina'nin
gezebildigim kadar yerini gezip, cogunlugu-
nu Hintli, Pakistanli ve Afrikalilarin olustur-
dugu gdé¢menlerin yogun olarak yasadigi
bolgedeki bir otelde geceyi gegirdim.

1 Temmuz, Cuma

Sabah kahvalti sonrasinda, Patras'a
dogru otobiisle yola ciktim. Patras, Mora
yarmadasinin batisinda yer alan kiicik
bir liman kenti. Hemen hemen Atina'nin
minyon tipi bir kent. Benzer dékintllik
bu kente de hakim. Saat 17.00 da, ayni
zamanda ara¢ da tastyan oldukca biytk (8
katl) feribota bindim. Kamarama esyalarimi
yerlestirip, feribotun limandan ayrilis anin-
daki islemleri incelemek Uzere, arka tara-
findaki giiverteye ciktim. italya'nin Ancona
adlr limanina ulagmak icin, yaklasik 21 saat-
lik bir yolculuk beni bekliyordu. Adriyatik
denizini bastan basa ge¢mekti bu yolculuk.
Strekli, sanki 2-3 siddetinde bir deprem
hissi veren bu deniz yolculugunda uykuya
dalmak zor olmadi.



Avrupa Gezisi

2 Temmuz, Cumartesi

Sabah giivertede ugsuz bucaksiz deni-
zin ve her agidan gortilebilen gokylziintin
esliginde kahvalti yapmanin essiz keyfini
yasadim: Devasa ve dogal bir fanusun
icinde hissettim kendimi: Tefekkir etmek
anlaminda oldukca harika bir ortam.
Sonsuzlugu (¢ boyutta yasamanin daya-
nilmaz cazibesi saryor insan ruhunu. Goz,
her U¢ boyutta alabildigine sonsuzlugu
kavramaya caligiyor.

Saat 15.00 gibi Ancona limanina vardik
ama geminin kiyiya yanasmasl ve otobi-
stin feribottan clkmasi yaklasik yarim saati
buldu. Roma'ya dogru yola ciktim. iki saat
sonra Roma'ya ulastim. Kalacagim otele
dogru giderken gérdigumuz evlere hayran
kalmamak elde degildi. Avrupa'nin hangi
ilkesinde olursa olsun, tarihi binalarin 6zen-
le ve titizlikle korundugunu gériince, tarihi-
mize ait kitap, belge ve binalarin talan edil-
digini, hem de devlet eliyle talan edildigini
akla getiriyor hemen. Yeni kurulan rejim,
ozellikle ilk 30 yilda, sirf Osmanli'yi, dolayr-
siyla islam’i cagristinyor diye eskiye dair her
seye sirtint donmds, sirtini ddnmekle kalma-
mig elinden geldigince dogal olani yapay
olanla degistirmis, dogruyu yanlsa doniis-
tirmis ve sorunlari stirekli Gtelemistir.

italya'nin, toplam 22 eyaletten olu-
san bir devlet oldugunu &greniyorum.
Avrupa'da cogu devlet krallikla yonetiliyor
ve eyalet sistemi var. Osmanl’'nin yikilma-
sini isteyen gcler, padisahlik yonetimi-
ni kotdlerken, kendileri krallik yonetimini
ozellikle korumuslar, her ne kadar sembo-
lik olarak gorlinse de. Eyalet sistemi de,
aslinda Osmanl'dan ogrendikleri bir  sis-
tem. Merkezden yonetilmenin hantalligini
ve islevsizligini bize dayatirlarken, kendileri
yerinden yonetimi tercih etmisler.

Fontana de Trevi'yi (Ask Cesmesi),
Ispanyol  Merdivenleri'ni,  Venedik
Meydani'ni,  Victor Emanuel anitini,
Colosseo (Kolezyum) arenasini ve Phanteon
tapinagini gérmek gtizeldi. Biitiin bu bina-
larin yapiminda kullanilan kolelerin kan-
larinin ve gdzyaslarinin duvarlarin arasin-
dan sizdiginin farkina varmak, gérmesini

Mehmet Akif Ersoy’un, Avrupa gezisi sonrasinda,
‘Avrupa nasil?’ diye soranlara, “Dinleri var isimiz
gibi, isleri var dinimiz gibi!”

nin muhtesemligi, bence her seyi en guzel bicimde
O0zetlemekte. Gercekten de, Avrupa’da dini ritteller
islerimizdeki ciddiyetsizlikle, onlarin is disiplinleri de
islam diniyle paralellik arz etmekte.

diye cevap vermesi-

bilen gdzler icin hi¢ te zor olmasa gerek.
Ozellikle, Kolezyum'da diizenlenen gladya-
tor doviglerinin mutlaka gladyatdrlerden
birinin 6limuyle sonuclandigini ve bu siste-
me karsi ¢ikanlarin ise aslan ve kaplanlarca
parcalandigini bilmek tlyler Urpertici.

3 Temmuz, Pazar

Sabah kahvalti sonrasinda, ayr bir dev-
let statiisii verilen ama katedral disinda
bagka hichir devlet organi (bakanlik, beledi-
ye, vs...) olmayan Vatikan'a geciyorum. Yeri
geldigince cok kritik kararlara imza atan ve
batili devletleri yonlendirme glicine sahip
Vatikan. Papa’nin saygin ve elit varligini
savunan giicler, her nedense Halife kavrami
karsisinda korku yasiyorlar. Laikligi isleri-
ne geldigi gibi uygulayanlar, s6z konusu
Msliimanlar olunca is zorbaliga ve dayat-
maya donslyor ne yazik ki. Vatikan'daki
katedralin icine girince kasvet kapladi ruhu-
mu, bogulacak gibi oldum neredeyse. Avini
bekleyen yirtici hayvanin pusuya yatmasi
gibi g6riindli bana, orada kullibelerde sine-
rek oturmus rahipler. Platformu Gyle ayar-
lamislar ki, rahiple konusacak kisi diz ¢ok-
mek zorunda. Bu da en basindan rahibin
Ustlnlagind kabul etmek anlamina geliyor.
Ulkemizdeki nikah salonlarinin tipatip kilise
formatinda tasarimlamasina dikkatinizi ¢ek-
mek istiyorum burada. Dider yandan, imam
nikahini kiiglimseyenlerin, rahibin kiydigi
nikahi hayranlikla izlemesi de baska bir traji-
komik bir olgu.

Mehmet Akif Ersoy'un, Avrupa gezisi
sonrasinda, ‘Avrupa nasil?’ diye soranlara,
“Dinleri var isimiz gibi, isleri var dinimiz
gibi!" diye cevap vermesinin muhtesemligi,
bence her seyi en glzel bigimde &zet-

lemekte. Gercekten de, Avrupa'da dini
ritGeller islerimizdeki ciddiyetsizlikle, onlarin
is disiplinleri de islam diniyle paralellik arz
etmekte.

Avrupa Ulkelerinin hepsinde %10 kilise
vergisi var. Kesilmesini kabul eden tcretlinin
maagindan otomatik olarak kesiliyor bu
vergi. Kesilmesini kabul etmeyen kisinin
nikahi kiylmiyor, cocugu olursa vaftiz edil-
miyor ve cenazesi kilise tarafindan kaldiril-
miyor. Aforoz edilmis oluyor bu kisi kisacasi.

Floransa ile Genevo'da da otoblsle
panoramik olarak sehir turu attiktan sonra,
onemli eserler hakkinda rehberimizden bilgi
aldik. Su ana kadar gordiigim sehirlerde,
meydanlarin genisligi ve cadde ve sokak-
larin dUzenliligi en Onemli unsur olarak
g0ze carpmakta. Ayrica, her evin dnlindeki
bahcelerin tipatip birbirlerinin benzeri oldu-
dunu gorlince, rehberimizden ilgili bele-
diyelerin bahcelerin diizenine iliskin ozel
bir denetleme mekanizmasi kurdugunu
égreniyorum. Bahcesini belirtilen formda
diizenlemeyenleri oldukga agir para cezas
beklemekteymis.

Roma'da, Floransa’'da ve Genova'da
karsilastigim Senegalli ve Nijerli zenci kar-
deslerime yaklasip, “Selamun aleykim”
dedigimde gozleri parliyor hepsinin, cos-
kuyla, “Aleykim selam” diyorlar hep
bir agizdan. Genelde isportacilik yapan
zenci kardeslerimizden Avrupalilarin ¢ok
korktuklarini ve cekindiklerini her an goz-
lemlemek mumkdn. Yillardir Avrupa‘nin
somurgesi altinda olduklari dlkelerinden
bir sekilde kacip gelen zenci kardeslerimiz
atalarinin intikamini alircasina korku sali-
yorlar Roma’nin, Genova'nin, Floransa'nin,
Atina'nin sokak ve caddelerine.
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Kusaktan
Kusaga Aktarim
G o ———

Kusaktan Kusaga Aktarim
Willy Lahaye, Jean-Pierre
Pourtois ve Huguette
Desmet
iletisim Yayinlari

Aile tarihi, kuskusuz, kisinin
degerlerinin ve sosyal aliskanlik-
larinin sekillenmesinde en 6nemli
etkenlerden biri. Her kusak, icine
dogdugu ailenin aktardigi gene-
tik ve psisik yapiya, sosyokiiltirel
modele dayanarak sosyallesiyor
ve kendisini bu cerceve icinde
tanimliyor. Ote yandan, bir kusak-
tan digerine geciste, toplumsal
degisime paralel olarak, pek cok
ekonomik, sosyo-kiltlrel, sembo-
lik, psikolojik ve pedagojik donu-
sim de yasaniyor. Her kusak,
aileden devraldigi bilgiyi yeniden
Ureterek yeni dustinme, olma ve
yapma bicimleri gelistiriyor. Bu
slirecte, aile mirasinin bazi unsur-
lari  donusturilerek muhafaza
edilirken, bazilar da terk edile-
rek yok oluyor. Boylece kusaklar
arasindaki aktarim bir yandan
devamlilik izleri tasirken, diger
yandan da kesintiler, kopukluk-
lar ve donustumlerle belirleniyor.
Aile egitimi ve sosyal pedagoji
lUzerine calismalar yiriten Willy
Lahaye, Jean-Pierre Pourtois ve
Huguette Desmet, Kusaktan
Kusaga Aktarim’da “Her aktarim
ayni zamanda bir déntsimdur”
fikrinin etrafinda kusaklar ara-
sindaki iliskiyi ele aliyorlar. Otuz
bes yila dayanan uzun soluklu
bir arastirmanin Urind olan bu
kitapta yazarlar, ayni ailenin Ug
farkli kusagini inceliyorlar. Ailenin
yapisini karakterize eden 6zellik-
leri tespit ettikten sonra, bunla-
rin yeni kusaklara ne Olclide ve
hangi yollarla aktarildigini aras-
tiryorlar.  Yazarlar sabit oldugu
ve sirekli aktarildigi varsayilan
kusaklar arasi iliskileri ve kaliplar,
toplumun kendisi gibi strekli bir
donlsim icinde kabul etmenin
onemine dikkat ¢ekiyorlar.
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Gazaba Ugramis Siirler ve Digerleri
Nizar Kabbani
Iz Yayincilik

Yirminci yUzyill modern Arap siirinin belki de en &nemli temsilcisi olan
Suriyeli Nizar Kabbani, baslangictan itibaren kendi 6zgin dilini bulmus ve
kendi ifadesiyle, “onu insanlarin, tim insanlarin pencerelerine konan bir kus
haline” getirmis bir sairdir. Sanatinda yazi dili ile ginlik konusma dili arasin-
daki duvarlari yikarak, siiri gtinlik ekmege ve butiin toplumun giydigi ulusal
bir giysiye déniistirmistiir. Bu eser, cevirileri Turan Kog ve ibrahim Demirci
tarafindan yapilan iki siir kitabini bir araya getirmektedir. isgal Altinda’nin
basinda yer alan giris glincellenmis, kitaba iki ciltte de yer almayan ibrahim
Demirci imzali birkac yeni ceviri ilave edilmistir.

Oliimciil Siddet
Ahmet Dag

Kdilliyat Yayinlari

Cagimizin en imajinatif ve 6zgiin dislndrlerinden biri Jean Baudrillard'dir,
hic kuskusuz ki. insanligin icine siiriiklendigi varolussal krizi en iyi tasvir
eden, 6zgin bir sdylem ve yazi dili gelistiren, milenyum cagini goren ve
“insanligin &niindeki tek secenedi yok ediyoruz” diyerek islam’in terérle
Ozdeslestirilerek “seytanlastirlmasi”nin ve hedef tahtasina yatiriimasinin
insanligin gelecegi acisindan yikici sonuglar doguracagini kavrayacak kadar
da vicdan sahibi bir dustnir olan Baudrillard, cagi glglu elestirel bir dille
sorgulayan bir 6nctdir ayni zamanda. Ahmet Dag'in calismasi, icinde
yasadigimiz ¢agi ve glinimUz diizenini similasyon kavrami etrafinda tanim-
layan, cagimizin en parlak dustntrlerinden Baudrillard'in felsefesini cesitli
acilardan inceliyor ve tartisiyor.

Avrupa’ya Kimlik-Cokkiiltiirliiliik Sinavi
Riva Kastoryano

Baglam Yayinlan

Bir yandan Avrupa anayasasi, dider yandan Turkiye'nin Uyelik basvurusu
-Takvimin azizligil- ve son yillarda tirmanan islam karsithigi. Avrupa projesi-
nin hukuki ve sdylem agilarini bir cesit yarisma icine sokmus gibi: Halklarin
cesitliligi, insan haklarina saygi ve evrensel degerler zerine kurulan bir
sOylem karsisinda, bu cesitliligi birlestirmeye ve ona, geriye donlk olarak
kdlturel, dinsel ve tinsel kader atfeden, ortak bir kultirel miras insa etmeye
calisan hukuki bir gercek arayisi. Avrupa olusumunun paradoksu iste budur
ve bu paradoks, ayna islevi géren Tlrkiye Uzerine tartismalarla ortaya cik-
mistir. Dolayisiyla Turkiye'nin adaylig etrafindaki tartisma, Avrupa kimliginin
olusumunda ¢ok Onemli bir asama olusturmaktadir. Tlrkiye'nin 6tekiligi,
birlesmis bir Avrupa imaji yaratmayi basarmistir. Bu, ne yazik ki, medeni bir
siyasal kilttr Gzerinden degil, dini miras ya da medeniyet terimleri ile ortaya
konulan “Biz Avrupalilar” ifadesi lzerinden gerceklestiriimeye yéneldi.

Dini Diinya islerine Kangtirmanin Faydalari
Mustafa Akyol

Etkilesim Yayinlari

Turkiye'deki her cocuk, okullarda laikligin “din ve dinya islerini birbirinden
ayirmak” oldugu ezberiyle “egitilir.” Halbuki, yanlis bir tanim ve dolayisiyla
yanlis bir ezberdir bu. Laiklik “din ve dlinya islerini” degil, “din ve devlet isleri-
ni” birbirinden ayirmaktir. Demokratik bir dizende ise, devlet “dlinya isleri”
konusunda epey sinirli bir yetkiye sahiptir. Toplumsal hayatin biytk bolim,
devletin disinda kalan “sivil toplum” tarafindan organize edilir. Sivil toplu-
mun en onde gelen aktorleri ise dinf kuruluglar, cemaatler ve hareketlerdir.
Bir baska deyisle, 6zgurliik¢l bir demokrasiyle yonetilen her toplumda, din
“dinya isleri"ne pekala kansir. Akyol'un bu kitabi iste bu gercekten hare-
ketle Turkiye'deki hakim laiklik algisina ayna tutuyor. Bunu yaparken, dinin
toplumsal hayata etki etmesinin ve hatta siyasi tutumlara isik tutmasinin
sagladigi ve saglayabilecegi katkilara dikkat cekerek, ezberleri bozuyor.
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