YENI ANAYASA ARAYISI

CELISKILER, POSTKOLONYAL PAZARLIK VE
YENI SIYASET ARAYISI

@ Ayda Bir Merhaba o

urkiye Haziran 2011 secimlerine Yargimin ve YSKmnin birbirine ters aldigr kararlar ve

yaptigr uygulamalarla gerilim icerisinde girmistir. Turkiye’de halkin yararina olan degi-

simler hep secimler sonucunda meydana gelmistir. 1950, tek parti iktidarinin yikildig
ve halkin bir ¢zne olarak siyasete katildigi bir tarih olmustur. Tturkiyenin cok partili hayata
gectigi bu tarihten itibaren sivil, asker, burokratik elitin destekledigi siyasi partiler secim yoluy-
la iktidar elde edemediler. Bu bakimdan 14 Mayis 1950, tek parti diktatorligunin yikildig
tarihtir. 12 Haziran 2011 ise, burokratik oligarsiye hayir denildigi bir tarihtir. Bu secimde halk,
burokratik vesayetle sorunlu bir partiyi tictincti kez ve oyunu arttirmis bir sekilde iktidara geti-
rerek, buirokratik vesayetin tasfiyesi yontunde oy kullanmuistir.

Secim sonuclarmin ortaya koydugu tablo, 2002 secimleriyle baslayan iktidar kaymasi olgu-
sunun devam ettigini gosteriyor. Artik Istanbul sermayesinin yegane guc oldugu bir sermaye
yapisindan, bu guctin ‘Anadolu sermayesiyle’ yani cevresel bir gticle paylasildigi bir doneme
dogru gidiyoruz. AKP, buttn tlkenin her yerinde ve neredeyse buttin sosyal katmanlarda elde
ettigi oyun getirdigi mesruiyetle, sistemin merkezine dogru ilerlemektedir. Bu ti¢tinct iktidar
donemi muhtemelen yeni siyasal merkezin insa edildigi bir dénem olacaktir. Dolayisiyla eski
merkezin mensuplariyla kavgalar, tartismalar kacinilmazdir. Bu kavgalar, daha yeni meclis
acllmadan YSKnin almis oldugu Hatip Dicle karari ile baslamistir. Hatip Dicle olay1 digerlerin-
den oldukca farkh bir olaydir. YSK'nin internet sitesine koydugu metne gore Hatip Dicle’nin
hem kendisi hem de avukatlari, dolayisiyla BDP yonetimi, 22.03.2011 tarihi itibariyle Hatip
Dicle’'nin Anayasanin 76. Maddesi ve 2839 milletvekili kanununun 11. Maddesi kapsaminca
milletvekili olamayacagini; 6zellikle temyiz itirazlarnin ret edilmis olmasindan sonra mevcut
yasalar kapsaminda yapilabilecek bir seyin olmadigii bilmektedirler. Buna ragmen bile bile
1star etmelerinde baska bir amag aramak gerekmektedir. Anlasilan o ki se¢im sonrasina dénik
bir kaos meydana getirme stratejisi benimsenmistir. Basta BDP olmak tizere CHP stireci gere-
rek istediklerini elde etmek istemislerdir. Cumhuriyet tarihi boyunca, resmi ideoloji emrinde
‘tek tip insan yaratma(!) projesi’ ile 1980 yilinda Kurtce konusma yasagi getirilerek, halka
zulum, iskence yapilarak etnik kimlik ayrismasi icin gerekli olan fitne ve fesat tohumlar tulke
topraklarma ekilmistir. Kurt halk: icin birlestirici, butunlestirici olan kanaat 6nderlerinin, din
adamlarinin bu surecte dldirulmesi ve Islami hareketlerin tasfiye edilmesi ile laik, sekuler, kav-
miyetci hareketin onu acilmistir. Degerler acisindan, kavmiyetcilik haric, BDP de sistemin deger
sistemini benimsemis olup sistemin merkezine dogru seyahatine devam etmektedir. Bagimsiz
milletvekilleri ile CHP'nin cektikleri rest karsilik bulmayinca se¢imin hemen akabinde meydana
gelen gerilim bugtinlerde biraz dismustir. Ama hentiz ¢ozildugu soylenemez.

Neoliberal soylemin kavramlariyla vesayet sisteminin yapisi sarsilirken, insanin fiziksel diin-
yasinin disinda ve fiziksel dtinyaya iliskin olmayan hicbir degeri barindirmayan boyle bir soyle-
min toplumda yayginlastigini ve bu soylemin toplumsal degerleri tahrip ettigini de gormeliyiz.
AKPnin bu uctunct donem iktidarmin deger baglamli bir siyaseti 6ncelemesi, toplumumuza
yapacagl en onemli katk: olacaktir.
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Liberal Demokrasiden
Sonra Hayat '

- Abdurrahman ARSLAN

Vi

Duinyay1 ve beseri muhayyileyi kusatmasi altina
alan neoliberal dustnce bir zamandan beri siyasal top-
lumsal kurami sorgulamakta ve elestiriye tabi tutmak-
tadir. Toplumsal isleyisi belirleyen yeni dinamiklerin
guntimuz toplumunda meydana getirdigi degisim ve
donustmleri oldugu kadar ortaya c¢ikan yeni sorun-
lart da bu kuramin klasik kavram ve kategorileriyle
tamimlama ve anlamaya calismanin mtumkun olmadi-
gina vurgu yapiyor. Daha da onemlisi yapisal olarak
catismay1 esas alan bir diyalektige dayali bu kuramu,
ortaya cikan sorunlart ¢ozmekten cok yeni sorunla-
rin kaynagt olarak gormektedir. Buna karsilik olarak
onerdigi cozumu ise iki temel kabule dayandirmakta;
mutabakat ve uzlasma. Cagimizin siyasal, toplumsal
sorunlarmin ¢oztimunde bir model olarak kabul goren
mutabakat¢1 uygulamalar bu nedenle gtintimuzde neo-
liberal demokrasinin tam olarak oziint teskil etmekte-
dir. Buradan hareketle modern toplum ve demokraside
catismanin sebep oldugu aymstirict ve oOtekilestirici
rolu ortadan kaldirmak tzere, birbiriyle uzlasmaz.
Kabul edilen uyusmazliklarin ashinda mesru bir temele
dayanmadigini savunuyor. Neoliberalizm bu sebeple,
modern toplumun kurucu unsuru ayni zamanda ilerle-
me ve degisimin dinamigi olarak elestirel akilcihg gor-
mekte, buna karsilik toplumdaki “antagonistik” husu-
siyetin artik bugiin mutabakat ve uzlasmayla kolayca
cozilebilecegini savunmaktadir.

Zira ona gore karsitliklar var eden “kurucu anlam”
artik gecerliligini kaybetmistir. Simdiki sorun karsit-
liklart birbirlerine eklemlemek, safliklarini kaybederek
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melezlesmelerini saglamaktir. Antagonist yapiyt olustu-
ran taraflarin, kutuplarnn catismact hususiyetinin orta-
dan kalkmasiyla; butin kisitlayict baglardan, her turli
iliskinin hudut koyucu cercevesinden, icsellestirilmis
degerlerin insan faaliyetlerini sekillendirici giicinden
kurtulmayi, toplumu meydana getiren ve sosyal eyle-
min sahibi olan ozneleri 6zgurlestirmeyi ongormekte-
dir. Fakat gecmis donem dusuncesinden farkh olarak,
belirtmemiz gerekir ki neoliberalizm esitligi kendisi
icin temel kaygi olarak gormuyor, onu daha ¢ok birey-
sel farkhliklarin teminat altina alinmasi seklinde deger-
lendirmektedir. Zira ozgurlugu tehdit eden tehlikenin
sadece siyasal otoriteden, yani devletten degil, bizzat
toplumdan, toplumsal iliski aglarmndan, degerler siste-
minden geldigine inanmaktadir. Ne var ki neoliberal
ideolojinin sozunu ettigi 6zgurlik bugtn her zaman-
kinden cok daha muphem bir muhtevaya burinmus
bir ozellik tasimaktadir. Cinku guntumuzin demok-
ratik dustincesini kurmanin yolu artik esitlikten degil,
farkhliklarn ve cogulculugun kabulunden geciyor.
Alsilanin aksine post-siyasal olarak da nitelendiri-
len bu anlayis, kendini belirleyen bir toplumun ancak
ozgur olacagindan hareketle; antagonist olanin yani
sag ve solun din ve dinsizligin, ulusal ve evrenselin,
hegemonya ve egemenligin otesinde bir toplum/dinya
kurma tasarimina isaret ediyor. Varlikn ve ona bagh
dustincenin degismez bir tozi/cevheri oldugunu ken-
dine temel alan buttin ozcu telakkileri, antagonizmanin
yok edilemez bir karakteri olduguna dayali modernist
inanct boyle bir tasarimi gerceklestirmeye mani gordu-
gunden pesinen reddetmektedir. Kendinden evvelki
donemden nispeten yeni sayilacak bu toplum/siyaset
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tasavvurunun ayni zamanda kendisi de ortak bir ozle
tanimlanamayan felsefi bir soylemi temsil ediyor. Klasik
siyasal/toplumsal kavramin kendi tizerinde insa ettigi
antagonistik varsayim, bu zihniyete gore arttk mevcut
gercekligi yansitmiyor; bu zihniyet siyasete pragmatik
ve kisa vadeli uzlasilar acisindan baktigindan, yeni
demokratik toplum ve siyasetin bundan dolayr amaci-
nin mutabakat ve uzlasmayla sinirh kalmasi gerektigini
savunuyor. Toplumsal hayatta ortaya ¢ikan catisma ve
dasmanhig bu nedenle “rasyonel katihmecilar” arasinda-
ki genel bir sozlesme araciligiyla kurulacak acik iletisim
ve karsilikh fikir alis verisiyle ortadan kalkmast mtm-
kun arkaik meseleler olarak gormektedir.
Dunun “klasik” diyebilecegimiz
toplum/siyaset tasarimi niha-

yetinde antagonist/catismaci
temele dayali bir bicimde insa

edilmistir. Oysa bunun acik-

yaptinmm guct zayiflamakta; diger yandan da oteki
artik “olmadigindan” cogulcu ve diismansiz bir dun-
yanin kurulabilecegine dair varsayimlarin yayginhk
kazanmasmi kolaylastiriyor. Zira bir yandan taraflar
arasinda catisma hususiyeti tasiyyan unsurlar donu-
stme ugrayarak arkada birakilirken diger yandan da
mutabakat imkanlar1 ayni nispette artmaktadir. Liberal
demokrasi ve ona ait kiltur dunya olceginde yayginla-
sirken, bunun yaninda ulus devletin tahakkumi altn-
da zulim goren farkh din ve dunya goruslerine sahip
insanlarin bugtin kendilerini muhafaza edebilecek tek
korunak olarak gordukleri “insan haklari™ni derin bir
istekle icsellestirmeleri ayn1 zamanda bu insanlari yeni

bir gelecek umudu icinde tutmay1
kolaylastirtyor. Ancak su da var
ki, bu tasarimin temel amaci-
m teskil eden catismasiz bir
dunya cenneti fikri yeni degil;

layict olma vasfi bugun gide-
Carl
Schmitt'in dost-diisman ayrimi-

rek ortadan kalkiyor.

na dayandirdign siyasal kadin-
erkek ayriminin tuzerine insa
edilmis kimlikler, proleter ve
burjuva smifi tzerine kurulu
toplum telakkisi; ya da adalet
ve zulum, esitlik ve esitsizlik

“Biz” ve "onlar” ayrimina
dayali bir inan¢ dustnce, kul-
tdr ve siyasetin asilacagi kabu-
lGnG esas alan bu zihniyet,
tasidigr 6zci mahiyetinden

dolayl bugin islam’1 bir yan-
dan kendisi i¢in tehdit olarak
gormekte fakat diger yandan

da Masliman muhayyileyi

batinin aydmnlanmact donemi-
ne ait bu idealin glinumuzde
yeniden uretilmeye calisildigim
kaydetmemiz gerekiyor. “Biz”
ve “onlar” ayrimina dayal bir
inan¢ dusunce, kultir ve siya-
setin agsilacagl kabultini esas
alan bu zihniyet, tasidig 6zct
mahiyetinden dolayr bugin

gibi kurucu ve duzenleyici kav-
ramlar artik yeni demokratik
toplum i¢in anlamh olmaktan
ctkmaktadir. “Oz’ctt kabulleri —

reddeden, bunun yerine muta-
bakat ve uzlasmayi temel alarak kendini insaya calisan
bir cihetten de anti politik olarak vasiflandirilan bu
anlayis, antagonist olani reddederken ayni zamanda
yeni bir toplum/siyaset ve kimlik tanimini s6z konusu
ediyor. Bugiin bir tamimdan hareketle 6zct hususiyet
tastyan buttin ortak bagliliklar entelektiiel duzlemde
mesruiyet kaybina ugradigindan ¢ozillmekte; bunlarn
yerine artik dinin/ahlakin, ortak-iyi veya geleneksel
baglann kisitlamadigi, bireysel “ozgunluk” arayisinin
ifadesi kabul edilen “yasam tarzlar1” one ¢itkmaktadir.
Zamanimizin artik ruhunu temsil eden anti-politik
kultar, yapisal olarak otoritenin her turla cesidinin
mesruiyetini sorgulamaktadir. Bu nedenle bir yandan
ozctt mahiyet tastyan her turlu kimligin anlam dun-
yasinin i¢ini bosaltiyor, anlam kaybiyla beraber cema-
atci/dayanismact buttin kimliklerin de aymi zamanda

tehdit etmektedir.

[slam™ bir yandan kendisi icin
tehdit olarak gormekte fakat
diger yandan da Misluman

muhayyileyi tehdit etmektedir.

Ne var ki demokratik bir
cogulculugu esas alan bu zihniyet farkhh  kanaat
ve degerlerin gecerli oldugu bir dunyada bunlar
butunuyle benimsemenin mumkun olmadigini kabul
etmektedir. Burada esas ¢nemli olan antagonist olani
muzakere edilebilir bir zeminde birbirlerine yaklas-
tirmaktir. Ancak bunlar bir araya geldikleri takdirde
uyumlu ve catismasiz bir beraberlik olusturacaklarin
da mamkiin olacagimi savunmakta 1srarhidir. Varsayilan
beraberligin gerceklesebilmesi icin tabii ki taraflarin ya
da kanaat ve degerlerin en basta 6zcti mahiyetlerinden
bosalmasini; bu da biz ve onlar, inanan ve inanmayan,
gtinah ve sevabi birbirinden ayiran anlam hudutlarinin
gecirgen hale gelmesini veya ortadan kalkmasini gerek-
tirmektedir.

Duzenleyici isleviyle “siyasal olan” bundan dolay1
artik gtintmuzde klasik tammindan giderek uzaklas-
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makta ve muhteva itibariyle yeni bir anlam kazanmak-
tadir. Bilhassa siyasal olani kurarken neoliberalizm
her uzlasmazhigi -Islam1 da buna dahil ederek soyle-
yelim- pesinen reddediyor. Ortak bir oze dayanarak
tanimlanmayan alistk olmadigimiz yeni bir siyasallik
telakkisi getiriyor. Cemaatci/ortak kimliklerin hususi-
yetlerini reddeden bu yeni siyasallik, farkl bir rasyona-
liteye, daha onemlisi artik herkesin dogrusu kendine
ait oldugundan sorgulanamaz olan yeni ve militan bir
bireycilik anlayisina dayaniyor. Siyasete, ahlaka ve kul-
tire bugtin temel teskil eden bu bireycilik ise modern
topluma oldugu kadar, toplumsal dayanismaya karst
bir tehdit olusturmakta ve ayni zamanda “insana” da
meydan okumaktadir. Demokratiklesme icin baski
uygulayacak bir 6zne gibi gorinmesine ragmen, soz
gelimi modern toplumun bireyi esitsizlik karsisinda
asir1 duyarlilik gosterirken, bu birey modeli her seye
kars1 gosterdigi kayitsizlikla dikkat cekiyor.

GUnUmuzin demokratik zihniyeti bu
ylzden gercek 6zgurligu baskiya bas-
kaldirma, karsi durma eylemi seklinde
tanimlamamaktadir. Cinkd ginimuizde
modern toplumun ve dinyanin temel

sorunlarindan olan fiziki 6zellik tasi-
yan baskici uygulamalar artik ge¢miste
kalmistir. Bu nedenle gercek o6zgurluk
bugin sofistike bir nitelik kazanmis bas-
kiyr artik kesfedebilme kabiliyeti olarak
anlasiimaktadir.

Vil

“Ozculuk” varhgin degismez bir “toz/cevher” oldu-
gunu temel alan ve oradan hareketle actklamada bulu-
nan felsefi dusunceyi temsil eder. Buna karsilik kok-
leri Nietzsche ve Heidegger'e uzanan ozculuk karsiti
“ayrimlama felsefesi” de genel varhigin, ozelde insanin
herhangi bir toz/cevhere sahip olmadigimi savunur.
Bu felsefi telakkiye gore 6z ile gorinusun, hakikat ile
batilin, rasyonel ile irrasyonel olan arasindaki catismaci
ayrimin ortadan kalkmast gerekir. Cinku bu ayrimla-
1n dayandig dil ve dilsel ifadelerin usttnde, degismez
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nihai bir ayirm temeli, bunu teminat altina alacak soz
gelimi bir Tann artik yoktur. Bundan dolay1 hakikat
ilahi, beseri veya mevcut dunyanin degismez ozunu
degil, sadece onun hakkinda konusan birinin kendine
ait 6znel degerlendirmesini ifade eder. Dusuncemize
temel olan mantigin ashnda bir ¢esit retorik oldugu, bu
yizden de hakikati kesfetme faaliyetinin beseri 6zneyi
asan ilahi bir 6z ya da askin bir akla dayandirilamaya-
cag, dolayisiyla hakikat anlayisinin aslinda yorumlama
isteminin, yani insanin egemenlik kurma arayisindan
baska bir sey olmadigini savunur. Cunkd buna gore
rasyonel dustnceye temel olan Tanri fikri ortadan kalk-
tuginda gorilecegi gibi ayinm insanoglunun yorum-
lama, yani iktidar isteginden baska bir sey degildir.
Bu demektir ki varhk dunyasindaki tecrtibemizde
karsilastigimiz her sey sadece yorumdan ibarettir. Yani
dunyadaki seyler daima bizim ¢znel degerlerimize gore
yorumlanmakta oldugundan aslinda bildigimizi varsay-
digimiz dunya bu yorumlarin dunyasindan baska bir
sey sayilamaz.

Neoliberal demokratik toplum telakkisi bu felsefi
kabulleri kendine temel almakta. Buradan hareketle
siyasete/topluma uygulandiginda bu kabuller, bilim-
sel ilkelere gore kurulmus mevcut toplumsal duzenin
degismez kabul edilen dogrulan karsisinda ozgurlesti-
rici elestirel bir kuvvet olarak yeni bir toplum ve degi-
sim fikrini gundeme getirmektedir. Toplum-bilimin
ongora ve denetleyici hususiyetlere sahip varsayimlar
Uzerine kurulmus modern topluma ait iliskileri, bu
gorus ozcll niteliklerinden dolayr yogun elestiriye tabi
tutuyor; bunu “baglam-bagimh” oldugundan baskici
uygulamalara mecburen maruz kalan insan eylemini
ozgurlestirmenin dolayisiyla toplumu  degistirmenin
yegane imkan: olarak goriyor.

Gunumuziin demokratik zihniyeti bu ytzden ger-
cek ozgurlugu baskiya baskaldirma, karst durma eyle-
mi seklinde tanimlamamaktadir. Cunkd giinumiizde
modern toplumun ve dinyamn temel sorunlarindan
olan fiziki ozellik tasiyan baskict uygulamalar artik
gecmiste kalmisuir. Bu nedenle gercek ozgurluk bugin
sofistike bir nitelik kazanmis baskiy1 artik kesfedebilme
kabiliyeti olarak anlasilmaktadir. Cinku insan eylemi
baglam-bagimh olan toplumsal olgularin uzaminda
gerceklestiginden insan bu baskinin yeteri kadar far-
kina varamamakta; bunun yaninda toplumsal orgiit-
lenmeyi saglayan yapilarin muhtevasindaki baglam-
bagimli ozelligin gizlenmisligi insanlarin ozgurluk

ve degisim taleplerinin ellerinden alinmasina sebep
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olmaktadir. Toplumu ozgirlestirmenin yegane yolu
baglam-bagimli olan1 a¢iga cikarmayt soz konusu ede-
rek onu buttntyle tartismaya acmaktir.

Gunumiziin ozculuk karsit demokratik toplum
tasarimi, tanimi geregi kendini hicbir hakikate bagl
gormedigi gibi, kendi dunyasinda da catisma yarataca-
gindan herhangi bir hakikat telakkisinin “nesvii-nema”
bulmasina imkan saglamamaktadir. Bu nedenle moder-
nist zihniyetin “antagonist” celiski olarak nitelendirdi-
gi, sozgelimi insan-tabiat, is¢i smifi-burjuva simift, din-
sel hakikat-pozitivist hakikat, birey-toplum ve en son
ornegini bilhassa Musluman kesimde trajik bir “kesif”
olarak gordugumuz kadin-erkek karsithgimimn catisma-
ct konumlandirihst bugun artik yerini “melezlesme”
temelinde “uyum”a birakiyor. Toplum duzeyinde ise
bu, kendini hermenotik ontoloji olarak uygulanmaya
koymaktadir. Hermenotik ontoloji toplumun icinde
bulundugu halihazirdaki durumun yorumunu ifade
etmekte; bu da toplumsal gercekligin bir 6ze bagh
kalmaksizin her defasinda yeniden ve sonsuz sekilde
yorumlanabilirligi demektir.

Demokratik toplumda bu nedenle bir dustincenin
mesru kabul edilebilmesi icin kendini herhangi bir
ozcu temele dayandirmamasit gerekir. Kendine esas
aldign ontolojik kabulden dolayr bu toplum, her seyi
tartismaya acan ve bu yolla kendinin surekli donu-
stimune imkan saglayan bir toplum modelidir. Bagh
kalacagr herhangi bir degismez 6z soz konusu olma-
digindan daima dontisimden gecen bu yapi icin, en
azindan kurumsal duzeyde onceden belirlenmis bir
hedef, varacagi herhangi bir “yerden” bahsedilemez.
Yani klasik toplum tasavvuruyla mukayese edildiginde
bu toplum ereksel bir hususiyet tasimaz. Bu nedenle
ozgur oldugu kabul edilen bir toplum icin sadece kendi
donustumuyle varacag: tarihsel ugraklardan ancak bah-
setmek mumbkiin olabilir. Buna karsilik esitlik¢i olmasa
da -zaten istese de bu mumkiin degildir cunki dyle bir
durumda bu onu 6zct yapacaktr- insanin daha 6zgur
iligkilere ve toplumun da daha ozgur bir yapiya bu
donusum sayesinde kavusacagina inanilir. Dontstm
araciligiyla birey kisiligini, gorev ve sorumluluklarini;
toplum da kendi kurallarni istek ve arzuya gore yeni-
den uretmenin imkamm elde eder. Insanlarin istekle-
riyle kendi ¢zinu degil, bicimini bulan bu toplumda
insanin diinya gorust ve yasam tarzi haricten “edi-
nilmis” bir inanca/kabule gore degil, topluma hakim
baglamsal iliskilerin icinde belirlenir.

Vil

Gunumiuiz neoliberal demokratik toplumun ozgur-
luk anlayisi, mevcut toplumsal gercekligin ve onun
temelini teskil eden hakikat telakkisinin elestirel aklin
imkanlariyla surekli yoruma tabi tutulmasini ongo-
rayor. Bunu yaparken toplumsal gercekligi, degisim
icinde bulunan gtindelik bireysel taleplerin karsilanma-
st saglayacak bir ilkeye dayandirmak istiyor. Bunun
yaninda elestirel aklin bireylere ve toplumsal gruplara
kendi ozgtirluklerini elde etme ve olmak istedikleri gibi
kabul edilme imkani saglayan sartlari olusturacagina
inamlmaktadir. Boylece denetimden ve baskidan azade
yeni bireysel anlamlar ve anlamlandirmalarn imkam
dogacag varsayilmaktadir.

Elestirinin imkanlariyla hem gecmiste ferdi dtizeyde
verilen kararlarin neticesinde yapilan yanlishklara son
verilebilecek, hem de bu yolla toplumun kendini yeni-
den kurmasi, ayni zamanda da degisim ve dinamizm
kazanmast saglanacakur. Boyle bir toplum modelin-
de bu varsayima gore yasayan hi¢ kimse mutlak ve
degismez bir dogrunun olduguna dayal bir fikrin asla
savunucusu olamaz. Ortak bir dogrudan soz etmenin
imkan1 bu durumda ortadan kalktigindan bu toplum-
da herkesin dogrusu da tabii olarak kendisine aittir.
Cunku toplum dedigimiz beseri birlikteligin diinyast,
soz konusu varsayimlara gore herhangi bir dogrw/
hakikat ekseninde diizenlenemez ve yonetilemez. Ama
buna karsilik her turlit elestiriye acik olmak kaydiyla
buttn fikirler kamusal alanda -buna televizyon da diye-
biliriz- yer alma hakkina sahiptir. Bugtintin demokratik
muhayyilesi bu sebepten elestiriye ve yoruma acik
olmayan ya da acik olmak istemeyen herhangi bir
hakikat telakkisine, inanca, hukum ve degere kendi
biinyesinde yasanmasina imkan tanimamakta. insanin
yuz yuze geldigi her sorunun karsisinda inancini veya
ideolojisini degil, ¢oziim i¢in sadece kendisinin duzen-

o

ledigi “demokratik akli” kullanmasini istiyor.

Cereyan eden bu koklu degisime Muslumanlar
cihetinden bakugimizda, giinimuz liberal demokratik
anlayisi, Descartes'ten alinarak Karl Popper’a teslim
edilen Batih aklin duzenlemeye calistigl bir dunyaya
bizi hi¢ de demokratik sayilmayacak bir yolla gotur-
meye calistigin soyleyebiliriz. Aruk bugun Kartezyen
aklin toplumdaki tecellisinin hasilasi olan birey telak-
kisinden, Kartezyen aklin bu defa bireyde tecelli ettigi
yeni bir toplum telakkisine gecis soz konusudur.
Modern siyasal-sosyal kuram Kkitle asr1 olarak nitelen-
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direbilecegimiz 19. ve 20. asirlarda insam kitlenin ne
kadar cok butiinlesmis parcast seklinde tasarladiysa,
simdi de neredeyse bir tepki olarak bunun yerini “tekil-
ligin kesfi” ve asirt muhafazasi almaktadir. Toplumun
haricinde sadece insanin kendi dogrusunu belirledigi
ve her zaman icin de yalmiz kendine ait bir tekillik
arayisidir bu; ozgrlitkten anlasilan da artik bu tekil-
ligi doya doya yasama cabasindan baska bir sey degil.
Asirlardan beri Kartezyen anlamda aradign hakikati
bulamadigindan dolay1 yorgun dusmus batli akil, ne
olursa olsun bunu kendisi icin yeni bir umut kapist
olarak gormektedir. Hayata yeniden bir baslangic yap-
mak Uzere; dogmalardan armnmis, akil ve elestirinin
stipheciligi uzerine kurulu, gecmis donemde klasik
bilimin ama bu defa “yeni bilim” telakkisinin bir geregi
olarak bunun kabul edilmesini istiyor. Diger bir ifa-
deyle duntn gercekligini aciklama ve sorunlari cozme
mevkisinde yer alan radikal pozitivist toplum felsefesi-
ne karsilik, bugiin yine o nispette radikal izafiyetci bir
toplum felsefesi koymaktadir.

Gunumuiziin toplum felsefesi modernist zihniyetin
gecmisteki yanlis uygulamalar yaninda; hayati, basta
din olmak tizere butin toplumsal degerleri, normlar
izafilestiren elestirel akilcihgin yeniden mevzusu hali-
ne getiriyor. Zamanimizin demokratik toplumunun
“llahiyat” telakkisi yeni streclerin icinde degismekte;
ama buna ragmen nasil bir ilahiyat tasavvurunda karar
kilacagr da ayrica thmal edilemeyecek kadar bizi ilgi-
lendiriyor. Yogun bir sekilde tartisma mevzusu olan
dini ¢ogulculuk, aslinda gunumuzun demokratik zih-
niyetinin din karsisindaki yeni algisim yansitmaktadir.
Gunumuzin siyasal kualtura ve toplum telakkisinin
sahip oldugu yapisal hususiyet sikca cogulculuga vurgu
yapmakta, fakat bu vurguya ragmen degerlerin, ¢cogul-
culugun siyasetteki yansimasinin ne oldugu veya nasil
olacag ise hala belirsizligini korumaktadir. Varsayalim
ki bu cogulculuklardan birisi kendine ait bir rejim
talebinden soz etmekte, bu durumda yapilacak olan
nedir? Tabii ki burada kast edilen paradigma-ici degil,
paradigma-disi bir cogulculuktur. Bunun yaninda bilin-
digi gibi demokratik toplumun ¢z nihayetinde tartis-
ma temelinde pazarhig ongoren bir mutabakata daya-
nir. Ancak bu zihniyet icin bir ¢oziim yolu olarak énem
tastyan pazarlik, ayni sekilde inanc icin de gecerlidir.
Kendi mahiyetinden dolayr ve tarihsel tecriibesinin
tabii neticesi olarak, acikca bilinmektedir ki demokra-
tik zihniyet bir vicdan meselesi olarak kalmay1 kabul
etmedigi stirece “iman™ tartisma mevzusu yapmadan,
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onun kendi ozgurlik tanimi/alani icerisinde kalmasina
tahammul gosterememektedir. Demokratik toplumun
seffaflastirict mantiginin geregi olarak hayatin kendisiy-
le oldugu kadar dine ait her seyi ve onunla alakal her
siyasi ayrintiyr mutlaka tartisma stizgecinden gecirmek
ister. Ancak burada onun icin énem tasiyan husus,
tartisilamaz olanin nasil olursa olsun bir kez tartismaya
acilmasini saglamakur. Hatta elestirel aklin izafilestirici
stizgecinden gecirildikten sonra tartisilan meselenin
ayrica bir karara baglanmasi da gerekmez; zira onun
bilhassa gunumuzde anlam dunyasiin ve islevinin
ister istemez taraflarca medya kultiirinun donustiract
akisina terk edildigi cok zaman gozlerden kacmakta-
dir. Her seyi tartismaya acarak kendinin parcasi haline
getiren ve izafilestirici hususiyete sahip bu kulturin
kimsenin kendi dogrusuna/hakikatine sadakat goster-
mesine tahammilt olmadigindan “oteki” karsisindaki
tutumunun esas! pazarlik iceriklidir. Neoliberalizm bu
pazarligin dun oldugu gibi bugin de yeni felsefesini ve
siyasetteki temsilciligini yapiyor.

Bu siyasal kultar bir hesaplasma veya bir dayat-
madan cok miitemadiyen muzakere yoluyla otekini
“i¢sellestirmeyi” esas alan bir mantik sergilemekte. Ona
gore icsellestirme, otekini oteki olmaktan ¢ikarmaktir.
Icsellestirme otekini muhteva olarak icini bosaltmanin,
onun anlam dunyasimuin dahili orgustni cozmenin
yoludur. Bu ytizden dini/kutsal olandan veya mutlak
dogru olduguna inanilan her seyden, yani evvela stiphe
edilemez olandan suphe etmekte, tartisilamaz olani
tartismaya acmakta, arkasindan da onu muzakere ve
pazarlik mevzusu yaparak izafiligin kulturel dunya-
sinda kendine yer saglamaktadir. Demokratik, yani
mesru ve kabul edilebilir bir talep olarak “dini olan”
bu sureclerde her seye mesrulasurilmis bir “haz” ve
“iktisadiyat” katarak hem toplum vicdanini rahatlatict
bir dinamizm ve dindarca bir heyecan katmakta hem
de eszamanli olarak dinin icini bosaltmaktadir. Boylece
“dogru” formalarimi kendi icinden cikartan, yani kendi
kendini yaratan bir hayat tasavvuru ve bir siyaset telak-
kisinin mantigini insanlara kolayca asilayabilmektedir.
Oztnde mutemadiyen sahiplenme ve hukmetme hirst
olan bu hayat telakkisi giintimuzde nefisleri tizerinde
egemenlik kurdugu kitleleri konformizm icinde genel
bir duyarsizliga, merhametsizlige ve ciirimeye ugrat-

maktadir.
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IX

Varolus iki seye imada bulunur; baskalar ve mah-
remiyet. Insan icin var olmak bir yalmzligin degil,
bagskalariyla birlikte olmanin ispatidir; “baskalar1” alem
tasavvuruna bagli olsa da sadece gortinen degil ayni
zamanda gortiinmeyen baskalaridir. Mahremiyet baska-
lar oldugu icin vardir. Zira baskalariyla birlikte olmak
her seyden evvel bir iliski icinde olmak demektir.
Bu iliskinin getirdigi mecburiyet olarak mahremiyeti
sadece bir fikih terimi olarak ele aldigimizda “helal

» o«

olmayan”, “yasaklanan sey” anlami tasimaktadir. Fakat

ait oldugu baglamin daraltict anlam dunyasma rag-
men terim ayni zamanda hem fitrati, yani “tabii olan1”
korumak hem de “asinliklart” onleme amact tasiyan
“hudut koyucu” bir muhteva tasidigini 6greniyoruz. Bu
nedenle mahremiyet, varolusun yalnizligina inanmayan
insanin bagkalariyla birlikte olmasmin tanzim edil-
mis, kendinde amaci olan iliski bicimini temsil eder.
Nerede olursak olalim bu yuzden bize varlik aleminde
yalniz olmadigimiza daima hatirlatmada bulunur, bu
besere verilmis cinsiyetleri asan bir hatirlatmadir.
Mahrem olan, bundan dolayr en basta sorumluluk
tastyan iradi bir korunmuslugun isareti; korunmasi ve
uyulmast gereken bir varolus ile alakali anlamin paha
bicilmez dunyasina ait kiymet olctustnin ifadesidir.
Her gozin ya da her kalbin bakislarina acik olmayan
sir yuklit bir kapahlik, bir “bas-basa” olma hali, fakat
ayni zamanda da bu buttun perdeleri ortadan kaldirarak
her seyi asikarlastiran bir kapalilik halidir. Varsayilanin
aksine mahremiyet sadece kisiye ait olani, cismani olan:
degil, bunlarla birlikte bir hakikat telakkisinin varlk/
beser tizerindeki kendini tezahtiir etme bicimidir. Her
inancin, her dunya gorisuntn bu sebeple kendine ait
bir mahremi, ona bagh bir anlam dunyas: ve bir gelecek
tasarist bulunur. Her varolus kendi mahremini bilmek-
ten ve korumaktan hareketle “ben” idrakini kurar ve
bagkalariyla olan iliskisini buna gore dtizenler.

Bu sebeple varolusla alakali bir idrak olarak mah-
remiyet, hayatin pratiginde muhtevasini nihai ama-
cia gore anlamlandirdign kendine has bir iliski bigi-
miyle insanlarn birlikteligini diizenler ve buna gore
“iletisim”de bulunmalarm saglar. Insanmin kendini,
kendi bedenini anlama ve anlamlandirmasi basta olmak
tizere modern olanin aleniyeti ¢n sart kabul ederek insa
ettigi toplumsal/kamusalin anlamlandirilmasi yine bu
iliski biciminin aracihigiyla gerceklesir. Bundan dolay:
mahremiyet aleniyet yuztnden devletle/iktidarla kamu-

sal alanda sik sik karst karsiya gelir. Kendi aidiyeti

icinde varlikla iliskilerini anlamlandiran “ben”in giyim
tarzini oldugu kadar, gorunurluluk bicimini ve ozgur-
lugtin hudutlanm kayit altina alir. Bizi bagskalariyla
birlikte kilan, fakat ayn1 zamanda da “otekilestirmeden”
bagkalarindan ayiran 6lcuyt temsil eder.

Ancak mahremiyeti modern paradigmaya ait birey
telakkisinin kendi dini/psikolojik koklerini buldugu,
bireyin de bunu temel alarak herkese karsi savun-
ma yapacagl kapali bir korunak gorduginden kendi
ozel mulkiyeti saydigt “privacy” ile karistirmamak
gerekiyor.  Bizde genel olarak bu kavram “hususi
hayat”, dolayisiyla “mahrem olan™in karsihig seklin-
de anlasilmis ve mevkilendirilmis olsa da kavramin
[slam’da/Miisliman’da bir karsihgini bulmak mumkun
olmadigy gibi, ona toplumsal hayat icinde mesruiyet
saglamak da zordur. Mahremiyet bir vasat belirler,
bir ¢l¢tt koyar; ama bu, Musliman1n sadece kendisi
icin mutlak dokunulmazhk atfederek kutsadigi, bu
yuzden de herkesi butinuyle dislayan bir kapalilig
temsil etmez. Mahremiyet “privacy”deki gibi kendin-
de deruni/batindaki kapahlik ile zahirdeki bilhassa
ronesans sonrast kamusal alanindaki hudut tanimayan
aleniciligin ikiyuzla kisilik diyalektigini tasimaz. Ote
yandan mahremiyet, gintumuz ekseri Musltiimanlarinin
icerik anlamini bedene indirgeyerek cismanilestirdigi
ve o nispette de varlik aleminden de soyutladigi, bunun
neticesinde kisirlastinp statiklestirerek kavradigr gibi
de degildir. Tesetturu Musluman kadinin kamusal
alana katithminin bir araci, yani sadece aleniligin karsiti
seklinde gormek, once mahrem olani butunuyle “disil”
hale getirerek yalniz kadina indirgemekte; sonrada bu,
varhik alemindekilere koyulan hudutlar yok ederek
mahremiyeti bir akletme fiili olarak dustunce, hayat
tarzi seklinde kavranir ve yasanir olmaktan cikarmakta-
dir. Mahremiyet, varligin icinde yer aldig1 besinci boyu-
tunu temsil eder. Trajik olan bunun gtintimutzde sadece
bedene indirgenmis olmasidir. Muslumanlar mahremi-
yetin tasidigyl duizenleyici hakikatin anlam dunyasint
hak ettigi derinlikte kavramak istemediklerinden; ya da
gunumiiz modern kamusal alaninin baglamlar icinde
anladiklarindan kendi elleriyle kendi mahrem, dolay1-
styla “hayat dinya’larinin icini bosaltmaktadirlar.

Bilindigi gibi vahye dayall butin dinler mahremi-
yete 1srarla vurgu yaparlar. Din(ler)in soz konusu ettigi
mahremiyet telakkisi insanla alakall her seyin “goz™in
denetleyici bakislar karsisinda butiniyle gortuntr ve
bilinir hale getirilmemesi ilkesine dayamir. Mahrem
olana riayet etmemek; “tanzim” edilmis verili hudutlar
zorlamak, kotulukle ozdeslestirilmistir. Insanlar arasin-
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da alict bulacagindan tecesstis uyandirarak kotulugun
dolasima sokulmasi daha cok ahlaki kurallarla teminat
altina alinarak, men edilmistir.

Oysa modernite ya da modernlesme bunun tersi
olan bir zihniyet sergiler. Akil ve toplum karsisinda
kapali duran, bu yuzden de “karanhik” saydigini acik/
seffaf hale getirerek “aydinhiga” kavusturmak gibi bir
ideal tasir. Demokratik bir hak olarak gordugiunden
toplumla alakali her seyi alenilestirmeye, dolayisiyla
onu meydana getiren tyeler olarak baskalar tarafindan
bilinir hale gelmesi icin caba sarf eder. Modern topluma
ait kalturtn bu nedenle temel hususiyetlerinden biri
demokratik olmasidir. Modern demokratik toplumda
kualtar sadece bir bilgi edinme malzemesi degildir;
insanla alakal bir kimlik, bir zihniyet, bir yasam bici-
mi, toplumun kendini ifade tarzi ve anlamlandirma
yoludur. Her seye kendi olctilerine gore kiymet bicen
ve toplumun demokratik sekilde kendini yeniden tret-
mesini saglayan bu kulttrin rahmi kamusal alan ve
tesekkultini saglayan énemli unsur da kamusal alanin
aciklik/seffaflik ilkesidir. Kamusal alan acikhik/seffafli-
&in toplumsal bir “ayin” olarak kendini goranur kildig
sahneyi temsil eder. Burasi kapaliigin degil acikligin,
susmanin degil muzakere ve neticede de mutabakat
iceren konusma ve tartismanin alanidir; mahrem ola-
nin kendini herkese acmayan kapaliligi karsisinda bu
nedenle fazlasiyla rahatsizlik duyar.

Modern kamusal alan kapali/mahrem olana gozun
denetleyici bakislart aliinda alenilesmedigi strece
“oteki” muamelesinde bulunur. Onun goztinde tesetttr
bir “kapalilik”uir; alenilesmesi/seffaflasmas1 ve gozun
kunhtne varmasi gereken bir kapalihkur. Su da var
ki kapaliliga karst muhalefet edip karsi ¢itkmast sadece
gorinumunden dolay1 degildir. Bunun icin iki sebebi
soz konusu edebiliriz: Bunlardan biri gozetleme ve
bilme yoluyla ele gecirme, kolonize etme ve hakimiyet
kurma istegi tasimast; ikincisi de bunun neticesi olarak
tasidigl sekulerlestirici mantik geregi mahremiyetin
kendine uygun dusmeyen degerler dunyasini, rasyo-
nel bir icerikte alenilestirerek kendi iktidarinin geregi
yeniden duzenlemek istemesidir. Bu ytuzden kamusal
alan1 duizenleyen mantik sadece ferdi diizlemde degil,
mahremiyeti esas alan her sosyal yapinin/sistemin,
soz gelimi “cemaat’in butun olumsuzluklarn kendi
bunyesinde barmndirdigini, buna karsihik demokratik
toplumun temsil ettigi aciklik/seffafligi, karanliktan,
kapaliliktan, delaletten, aldanmishktan kurtulmanin
yolu olarak gorir.
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Aciklik/seffafik  modern
“Mitos™udur; yani genis anlami icinde mahremiyetin

cagin  en buyuk
karsit1 olarak aleniyet ve teshir. Aydinlanma déneminin
icatlarindan sayilan toplum dedigimiz amacini kendin-
de tasiyan, bu yuzden de demokratik nitelik atfedilen
sosyal dunyada aciklik/seffaflik, “siyasal olan™n araci-
higiyla basta dini/kiltirel alanlar olmak tizere hayatin
buttintintt duzenleyen bir islev gortir. Toplumu insa
eden demokratik mantik her seyin herkesin gozi
ontnde cereyan etmesini ister. Gozin denetimine
acik hale getirilerek saydamlastirilan sosyal bir yapinin
daha saglkli olacagini varsayar. Bunun yaninda dinin
temsil ettigi kutsallik basta olmak tzere hicbir seyi
kendi niifuz alaninin haricinde ve dokunulmaz olarak
gormez. Aciklik/seffaflik bir yandan toplumsal yapinin
butunluginin muhafaza ve kontroli icin bilhassa
iktidar tarafindan bir zaruret, diger yandan da esitlikci
bir yonetim icin denetlenebilirligin, hesap sorulabilirli-
gin yolu ve imkani kabul edilir. Haddizatinda aciklik/
seffaflik varsayilanin aksine sadece kapali olanin, aleni-
lesmek istemeyenin karsiti sayilmaz; veya sadece kapali
kapilar arkasinda olanlarin herkesin gozleri ontunde
cereyan etmesini saglamak degildir. Bunlar yaninda ter-
sini soylemek de mumkun. Yani aciklik/seffaflik aslinda
baskalarina ait olana bir tecaviizle, onu ele gecirmeye
calismakla esanlamlidir.

Ote yandan demokratiklesmenin alenilestirici/sel-
faflastirict mantig bunlarin yaminda ayni zamanda
toplumsal seviyede dogurdugu streclerle basta mahre-
miyet olmak tizere dini deger ve hitkiimleri, geleneksel
iligkilerin dokusunu ve baglamlarini, ahlakin adalet
icerikli kurallarini, ideal ve ilkeleri dogrultusunda
kendine gore yeniden duzenlenmek tizere ¢ozer. Diger
bir ifadeyle insanlarin dini/ahlaki bir vecibe olarak
kendi aralarinda strdurdukleri dayanisma bicimlerini
en azindan ilke diizeyinde birbirlerinden bagimsiz
hale getirerek hem militanca bireylesmeye kapt acar,
hem de toplumun kendisini sorgulamasina imkan
birakmayan bir degisime daima agik ve hazir halde
tutar. Demokratik bir toplum icin aciklik/seffaflik bu
sebeple hakim sistemin ve yurtrlikteki rejimin saghkh
islemesini emniyet altna alan ¢nemli yollardan biri
kabul edilir. Fakat tasidigi demokratik niteligi yanin-
da, alenilestirme/seffaflastirma ameliyesi celiskili bir
sekilde modern devletin ayni zamanda vatandaslariyla
alakall her seyi bilme ve bu yolla toplumu gozetim
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alinda tutma arzusunu da gerceklestirdigi imkandur.
Bir yandan birey ve topluma ait her sey seffaflastirilma-
ya calisilirken, diger yandan da devlete ait her sey de
ayni nispette gizlilik altina alinir.

Bati tarihinde cereyan eden birbirine ickin iki kiril-
mayla beraber modern cag kendini insa etme imkamn
buluyor. Bunlardan biri ortacag dizeninin kurumsal
tasfiyesi, digeri de ortacag Hiristiyanlik degerlerinin
donusturilmesidir. Bu tasfiye en basta Batili insanin
kilise egemenliginden kurtulmasini ve birey kimli-
gini edinmesini saghyor. Bunu takip eden strecler
Hiristiyanhk idealinin insa ettigi tekil yonetim, tekil
kultur telakkisinden mahiyet itibariyle farkli, yeni bir
kultar olarak demokratiklesme ve siyasal rejim olarak
liberal demokrasiye kapi aciyor. Yeni bir insan modeli
olarak tarih sahnesine ¢ikan “birey”in var olabilmesi
ve yasamini bu kimligiyle sturdurebilmesine imkan
saglayacak olan sartlar1 temel alarak kendini duzenle-
yen demokratik toplum bu kirilmanin hasilasi olarak
tesekkul imkani bulabilmistir. Ne var ki diinden farkli
bir sosyal gerceklik seklinde orgutlenmeye baslayan
demokratik toplumun ongordagu yeni iliski ve yasam
bicimiyle, kilisenin ¢ngordugii sosyal dunyay: temsil
eden cemaate ait dindarlik arasinda kalan Batili insan
icine dustugu gerilimden bu defa Ortacag Hiristiyanlk
degerlerinin donustirilmesiyle kurtuluyor.

Demokratik toplum ve onun siyasal formu olan
demokrasinin olusumu bu nedenle bir tarafiyla Bati
tarihinde buytik bir yeniligi, diger tarafiyla da tasidig
hususiyetler ve baska hicbir kultur ve inancta benzeri-
ne rastlanmayan rittelleriyle tabii olarak Hiristiyanhigin
Bat1 toplumuna yasattig tarihsel tecrtubeyi temsil eder.
Bilhassa demokratik zihniyet ve demokratik dedigimiz
toplum modelinin ortaya cikisint saglayan ideolojik
zemin stuphe edilmeyecek kadar Hiristiyanhigin dini-
kualtarel mirasinin mayaladig bir sosyal dunyada bicim
ve anlam buluyor. Hatta demokrasinin yaninda kapi-
talizm ve refah devleti ideolojisinin de tarihsel olarak
tizerinde cok soz edilen batinin dinsel tecriibesiyle
yakindan alakali bir olusum oldugunu hatirlatmakta
fayda var.

Ne var ki uzun bir tarihsel birikime dayal yeni
bir toplum ve siyasetin olusumuna rahim gorevi yapan
bu dini-kultirel miras, demokratik toplumun insa-
styla beraber yeni ozgurluk imkanlan yaratirken ayni
zamanda dinya olceginde butin toplumlarin ulus-
devlet oncesine kadar asla sahit olmadiklar, tustelik

bugiin de ¢éztm bulmakta hala caresiz kaldiklan

Bati tarihinde cereyan eden birbirine
ickin iki kirilmayla beraber modern
¢ag kendini insa etme imkani bulu-
yor. Bunlardan biri ortacag dizeninin
kurumsal tasfiyesi, digeri de ortacag
Hiristiyanlhik degerlerinin dénastural-
mesidir. Bu tasfiye en basta Batili insa-
nin kilise egemenliginden kurtulmasini
ve birey kimligini edinmesini sagliyor.
Bunu takip eden surecler Hiristiyanlik
idealinin insa ettigi tekil ydnetim, tekil
kaltar telakkisinden mahiyet itibariyle
farkli, yeni bir kulttr olarak demokra-
tiklesme ve siyasal rejim olarak libe-
ral demokrasiye kapi agiyor. Yeni bir
insan modeli olarak tarih sahnesine
¢ctkan “birey”in var olabilmesi ve yasa-
mini bu kimligiyle strdirebilmesine
imkan saglayacak olan sartlari temel
alarak kendini dizenleyen demokra-
tik toplum bu kirilmanin hasilasi ola-
rak tesekkdl imkani bulabilmistir.

yeni ve hayati sorunlarin da kaynagimi teskil ediyor.
Bunlarin stiphe yok ki en basinda gelen bugin yogun
bir sekilde tartismasini yaptigimiz “otekiyle” birlik-
te nasil yasanacag meselesidir. Demokratik toplum,
sozgelimi bu meseleyi cozduginu var sayarken tersine
fazlasiyla karmasik hale getirmistir. Zira kendi tarihi
icinde yapisal olarak otekiyle birlikte yasama tecru-
besine sahip olmayan bir dini-kultiirel mirasla alakal
oldugundan, bu meselenin Hiristiyanhkta aramamiz
gereken kendine has bir kokene sahip oldugunu goz
ardi edemeyiz. Batinin siyasal/toplumsal kultarantun
neredeyse kabul gormus tek mesru kaynag olan
Hiristiyanhk, unutmamak lazim ki otekiyle birlikte
yasama tecrtbesine sahip olmayan dunyadaki tek din-
dir. Bugun yeryuzunu kaplamis olan modern zamanla-
rin demokratik zihniyeti ve toplum telakkisi bu dine ait
toplumsal tecrtbenin kulturel-toplumsal dunyasinda
sekillendi. Homojen bir tmmet kurma ideali tasiyan
ve asimilasyonu temel alan bu dinin uzun bir tarihsel
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tecrube icinde olusturdugu siyasal-kulttrel miras, bir
yandan demokrasi ve demokratik zihniyetin insasina
imkan olurken, diger yandan da bu zihniyetin en
buyutk zaafin1 olusturmustur. Demokratik zihniyet ve
demokrasi telakkisi tesekkiil stireclerinde ister istemez
bundan etkilenmis; otekiyle birlikte yasama tecrtube-
sine sahip olmayan bu miras icinde insa olurken aym
zamanda ontolojik kabulleriyle otekine yasama imkani
tanimayan asimilasyoncu bir kultur ve siyasetin tasiyi-
cast olmustur. Modern demokratik zihniyetin bugiin
hala
cozmesi de mumkin gorinmeyen bu sorun, mahiyet

cozemedigi ve kendini degistirmedigi surece

itibariyle farkh bir cogulculuk tanimmin yeni onto-
lojik kabulleri bulunmadan, sadece demokratik aklin
kendini merkeze koyarak yaptig cogulculuk tanimiyla
coziilecege benzemiyor. Bu daha cok demokratik aklin
kendi monizmini yeniden tretmesi olarak kalmakta-
dur.

Ote yandan soz konusu ettigimiz miras goz 6nune
alindiginda, bu durumda demokratik toplumu ve
demokratik bir sistemi ne sadece yoneticilerle alakali
yapilan bir tercih, ne de toplumla devlet arasinda ilis-
kilere mesruiyet ve belli bir duzen saglama meselesine
indirgemek imkansizlasir. Bunun yaninda demokratik
toplum icin 6nem tasiyan sozunt ettigimiz aciklik/
seffaflik ilkesini de sadece rejimin iyi islemesi ve daha
iyl bir idarenin saglanmasiyla simirh tutulabilecek bir
mesele seklinde gormek mumkun olmaz. Demokratik
ve modern demokratik bir toplum; her seyden evvel
yeni kutsalliklarin, kendine has ayinlerin, tarih sahne-
sine ¢ikan yeni “siyasal toplum”un, farkh kulttrlerin,
inanc sistemlerinin kendi siyasal/tarihsel tecrtibelerinde
asla bulamadiklar farkli ayrimlar tzerine kurulu yeni,
ozel ve kamusallik telakkilerinin yer aldigr bir dunya-
dir. Ayrica her seyi kendi mutlak egemenligi altinda
tutmak ve denetlemek isteyen, zaman ve mekanda ken-
dini bu amaca gore orgutleyen, ne kadar “kucultilmus”
olursa olsun yine de modern devletin kutsalligini temsil
eder. Bu devletin temsil ettigi iktidar turt altindaki
toplum akiler bir siyasalligin normlarina gore kendini
diizenlemistir; insanlarin bu normlarn bilmesi, onlara
“Iman” etmesi, faaliyetlerini onlara gore duzenlemesi
ve yasamasl beklenir. Normlara ve onlara hakim insani
faaliyeti duzenleyen mantiga “thanet” etmek toplum
dedigimiz birliktelik olma halini ortadan kaldirir.
Mezkur mantik kimligin, ahlakin, ortak davranislarin
ve yasam tarzinin kaynagi haline geldiginde, demok-
ratik toplum da kurucu mantugmn aradig kendi somut
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bicimine kavusur. Neticede bu, butin mahremiyetini
ttiketerek her seyini aleni/seffaf hale getiren ya da
daima getirme pesinde kosan bir sosyal dinya haline
gelmek ve boyle bir diinyanin isleyisine gonulli olarak
tabi olmak demektir.

Hiristiyanhgmn tarihsel tecrtubesi icinde yeni bir
sosyal dunya olarak ortaya c¢ikan, adina demokratik
dedigimiz bu toplumun tasidigi 6nem, sadece yeni
bir yonetim bicimi ve ozgurluk alanini temsil etmis
olmasindan degildir. Bunun yaninda demokratik toplu-
mun esas onemli hususiyeti, beslendigi dini kokenden
gelen zaruret sebebiyle kendinin ickin parcast yaptig
aciklik/seffaflik ilkesiyle, batnin modern zamanlardaki
insanini teolojinin kapaliligi ile dinin ongordugu itira-
fin zorunlu acikhlig arasindaki gerilimden kurtarmis
olmasidir. Bunun gerceklesmesi ise ancak itiraf kul-
tarantn demokratiklesmesi sayesinde mumkun hale
gelmistir. Yonetim bicimini ac¢ik bir sekilde “mitiza-
kereye” acan “oy verme”; Hiristiyanligin ilahi temelli,
ama yapisal olarak buyuk adaletsizlik ve zulumlere
sebep olan hiyerarsik yonetim tarzi karsisinda bicimsel
duzeyde esitlestirmeyi saglayan bir “ayin” hususiyeti
tasirken, ayni zamanda modern siyasal diizenin mes-
rulastirict yeni kaynagimi teskil eder. Demokratik
aciklik/seffaflikla ekseriye kavramin kastettigi anlamin
cok ustundeki bir arzuyu ickinlestirmistir. Su da var
ki buradaki seffaflasirmayla kapalilik sik¢a birbir-
lerine karnstinlmaktan kurtulamiyor. Aciklik yerine
kullanilan seffaflastirma, daha anlasihr bir tabirle,
soylersek aleniyet, yurtrlukteki rejimin herkesin gozu
onunde denetimi, saglikh sekilde islerligin teminati,
hicbir seyin gizli kalmayip aciga cikartilacaginin yolu
ve gostergesi olarak kabul edilir. Ne var ki aydinlan-
ma zihniyetinin ¢cok énem verdigi kurucu hususiye-
te esitlikci/esitlestirici ideolojisinin hayatin pratiginde
strekli sekilde hasil ettigi esitsizligin, simf temelli
yasalardan kaynaklanan adaletsizlikleri acmis oldugu
yaralar ve toplumda yarattigl derin sorunlarin tzerini
ortmek, insanlart bu sorunlar karsisinda kolayca ikna
etmek te yine bu aciklik/seffaflik ilkesinin aracihigiyla
mumkun olmaktadir. Ciinktt modern toplumda, fakat
bilhassa iletisim teknolojisinin orgutledigi giinumiuzin
demokratik toplumunda seffaflasirma ile, yine en
basta iletisim araclarinin urtnt olan “populer kulttr”
araciligiyla insanin zihnen ve beden olarak manipile
edilmesi birbirleriyle kosut gelisen strecler icinde cere-
yan etmekte. Insan ve toplum seffaflasunldiginda; yani
icinde sosyal iliskilerini ve hayatin1 duzenledigi kultu-
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rel degerler mahremiyetten arindigy ve sahip olduklar:
ister dinlerinden isterse gelenekten gelen dayanisma
aglan cozaldugu nispette direnclerini, yani yasama
temel olan sosyal iliski/iletisim imkanlarini kaybederek
kolayca maniptle edilir hale gelmekteler. Baslangicta
bu bir 6zgiirlesme vaadi gibi gorunmekte, ustelik buna
insani da kolayca inandirabilmektedir. Ama hakikatte
insan mevcut aglar icinde kolayca manipule edilen
isteklerini ve bedenini kolayca kontrolii altinda tutama-
yan iradesiz bir aktore donusebilmektedir. Ozel alanim,
mahremiyetin yasandigl yer olmaktan cikarak sturekli
kamu alaninin mudahalesine acik tutulmasi -dogrusu
guntumuzun Musluman kadim ve erkegi bunu gonal-
It olarak ustelik derin bir arzuyla yapmakta- aslinda
devletin gerceklestirmek istedigi seffaflik/seffaflastirma
ideolojisinin bir hasilasidir. Mahremiyetin dunyasinda
olup bitenlerin gizlenmeden ama herkes icin aleni
olmasim istemek aym zamanda demokratik toplum
tahayyulunun insanlar arasinda kurmak istedigi sosyal
iliskiler dunyasinin hususiyetini de a¢1ga vurmaktadir.

Kilisenin kendi varlik sebebi olarak yerine getirdigi
Tanr'nin yeryuzindeki temsiliyet goreviyle “itiraf”
kultaranin sarti olan agikhik/seffaflik talebi, batinin
modern demokratik siyasal kulttrinun tesekkultundeki
en onemli unsurlardan biridir. Bilindigi gibi modern
zamanlarin demokrasisi temsiliyet ve aciklik tzerine
kurulmus, bunun yaninda toplumun her seyi bilme
istegi de demokratik bir hak olarak kabul edilmistir.
Aciklik ekseriya, fakat bilhassa 20. asrin ikinci yarisin-
dan itibaren alenilik/teshir ile neredeyse ayni anlamda
kullanilmaktadir; ici dist bir olmak, bireysel duizeyde
erdem, soylenen ile yapilan arasindaki seffaflik, her
zaman iyi ve saglikl bir toplumsal duizenin niteligin-
den sayilmistir. Demokratik kultir/siyaset bu sebeple
daima yapisal olarak teshire acik bir hususiyet tasir ve
ayn1 zamanda teshirci bir bilgiye ihtiyac duyar. Bugtn
var oldugu ve yasandigi sekliyle demokratik toplum;
Hiristiyanhktaki daha iyi bir mumin/mtmine olma-
nin yolunun giinah c¢ikarmayv/itirafi gerektirdigi gibi,
daha iyi bir toplum olmak adina herkesin herkesten
haberdar olmast gereken bir “enformasyon toplumu”
olma ideali tasir. Kendi tamimi icinde enformasyon
toplumu, mahremiyeti demokratiklik adina dislayan ve
“kotuluklerde yarismayi” da iceren iletisimsel bir yapt
ve hususiyete sahiptir. Liberal demokratik muhayyile
bunu kendi mantiksal neticesine vardirmakta bugtn de
sahit oldugunuz gibi hicbir mahzur gormez.

Ne var ki demokratik zihniyet diinyast ve demok-

ratik bir toplumsal yapinin isleyis mantig bu kadarla
siirht degildir. Cunkit modern demokratik toplumun
“maddi” temelinin kurulabilmesi yani “actk toplum”
haline gelebilmesi, evvela elestirel akilcihigin bombardi-
mani altinda seffaflasmakla baslar; fakat bu bir defada
olup biten degil, devam eden bir surectir. Bu ytuzden
guntumuzun liberal demokratik toplumunda hayatin
aleni/seffaf hale gelmesi, yalnizca aleni olmasindan
dolay1 iyi olarak algilanir. Aleniyet ya da seffaflik, izafi
epistemoloji tizerine kurulu buginin toplumunda
mahremiyetin “gizli” hususiyetine karsi pratik bir arac
olarak kendi basina “mutlak” bir deger kazanmistir.
Gizliligin her turlu toplumsal ctrtimeye kapi acacagina
dair modernitenin yerlesik hale getirdigi inan¢ sebebiy-
le, aleniyet/seffaflik hastaligin tedavisi icin bir derman
olarak gorulur. Modern demokratik toplumda devlet
yani “siyasal toplum” karsisinda insan icin ozgurlugun,
kamu alaninda da seffafligin gostergesi “sikayet” olarak
karsimiza cikar. Bir ginah ¢ikarma ayni zamanda da iti-
raf olarak sikayet, demokratik toplumun hem kendini
seffaflastirmasina hem de bu yolla kendini arindirma-
sina imkan verir. Artik sikayet: insanlarin mahremiyet
sebebiyle herkese acamadiklart o6zel alanlarini/sorun-
larimi ve ahlaki sinirlan asan butun isteklerini yeni bir
ibadet yeri gorevini ustlenmis olan kamusal alanda
kolayca dile getirmelerine imkan veren bir “arac’tr.
Gunumuzde “kamuoyu” aleniligi/seffathg giinah cikar-
tir gibi arinma istegiyle yukla derin bir arzuyla talep
eden ve onun bekgiligini yapan bir guce dontismustur.
Kilise gibi surekli bir sekilde insanlardan itiraf -buna
kendi kendini sikayette diyebiliriz- yani teshir bekle-
mektedir. Su da var ki bu itiraf ve seffaflastirma istegini
sadece gizli/mahrem olanin aleni hale getirilmesi, bas-
kalar tarafindan gorunur kilinmast veya bilinir olma-
styla sinirlanmis bir sure¢ seklinde goremeyiz. Cinku
bir sture¢ olarak alenilestirme/seffaflasirma, burada
insani/toplumu ayni zamanda yonetilir halde tutma-
nmin yoludur. Ote yandan tabii olarak bir seyi aleni
hale getirmek ve dolayisiyla toplumu yonetilir halde
tutmak her seyden evvel bunu saglayacak vasitalarin
herhangi bir kayithilik hali olmaksizin sinirsiz ozgurlu-
gunu gerektirir. [letisimin hudut tamimayan ozgirligu
ile, alenilik/seffaflik arasinda bu nedenle ayristirilmast
imkansiz bir iliski oldugunu artik yasayarak ogren-
mis bulunuyoruz. Liberal demokratik bir toplumda
ozgurluk, dustnce, inanma, tapinma, ticaret, kar, top-
lanma gibi ozgurluklerle sinirh kalmaz. Mahremiyetin
alenilestirilmesi/seffaflastirilmas1 da istisnasiz bu kap-
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sama girer. Ikisi arasndaki kinlmasi imkansiz bag
ihmal etmeden aleniyet ve kamusalliga duyulan inanc,
demokratik bir toplum icin kalp islevi gorur.

Ote yandan demokratik bir toplumda sozint ettigi-
miz seffaflastirma/alenilestirmeyle beraber temel insan
haklarindan sayilan esitlik¢i/esitlestirici ideoloji ve
populer kultir araciligiyla ayni zamanda her sey avami-
lesir. Esitlestirici ideal bircok seyi oldugu gibi bilhassa
bireysel o6zgunlugi ve mevcut farkhliklart ortadan
kaldiran homojenlestirici streclerle beraber cereyan
eder. Modern kultur ve siyasetin mantig1 bu ytizden her
seyin “sathi” bir duzlemde yer almasini ister: Buna gore
herhangi bir derinlik/sakhilik, kendini baskalarindan
gizleyen, karmasikligi iceren her sey, herkes tarafindan
anlasilabilecek avami bir duizeye inmedigi stirece katla-
nilabilir bulunmaz. Dolayisiyla bu uzam icindeki her-
hangi bir mahremiyet, gizlilik “goz” karsisinda kolayca
gorunurlik kazanmayan her faaliyet -reklamlarin dili
hatirlandiginda- halkin anlayacagi duzeyde basitlesti-
rilmeyen her dustince ve ahlak kural kendine taraftar
-isterseniz buna alic1 diyelim- bulamaz.

Nasil ki reformasyon sonrasinin Protestanlasmasi
dini saflastirmak adina aymi zamanda Katolikligin
avamilestirilmis halini temsil ettiyse, gunumuzun libe-
ral demokratik kulturtinin uzaminda da her deger,
her amel ve her ahlaki hukum avamilestigi nispette
mesruiyet kazanip var olabiliyor. Diger bir ifadeyle
bu uzama ait kultirun icsellesmesi ve yayginlasmasi
her seyden evvel dini tefekkiir ve yasamanin sartlarim
kendi duzeyine cekmekte, bu da dinin akidevi boyu-
tunun deruni olmaktan cikarak zahiri hale gelmesine,
dolayisiyla “basitlestirilmesine” sebep olmaktadir. Zira
populer kualtur mahiyeti itibariyle insanin varolusunun
anlami, arzulari, kimligi ve bedeniyle alakali dusun-
celerde koklu degisiklikler meydana getirmekte, bu
kultarin yayginlasmasy ve icsellestirilmesi bir hayat
tarzi olarak dini yasamanin da bicim ve diizeyini kendi
sartlarina cekmektedir. Din sadece bu simirlar icindeki
“kolaylasmis” gibi gelen haliyle insanda yasama istegi
dogurmakta; diger bir ifadeyle din, giindelik hayat ilis-
kilerini diizenleyen kulttrtn yer veya elverdigi nispette
yasanmakta ve yasamin bir parcast olabilmektedir. Bu
da dinin, popiler kiltaran diazenledigi sosyal gercekli-
gin kategorize edip ozerklestirdigi akilcilastirlmis hali
icindeki icsel derinligin ve enfusi zenginligin kaybol-
dugu bir anlama ve yasama tarzini ifade etmekte. Islam
ahlaki tizerinde bunun sebep oldugu “kirilma”; mumi-
nin/mtiminenin kendilerinden evvel surekli olarak
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onlarnn kiskirtilmis fakat yine onlar tarafindan stirekli
[slamilestirilirken ayni zamanda stinnetten uzaklasan
arzularinin oncelik kazanmasina sebep olmaktadir.
Burada dini unsurlarla alakali tuketimin toplumsal
tabanda yayginlasmasi, surecin yaniltict sekilde bir
dindarlasma olarak algilanmasini dogurabilmekte-
dir. Gunumuzun demokratik kamu alani bu sturecin
cereyan ettigi ve kendini gortinur kildigr mekandir.
Bilhassa “Cami” Musliman’in sorunlarina cevap verme
ve aydinlatma adina bu poptiler talebe cevap vermekte
kendini sorumlu hisseden, bu ytzden de kamusal ala-
nin bir “parcast” olarak birlikte ciddi bir avamilestirme
islevi gormesiyle dikkat cekiyor.

XI

Ortacagn kendini hemcinsine karst “kapali” ama
din adamina karst butunuyle “acik” insani birlik-
telik tarzin1 temsil eden cemaat telakkisine karsilik
modern muhayyilenin tasarladigi insani birliktelik
bicimi demokratik “toplum” olmustur. Hayati sadece
kamusal alanda yerine getirilecek bir faaliyet, bu haya-
tin surdirilebilmesini mumkun kilan toplumsal iliski-
nin de emek/iktisat araciligiyla kuruldugunu varsayan
demokratik toplum, ashinda butinuyle seffaf bir dunya
olarak tasarlanmistir. Kurulusuna temel olan ilkelerden
dolay1 bu toplum modeli yapisal olarak “teshirci” bir
hususiyete sahiptir. Teshir bu toplumda mahremiyete
dayal “itirafin” somutlasmis gorunurlugu olarak orta-
ya cikar. Fakat bu toplum modelinde gorunurluk ve
seffaflastirma artacagindan cemaatte oldugu gibi ferdi
degil toplumsal bir talep ve ayinsel bir faaliyet seklinde
cereyan eder. Islerligini surekli alenilestirme/seffaflas-
tirma ideali tizerinden sturdurduginden modern kamu-
sallik bu yuzden mahremiyet karsisinda soz konusu
ettigimiz gibi daima asir1 tahammulstuzluk gosterir.
Varlik sarti oldugu kadar, mahremiyetin “kapaliligina”
karst bu onun degisimi surekli kutsayarak kendini
yeniden uretmesinin imkanidir. Mahremiyetin kendi-
ne has kapalihgini bir yandan insanlar aydinlatmak/
bilgilendirmek adina her turla siyasal/kulttrel araclar
kullanarak cozme gayretinde bulunur; yani onu seffaf-
lastirmak dolayisiyla kapali olanin arkasindaki “sirm”
asikar hale getirmeye calisarak bilmek ister. Diger
yandan da demokratik nitelik kazandirarak mesru hale
getirdigi aleniligi/teshiri ayn1 nispette yticeltir.

Mahrem olani stirekli sekilde degersizlestirerek ote-
kilestiren, bunun yaninda ancak kendisinin tanimladig
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mahiyetteki insani iliskilerin yasamasma destek veren
modern kamusallign tasidigi bu hususiyeti ve ondan
hasil olan sorunlar tzerinde bir kez daha yogunlasmak
gibi bir zaruret bulunuyor. Ustelik oyle gorunse de
buna kendi basina ele alinacak bir mesele olarak da
bakamayiz. Cunku gozden kagsa da kamusal alan bir
cihetten de ashinda bizim karsi karsiya geldigimiz ikti-
darin duzenleyici uzaminin bizzat kendisidir. Modern
iktidar ve modern kamusallik arasindaki ayristirilmast
imkansiz bu iliski, ayn1 zamanda toplumsal ozgur-
lugtin mahiyetiyle de alakali oldugundan tzerinde
durmamizi gerektiren bir meseledir. Haberdar olmak
bilmek ve yonetmek icin her seyi alenilestirmek/
seffaflastirmak gibi bir ideal tzerine kurulu bu ortak
toplumsal varolus tarzi, elbette ki kendiliginden olus-
mus ve sekillenmis degil; zengin bir tarihsel tecrtibenin
tesekkultinde ilham kaynagr olan kendine has bir
iktidar/devlet modeliyle birlikte viicut buluyor. Kendi
baglamui icinde ele alindiginda ve modern kamusalligin
tasidig yapisal hususiyetin hangi dini/tarihsel hafizanin
drunu olduguna baktugimizda, bunun bat tarihi icinde
Hiristiyanhgim donusttralmus mirasiyla olan akrabali-
gin1 gormek zor olmaz.

Hz. Adem/Havvanin cennette isledigi gunahin
kaliim yoluyla cocuklarina gectigi varsayimina daya-
narak onlarin da bu sorumluluga ortak edilmesi, yani
“ilk giinah” meselesi, batinin modern déneminin bas-
langicindan itibaren tesekkul eden yeni dunya goru-
sinun insasinda hayret uyandiracak kadar onemli role
sahiptir. Kilise olusturdugu “ilk ginah” doktriniyle
kaybedilmis bir safhigin devamh pesinde olmus, insa-
nin cennetten “kovulusunun” sebebini bedenin ruha
baskaldirmas: olarak yorumlamistir. Yapisal olarak
guinaha mutemayil insanin dunyada isledigi gunahlar-
dan kurtulmasini ve gunah 6ncesindeki ruhun/imanin
tekrar eski saghgina kavusmasim yolunu akidevi bir
mesele yaptig1 itiraf, yani gtinah ¢ikarmada bulmustur.
Vaftiz nasil ki bedeni “oteki” olmaktan cikarmay sem-
bolize ediyorsa, itiraf da insanin ruhi/imani kirliliginin
disartya atilmasini saglayan arinma yoludur. Sucluluk
duygusu yasatan kirlenmeden kurtulma en basta bir
itiraf olarak “konusmay1” ongorur; boylece “ben”in tek-
rar eski saghigina kavusmast ancak bu yolla mumkun
olur. ltiraf bir yandan insamin herkesten gizlediklerini
kendi “eliyle” desmesi, aciga cikartarak saflasmayi/sef-
faflasmay1 saglayacak olan “konusmay1”, diger yandan
da “otorite”nin denetim icerikli “bilme” istegini yansitir.

Bilmek, burada ginaha egilimli insanin Tann temsilci-

sinin gozetimi altinda tutulmasimi saglayan aragsal bir
rol ustlenir. 11k ginah, bati toplumunun itirafa dayal
bir kiltir/siyasetin sahibi yaparken; giinah, itiraf ve
feragat tizerine kurulu bir kisilik yapist dogup gelis-
mesinin kaynag olmustur. Boyle bir kulturde insan
stirekli bir vicdani denge arayisi icinde yasamak duru-
munda kalmakta.

Dini otorite/iktidar temsil eden kilise mensubunun
huzurunda islenen giinahin gizlemeden buttn acikli-
giyla anlaulmast seklinde cereyan eden itiraf ibadeti,
bir yandan insanin suc¢/gtinah olarak vasiflandirdig
fiillerini ve tzerinde birakug: tesirini kendinden uzak-
lastirmanin yolu, diger yandan da ahlaki tutarhhigin
gostergesi kabul edilmistir. Bir kirlenme ve arinma
diyalektigi icinde muazzam bir katarsis olarak cereyan
eden gunah cikarma/itiraf batinin siyasal/toplumsal
tarihinde birbirine ickin iki cok onemli islevi yerine
getirir. Bunlardan biri ferdin gtinahlarindan arinmasina
vesile olmasidir; digeri de yonetimi temsil eden otorite
ve/veya iktidar -bu ortacag’da Kilise, modern cagda da
ulus devlet olmustur- karsisinda toplumun butuntuyle
acik/seffaf, yani bilinir hale gelmesini saglar. Bunlar
yaninda itiraf, donusturilmus haliyle modern kamu-
salligin sekillenmesinde ve demokratik kiltirin tesek-
kualunde oldugu kadar, modern siyasal/sosyal kuramin
insasinda onemli rol oynamuistir.

Tasidigr amac ve yerine getirdigi islev goz ontne
alindiginda itiraf, aslinda her anlamiyla dissal bir oto-
ritenin asikarlastirma/seffaflastirmaya dayali denetim
ve denetleme istegini yansitir. Bir seyi denetlemek
uzere kinhtine varip bilmenin nesnesi haline getirerek
onu “sir”, yani kendisi olmaktan c¢ikarmak, boylece
bir “6z” ulasma arzusu, daima saflastirmay1 iceren
bir cabayla beraber cereyan eder. Ancak her saflas-
tirma cabaslt ayni zamanda bir “kesinlik” arayisina da
imada bulunur. Degisik anlamlar yiiklenmis olmasina
ragmen mahremiyet karsisinda demokratik zihniyetin
tutumu, ister istemez batinin dini/fikri/felsefi tarihinde
bulacagimiz “saflasma” gibi koken olarak Huristiyanlik
oncesine dayanan, ama ustesinden gelemedigi kadim
bir meseleyle bizi karsi karsiya getirir. Saflastirma arzu
ve cabasini Ortacagin din adaminda oldugu kadar,
modern zamanlarin bilim adami ve ulus devlet iktida-
rinda; batinin din, bilgi, insan, toplum telakkisinde ve
kendi sosyal dunyasindaki izolasyoncu yasama tarzinda
gormek mumkundur. Hiristiyanlikta gtinahtan arnma,
saghk icin mikroptan armma, ulus-devlet icin melez-

likten armnma, entelekttiel duzlemde farkh fikirlerden
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arinma, neticede insani da kendinden arinmaya sevk
etmekte.

Kendi tarihselligi icinde bu, s6z gelimi kadim
donemde varligin sirlarim ¢ozmek icin anahtar olacak
“Arche” arayisina, ortacagdaki din adaminin bekaret
ve cileciligine, modern zamanlarda sucun kesinligini
tespit ve gizlenmesi muhtemel gercegi ogrenmenin
imkan: olarak iskenceye mantiksal mesruiyet saglamis-
tir. Saflik/Saflastirma arzusu bazen hijyenik bir sorun,
bilimsel bilgi elde etme kaygisi, 20. asirda yaygin sekil-
de goruldugn gibi bazen de toplumlarin kendilerinden
farkl olan karsisinda ustunluk kazandiracak biyolojik
safhgin ifadesi olan milliyetcilik/irkcilik seklinde teza-
hur etmekte. Kendine has bir zihniyet dunyast olarak
bu dustince gelenegi bilhassa hakikatle ilgili meselele-
rin ¢ozumunde yaygin kabul gortur. Fakat bu zihniyet
bilhassa entelekttiel ve toplumsal duzlemde kokleri
derinlerde, ¢ozimu zor yeni sorunlarin da her zaman
kaynag1 olmustur. Zira saflastirma ideali tastyan hicbir
dustince ve hayat telakkisi kendi mantiksal isleyisinin
tabii neticesi olarak istese de “baskalar/otekiyle” birlik-
te olmayi, en basta kuramsal, sonrada pratik duzlemde

basaramaz.

Xil

Insanin benligini dini bir mesele olmaktan ¢ikar-
tip politik bir mesele seklinde dustunmeye baslamast
modern zamanlarda olmustur. Hiristiyan dindar kont-
rol altinda tutmay1 saglayan “ilk-gtinah” doktrininin
bunda belirleyici bir rolu vardir. Ortacag hayatinin
temel olgusu baskiydi. Yani kilisenin kendini sorumlu
tuttugu toplumsal duzeni belirleyen kuvvet ve itiraf
iliskisiydi; bunun agik gostergesi de itirafti. Itirafin bag-
lamindan cikarularak dontsturilmesi ve bunun arka-
sindan gelen ¢ozulme insanlarin kendilerini istedikleri
gibi ifade etmelerinin onundeki engellerin kalkmasim
sagladi. Donusumle beraber itiraf, siyasi bir nitelige
burtnmus, mevcut iliskiler orgusu, degerler dunyasi ve
hakim hayat tarzimi ¢ozen “devrimci” bir kuvvet olarak
ortaya ¢itkmustir. Batuli insanin herkese oldugu kadar
artik din adamina da sakh tuttugu “privacy”’yi kendine
saklarken, itiraf politik bilince donusuyor; ve her seyin
oldugu halinin kokten inkariyla insanmi karsi karsiya
getiren bir siyasetin/kultiran duzenleyici kuvveti hali-
ni aliyor. Artik insanlar benliklerini arindirarak/soyun-
durarak hicbir seyi gizlemeden gercekte olduklar gibi
gostereceklerdi. Hiristiyanlik bu alenilesmeyi “yasamin
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edep ortusunun yirtilmasi” olarak gordu. Sonraki
donemlerde bu, hayatin kolayca teshirle “gtizellestiri-
len” buyuk bir ayinsel gosteri haline gelmesine baslan-
gic oldu. Ote yandan mahremiyet dontstrken bununla
beraber son iki asirda radikal bir bireycilik bati kultu-
ranun dinsel dinyasindan c¢ikarak siyasi dunyasinda
kendine onemli yer edindi. Birey Hiristiyan mtimin/
muminesinin aksine bundan boyle dinsel degil artik
politik bir 6zne konumundadir. Ustelik bat disi top-
lumlarin verdikleri mucadeleyle beraber bu bireycilik
butin diinyaya politik bir kuvvet olarak dayatilmistir.

Batinin yonetim/yonetilme meselesiyle alakali ister
ortacagin dini, isterse modern cagin sekuler zihniyeti-
nin tesekkultnde Hiristiyanligin vecibe saydigi gtinah
ctkarma yani itiraf her zaman 6nemli bir yer tutmustur.
En once de soz konusu ettigimiz gibi kendi insaniyla
ilgili gunah, itiraf ve feragata dayali bir kisilik yapisi-
nin olusumunda énemli rol oynamustir. Fakat koken
itibariyle bir ibadet olarak yerine getirilen itirafin rolu
bu kadarla simirh degil. Bunun esas ihmal edilmesi
mumkun olmayan o6nemli boyutu, itirafta bulunan
arindirmak, seffaflastirmak gibi bir islev gormesidir.
Ancak saflik ve saflastirma arayisinin tezahtiri seklinde
ortaya ¢ikan itiraf kulttrti varsayilanin aksine batinin
kadim gelenegi icinde Huristiyanlik ¢ncesine dayanan
koklere sahip olmast sebebiyle, ayn1 zamanda batinin
dustince ve inang tarihinde devamlihg olan ciddi bir
soruna isaret eder. Ancak onu 6nemli kilan sadece dini
boyutu degil, esas onemlisi modern donemde ytiklen-
mis oldugu islevdir.

Denebilir ki gunumiiztin toplumunu insa eden
unsurlarn en basinda ortacagda dini bir ibadet olarak
yerine getirilen itirafin, modern zamanlarda yasadig
koklu donusumudur. Sadece din adamimin sorumlu-
lugu altinda bulunan, kisiye ait, mahrem olan her seyi
bilmenin, modern zamanlarda “toplum haklar” arasina
alinmasi itirafin ferdi olmaktan cikarak demokratik-
lesmesine mesruiyet saghyor. Inancin ugradigi zaafla
beraber itiraf artitk Hiristiyan dininin ¢ngordiagunden
farkli bir duzlem ve baglamda yerine getirilen bir faa-
liyete donustyor. Bu bati insanmmin muhayyilesinde
cereyan eden derin bir kinlmaya isaret eder; dindar
insanin dogumla, yasamla ve olumle oldugu kadar,
kendinin “baskastyla” olan iliskisi/beraberligiyle alakali
dustincesindeki koklu bir degisimi aciga vurur. Itirafin
bireysel olmaktan ¢ikarak demokratiklesmesi en basta
“oz™n kaybolmasi, icinin bosalmasiyla neticelenirken,
bu defa kendini goruntr hale getiren baska bir islev
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yuklenmistir. Bu streclerde bati insaninin cok ¢nem
verdigi “privacy’nin de donustimuni soz konusu
edebiliriz. Ortacagin dinyasinda itiraf olarak aciklik/
seffaflasirma dinin aracihigiyla kilise tarafindan ferdi
duzeyde kurulmaktaydi, itirafin donustirulmesiyle
modern zamanlarin sektler dunyasinda ise bu siyasetin
araciligiyla devlet tarafindan toplumsal duzeyde kuru-
lur olmustur. Itiraf artik kilise otoritesi karsisindaki
dindar insanin degil, simdi siyasi otoriteyi temsil eden
ulus-devlet karsisindaki vatandas olarak sekiiler insa-
nin arinma ve seffaflasmasini saglayan toplumsal bir
ayine donustr. Baska bir ifadeyle dindar ortacagda bir
arinma/seffaflasma olarak ferdi duzeyde yerine getirilen
itirafin demokratiklestirilmesi, yani dinsel baglaminin
disma cikarak sekulerlesmesiyle modern donemde
itiraf, arttk kamusal alanda cereyan eden alenilesme/
teshir seklindeki arinma saglayan bir ayine dontstyor.
Modern toplumun gizlilige/mahremiyete dayali iti-
rafi demokratiklestirerek gorunur hale, yani teshire
dontstirmesi bir cihetten alenilik kazanan giinahin
“vaftiz” edilerek “oteki” olmaktan cikartilmas: olmus-
tur. Bunun yaninda modern toplum ayrica itirafin
dayali oldugu gizliligin teshirini mesrulastirmayr da
ozgurlik seklinde vasiflandirmisur. Itirafl olmaktan
cikarak demokratiklesip alenilesince insanin i¢ diinyast
da bosalmis, islev degisimine ugrayan itirafin yerine
bir ayin olarak kolayca “teshir “gecmistir. Bu da turet-
tigi kulttirle mahremiyeti kendine gore donusttirerek,
insanin i¢c dunyasimni, yani “6z’a belirler olmustur.
Armmanin kendini teshir ettigi butun “ayinler”; goru-
nurltkler, semboller bilhassa gunumuzun gorsellige
dayali ttketim aglan icinde kendilerini strekli yeni-
den insa etme imkani bulmakta. Teshirin one gectigi
bir toplumda, ki boyle bir toplum artik “tekasur
toplumu”dur, algilama, algilanandan c¢ok daha onemli
islev gordugunden, dustnce ve kanaatlerin tesekkultn-
de duzenleyici bir role sahip olmaktadir.
Aciklik/seffaflik toplumun ethosu oldugu kadar,
gunumiiztin iletisim kultturtunun de isleyis mantiginin
temelini teskil etmekte. Demokratik toplum ideali
saflastirict mantigiyla ayni zamanda hayatin hakim ilis-
kilerini ve toplumsal kulttirit mutemadiyen izafilestirir;
cunkt kendinde transparant bir toplum tasarimina
ickindir. Bir boyutuyla mahremiyeti ¢ozer diger boyu-
tuyla da insan ve hayatla alakali her seyi rasyonel bir
stizgecten gecirir: bu yolla hem mahrem/kapal olant
aklin mudahalesine acarak bilgisini edinir, hem de her
seyi kendine gore yeniden diizenleme imkanini elde

eder. Boylece mahremiyet ya da inan¢ gibi rasyonel
aklin kalhplanna dokulmek istemeyen her sey acik,
dolayisiyla bilinir hal alarak demokratiklesir. Populer
kulttr hayatin her alanindaki demokratiklesmenin top-
lumsal kaltir halini almasin ifade ediyor. Izafilestiren
mantigiyla kimseyi dislamasina gerek kalmadigindan
masum gorunen, herkesin begenisine ve herkesin
arzuyla sahiplendigi bu kultur, aruk buginun liberal
toplumu i¢in 6ngorulen degisimlerin, anlamlarn, zevk-
lerin ve siyasetin yeni mesrulastirict menbaim teskil
ediyor. Ancak bu kultur klasik donemdeki gibi bizzat
toplumun hasil ettigi bir kultiir olmaktan ¢ok, bilhassa
iletisim araclarmin en azindan din, dil, gelenek, tarih
olarak mevcut “malzemeyi” mal ve imaj olarak yeniden
duzenledigi ve urettigi bir kulturdur.

Bununa beraber modern demokratik muhayyile
demokrasi telakkisini goruntrde kabulu mumkun,
masum anlam icinde acikhik/seffaflik tizerine kurar-
ken, demokratik toplum dizeninin temel isleyis man-
tginin da acikhik/seffaflik olmasi gerektigini savunur.
Dogruluk iddias: tasiyan herhangi bir inanc, dustnce
ve hayat telakkisinin her turla akiler elestiriye acik ve
sorumlulugun yalnizca soyleyene ait oldugu bir top-
lumun ancak acik/seffaf kabul edilebilecegini; bunu
da hesap sorulabilirligin imkani olarak gormektedir.
Herkesin her konuda bilgi sahibi olabilecegi bir toplum
telakkisini ifade eden bu talep ayni zamanda guntmu-
zun gorsellige dayanan “iletisim toplumu” ve neoliberal
ideolojinin sekillendirdigi hayat anlayisiyla da uyum
halindedir. Zira bu her seyin acik/seffaf hale getirilerek
herkes icin bilinir kilinma istegi bir cihetten de gorsel-
ligi ayakta tutan onemli bir unsurdur. Cereyan eden
strecler icinde gorsellik veya seffaflastirma giderek
kendi basina bir “iliski” halini almakta, bunun netice-
sinde de kendini tabii bir ihtiyaca donusturmekte ve o
niteligiyle algilanmaktadir. Aciklik/seffafligin mahremi-
yeti parcalayarak bir sosyal iliski seklinde islev gormesi;
hakim uretim iligkileri, dolayisiyla hayat tarzinin mahi-
yeti icabi her seyin “maddilesmesini” de beraberinde
getiriyor. Neticede bu, kendine has bir toplum yapisi ve
hayat tarzinin kendi mesru tercihi halini alarak tabiilik

kazanmaktadir.

Dipnotlar

1 Bu yazi aym baslik alunda daha once Bilge Adamlar(2009, say1:
23-24) dergisinde yayimlanmis olan bu yazinin; bazi boltumleri
kismen degistirilerek yeniden yazilmis, bunun yaninda bazi
yeni boltumlerde ilave edilmis olarak yaymlanmaktadir.
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olgedeki cesitli uzman-
B larca Arap dunyasi

uzun bir donem boyun-
ca demokrasiden muaf ola-
rak goralmustu. Yakin zaman-
da meydana gelen ayaklan-
malarla olusan dalga bu tezi
yeniden gozden gecirmemizi
gerekli kildi. Kuzey Afrika’'daki
ayaklanmalar
Fukuyamanin “Tarihin Sonu
ve Son Insan” kitabinda ileri
surdugu liberal demokrasinin

bana Francis

en sonunda monarsi, fasizm
ve komtnizm gibi diger tum
ideolojileri fethedecegi iddiasi-
n1 hatrlatti. Olaylara ginumuz
Orta Dogu siyaseti baglaminda
bakarsak liberal demokrasinin
varolan rejimlere karsi elde ettigi
bir zafer midir bu olanlar?

Arap dunyast genelde insan
haklar1 ve demokratik prensip-
lere karsi direnisi ile karakteri-
ze edilmistir. Bolge tlkeleri parti
bazli tek parti rejimlerinin, cun-
talarin ve hanedanhklarin zalim
otoritelerinin sasali yonetimle-
rinden, serbest bir siyasi siste-
min eksikliginden ve en ufak
bir muhalif harekete karsi giri-
silen bastirma hareketlerinden
cok cekti.
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Olam Analiz Etmek

Mevcut resim  Freedom
House'un (Ozgtrluk Evi) 2009-
10 doneminde siyasi haklar ve
sivil ozgurlukleri 6lcen dunya
capindaki arastirmasina teka-
bul etmekte. Kuzey Afrika ve
Orta Dogu'daki 18 devletin 14"t
“ozgur degil” olarak simiflandi-
rilirken Fas, Kuveyt ve Lubnan
“kismen ozgur” smifinda yer
aldi. Bolgedeki tek “ozgur” rejim
hangisi? sorusunun cevabi ise
daha ilging. Israil.

Peki hangi yanlislar yapildr?
Neler yolunda gitmedi de boyle
bir durum ortaya c¢ikti?

Aciklamalar ekonomik (ener-
ji kaynaklar1) ve cografi boyut-

Arap Dinyasinda
Tarihin Sonu mu?
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lardan i¢ ve dis aktorlerin sebep
oldugu bolgedeki gtivenlik ihti-
yacina kadar genis bir yelpazeyi
isaret ediyor. Tunus'ta Zeynel
Abidin Bin Ali 23 yil boyunca
isbasindaydi. Husnu Mubarek
1981’den yakin zamanda devrile-
ne kadar, Yemen lideri Abdullah
Salih neredeyse 30 yildan beri
ve Libya lideri Kaddafi 41 yildir
isbasindaydilar. Cezayir'de ise
1992’den beri olaganustt hal
devam ediyor.

Arap yarimadast ve Basra
korfezi'nde halen kraliyet ailele-
ri onemli gucler olmakla birlikte
burjuva kesiminin de huktumet-
lerdeki rolu Suudi Arabistan’da
oldugu gibi git gide artiyor.
Lakin cogunlugun azinhk tze-



Arap Diinyast

rindeki tahakkumu ve bolge-
sel anlasmazliklar, Vahhabilerin
Siilere karsi uyguladig baskilar-
da oldugu gibi baska sorunlarn
ortaya cikaryor.

Ortadogu’da strmekte olan
ayaklanmalar bir giic bosluguy-
la veya istikrarsizlikla sonucla-
nabilir. Asil endise verici sey
ise bolgede daha once meydana
gelen devrimlerin, sonunda

Endonezya Tecriibesi

Lakin Endonezya Arastirma
Enstitust'nun kurucusu Seyful
Mujani 2007 yilinda yaymla-
digr “Miisliiman Demokratlar”
kitabinda ulkesinde Islam'in
demokrasi ile uyumlu oldugunu
one surerek Huntington'un fik-
rine karst cikmistir. Bu acidan

diktatorliklere ya da baska
tarlu  demokratik olmayan
rejimlere evrilmis olmasi.
Ornegin 507 yillarin basin-
da Abdunnasir onderliginde-
ki Misirh milliyetciler 1923
anayasasini ve tum siyasi
partileri feshetmislerdi.

Yine benzer sekilde
[ran'da 1979da Sah Riza
Pehlevi'yi deviren Humeyni
oderliginde bir devrim mey-
dana gelmisti. Bugtun Iran’da
mubhalif gruplari, sivil toplum
orglitlerini ve reform yanhla-
rin1 bask altinda tutan teok-
ratik bir rejim hukum sur-

mektedir. Devrimlerin yeni

tiranliklara dontsme olasilig

Endonezya Arastirma
EnstitGsd’'nan kurucusu Seyful
Mujani 2007 yilinda yayinladi-
g1 “Musliman Demokratlar”

kitabinda tlkesinde islam’in
demokrasi ile uyumlu oldugu-
nu 6ne strerek Huntington’un
fikrine karsi ¢ikmistir. Bu aci-
dan baktigimizda parcali bir
yaplya sahip Arap ulkeleri-
nin liberal, sektler ve islamci
guglerin baris icinde bir
arada olabilecegi bir dizen
icin Endonezya tecribesin-
den dersler alabilme olasiligi
kayda degerdir.

tercih ettikleri cevabmi verdi.
Endonezya’da ise bu oran yuzde
65’ten biraz daha dustkti. 2006
yilinda Princeton ve Michigan
Universitelerinin ortakla-
sa yonettigi “Arab Barometer”
-(bir anket calismasi)- calisma-
st bolge genelinde demokrasiye
karst buyuk bir arzunun oldu-
gunu gostermisti. Fas, Cezayir,
Filistin, Urdiin ve Kuveyt'te
yapilan anketlerde insanla-
rn yuzde 86’st demokrasiyi
en iyi yonetim bicimi olarak
tanimlarken ytuzde 90'hik bir
kesim demokrasinin kendi
tulkelerinin idaresi icin iyi bir
sistem olacagini belirtmistir.

Mamafih Arap yonetim-
leri uzun suare halklarinin
demokrasi arzularma cevap
vermekten aciz kaldi. Ve bu
ayaklanmalar artk mevcut
durumun bir secenek olma-
diginin gostergesi olmustur.
Ekonomide yasanan c¢okis
ve duraganlik, ytksek issiz-
lik oranlari, uzun yillar siiren
diktatorluklerin verdigi yor-
gunluk ve alip basini ytra-
mus derecedeki yozlasma,

reform arzulari, artan genc

bir yana, Islam'in Arap siya-

si dunyasinda bir guc olarak
yeniden diriliyor olmasi hesa-
ba katilmahdir. Huntington gibi
bazi akademisyenler bolgenin
demokratiklesmesine kusku ile
yaklasirken buna sebep olarak
siyasal Islam'mn anti-demokratik
bir dogasi oldugunu gostermek-
te ve hatta Islam ve demokra-
si kavramlanmn birbirine tezat
olusturdugunu iddia etmekte-
dirler.

bakugimizda parcali bir yapi-
ya sahip Arap ulkelerinin libe-
ral, sekuler ve Islamci giclerin
baris icinde bir arada olabilecegi
bir duzen i¢in Endonezya tecru-
besinden dersler alabilme olasi-
lig1 kayda degerdir. Peki ya Arap
dunyasmin vatandagslar gercek-
ten demokrasiyi istiyorlar m1?
Ornegin  Misirda  gectigi-
miz yil yapilan bir arastirmaya
gore halkin %59u demokrasiyi

diger tim yonetim bicimlerine

nufus ve sonuncu ama en
onemlisi olarak da kapitalizm
ve modern teknolojinin sos-
yal medya formuyla yukselisi
gibi nedenler mevcut durumun
cetrefilli halini gostermekte-
dir. Ama er ya da gec halklarn
hosnutsuzlugu Arap dunyasina
“tarihin sonunu” getirecektir.
Ceviren: Omer Behram Ozdemir
* Fa}isal Nureddin Idris “Syarif Hidayatullah

Universitesi Uluslararas1 Iliskiler bolu-

munde ogretim gorevlisi olarak gorev
yapmaktadir.
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Miisliiman Kardesler Igin
Ornek Demokrasi Tiirkiye'dir

Tarik RAMAZAN

unus'ta kitle gosterileri bas-
T ladiginda kimler Bin Ali

rejiminin bu kadar cabuk
devrilecegini dustunmustu ki? Kim
Misir'in da esi benzeri gorilmemis
gosterilere sahit olacagim tahmin
edebilirdi? Aruk bir duvar asildi.
Ve hicbir sey eskisi gibi olmaya-
cak. Oyle gorunuyor ki merkeziyeti
ve sembolik ehemmiyeti hasebiyle
diger bolge ulkeleri de Misirt ornek
alacak. Peki ya diktatorler yikil-
diktan sonra Islamcilarin rolu ne
olacak?

[slamcilarn varhigi Batr'nin Arap
dunyasindaki diktatorleri kabul-
lenmesine dayanak olmustur. Yine
ornegin Musluman Kardesler gibi
tilkenin ilk orgutlt halk hareketini,
bolgedeki Islamer muhalefeti seytan
gibi gosterenler de bu rejimlerdi.
60 yil agkin bir siredir Thvan var-
higini stirdurse de siyasete katilimi
yasakti. Sendika secimleri, belediye
secimleri, meslek odalar1 ve mec-
lis secimleri gibi katihmer olduk-
larnn demokratik secimlerde buytk
kitleleri mobilize edebilecek guicte
olduklarimi ispatladilar. ~ Oyleyse
Musluman Kardesler Misirda yuk-
selen yeni guctur diyebilir miyiz?
Sayet 6yleyse bu yapidan neler bek-
liyoruz?

© 20| Unvran TEMMUZ 2011

ihvan’in Politikalari

Musluman Kardesler hareketi
193071u yillarda yasal, somirge kar-
sit;, siddete bulasmayan bir hare-
ket olarak II. Dunya Savast once-
si donemde Filistin'deki Siyonist
yayilmaciliga karst silahli direnisin
mesrulugunu iddia ederek ortaya
cikmustir. Thvan hareketinin kuru-
cusu Hasan El Bennanin 1930-45
arasindaki yazilar1 somurgecilige
karst oldugunu ve fasist Italyan
ve Alman hukumetlerini siddetli
bir sekilde elestirdigini gosteriyor.
Filistin'de Siyonist Irgun ve Stern
cetelerine karsi direniste mesrulu-
gunu iddia etse de Misir'da sidde-
te basvurmay1 reddetmistir. Ingiliz
parlamenter sistemini Islami pren-
siplere en uygun sistem olarak
goruyordu.

El-Bennamin amact tabana yayil-
mis egitim hamleleri ve sosyal prog-
ramlarin temel olusturdugu kade-
meli reformlar ile bir Islam devleti
kurmakui. 1949 yilinda Ingiliz isgal-
cilerin emirleri dogrultusunda Misir
huktmetinin bir suikastina kurban
1952°deki Abdunnasir
devrimini takip eden strecte hare-
ket siddet ile baski altina alinmis-

gitmistir.

t1. Hapis ve iskencenin etkisiyle
radikalize olan bazi parti tyeleri
(en nihayetinde organizasyondan

ayrimuslardir) devletin ne olursa
olsun gerekirse siddet de kullani-
larak yikilmasi gerektigi sonucuna
varmislardi. Digerleri ise hareketin
temel pozisyonuna yani kademeli
reformlara sadik kaldilar.

Pek cok uyesi surgin edildi.
Bir kismi ileride fikren de etkile-
necekleri Suudi Arabistana diger-
leri ise Endonezya ve Turkiye gibi
Miusluman cogunlugun yasadig
tilkelere stirgun gittiler. Bir kismui
ise Bati demokrasi gelenegi ile dog-
rudan irtibata gectikleri Avrupa’ya
yerlestiler.

Guntumuzde Miusltuman
Kardesler bu birbirinden farkh
tasavvurlar bir araya getirmistir.
Ama hareketin kurucu nesle ait
liderleri artik cok yaslandilar ve
artik dis dunyaya daha acik olan,
icteki reformlart gerceklestirmeye
hevesli ve Turkiye ornegine hay-
ran kalmis yeni nesil tyelerin bek-
lentilerini tam manasiyla karsila-
yamiyorlar. Birlesik ve hiyerarsik
yapinin ardinda mubhalif etkiler de
hareket halindeler. Ve kimse hare-
ketin nereye dogru gidecegini soy-
leyemiyor simdiden.

Miisliiman Kardesler’in Gelecegi

Misluman Kardesler hareke-
ti Husntt Miuibarek’i alasagi eden



Miisliiman Kardegler

isyanin lideri degildi. Isyan tama-
men diktatér rejime karsi gelen
genc
st ile meydana geldi. Musluman

topluluklarin  ayaklanma-
Kardesler ve Islamcilar Misir'da top-
lumun cogunlugunu temsil etmi-
yorlar. Demokratik sistemde yer
almak isteyeceklerine stiphe yok
lakin hareket icinde hangi akimin
daha dominant bir pozisyon alaca-
g kimse kestiremez. Bu durum
hareketin onceliklerini saptamay1
imkansiz kiliyor. Hareket icindeki
gelenekci ve yenilikciler arasinda
her sey olabilir. Thvanin siyasal
fikriyati son 20 yilda oldukca
buytk bir evrim gecirdi.

Ne ABD ne de Avrupa
-Israil'i anmiyorum bile- Misir
halkinin demokrasi ve ozgurluk
rayasiin gercege donismesine
oyle pek kolay musaade etme-
yeceklerdir. Stratejik ve jeopo-
litik degerlendirmeler reform
hareketinin, zamana oynayan ve
vakti gelince arabulucu rolunt
ustlenen Misir Ordusu ile koor-
dineli sekilde ABD tarafindan
denetlenecegi hatta denetlen-
mekte oldugu yontinde.

Protesto gosterilerinin sef
figtirti haline gelen Muhammed
El-Baradey’in arkasinda siralan-
ma karan alarak Ihvan, Bat'yr

urkutebilecegi icin su an siya-
sal taleplerini meydana ¢ikarma
zamant olmadigimin sinyalini ver-
mistir. Burada parola “ihtiyatur.

Siddeti reddeden ve hukukun
ustunluguni kabul eden tum gucle-
rin siyasal stirece katihm taleplerine
saygl duyulmali. Ve sayet Misir'da
demokratik bir sistem olusturulabi-
lecekse Thvan bu degisim strecinin
ana ortaklarindan olmalidir ve ola-
caktir da.

Ne baskilar ne iskenceler Thvan’
ortadan kaldirmaya yetmedi. Aksi
ise daha dogru. Demokrasi tartis-
malart ve karsihikh fikir ahs veris-
lerinin Islamcilarin Seriatin esit-

lik ve ozgurluge saygt duydugunu
anlamalar acisindan etkisi derin
olmustur. Iskence ve diktatorluk-
lerle degil sadece demokrasi ile
insanlann isteklerine saygih olacak
coztmler bulabiliriz. Turkiye orne-
gi bu acidan biz gozlemciler icin
ilham verici.

Bau “Islamcr tehdit” soylemini
kendi pasif durusunu ve diktator-
liiklere acikca arka cikisim akla-
mak icin kullanmaya devam ediyor.
Miibarek’e karst direnis tirmandik-

ca Israil defaatle ABD'yi toplum ira-

GUnimUzde Musliman Kardesler
bu birbirinden farkli tasavvurlari
bir araya getirmistir. Ama hareke-
tin kurucu nesle ait liderleri artik
cok yaslandilar ve artik dis diinya-
ya daha agik olan, icteki reform-
lari gerceklestirmeye hevesli ve
Turkiye o6rnegine hayran kalmis
yeni nesil Gyelerin beklentileri-
ni tam manasiyla karsilayamiyor-
lar. Birlesik ve hiyerarsik yapinin
ardinda muhalif etkiler de hare-
ket halindeler. Ve kimse hareke-
tin nereye dogru gidecegini soy-
leyemiyor simdiden.

desinin karsisinda, cuntanin arka-
sinda durmaya cagirdi. Avrupa ise
bekle ve gor siyaseti izledi. Bu iki
tavir da gosteriyor ki en sonunda
demokratik prensiplere s6zde bagl-
lik siyasi ve ekonomik menfaatlerin
korunmasma bir halel getirmiyor.
ABD petrole ulasmasimnin garantisi
olacak ve Israil'in yavastan kolo-
nilesmesine karsi c¢itkmayan bir
diktatorlugi, bu durumun devam
etmesine izin vermeyecek halkin
guvenilir temsilcilerine tercih eder.

[slamc1 tehlikeden soz ederek

toplumun sesine kulak tikamay:

haklh gostermeye calismak kisa
vadeli ve mantik disi bir yaklasim.
Hem Bush hem Obama yonetimle-
riyle ABD'nin Ortadogu'daki gtive-
nilirligi agir kayiplara ugradi. Ayni
durum Avrupa icin de gecerli. Sayet
Avrupa ve ABD politikalarim goz-
den gecirmezlerse Asya ve Guney
Amerika'daki diger gticler de bol-
gedeki karmasik stratejik ittifaklara
kars1 sorun cikarabilirler. Su an icin
Arap diktatorluklerinin  dostu ve
koruyucusu olarak mevki alan Israil
ise bu dikta yonetimlerinin sade-
ce lsrail yayilmaciligima bagh
oldugunun farkina varabilir.

Husnti Mitbarek’in dustirtl-
mesinin bolgesel etkisi buyuk
capta oldu lakin tam olarak
nasil bir etkiye sebep olaca-
g1 tahmin edilemiyor. Misir ve
Tunus devrimlerinden sonra-
ki siyasi mesaj olduke¢a actk:
Siddete bulasmayan buyuk
kalabaliklarin ~ guicuyle artik
her sey mumkun ve otokra-
tik hukumetler artik eskisi gibi
guvende degiller.

Baskanlar ve Monarklar bu
tarihi donemeci gecerken bas-
kiyr tzerlerinde hissediyorlar.
Ulkelerin yoneticileri Mtibarek
ile ayn1 sonu paylasmamak icin
onleyici reformlara tutundular.

Bu istikrarsizlik ortamu bir yan-
dan endise verirken ote yandan
da umut vermekte. Arap dunyasi
onur ve umut dolu bir sekilde yeni-
den uyaniyor. Misirin ozgurlagu
daha sadece baslangic. Dunyada
Mislimanlar arasinda cok buytk
kitleler merkezdeki bu devrim hare-
ketini destekleyecektir. Nihayetinde
Ortadogu’ya barisi sadece silahsiz
siyasi guicleri de kusatan demokra-
siler getirebilecektir. Filistinlilerin
de itibarina sayg1 duyacak bir bari-

Si...

e http://www.digitalnpg.org/archi-

ve/2011 spring/12 ramadan.html’den
Ceviren: Omer B. Ozdemir

Unian TEMMUZ 2011/ 21




_ JJOUNDEM

Twitter
Sizi Kurtaramaz

) Lee SIEGEL

irkac y1l oncesine kadar

herkesin soyleyegeldi-

gi, internetin nasil daha
fazla ozgurlestirilecegiydi. Simdi
herkes onu nasil kontrol edebi-
lecegini konusuyor.

Kitap ve gazete yayimcila-
r1, muhtevalarini koruma yol-
lar ararken ebeveynler cocuk-
larmi sanal tehditten korumak
icin farkh yollar aryorlar. Yasa
koyucular insanlarin mahremi-
yetini mudafa edecek mekaniz-
malar arastirtyorlar. Hukumetler
korunmasi gereken gizli malze-
melerin Web’e sizmasini  onle-
mek
bulmaya calisi-

yorlar.

'\

icin  yontemler

Girisimciler ve halk figurleri
rakiplerinin ya da dusmanlari-
nin kendilerine veya isletmeleri-
ne suc isnad etmelerini 6nlemek
icin miticadele ediyorlar ve git-
tikce daha fazlamiz baska insan-
larin izlenmek, film edilmekle
uyarilmasi gibi izlenmek ve film
edilmekten korkuyoruz.

Internetin mucizevi elverisli
teknolojisi, ahlaki fonksiyonla-
rin benzersiz bir eszamanliligini
meydana getirdi. Wikileaks'in
Julian Assange’1, Hindu yaratma
ve yikim tanrist Shivanin cisim-
lesmis hali gibidir. Bu da son
zamanlarda dusuntlen cesur,
yeni bir bilgi cagmin ashnda
uzun bir surecteki kulturel
duzenlemelerin ilk kasilimi
oldugunu gosterir. Hepimiz
Google1 sanki gelecek keli-
mesiyle es anlamliymis
gibi dusunurduk. 50 y1l
icinde insanlar Google
hakkinda bizim Dogu
Hindistan Sirketi'nden
bahsettigimiz sekilde konu-
suyor olacaklar. Biz hala inter-
net cagimin minik adimlariyla
sallaniyoruz.

Dijital Oryantalizm

Evgeny Morozovun cesur ve
saglam zeka uranu olan kita-
b1 “Net Yanilsamasi” da kanit-
ladigi gibi, Internetin karmasa
ve karsitliklar ona olan hosnut-
lugun guctinun kaybolmasiyla
goruntr hale geliyor. Morozov
internetin politik olarak dallanip
budaklanmasiyla ilgilenir. O,
“Internet, ozgurlestirici potansi-
yelinin yaninda eger depolitizas-
yon ve antidemokratiklesmenin
de tohumlarini barindiriyorsa ne
olur?” sorusunu sorar. Kitabinin
bashig “Net
da tamamen bununla ilgilidir.

olan Delusion”
Yazarin “cyberutopians” olarak
adlandirdigl, internetin poli-
tik 6zglirlesmeye kavusmanin
guclu bir aract oldugunu dusu-
nenlere karsit olarak Morozov
ikna edici bir sekilde ozgurluk
adi altinda internetin bir baski
aracl olmaktan oteye gecmedigi-
ni hatta onun 6zgurlugu ortadan
kaldirdigini savunur.

Morozov, Hillary Clintonn
bir y1l énce yaptigr bir konusma-
y1 naklederek Clinton'm konus-
masinda internetin sasaasini ve



Evegeny Morozov

gucunt vurguladigini, baglanti
teknolojilerinin guictinun calisir
duruma getirilmesiyle bu arac-
larin  danyanin her yerindeki
insanlarin hizmetine insan hak-
lar1 ve demokrasinin gelismesi
icin verilmesi gerektigini anla-
tir. Clinton belki de Morozov'un
hafiften alayc1 bir sekilde orta-
ya koydugu su gercegin farkin-
da degildi: Rus arama motorun-
daki en populer internet arama-
s1, demokrasinin ne oldugu veya
insan haklarinin nasil korunma-
s1 gerektigi degil, askin ne oldu-
gu ve nasil kilo verilecegiydi.
Ayrica O belki de 2005te yap-
g1 konusmasimi da unutmus-
tu. O konusmada Clinton inter-
neti ebeveynlerin ve cocuklarn
bugun karsilastiklart en buytk
teknolojik zorluk olarak karak-
terize etmis, interneti ‘buyuk bir
tehlike aract’ olarak tanimlamis-
tr.

Clinton'n interneti demok-
ratik
ozgurlestirici fakat potansiyel

olmayan toplumlarda

Morozov, Hillary Clinton’in bir yil énce yaptigi bir
konusmayi naklederek Clinton’in konusmasinda
internetin sasaasini ve glcinl vurguladigini, bag-
lanti teknolojilerinin glcinin calisir duruma getiril-
mesiyle bu araglarin dinyanin her yerindeki insan-
larin hizmetine insan haklari ve demokrasinin gelis-

mesi icin verilmesi gerektigini anlatir. Clinton belki
de Morozov'un hafiften alayc bir sekilde ortaya
koydugu su gercegin farkinda degildi: Rus arama
motorundaki en populer internet aramasi, demokra-
sinin ne oldugu veya insan haklarinin nasil korunma-
st gerektigi degil askin ne oldugu ve nasil kilo veri-
lecegiydi.

zarar barindiran bir arac ola-
rak gordugu garip, cift pers-
pektifi Mozorov'un ortaya cikar-
mak istedigi bir tur karsithk-
ti. Mozorov bu tutumu ‘dijital
oryantalizm’ olarak adlandirir.
Bu, baskici toplumlarda inter-
netin sadece iyimser bir politik
degisim icin guc olabilecegine
olan inanctir.

Morozov, Iran’da protesto-
cularin sokaklarda yerini aldik-
tan sonra bir politik blogcu
olan Andrew Sullivan tarafindan
kullanilan ‘the revolution will
be Twittered’ soztunu alntlar.
Devrim hicbir zaman gercekles-
medi ve faydasizca ‘tweetleyen’
protestocular demir bir elle dur-
duruldular. Fakat Sullivan, Iran
baglamini gormezden gelenler-
den biriydi. Medyanin internet-
le alakali her seyde refere etti-
gi meshur kisi Clay Shirky sunu
soyler: ‘Bu, kiuresel bir duzeye
ulasan ve sosyal medya tarafin-
dan donustiuralen ilk devrim-

dir.

Teknolojinin Biiyiisel Giicii

Teknolojinin buytsel gtict-
nun sade verimliligi hakkin-
daki 20 willik anlamsiz garul-
tantn, Twittern politik devri-
min bir motoru haline getir-
digi dustncesinin yaninda Jon
Stewart, Irak ve Afganistan
gibi kolayca kontrol edileme-
yen vyerleri internetin guctuyle
donusturme inanciyla alay eder:
‘Neden biz ayakkabi satin ahr
gibi insanlar1 6zgurlestirebilece-
gimiz yerde oralara ordular gon-
dermek zorundaydik?’

[ranh protestocularn, secim-
lerin  yozlastinldigina  dair
dustinceleri nedeniyle gercekles-
tirdigi protestolar vahsice pts-
kuartalda  cunkt, Morozov'un
gercekgi ifadesiyle, bircok Tranl
secimlerin adil oldugunu dusu-
nuyordu. Basarih bir devrimin
elementleri olan ordu karma-
sast, guclu bir politik siif kar-
masasl, asagl yukari evrensel bir
memnuniyetsiz ntfus karmasasi
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Morozov ‘cyberutopian’ olarak adlandirdiklarina
gozlerini, sosyal medyayr menfaatperest kar gudu-
lerinin ydnlendirdigi gercedine ag¢malarini tavsi-
ye eder. O so6yle yazar: “Surpriz olmayan bir sekil-

de, 6nceden kolay kolay ¢6zilemeyen sosyal prob-
lemleri teknoloji yardimiyla ¢6zmenin tehlikeli dus-
kanlaga, 6zgurlik ve serbestlik kavramlarini kulla-
narak kendi ticari Grinlerinin reklaminin yapilma-
sina ve yerlesik ¢ikarlarin Gstinin 6rtilmesine ola-

nak saglar.

orada yoktu. Fakat Morozovun
dedigi gibi; gazetecisinden dev-
let memuruna internet cigrt-
kanlar1, baglamin unutturulma-
st icin yapilan baskiya ve inter-
netin musaade ettigiyle yetinil-
mesine boyun egdi. Bu insan-
lar, yalnizca internetin simnirla-
dig1 alan kadar dustnmek ve
belirli bir durumdaki sosyal,
kulttirel ve politik belirsizlik ve
anlasmazliklara kulak asmamak
durumunda kaldilar.

Twitter'da ve baska yerlerde
yayllan devrim baskisiydi. Iran
rejimi Interneti; protestoculart
fotograflarindan tanimak, kisisel
bilgilerini ve nereden olduklari-
n1 bulmak, propagandist vide-
olar yaymak ve insanlan karsi-
devrimsel bir paranoyaya surtk-
lemek icin kullandi.

Jarod Cohen adinda bir dev-
let dairesi memurunun, protes-
tocularin  mesajlarinin  akisini
kesmek icin Twitter'dan simdi-
ye kadar yapageldigi isini ertele-
mesini istemesi ise yaramamisti.
Twitter'in anlik rizasmin duyul-
mastyla Iran, Cin ve diger bas-
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kict rejimlerin Interneti kendi
politik amaclar ugruna somur-
dugn de ortaya ¢ikmis oldu.

Morozov acisindan inter-
net ozgurlugi icin bu tur ters
tepki rutin bir seydi. Turkiye’de
cokeslilik belki yasak ancak bu,
Turk koyltlerin internet aracili-
giyla birden fazla es bulmalari-
n1 durdurmuyor. Meksikali suc
ceteleri sosyal network sitelerini
kullanarak kurbanlar1 hakkin-
da bilgiler topluyorlar. Rus neo-
fasistler soykirim yerine interne-
ti kullanarak azinliklarn pozis-
yonlarini tespit edebiliyorlar.
Venezuella devlet baskan1 Hugo
Chavez Twitter’a soyle bir kiiciik
elestiri yazdi: ‘Selam Mariana.
Gercek su ki ben bir antidikta-
toram?’

Morozovun belirttigi gibi,
Google'a benzer hicbir sirketin
hi¢ kimseyi, hicbir zaman 6zgur-
lestirecegini ummamak gerekir.
Google Cin’de ekonomik sart-
lar ve sansur taleplerinin -insan
haklar endiseleri degil- kendi-
sini disar1 atmasindan once 4
yil boyunca calisu. Ote yan-

dan Twitter ve Facebook'un,
Kiiresel Network Girisimine
katilmay1 reddetigi soyleniyor.
Bu Girisim'i Morozov, o6zgur-
luk haklarinin disa yansimala-
rinin ve Evrensel Insan Haklan
Beyannamesi gibi uluslar arasi
alanda taninan doktmanlarda-
ki ozel hayati kapsayan kanun
ve standartlara uyumlulugun
sektor baglamindaki bir gtiven-
cesi olan bir pakt olarak tanim-
lyor.

Morozov ‘cyberutopian’ ola-
rak adlandirdiklarina gozleri-
ni, sosyal medyayr menfaatpe-
rest kar gudulerinin yonlendir-
digi gercegine acmalarini tavsi-
ye eder. O soyle yazar: “Strpriz
olmayan bir sekilde, onceden
kolay kolay cozulemeyen sosyal
problemleri teknoloji yardimuy-
la ¢cozmenin tehlikeli duskiinlu-
gu, ozgurluk ve serbestlik kav-
ramlarini kullanarak kendi ticari
trtnlerinin reklaminin yapilma-
sina ve yerlesik cikarlarin tstu-
nun ortilmesine olanak saglar.”
2007°de, Jared Cohen’in dev-
let dairesinde oldugu zaman-
lar, Cohen trajik bir dikkafali-
likla sunlar1 yazdi: ‘Internet, Iran
gencliginin her istedigini soyle-
yebildigi, polis-devlet aygitinin
yukumliluklerinden muaf sekil-
de serbest faaliyette bulunabildi-
gi bir yerdir.” Heyecan verici yeni
teknoloji sayesinde serbest sekil-
de mesaj gonderen Iran gencligi-
nin cogu simdi ya hapiste ya da
oluler. Cohen ise simdi Google
icin ‘Google Ideas’ bolumuniin
direktora olarak gorev yapiyor.

Morozov'a gore teknoloji
guclu bir yapiyla doldurulma-



Twitter

y1 bekleyen bir vakum, inter-
net ise radyo ve televizyondan
daha degisken bir teknoloji. Ne
televizyon ne de radyo sistemle-
re, tehlikeli web sitelerini tamim-
lama ve yok etme icin URL ve
text kullanma izni veren ‘anah-
tar kelime bazlh filtreleme’ ice-
riyor ya da pazarlamacilar gibi
kendilerini ziyaret eden insan-
lardan bilgi toplama olanag sag-
liyor. Morozov bunu ‘sansurle-
menin geleneksellesmesi’ olarak

tanimliyor.

Komiinist Utopiklerin Optimizmi

Belarus'ta dogan Morozov,
Sovyet muhaliflerinin bir zaman
Komunist titopiklerin optimizmi
hakkinda yazdiklar gibi ‘cybe-
rutopian’ olarak tamimladiklari-
nin optimizmi hakkinda yazar.
O ayrica Dogu Avrupa ente-
lektuellerinin insan dogasinin
gercekligi olarak ezilmis goru-
nen kaderci vehimlerinin izleri-
ni tasir. Morozov, ‘teknoloji tum
zaman algimizi degistirir’ ve °
insan dogasi ise hemen hemen
hi¢’ diye yazar.

Mesela, htktumetin bir muha-
lifin sabit stirticustne el koyma-
sin1 olusturacak tehlike, inter-
netteki bilginin suphe iceren,
sitkint1 olusturacak sekilde depo-
lanmas1 olabilir. Dosyalariniza
ulasilmast icin gereken sizin
sifrenizdir. Sifre sahibi olma-
niz dahi baskict bir rejimin sis-
tem yoneticisinden iskenceyle
de olsa sifreyi ogrenebilecegini
duastnen Morozov'a bilgilerini-
zin korunmast hakkinda gtiven
vermez. Fakat bu, ucagin kaza

yapma olanagi oldugu icin kim-

senin ucaga binmemesi gerekti-
gini soylemek gibi bir seydir.
Morozova gore, amaclanan
herhangi bir seyin beklenmeyen
bir sonu¢ dogurmast o maksa-
da karst guvensizlik olusturur.
Andrew Sullivan ornegini ele
alirsak, toy bir siyasetci Sullivan,
[ranhlarin protestolarini insan
ozgurlugi baglammin disinda
ele aldi. Iran rejimi baski kurma-
ya baslaymca o da yllmadan kor-
kuyu belgelemeye basladu.
Morozov ayni zamanda baska
bir yonden de savunmasizdir.
Yaklasik yuzyil once Theodor
Adorno ve Frankfurt Okulunun
diger uyelerinin iddialarina ben-
zer bir argumanla Morozov,
“slacktivism” olarak adlandirdi-
g1, internetin ciddi bir politik
sozlesme karsisinda toplulugun
aklm karistirma egiliminden
yakiir. Fakat internetin son-
suz varyasyonlarl, Morozovun
belgeledigi gibi, Rus neofasistler
veya Japon ulusalcilarmin etnik
azinliklara iskence yapmasini
engelleyemedi. Bazi bakimlar-
dan, odaklanmanin baska tara-

fa cekilmesinden dolay1 olusan
evrensel bir direncsizlik beklen-
meyen bir tarihsel lutuftur.

Morozov, Kierkegaard'in kitle
halinde gazeteciligin ytkselme-
sini itham ettigi “The Present
Age” adli denemesinden cok
etkilenmistir. Kierkegaard eles-
tirilerinin cogunda ileri gorts-
luydu, fakat o onemli bir gerce-
gi goz ardi etti; kitle halindeki
gazetecilik ve demokrasi ayril-
maz bir bicimde i¢ icedir. Henry
Luce ve Comrade Stalin birbiri-
ne taban tabana zit hayvanlard.

Morozov, internetin “demok-
rasinin  Archilles topugu™nu
meydana getirdigini tartismaya
curet eder. Cogu zaman ahlaki
esneklik barindiran Web, kot
cogulculuklar ve igrenc farklilik-
larin agirhiklar alinda toplumla-
11 ezme gucune sahiptir. Bu bag-
lamda internet, siyasal ve sos-
yal anlamda en belig rasyonellik
ve nezaketi ayaklar altina alan,
cok guclu bir zalimligi doguran
esitlik¢i antidemokrasi meydana
getiriyor.

New York Times’tan ceviren:

Isa Yilmaz
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AKP Sistemin
Yeni Merkezi mi?

urkiye’de halkin yarar-

na olan degisimler hep

secimler sonucunda mey-
dana gelmistir. 1950, tek parti ikti-
darmin yikildigr ve ahalinin nisbi
bir 6zne olarak siyasete katildig
bir tarih olmustur. Turkiyenin
cok partili hayata gectigi bu tarih-
ten itibaren sivil, asker buirokratik
elitin destekledigi siyasi partiler
secim yoluyla iktidar elde edeme-
diler. DPnin ti¢c dénem ust tste
secimleri kazanmasi onlarin secim
yoluyla iktidar olma umudunu
yok etmistir. Bu umutsuzluk, dar-
beler donemini baslatmistir. 27
Mayis 1960°'da DP iktidart devril-
mis ve bugtne kadar devam eden
vesayetci sistemin temelleri 1961
anayasastyla atilmistir.

Bu tarihten itibaren halk vesa-
yetci sistemin zincirlerinden, oy
vererek kurtulmaya calismistir. 27
Mayis darbesinin ardindan DP’nin
devami oldugunu soyleyen AP’ye
%50nin tuzerinde oy vermistir.
Ancak, anayasa halkin oy ver-
diklerini iktidar yapmama esast
tzerine kurgulandig icin, siya-
sal partiler gercek anlamda hic
iktidar olamamuslardir. Milletin
sectigi siyasal iktidarlar, millet
adina devleti idare eden olmaktan
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ziyade, devletten talepte bulunan
aracilar konumunda olmuslardir.

14 Mayis 1950, tek parti dik-
tatorlugunin yikildigy tarihtir. 12
Haziran 2011 ise, burokratik oli-
garsiye hayir denildigi bir tarihtir.
Bu secimde halk, biirokratik vesa-
yetle sorunlu bir partiyi tctnci
kez ve oyunu arttirmis bir sekil-
de iktidara getirerek, burokratik
vesayetin tasfiyesi yoniunde oy
kullanmustir.

Secim Sonuclarmna iliskin Bazi
Tespitler

1-  AKP, siyasal tarihimizde
bir ilke imza atmis, her secimde
oyunu arttirarak iktidara gelen ilk
siyasal parti olmustur. 2002’de

%34, 2007’de %47 ve 12 Haziran
secimlerinde de %50 oy alarak,
her iki kisiden birinin oyunu alma
basarisint gostermistir.

2-  Secimde %83 oraninda
bir katlim ile %95 oraninda bir
temsiliyet saglanmistir. Bu yuk-
sek oranli kaulim ve temsiliyet,
Meclis’e yeni bir anayasa yapma
dahil, ulkenin ertelenmis tum
sorunlarint  ¢oézme konusunda
kuvvetli bir mesruiyet saglamistir.
BDP’nin
Meclis'e 36 milletvekili gonder-

3-  Secimde

mesi ciddi bir basandir. Bu basa-
r1;, BDP'nin Turkiye siyasetinin
onemli aktorlerinden biri oldu-
gunu ortaya koymustur. BDP'nin
bu yeni konumunun htikiimet ve
devlet tarafindan dikkate alinma-
s1, Turkiye halkinin onemli bir
kesiminin oyunu alan bir siyasi
partinin hak ettigi saygiy1 ve ilgi-
yi gormesi gerekmektedir. Ancak
BDPnin de bir yasal ve siyasal
parti oldugunun suuruna vararak
mucadelesini o olgunluk icinde
strdtirmesi ve hukukun simirlar
icinde kalmasi, sorumlulugunun
bir geregidir.

4-  BDPnin Meclis'te millet-
vekili sayisini arttirmadaki organi-
zasyon basarisini ayni sekilde oy
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oranina yansitamadigl gorulmek-
tedir. Milletvekili sayis1 %70 civa-
rinda artarken, oy oranindaki artis
%1 civarinda kalmistir. AKP'nin
bolgede dusuk profilli adaylar
gostermesine ve secim strecinde,
“Biz olsaydik Apo’yu asardik” tar-
zinda Kurt secmeni ajite edici bir

irtica, bu secimlerde soz konusu
edilmedi. Buradan da anliyoruz
ki, vesayetci sistemin ve onun
siyaset ve medya organizasyon-
larinin irtica soylemiyle kitleleri
maniptle edebilecek gticti gerile-

tilmistir. Bu durum ayni zamanda

soylem ortaya koymasina rag-
men, bolgeden ciddi oranda
oy almasi, BDP'nin Kurt hal-
kinin yegane temsilcisi oldugu
yonundeki soylemini gecersiz
kilmistir. Bu durum,  Kurt
sorununun ¢ozumu konusun-
da BDPnin yaninda AKPnin
de vazgecilmez oOnemde bir
aktor oldugunu gostermekte-
dir.
5.
nin gecerli olmadig) bir secim

Klasik sag-sol ayrimi-

donemi yasadik. Klasik sagin
tabanmnin AKP’ye oy verdigi,
ancak sagin yoneticilerinin
CHP ic¢in cahsugm gorduk.
Aym zamanda CHP-MHP ara-
sinda oy gecismelerinin oldu-
gu bir secim stirecini yasadik.
Bu durum, klasik sag-sol ayri-
minin, siyasi durumu izahta
gecersiz kaldigimi ortaya koyan
yeni bir stirece girdigimizin
gostergesidir. Bu, yeni strecin
yeni kavramlarla anlamlandi-
rilmasi geregini de ortaya koy-
maktadir.

tagt dusunilebilir. Bu secim-
de ise AKPye yapilanlar degil,
AKPnin yaptiklart sonucu belir-
lemistir. Saglik ve ulasimda yapi-
lanlar, egitimde niteliksel olmasa
da yapilan niceliksel yatirimlar,
AKPnin oyunu arttirmistir. Ayrica
vesayet sistemine karsi yurttilen

BDP'nin Meclis'te milletveki-
li sayisini orga-
nizasyon basarisini ayni sekil-
de oy oranina yansitamadigi
gorilmektedir. Milletvekili
sayisi %70 civarinda artarken,
oy oranindaki artis %1 civarin-
da kalmistir. AKP'nin bdlgede
disuk profilli adaylar goster-
mesine ve se¢cim sUrecinde, “Biz
olsaydik Apo’yu asardik” tar-
zinda Kurt se¢meni ajite edici
bir séylem ortaya koymasina
ragmen, bdlgeden ciddi oran-
da oy almasi, BDP'nin Kirt hal-
kinin yegane temsilcisi oldugu
yonundeki sdylemini gecersiz
kilmigtir. Bu durum, Kurt soru-
nunun ¢6zimd konusunda
BDP'nin yaninda AKP'nin de
vazgecilmez dnemde bir aktor
oldugunu goéstermektedir.

arttirmadaki

mucadele de bu oy artisina
katkida bulunmustur.

9-
si alanin c¢ogunu kapladi-

Devletin  siya-
g1, en oOnemli siyasal aktor
oldugu donemi sonlandirma
konusunda onemli bir adim
olmustur bu secimler. Dev-
letin tabii alanma dogru ite-
lendigi ve onun bosalttig1 ala-
nin siyasal partilerin disinda
sivil yapilarin, kuruluslarn,
platformlarin, organizasyon-
larin  doldurdugu yeni bir
siyasal yapilanma doénemine
dogru gidiyoruz. Eski done-
min dili ve imkanlaryla var-
Iiklarini surdurmeye calisan
siyasal kurumlar, ‘sivil top-
lum kuruluslarr’ ve benzeri
organizasyonlar bu donemde
varhklarimi sturdurmekte cok
zorlanacaklardir.

Ulkeye ve diinyaya bir
sey soylemek isteyen, hayatin
baska turlit de yasanabilece-
gine iliskin tasavvurlart olan
kurumlar, kuruluslar ve plat-

6- AKPnin Urfa'da tc¢
buytik asirete (Zulfikar, izol,
Seyhanli) ragmen aldig1 oy, sec-
men Uzerindeki asiret ambargosu-
nu kirmistir. Bu durum sosyal ve
siyasal olarak ayrica analiz edilme-
si gereken onemli bir durumdur.

7- 2002 ve 2007 secimle-
rinde bilhassa CHP’nin propagan-
da malzemesi olarak kullandig

irticanin sahici bir tehlike degil,
kitleleri korkutmakta ve yonlen-
dirmekte kullamilan manipulatif
bir soylem oldugunu da ortaya
citkarmustir.

8- Onceki
AKP'nin maruz kaldig tepkilerin,

secimlerde

mazlumiyet tizerinden oya dontis-

formlar bu yeni durumu dik-
kate alarak kendilerini gozden
gecirmek zorundadirlar. Zamanin
ruhunu okumak suretiyle, taze-
lenmek, ebedi hakikatlerini yeni
bir sevkle, heyecanla insanlarla
paylasmak ve olusan yeni siyasal
yapmin aktif 6zneleri olmak icin
gayret etmek durumundadirlar.
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Siyasi Merkeze Dogru ilerleyen
AKP ve Degjer Baglamh Siyaset

Se¢im sonuclarinin ortaya koy-
dugu tablo, 2002 se¢imleriyle bas-
layan iktidar kaymasi olgusunun
devam ettigini gosteriyor. Artik
[stanbul sermayesinin yegane gii¢
oldugu bir sermaye yapisindan,
bu gucun ‘Anadolu sermayesiyle’
yani cevresel bir gtcle paylasildi-
g1 bir doneme dogru gidiyoruz.
AKP, butun ulkenin her yerinde
ve neredeyse butiin sosyal kat-
manlarda elde ettigi oyun getirdi-
g1 mesruiyetle, sistemin merkezi-
ne dogru ilerlemektedir. Bu tictin-
ci iktidar donemi muhtemelen
yeni siyasal merkezin insa edildigi
bir dénem olacaktir. Dolayisiyla
eski merkezin mensuplariyla kav-
galar, tartismalar kaginilmazdir.
Bu kavgalar, vurusarak cekilmek
ve bu sure icinde yeni merkezin
mensuplarint mumkin oldugu
kadar kendilerine benzetmek icin
verilecektir. Tarihen sabittir ki,
merkeze dogru gittikce degerler
deforme olur ve merkezin eski
gucleriyle benzesme orani artar.
Bu tehlike siyasal iktidar done-
minde degerler baglaminda ciddi
bir yipranma geciren AKP icin de
fazlasiyla varittir. Onun icindir ki,
tcunct iktidar doneminde deger
baglaml siyasete daha fazla agir-
lik verilmesi gerektiginin, AKP
yoneticilerinin farkinda oldukla-
rini umarim.

Aksi takdirde maddi
imkanlarda nisbi iyilesme devam
ederken, toplumun temelini
olusturan degerlerin yiprandigi-
ni fark etmemek gafletine dusti-
lir. Bosanma oranlarindaki artis,
uyusturucu  kullaniminin, icki
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kullaniminin  ulastigr  boyutlar,
ailenin toplumun temel tast olma
ozelliginin giderek gevsemesi,
evlilik yerine ‘seviyeli birliktelik-
ler’ in ozendirilmesi, insanlar arasi
iliskilerde sadece maddi menfaat-
lerin gecerliliginin yayginlasmasi
gibi durumlar, toplumsal yapimi-
zin icten ice ¢ozulduguni goster-
mektedir.

Neoliberal soylemin kavram-
lariyla vesayet sisteminin yapi-
sin1 sarsar iken, insanin fiziksel
dunyasinin  disinda ve fiziksel
dunyaya iliskin olmayan hicbir
degeri barindirmayan boyle bir
soylemin toplumda yayginlasti-
gt ve bu soylemin toplumsal
degerleri tahrip ettigini de gor-
akrabalik,
sila-1 rahim, digergamlik, vefa,

meliyiz. Komsuluk,
dostluk gibi kadim degerlerimi-
ze ait kavramlarn yiprandigl ve
kadim degerlerden bagimsiz fizik-
sel ozgurluklerin (1) alabildigine
serbest birakildigy bir toplumsal
ortam, elbette bizim arzu ettigi-
miz bir durum degildir. Uzun
vadede toplumun varligini devam
ettirecek bir durum da degildir.
AKP, siyasal iktidar olarak
onemli isler yapmuistir. Maddi refa-
hin artmasinda, vesayetci sistemin
geriletilmesinde onemli fonksi-
yonlar ifa etmistir. Bunlan inkar
etmek mumkun degildir. Ancak
sadece maddi refahin toplumlart
ayakta tutmadigina tarih sahittir.
Tarihte ornekler cok oldugu gibi,
Kitab-1 Kadim de bize bu konuda
cok canli ornekler sunmaktadir.
Maddi imkanlan geliskin olan ve
yedi-sekiz kath yuksek binalar
yapan Ad kavmi bu imkanlarn

kendilerini oltmstz kilacagim

Ama Allah'in

azabt bu azgin kavmi ansizin

zannediyorlardi.

yakaladi.

Sadece maddi degerlerin bir
toplumu ayakta tutmaya yetmedi-
gini gosterir bu drnek bize. Burada
Peygamberimiz'in bir hadisini de
hatirlamaliyiz: (Mealen) “Fakirlik
az daha kufur olayazdi.” Dolayi-
styla maddi gelismenin, degerler
dunyasinin gosterdigi istikamette
gerceklestirilmesi gerektiginin far-
kinda olmaliy1z.

Biz

“nasil” sorusunu soran ve sadece

B

sadece araclara iliskin

bu sorunun cevabini arayan bir
gelisme modeline teslim olmama-
liy1z. Degerler ve amaclara iliskin
“ni¢in” sorusunu da cevaplayan
bir gelisme modelini olusturmaya
calismaliyiz. Gercek gelisme ve
dunya icinde 6zgun bir yer edin-
me boyle bir gelisme modeliyle
mumkun olacaktir.

Bu modelin insasinda siyasal
iktidarin ©6nemli bir islevi var-
dir. Ancak, bu sadece siyasal ikti-
dardan talep edilecek bir durum
degildir. Entelektueller, ulema,
sivil toplum tesekkulleri bu isin
nasil yapilacagina iliskin dustnsel
uretim gerceklestirmek zorunda-
dirlar. Bu uretimleri uygulanabilir
siyasetler haline getirerek siyasal
iktidara teklif etmeliler. Boyle-
si bir caba hem siyasal iktida-
r1 sorumluluk altina sokacakutr,
hem de bu kurulus ve kisileri olu-
sacak yeni yapinin 6zneleri haline
getirecektir.

AKPnin bu tucunci donem
iktidarinin  deger baglamh bir
siyaseti oncelemesi, toplumumu-
za yapacagl en onemli katk: ola-
cakur.
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Tiirkiye'de Siyasetin Gikmaziar ve
Yeni Bir Siyaset Anlayisi

“Onlar ki, yeryuzinde kendilerini yerlestirir iktidar sahibi kilarsak,

dosdogru namazi kilarlar, zekati verirler, ma’rufu emrederler, miinker-
den sakindirirlar.” (22 Hac 41)

Giris

Turkiye bir secim donemini
daha geride birakmistir. Her seci-
min oldugu gibi bu secimin de
kazananm ve kaybedeni olacaktir.
Bu dogal bir hadisedir. Onemli
olan partilerin kazanip kazan-
masindan ziyade, Turkiye'nin
ne kazanip ne kaybettigidir.
Secimlere bu ana noktadan bak-
maz ve degerlendirmezsek yanili-
11z, yanlis bir sonuca ulasiriz.

Toplum olarak aklanarak mi,
kardeslik duygularini kuvvetlen-
direrek mi, secimleri birer sole-
ne donustirerek mi bu dénemi
gecirdik? Yoksa bir rey ugruna
degerlerin, ilkelerin, kutsallarin
tahrip edildigi ve idare-i maslahat-
cihigin 6ne cikug, gunu kurtarma
politikalarmin etkin oldugu; dun
ak denilene bu giin kara denildigi
bir donem mi yasand1? 12 Haziran
2011 secimlerinin en hazin sonu-
cu, genel olarak, bircok ilke ve
degerlerin rey icin ayaklar alti-
na almmasi; glzelligin yarisacag:
bir atmosfer yerine, c¢irkinligin,
hayasizligin yaristigi bir ortam
olmasidir. Secim sathi mahalin-

de birbirlerine en agir ithamlar
yapan, derin fay hatlar olusmasi-
na sebebiyet veren siyaset erbabi-
nin ve onlarin takipcisi olan halk
kesimlerinin secim sonrasinda bu
fay hattin1 kolayca asmasi, hic de
kolay olmayacaktr.

Degerleri insa etme yerine rey
icin degerleri yikma, kutsali ayak-
lar altina alma, ne kazanana ne
de kaybedene bereket getirme-
yecektir. Secimleri kazanan par-
tilerle kaybeden partilerin secim
sonrasinda dustinmesi gereken en
onemli nokta, secimin Turkiyenin
hayrina sonug vermesi icin nasil
bir yol, politika ve strateji izleme-
leri gerektigi; ortak aklin ve suu-
run nasil ortaya cikarilabilecegi
meselesidir. Turkiyenin en sorun-
lu alanmi burast olup Turkiyenin
citkmaz sokagidir.

Bir

secimler nicin bir kavga konu-

solen olmasi gereken
sudur? lyilikte, guzellikte yars
olacak yerde nicin kufurde, kotu-
likte yansilmaktadir. Insa etmek
yerine yikmak, yok etmek nicin
hedeflenmektedir? Bunun sebe-
bi nedir ve gercekten siyasetten

ne anlamaliy1z? Toplumsal suur
alumizda yatan gercekler neler-
dir? Secim donemlerinde her seyi
mesru gormeyi inang sistemimizle
nasil bagdastirabiliyoruz? Se¢im
sonrasinda ise secim surecinde
soylenen sozler ‘siyasetten soy-
lenmistir, onlara takilmaymn gelin
kardes olahm’ nasil diyebiliyoruz?
Bu nasil bir zihnin, ruhsal duru-
mun ve hayat anlayisinin sonu-
cudur?

Burada Haziran 2011 secimleri
bu cercevede ele alinacaktir.

12 Eyliil 1980 Darbesiyle
Yapiimak Istenen Formatlama:

Milletin Bireysellestirilerek
Sistemle Biitiinlestiriimesi

Turkiye’deki asil sikinti, millet
icin 6n gorulen ortak degerle-
rin taraflarca farkh kabul edil-
mis olmasidir. Osmanli devletinin
yikilmast ile milli miicadelenin
kazanilmasi sonunda gtictt eline
geciren Cumbhuriyetin  kurucu
kadrolar Islam Kultar medeniyet
havzasindan bati kultir mede-
niyet havzasina goc etmisler ve
‘Halka ragmen mutlu bir azinlik
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icin ilkesini’ kabullenerek yeni bir
millet ‘yaratmaya’(!) kalkmuslar-
dir. Halk ve onun dayandigi tim
degerler inkar edilip yok varsa-
yimistir. Boylece Turkiye zihnen
ikiye bolunmustur. Bir tarafta Bati
kultir medeniyetinin degerlerini
referans almis bir sistem ve onu
korumak, kollamakla gorevli bir
devlet; diger tarafta ise Islam kul-
tar ve medeniyet degerlerine gore
sekillenmis bir millet var olmus-
tur.

Bu, Turkiyemnin en hastalik-
Il oldugu alandir. Bu ana tezat,
Turkiye'nin ana sorunu olup
glivensizligin, bunalimin, gerili-
min kaynagidir. Devlet, Refahtan
simarip azanlarn iktidarin sagla-
mak icin vardir ve bir baski meka-
nizmasidir. Bu yapr ve anlayis
geri kalmishgin sebebi olup her
tarltt ¢cozamun ontinde engeldir.
Kirmizi Kitap’la siyasete cizilen
bir cerceve vardir. I¢ ve dis guc
odaklarinin rantiyesine zarar vere-
cek, halkin yararina, tlkenin kal-
kinmasina, guclenmesine imkan
saglayacak her turli calisma ve
gayret,
engellenmektedir. Biitiin darbele-

bu odaklar tarafindan

rin arkasinda yatan gizli gercek
budur.

‘Tek tip insan yaratma’(!)
hayali, basiretsizligi ve ferasetsizli-
g1 deger merkezli kardes olmus bir
milletin evlatlarini catisma nok-
tasina getirmistir. Ittihat-Terakki
hareketinin birinci derece kadro-
sunun Osmanlida isledigi hata-
nin benzerini hatta daha vahim
olammi Ittihat-Terakkinin ikinci
derecedeki kadrosu Cumbhuriyet
doneminde icra etmistir.  Bu
milletin suur altna fitne, fesad
tohumlarini bilerek ya da bilme-
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yerek ekmistir. Dini ve farkli etnik
kimlikleri tehlike olarak gorup
her iki kesimi yok etmek istemis-
tir. Bu yaklasimin sonucu, ortak
paydamiz olan ana degerler par-
calanmistir. Ortak paydamizdaki
ana frekansa iliskin harmonikler,
simdi farkll toplum kesimlerinin
ana frekanslar1 olmaya baslamustir.
Alt kimlikler farkh toplum kesim-
lerinin ast kimligi olma durumu-
na gelmektedir. Toplumsal ana
agirlik merkezinin kinlmas: ile
siyaset, bir milletin ideallerinin
iktidar olma rekabeti olmaktan
cikmus, farkh toplum kesimlerinin
ve onlarn siyasi temsilcilerinin bir
savas aracl haline gelmistir.

Soguk savasin bitisi ile birlikte
ABD, 21. Yuzyil ABD Yuzyih
(PNAC) projesini tretip servise
soktugunda ilk ele alinan cograf-
ya, ‘Buyuk Ortadogu Cografyasr’
denilen Islam cografyasidir. Bu
cografyanin Batinin hegemonya-
sina girebilmesi icin 22 tlkenin
sinirlart ile birlikte insan unsu-
runun da degistirilmesi 6n gorul-
mektedir.

12 Eylul 1980 darbesi, sis-
temden kopmus ve sisteme karst
olan tum toplum kesimlerini,
hem igdis etmek hem de yeni-
den sisteme entegre etmek ve
hem de Kuresel guclerin zede-
lenen menfaatlerini saglamlastir-
ma amachdir. Turkiye’deki butin
darbeler sola dayanarak yapilmis,
fakat darbe sonrasinda sol kadro-
lar budanmis, sag, muhafazakar
kadrolarin onleri cok ince taktik-
lerle acilmistir. 12 Eylal sonra-
sinda depolitizasyon politikasinin
sonucunda genelde toplum 6zel-
de genclik siyasetin disina itilerek
duyarsizlastinlmistir. %10 secim

barajt ile sistem disi kabul edilen
Milliyetci hareket ve Milli Gorus
hareketine mensup partilerin par-
lamentoya girmesi engellenmek
istenmis, Turkiye 2,5 partili bir
sistemle ABD sistemine benzetil-
mek istenmistir. Tum eski parti-
lerin kapatilmast ile kendilerine
yol verilen yeni icazetli partiler,
sistemi savunan ve Kkitleleri sis-
teme entegre etmek isteyen par-
tiler olmuslardir. Ancak zaman
icerisinde sistemin bunyesinde
barindirdigr i¢ tezat sonucunda,
RP, MHP ve Kurt milliyetciligi
lizerine oturan parti/partilerin
etkin hale gelmislerdir. RP, FP’nin
kapatilmasi, Milli Gorus hareketi
Lideri Erbakan’a yasak getirilmesi
ve daha sonra da Milli gorus hare-
ketinin art arda bolunmesi deger
eksenli siyasi mucadele veren,
milli gorts hareketini parlamento
disinda birakmustir.

2001 yilinda Ecevite karsi
yapilan basarih bir ekonomik dar-
benin sonucunda ‘muhafazakar
Demokratlarin - ont  acilmistir.
Muhafazakar demokratlar siste-
min merkezine dogru baslattiklari
hareketle, hem kendilerini hem de
dayandiklar1 tabani her gecen gin
daha da Adalet Parti’lilestirmekte
ya da ANAPIlastirmaktadirlar.
bir degisim MHP'de
yasanmaktadir. MHP 1980 oncesi

Benzer

konumundan koparak sistemin
merkezine yonelmis, bir taraftan
Adalet Parti’lilesirken diger taraf-
tan da CHPlilesiyor. ‘Ne Tanrl
dag1 kadar Turk ne de Hira dag:
kadar Musliman’dir’. Baykal son-
rast CHP kati devletci ve resmi
konumun-
dan koparak/kopartilarak Adalet
Partisinin konumuna dogru bir

ideoloji  temsilcisi



Kurucu Meclis

seyahate c¢ikmis gibi gozikmek-
tedir.

Maksadimizi aciklama babin-
da zinaya iliskin toplumsal alginin
ortak bir noktaya dogru evirilme-
sini ele alabiliriz. AKP, zinay1 AB
uyum yasalar cercevesinde suc
olmaktan cikarmistur. Fakat CHP
ve MHPnin bu konuda tepki-
si olmamustir. Toplum ise 2011

Rahmetli Erbakanin 1993’de
RP’nin Buyuk Kongresinde oner-
digi cozum yolu Turkiye'nin
ontnu acan bir yoldu. Bingol
konusmasi bahane edilerek yap-
lan cezalandirma, ardindan gelen
post modern darbeler donemi
Kavmiyetciligi daha da guclen-

dirmistir.

secimlerinde AKP’yi bundan
dolayr  cezalandirmamistir.
CHP eski liderinin ve MHP
genel baskan yardimecilari-
nin seks kasetleri yayinlan-
mus, toplum her iki partiyi de
bundan dolay1 cezalandirma-
mustir. Keza Medya tizerinden
yurutilen ahlaki yikim hare-
keti konusunda her t¢ parti
yoneticileri ve taraftarlarinin
herhangi bir tepkisi yoktur.
Ozetle her ti¢ parti men-
suplarl, bu ve buna benzer
bircok noktada
yakinlasmaktadir.

birbirine

Cumbhuriyet tarihi boyun-
ca, resmi ideoloji emrinde ‘tek
tip insan yaratma(!) projesi’ ile
1980 yihinda Kurtce konus-
ma yasagl getirilerek, halka
zulum, iskence yapilarak etnik
kimlik ayrismast icin gerekli

Turkiye Haziran 2011 segimle-
rine Yarginin ve YSK'nin bir-
birine ters aldigi kararlar ve
yaptigi uygulamalarla gerilim
icerisinde girmistir.  Ayrica
Ergenekon  operasyonlari-
nin siddetlendirilmesi, Org.
dizeyinde muvazzaf subayla-
rin se¢cim sathina girildigi bir
dénemde tutuklanmasi, geri-
limi artirici bir etken olmus-
tur. Yargl ve YSK Uzerinden
yarutulen bu gerilim politika-
sinin kim tarafindan ve nigin
yaratulddgindn gun isigina
¢ikartilmasi Tarkiye'nin gele-
cegi acisindan édnemlidir.

hassasiyeti olan kadrolar ve top-
lumsal taban tuzerinde yapmis-
tir. 2002 yilina kadar AB’yi savu-
nan tam aktorler, Muhafazakar
Demokratlarin bu istikamet degis-
tirmesinden sonra AB'ye karsi bir
tavir takinmislardir. ‘Ters kose
yapma prensibine’ gore CHP’ye,
sisteme karst olma duygusu bas-
kin gelerek ‘madem onlar AB'ye
karsilar Oyleyse AB  bizim
icin yararlidir’, ‘Dismanimin
Duismani dostumdur.” anlayist
ile AB surecine sahip cikil-
mustir. ‘Kirk yillik Yani, Kani
olmus; kirk y1llik Kani de Yani
olmustur. ‘Fillerin ehillesti-
rilmesi’ metodu kullanilarak
muhafazakar demokratlar ve
millet ince ayarli bir tuzagin
icine cekilmislerdir.
Cumbhuriyet tarihi boyun-
ca verilen gerek parlamento
ici ve gerekse parlamento dist
siyasi mucadelenin sonucun-
da insa edilen batiya, AB'ye,
Siyonizm’e, emperyalizme,
ABD’ye, Turkiye'deki sisteme
karsi olan ‘kanimiz aksa da
zafer Islamn’ diyen, davasi
[slam olan yaklastk 9%25'lik
bir halk 2002°den
sonra herc-u merc olmus,

tabani,

olan fitne ve fesat tohumlar

ulke topraklarina ekilmistir.

Kiurt halk: icin birlestirici, buttun-
lestirici olan kanaat onderlerinin,
din adamlarmin bu strecte oldu-
rilmesi ve Islami hareketlerin
tasfiye edilmesi ile laik, sekuler
Kurtcu, kavmiyetci hareketin ona
acilmistir.  Degerler acisindan,
kavmiyetcilik hari¢, BDP de sis-
temin deger sistemini benimsemis
olup sistemin merkezine dogru
seyahatine devam etmektedir.

1980 darbesi ile baslati-
lan renksizlestirme hareketi, 28
Subat post modern darbesi, 2001
post modern ekonomik darbesi,
27 Nisan post modern elektro-
nik darbesi, balyoz darbesi ile
devam ettirilerek sturec daha da
hizlandinlmistr. 2002 yilindan
sonra Muhafazakar Demokratlar
tarafindan sahip cikilarak yuruti-

len AB streci, asil tahribat Dini

zihinsel olarak savrulmustur.

Dun AB’ye ve mevcut cari sis-
teme kesin karsi olan bu kesimin,
bugiin bunun tersini savunmasi
ve yapmis olmasi tzerinde cokea
2002-2011
doénemindeki secim stireclerinde

dustunulmelidir.

bu tabanda meydana gelen buyuk
kirilmanin sosyolojik olarak ayri-
ca genis bir analize tabi tutulmasi,
Turkiye'nin ve Islam cografyasinin
gelecegi acisindan cok onemlidir.
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Toplumsal Suur Alti

2011
degerlendirirken oncelikle goz

Haziran secimlerini
ontne alnmast gereken temel
nokta, yaklastk 80 yildir sistem
tarafindan horlanmis, asagilanmis
ve yok varsayilmis bir milletin psi-
kolojisi ve suur altidir. Rahmetli
Necip Fazil'in deyisiyle ‘Oz yur-
dunda garip 6z vatamnda parya’
olmaktan kurtulamamis, devlet
kapisindan, jandarmadan, polis-
ten korkmus bir milletin olusan

(Gecmisin hesabini sorma),

* Muktedir olma psikolojisi,
Itibar gorme psikolojisi(Buyuk,
guclt olma, Onurlu Yasama istegi),

* Magzide yasama psikolojisi
(Eski gunlere 6zlem),

* Goz kararmast ya da deve
kusu psikolojisi(Sevdiklerine toz
kondurmama, sevmediklerini
seytanlastirma, her turlu serrin
kaynagy olarak gorme),

* Temkinli olma psikolojisi
(Yogurdu ufleyerek yeme, risk

almama).

Milletin bu suur altina tekabil eden butun siyasi
hareketler, halk tarafindan ciddi bir sekilde destek-
lenmistir. Menderes, Demirel, Ozal, Erbakan, Ecevit ve
Erdogan bu suur altini iyi kesfetmisler ve o istikamette
bir séylem gelistirmislerdir. Menderes’'in 1950'de ‘yeter
S6z milletindir’ sloganiyla baslattigi isyanin halktan

destek bulmasi bundandir. Demirel’in ‘BlyUk Turkiye'
rayasi ve CHP'ye karsi verdigi meydan savasi toplumu
heyecanlandirmistir. Toplum 1960°in révansini Demirel
ile alabilecegine inanmistir. 12 Eylal darbecilerinin 27
Mayis't bayram olmaktan ¢ikarmalari bu psikolojiyi
okumus olmalarindan dolayidir.

suur altni okumak, vuku bulan
olaylar1 anlamakta bize yardimc
olacaktir. Milletin suur altndaki
duygusal alt katmanlar su sekilde
tasnif edebiliriz:

* Kendine giivensizlik psikolo-
jisi (‘Bu millet adam olmaz’),

* Siginma psikolojisi
(Ezilmislik, acizlik, siginma),

* Yabancilasma psikolojisi
(Taklit, kendisi olamama),

e Isyan psikolojisi (Cemberi
yarip ¢ikma),

o Intikam alma psikolojisi
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Bunlart daha da cogaltmak
mumkundur. Ancak konumuz
acisindan bunlar yeterlidir.

Bu psikolojik harita genel ola-
rak bu milletin suur alu harita-
sidir. Bununla beraber yukarida
ortaya konan siyasi toplumsal
gruplandirmadaki her bir kesimin
de, dozajlar farkli olmakla birlik-
te, suur alt1 haritasidir.

Gorulebilecegi gibi yillar ice-
risinde milletin ve alt toplumsal
kesimlerin suur altinda olusan alt
duygusal alanlar, birbirine zit ve

karmasikur. Hangi psikolojik alt
alanin tezahur edecegini kestir-
mek zordur. Bu alt alanlarin hangi
etki veya duygu ile rezonansa
gelebilecegi onemlidir. Siyasetin
rezonansa geldigi eksen, onu ya
zirveye tasimakta ya da yerlerde
sturtndurmektedir.

Milletin bu suur altina tekabiil
eden butun siyasi hareketler, halk
tarafindan ciddi bir sekilde des-
teklenmistir. Menderes, Demirel,
Ozal, Erbakan, Ecevit ve Erdogan
bu suur aluni iyi kesfetmisler ve
o istikamette bir soylem gelis-
tirmislerdir. Menderes'in 1950’de
‘yeter Soz milletindir’ sloganiyla
baslattigr isyanin halktan destek
bulmasi bundandir. Demirel'in
‘Buyuk Turkiye’ rayast ve CHP’ye
kars1 verdigi meydan savast toplu-
mu heyecanlandirmistir. Toplum
1960 1n rovansini Demirel ile ala-
bilecegine inanmustir. 12 Eylal
darbecilerinin 27 Mayis1 bayram
olmaktan c¢ikarmalart bu psiko-
lojiyi okumus olmalaridan dola-
yidr.

Rahmetli Erbakan hocay1 ikti-
dara tastyan onemli faktorlerden
biri de onun dindarhgmin yam
sira milletin bu suur altina hitap
etmesi baglaminda strekli ola-
rak ‘Lider tilke’, “Yeniden biiyiik
Turkiye’, ‘D-8, ‘Islam NATO’su’,
‘Islam BM’si’, ‘Islam Dinart’ soyle-
mini gindemde tutmus olmasidir.
50 y1l onceki yapmim bugtin gecer-
li olmadigim soyleyerek Birlesmis
Milletler’in yapisina karst ¢ikmis
arenada

olmasi, uluslar arasi

bir meydan okuma idi. Butun
bunlarla verilmek istenen mesaj,
‘sen gecmiste basardin simdi de
basarabilirsin’dir. Eger 28 Subat

darbesi olmasaydi ABD'nin gele-



cek secimlerle ilgili 6n gorusy,
ilk genel secimde %35, 2. Genel
secimde %65 oy oraniyd1. Bu tes-
pit, Erbakanin I¢-Dis ser ittifak
ile dustiriilmesine karar verilmesi
sonucunu dogurmustur.

Ecevitin Kibris fatihi olarak
anilmasi ve halktan cok ciddi bir
destek bulmasi, Kibris harekatimin
batidan intikam alma olarak algi-
lanmasinin bir sonucudur. Ozal'in
Necdet Oztorun’a Genel Kurmay
Baskanlhigy yolunu kapatmasi,
Askeri birlikleri sortla teftis etme-
si Ozal'm halkin teveccuhunt
kazanmasina yetmis de artmistir.
Erdogan’n 27 Nisan Elektronik
muhtirasina karst meydan oku-
masi, halkin 28 Subatla yasadi-
g1, icine atug isyan duygusunun
harekete gecmesini saglamistir.
Gazze olaylart nedeniyle SPnin
buyuk Caglayan mitingi Israil'e
ve ABD'ye bir meydan okuma
seklinde vuku buldugu i¢in SPye
secmen destegi artmaya basla-
mis; ancak Davos'ta Erdoganin
‘One Minute’ ¢ikist bu ytikselisin
onunu kesmistir. Mavi Marmara
olayinda Erdogan'in Israil’e karst
kullandigr dilin, tam uluslararast
iliskilerin normlarim yikip parca-
layan bir dil olmasi, halkin isyan
ve intikam duygusunu harekete
gecirmeye yetmistir. Hi¢ kimse
Davos sonrasinda [srail Hava
Kuvvetlerinin Konya'da yaptig
tatbikatlar gormemis ya da gor-
mek istememistir.

Mehmet Erkan
Mumcunun parlamento dist kal-

Agar ve

mast, Cumhurbaskanligi secimi-
ni intikam alma araci goren bir
halkin suur altinin ofke seklin-
de disa vurmasimn sonucudur.
Demirel’in ciddi itibar kaybi, 28
Subat generalleri ile birlikte olma-

s1, darbecilere destek vermis olma-
sidir. Bahgelinin kaset yaymina
karst sert tavri ve Diyarbakirda
miting yapmasi, MHP tabaninda
bir meydan okuma olarak algi-
lanmis ve MHP secmeni partisine
sahip ¢ikmustir.

YSK’nin secim ¢éncesinde KCK
davasindan yargilananlarla ilgili
aldig1 karara karst BDP’lilerin sert
eylemsel tavri, taban tarafindan
sisteme bir meydan okuma olarak
algilandigindan BDP'nin halk des-
tegi artmistir.

FGEMENLIE EAYITSIZ

Geril_im, Korku, Tuzak Kurma ve
Intikam Alma Stratejisi

Turkiye Haziran 2011 secim-
lerine Yargimin ve YSKnin birbi-
rine ters aldigt kararlar ve yaptig
uygulamalarla gerilim icerisinde
girmistir. Ayrica Ergenekon ope-
rasyonlarinin siddetlendirilmesi,
Org. duzeyinde muvazzaf subay-
larin secim sathina girildigi bir
donemde tutuklanmasi, gerilimi
artiricl bir etken olmustur. Yarg
ve YSK tuzerinden yurutilen bu

gerilim politikasinin kim tarafin-

dan ve nicin yurataldaguntn gun
1s1gina cikartilmast  Turkiyenin
gelecegi acisindan  onemlidir.
Hatip Dicle davast hari¢ gerek
KCK ve gerekse Ergenekon davasi
saniklariin milletvekili olup ola-
mayacaklarl, mahkemenin bunla-
11 serbest birakip birakmayacag:
adayliklarinin  konusulmaya bas-
landigr donemde mahkemelerce
acikliga kavusturulmaliydi. Bugin
icin milletvekili mazbatasim ala-
rak fiilen milletvekili olmus insan-
larin, icerde nicin tutuklu olduk-

\I.I 1 MILLE II"-IJI!C

larin halka anlatabilmek oldukca
zordur. Bunlan bilerek aday gos-
terenlerin elbetteki belli hedefle-
ri vardir. O hedefe ulasabilmek
icin degisik yollar1 denemisler ve
denemeye de devam etmekteler.
Devletin gorevi bu tuzaklara dus-
memektir. Eger tuzag1 devlet kur-
muyor ise!

Hatip Dicle olay1 digerlerinden
oldukea farkli bir olaydir. YSK'nin
internet sitesine koydugu metne
gore Hatip Dicle'nin hem kendisi
hem de avukatlari, dolayistyla BDP
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yonetimi, 22.03.2011 tarihi itiba-
riyle Hatip Diclenin Anayasanin
76. Maddesi ve 2839 milletvekili
kanununun 11. Maddesi kapsa-

minca milletvekili olamayacagni,
ozellikle temyiz itirazlarmmn ret
edilmis olmasindan sonra mevcut
yasalar kapsaminda yapilabile-
cek bir seyin olmadigini bilmek-
tedirler. Buna ragmen bile bile
1srar etmelerinde baska bir amac
aramak gerekmektedir. Anlasilan
o ki secim sonrasina donuk bir
kaos meydana getirme stratejisi
benimsenmistir. Su an BDP'nin
Hatip Dicle tzerinden bir geri-
lim meydana getirmeye calismast,
boyle bir stratejinin benimsenmis
oldugunu gostermektedir.

15 Nisan
2011 temyiz isteginin 11 Mayis

Diger taraftan
2011’de ret edilerek sonuclarin
9.6.2011’de YSK ya gonderilme-
sinde kasti bir gecikme yapilip
yapimadigl ayrica arastirilmaya
deger olabilir.

YSKnin yurt disindaki vatan-
daslarimizin  bulunduklar tlke-
lerde rey kullanilmasimi kabul
etmemesi, secim oncesinde geri-
limi artiran onemli bir faktor-
duar. Bu karar AKP’nin 6nemli oy,
dolayistyla milletvekili kaybina
sebep olmus; fakat sag se¢menin
isyanini beraberinde getirmistir.
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YSK, AKPyi bir taraftan engel-
lerken diger taraftan degirmeni-
ne su tasimistir. Anayasa mutlaka
degistirilmesi gerekir duygusunu
kuvvetlendirmis, hesap sorma
psikolojisini harekete gecirmistir.

AKP, CHP, MHP ve BDP son
uc secimde gerilim, korku ve inti-
kam alma politikasini benimse-
yerek kendi secmen tabanlarini
kutuplastirarak tutmaya calis-
muslardir. AKP cok basarli bir
psikolojik bir harekat yurtitmiis-
tar. Secim propagandasint AKP
ve CHP+MHP+BDP+Ergenekon’u
kutuplasmast tzerine insa etmis-
tir. Bu kutuplasma AKP, CHP
ve BDPnin isine cok yaramis,
fakat MHP’yi ise hirpalamis-
tir. Kaset skandallarinda dozajin
esik seviyeyi asmasi ve MHP'nin
Diyarbakir mitingini yapmas,
MHPnin ciddi oy kaybina ugra-
masini engellemistir.

AKP - CHP + MHP + BDP +
Ergenekon kutuplasmasi, Korku
psikolojisini  harekete gecirerek,
genel tabiri kullanirsak, sag sec-
meni AKP’'de sol secmeni de CHP
ve BDP’de toplamistir. Bu, baraji
asma ihtimali olmayan partilerin
cok ciddi bir oy kaybina ugrama-
sint saglamistir. AKPnin BDPYyi,
PKK ile ozdeslestirmesi BDPyi
eskiyalastirma ile korku psiko-
lojisini harekete gecirmis, Kurt
kokenli secmenden daha fazla rey
almasina sebebiyet vermistir.

Sec¢im stirecinde Ergenekon
Operasyonlarinin  siddetlendiril-
mesi, Org. duzeyinde muvazzaf
subaylarin tutuklanmasi; tehli-
ke devam ediyor mesaji verile-
rek korku psikolojisi yayginlasti-
rilmistir. Buna karsihbk AKP'nin
cesaretle meselenin lizerine gittigi

intibar kuvvetlendirilmis boylelik-
le Isyan ve meydan okuma psiko-
lojisi harekete gecirilmistir. Keza
secim sturecinde 12 Eylul darbe-
cilerinin yargilanmaya baslanmasi
ile DP, AP, MHP ve Milli Gorus
tabanina ‘gecmisin hesabini soru-
yoruz, bize destek olun’ mesajinin
verilmesi saglanmis; bu sekilde
hesap sorma ve intikam alma psi-
kolojisi harekete gecirilmistir. Bu
da SP, BBP, DP ve HAS Parti'nin
oylarimi etkilemistir.

Erdogan'n Arap dunyasinda
meydana gelen halk hareketle-
diktatorleri
gorevi birakmaya davet etmesi

rini desteklenmesi,

ve secimlerden sonra Arap lider-
lerden hesap sorulacag: intibaini
uyandiracak bir dil kullanmas
ile bolgesel gu¢ olma, meydan
okuma, muktedir olma, buyuk
olma psikolojisi uyandirilmustir.

AKPnin 2023 vizyonu, bol-
gesel gic olma duygusunu kuv-
vetlendirmis, diger taraftan cok
hazirhkhh oldugu imajimi halka
vermistir. Bu, halkin muktedir
olma psikolojisini harekete gecir-
mistir. AKP, Belediye ve Saglik
hizmetlerinde oldukca basarih
olmus ve bunlar1 secimde halka
cok iyl sunmustur. Saghk hizmet-
lerinde gelinen durum, secimde
[tibar gorme(Adam yerine konul-
ma psikolojisi) psikolojisini ¢ok
etkilemistir. AB stirecinin hizlan-
dirllacagl propagandast ile liberal
oylar ve sol oylarin bir kismi
toplanmistir. Ama bu, siginma
psikolojisini daha da kuvvetlen-
dirmistir.

Secim oOncesi ve surecinde
yargida yasananlar, Yeni Anayasa
yapilmasint daha da elzem hale
getirmistir. AKP'nin yeni anaya-
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sayl halkin yapmasi noktasin-
da 1srarct olmasi, Adam vyerine
konma, degerli olma psikoloji-
si ile meydan okuma psikoloji-
sini harekete gecirmis, AKP'nin
isi kolaylasmistir. Secim sonrasi
yasananlar, Anayasa degisikliginin
bir an 6nce olmasi gerekir, dustn-
cesini kuvvetlendirmistir.
AKPnin en ciddi hatasi secim
stratejinde MHP’yi ne bahasina
olursa olsun barajin altina dustir-
meye cok agirhk vermis olmasi-
dir. Seks kasetlerini, kendi inanc
sistemine aykir olacak bir tarzda
kullanmaya kalkmasi sag secme-
ni olumsuz etkilemis, Erdogan’in
ylpranmasina vesile olmustur.
Ayrica MHPYyi barajin altina ceke-
bilmek icin Kurt Sorunu konu-
sunda daha once soylediklerinin
Kirt
secmenini olumsuz etkilemis ve

tersini  soylemis olmas,

BDPnin degirmenine su tasinmis-
tir. Buna karsiik AKP'nin oylarl
bat bolgelerinde artmis olabilir.

Secim donemine girildiginde
giiney doguda meydana gelen
catisma olaylari, hem AKP’in hem
de BDPnin isine yaramustir. Hopa
olaylari, AKP'nin gerilim, korku,
tehlike politikasinin gecerliligini
kabul ettirme acisindan AKPnin
ekmegine yag ile bal surmustur.
Ozellikle jandarmanin olaylara
seyirci konumunda olup mudaha-
le etmemesi/ettirilmemesi, halkin
isyan, hesap sorma, intikam alma
duygusunu harekete gecirmistir.

Secime bir hafta kala Kurtce
ezan okunmasi, AKPnin arayip
da bulamadig bir propagandanin,
CHP, BDP ozdeslestirilmesi zemi-
nini saglamisuir. Bundan AKP,
MHP karh cikarken, CHP ve BDP
yara almistir.

Cumhuriyet tarihi boyunca, resmi ideoloji emrinde
‘tek tip insan yaratma(!) projesi’ ile 1980 yilinda Kirtge
konusma yasagi getirilerek, halka zulim, iskence yapi-
larak etnik kimlik ayrismasi icin gerekli olan fitne ve
fesat tohumlari tlke topraklarina ekilmistir. Kirt halki
icin birlestirici, butltnlestirici olan kanaat énderlerinin,

din adamlarinin bu stirecte 8ldirilmesi ve islami hare-
ketlerin tasfiye edilmesi ile laik, sektler Kurtc, kav-
miyetci hareketin 6nU acilmistir. Degerler agisindan,
kavmiyetcilik haric, BDP de sistemin deger sistemini
benimsemis olup sistemin merkezine dogru seyahati-
ne devam etmektedir.

Sonug:

Yeni Bir Siyaset Anlayisi:
Parlamento Disi Siyaset

Hatip Dicle olaym1 baha-
ne ederek BDP'nin Meclise gel-
memesi ve Diyarbakirt merkez
secerek orada grup toplantlari-
n1 yapacagmni soylemeleri, uzun
vadeli bir stratejinin kilometre
tasina benzemektedir. Bir muddet
sonra iki meclis tartismasi gun-
deme gelirse sasmamak gerekir.
Bu, geri dontistt olmayan bir yola
Turkiyenin sokulmast demektir.

Buyuk Ortadogu ve Buyuk
[srail Projeleri, bu cografya-
nin tarumar edilmesini ongor-
mektedir. Bu cografyada hic

kimse Ittihatcilarin  zulmune
karst Ingiltere ile isbirligi yapip
Imparatorlugun  dagilmasinda
etkili olan Serif Huseyin ve ogul-
larinin dustagu hataya dusmeme-
lidir. Mevcut Ittihatct artiklarinin
zulmuine de hic kimse sessiz kal-
mamalidir. O nedenle Turkiye'de
herkesin bu noktada hassas dav-

ranmasl, aklini basina almasi ve

uzerine dusen sorumlulugu yeri-
ne getirmesi gerekir.

CHP, Meclis'e girip yemin
etmemesi gerekcelerini duizgiin,
olgun bir sekilde ortaya koyma-
hidir. Meclis'in, CHP i¢i kavganin
malzemesi yapilmasi, bu sekilde
taraflarin birbirinin ayak oyunlari-
n1 engellemeye calismasi yanhstir.
Ergenekon tutuklamalarinda ters
giden seyler vardir. Ergenekon
operasyonu gizli bir stratejinin
urina olup tlkeyi surekli olarak
gerilim ortaminda tutma eksenli
olarak yurutulmektedir. En rahat-
siz edici nokta, tutukluk stresinin
cok uzun olmasidir. Ulke icin-
deki baz1 ozel olaylarin ardindan
hemen yeni tutuklamalarin yapil-
mis olmasi, diger dikkat ceki-
ci bir konudur. Verilen mesaj,
olusturulan imaj butun bunlar
AKPnin polis ve yargl guct ile
yaptigidir. Bu baslangicta birile-
rinin isine yarayabilir. Ama uzun
vadede tlke sathima dosenen
mayinlardan, meydana getirilen
fay hatlarindan dolay1 tlke yarar-
na olmayacakur. Iste bu noktada
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CHP'nin yapacag sey, ¢ok iyi bir
belgeli Rapor hazirlayarak konu-
nun tzerine gitmesidir. Bunun da
yolu Meclis'ten ve kamuoyundan
gecmektedir.

Siyaset; iktidari, gicu elde
etmek ve tutmak icin yapilan bir
faaliyetler butinudur. Bu aci-
dan siyasetin bir yuztnde catisma
diger yuzunde ise uzlasma vardir.
Bu nedenle siyaset, genel olarak,
‘catismalann, ihtilaflarin cozume
kavusturulma streci’ olarak da
tanimlanabilir(1). Normal olarak
bunun da zemini Meclis olmalidir.
Ancak catisma ya da uzlasma, top-
lumun degisik kesimleri arasinda-
ki ortak paydamn buyuklugune
ve glctne bagh olarak degisir.
Turkiye'de bati kultir medeniyeti
degerlerine gore kurulmus sis-
tem ile Islam kultar ve medeni-
yeti degerlerine sahip olan millet
arasinda deger farklhlasmasi ya
da deger zitlasmasindan dolayl
yaklasik 80 yildir devam eden bir
mucadele vardir. Bu, Turkiye’nin
ana tezadi olup bas sorundur ve
buttn sorunlarin ana kaynagidir.
Turkiye'deki bu buyik sorunu
ve kinlmayr sadece Meclis catist
altinda parlamento icine dayali bir
siyaset anlayist ile ¢cozmek mum-
kun gorinmemektedir. O nedenle
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Turkiye'deki siyast muicadeleyi iki

boyutlu olarak dusinmek gerek-
mektedir: 1-Parlamento ici siya-
set, 2- Parlamento dist siyaset.

Parlamento ici siyaset, siyasi
partiler aracihgiyla parlamentoyu
hedefleyen ve onun araciligiyla
bir gtic ve iktidar arayis: faaliye-
ti iken; parlamento dist siyaset,
partiler, cemaatler, sivil toplum
orgutleri ve benzer yapilar tara-
findan yurutilen bir iktidar olma
faaliyetidir.

Parlamento dist siyaset, par-
tiler, cemaatler ve benzer yapilar
tarafindan yurttulen, fitri deger-
lerin iktidar olmasviktidarda kal-
mast icin gerekli durusu orta-
ya koyan, rey almay1 degil fitrat
ekseninde toplumsal degisimi
ongoren, parlamentonun disinda
ve fakat parlamento ici siyaset,
devlet ve tum gti¢ odaklar tizerin-
de baski, denetleme, yonlendir-
me, sekillendirme giicint temsil
eden, hatta iktidar gticinu almaya
yonelen smirsiz, topyekin teski-
lath bir muicadelenin adidur.

Parlamento dist  siyasetin
amaci, fitrat ekseninde yapilan-
mamis toplumlar, sistemleri ve
tim yapilar, fitrat diizenine gore
yeniden yapilandirmakur. Bu aci-
dan Parlamento ici siyasete gore

daha genis kapsamli, derinlikli ve
teskilathdir. Parlamento dist siya-
set, milleti orgitla toplum haline
getirmek icin yapilan faaliyetler
butunidur. Insan viicudundaki
kilcal damarlar ya da sinir sistemi
gibi toplumun her kesimine niifuz
etmeyi, milleti buttnlestirmeyi,
kaynastirmay1 ve bir gu¢ olarak
ortaya c¢ikarmay1 hedefler.

dis

Parlamento siyasetin

denetleyici, yonlendirici, insa
ve irsad edici bir roli vardir.
Parlamento dis1 siyaset, ‘Seni egri
kihiclarmmizla duzeltiriz Ya Omer!’
diyen/diyebilen sahabenin siyase-
tidir, siyaset anlayisidir. O neden-
le Parlamento dist siyasette zafer,
kurtulus ve mutluluk Allah'in
rizasint kazanma olarak tecel-
li eder: “Allah onlardan hosnut
olmustur, onlar da O’ndan hosnut
(Allah) onlara,

icinde ebedi kalacaklari, altindan

olmuslardir ve

irmaklar akan cennetler hazir-
lamistir.  Iste buiyiik ‘kurtulus ve
mutluluk’ budur.” (9 Tevbe 100)

Buyuk dava mensuplan icin
buyik zafer, kurtulus ve mut-
luluk, dinyadan fitne ve fesadi
kaldirarak adaleti insa edip hakim
kilmakur: “Ey Davud, gercek su
ki, biz seni yeryiiziinde bir halife
kildik. Oyleyse insanlar arasinda
hak ile hiikmet, istek ve tutku-
lara (hevaya) uyma; sonra seni
Allahin yolundan saptirir.” (38
Sad 26) Buyuk zafer, kurtulus ve
mutluluk icin tek yol ‘gerektigi
gibi cihad etmektir.” “Allah adina
gerektigi gibi cihad edin.” (22 Hac
78)

Kaynaklar
Turkone, M., Siyaset, Lotus Yaymlari,
Istanbul, 2003.
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2011 GENEL SEGIMLERI SONRASI
TURKIVENIN YENI ANAYASA ARRYISH
Geligkiler, Bekientiler ve Uzlasi

urkiyenin yeni parla-

mento  kompozisyonu

12 Haziran 2011 tarihin-
de yapilan genel secimler son-
rast olusmustur. Ortaya c¢ikan
tabloya gore cumhuriyet tarihin-
de hi¢c gortulmemis sekilde uc¢
defa ust uste oylarmi arttirarak
secimlerden birinci c¢ikan AK
Parti %49,9, Cumhuriyet Halk
Partisi nispeten basarili sayilabi-
lecek sekilde %25,9, Milliyetci
Hareket Partisi %12,99 ve bagim-
siz adaylarla secime giren Baris
ve Demokrasi Partisi %6,59 oy
almistir. Kuskusuz parlamentoya
giren partiler icinde AK Parti seci-
min galibidir. 2007 genel secim
sonuglarina gore cikardigr millet-
vekili sayisi azalmasina ragmen
AK Parti icin arttk hegemon parti
tabirini kullanmak yanhs olmaya-
cakur. Tuarkiyenin secim haritas
incelendiginde cografyanin her bir
kosesinden oy alabilen tek parti
konumundadur.

Aldigi oy orammi bir kena-
ra birakirsak cikardiklart millet-
vekilleri sayilarmma baktigimizda
AK Parti'yi 36 milletvekilini par-
lamentoya gonderen BDP takip
etmektedir. Turkiye'nin dogu bol-
gelerinde muthis bir secim stra-

tejisi izleyerek 2002 yihnda 9,
2007 yihnda 26 olan milletve-
kili sayilarim 2011 yilinda 36’ya
ctkarmistir. Baraji ge¢cmesine rag-
men secimde kaybeden parti MHP
olmustur. 2007 yili genel secim-
lerinde aldigt oy orami %14,26
ve cikardigr milletvekili sayist 70
olan MHP, yukarida bahsettigimiz
gibi bu secimlerde oylarinin bir
kismini kaybederek 9%12,99 oy
ile 53 milletvekili cikarabilmistir.
Tabi basarili olup olmama nokta-
sinda -baz1 kesimlerin iddia ettigi
gibi- baraji gecmeyi MHP gibi
koklu bir siyasi parti i¢in basart
saymak dogru degildir. Gecmis
yillarda iktidar ortakhg yapmis
bir partinin secim 6ncesinde baraj
korkusu cekmesi gelecek adina
parlak sinyaller vermemektedir.
Bu noktada MHP'’yi buralara geti-

ren sebeplere detaylica girmiyo-

ruz. Ancak kabul etmek gerekir ki
en 6nemli sebep 2010 y1li anayasa
degisikligi icin yapilan referan-
dumdan bu yana MHPnin almis
oldugu tutum ve siyasi durusu-
dur.

Cumhuriyet Halk Partisi icin
‘nispeten basarili sayilabilecek
sekilde’ ifadesini kullanmamizin
sebebi partiden beklenen ve ayni
zamanda partinin de hedefledigi
oyu alamamis olmasidir. Ancak
CHPnin yakin tarihiyle karsi-
lastirdigimizda  Deniz Baykal'lh
CHP 2007 yilinda %20,84 oy
alabilmisken 2011 CHP’si oyla-
rint %5 gibi arturabilmistir ve
bu acgidan nispeten basarihidir.
[spatlanamayan ama bilinen ger-
cek sudur ki parti icinde ve taban-
da psikolojik smir en az %30
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oy almaku ancak CHP bu orami
yakalayamamisur. Ozellikle gecen
sene baskanlk koltuguna otu-
ran Kemal Kilicdaroglunun ‘suni
ruzgar’ parti hedeflerini ytkselt-
misti ve koklt degisim sinyalleri
vermekteydi. Secim sonuclarinin
beklentilerin altinda kalmas: basa-
nisizlik olarak kabul gormus, parti
icindeki muhaliflere firsat vermis
ve kurultay seslerinin ytikselmesi-
ne de sebep olmustur.

2011 genel secimleri sonrasi
Turkiye'nin demokrasi tarihinde
hi¢ olmadigr kadar temsil orani
yiksek bir parlamento olus-
mustur. Gecmis yillarda uygu-
lanan farkll secim sistemleri ve
secim baraji uygulamalar halkin
parlamentoda temsil noktasin-
da sorunlar ortaya cikarmistr.
Dunyanin hicbir ulkesinde olma-
yan ve surekli anti-demokratik
oldugu icin elestirilen %10luk
secim barajina ragmen secme-
nin %96’st yeni olusan Tirkiye
Buyuk Millet Meclisinde temsil
edilecektir. Bu oran demokratik
stireclerle olusan bir parlamento
icin oldukca yuksek ve onemli-
dir. Boyle yuksek temsil kapasi-
tesine sahip bir parlamentonun
olusmast akillara secim oncesin-
de her turlu siyasal propaganda
yontemlerini kullanarak se¢men-
den oy isteyen siyasal partilerin
vaatlerini getirmektedir. Gazete,
televizyon, dergiler, demecler ve
meydan konusmalarinda say1-
siz vaatler se¢cmenden oy iste-
me adina kullanilmistir.! Se¢cmen
bu vaatlere inanmis ve kendisini
en iyi temsil edecegini dustn-
dugn siyasi partiye oy vermistir.
Ortaya cikan sonuc halihazirda
parlamentoya giren siyasi partile-
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rin secmeni tatmin ettigini goster-
mektedir. Hatirlanacak olursa bu
vaatlerin ve secime giren siyasal
partilerin secim beyannameleri-
nin en basinda Turkiye icin yeni,
sivil, daha demokratik bir anayasa
gelmektedir.

Tiirkiye icin Yeni Anayasa

Anayasalar, literaturdeki
tanimlar ve en kisa ifadesiyle top-
lumsal sozlesmelerdir. Diger bir
anlatimla yoneten ve yonetilen
arasindaki iliski kurallarimin ve
sinirlarinin  belirlendigi  kurallar
buttinidir. Devlet yonetimini bir
‘oyun’ olarak kabul edersek, oyu-
nun basinda oyun kurallarinin
ortaya konuldugu toplumsal soz-
lesmelerdir.

Turkiye, Haziran 2011 genel
secimleri stirecinde siyasal partile-
rin yeni anayasa vaatlerine sahne
olmustur. Siyasi partiler kendi
ideolojik cizgilerine paralel olarak
yeni anayasa vaat etmis ve iceri-
gini de buna gore doldurmustur.
Ancak asil mesele yeni anayasa-
nin iceriginden ziyade anayasanin
nasil yapilacagidir. Yani doktrin-
deki ifadesiyle asli kurucu ikti-
darn nasil olusmasi ve hareket
etmesi gerekliligi Turkiyenin yeni
anayasa meselesinin ozunu teskil
etmektedir.

Asli kurucu iktidar, bir dev-
letin anayasasini ilk yazan Kkisi
ya da Kkisiler, yonetimler veya
kurucu meclislerdir. Asli kuru-
cu iktidar, bagimsiz ve sinirsiz
olarak yeni anayasa hazirlamakla
gorevlendirilmis veya yetkilendi-
rilmistir. Simirsiz ifadesinin altim
cizerek vurgulamak istedigimiz,
asli kurucu iktidarin anayasa
hazirlayan diger kurucu iktidar

yani tali kurucu iktidardan farki-
ni ortaya koymaktr. Tali kuru-
cu iktidar, varolan ve uygulanan
bir anayasay1 degistirme guctne
ve yetkisine sahip iktidardir ve
varligini borclu oldugu anaya-
sa ile simrhdir. Mevzu konusu
olan anayasanin ongordugu ve
izin verdigi sartlar olustugunda
anayasa degisikligi gerceklestiri-
lebilir. Konunun daha iyi anla-
silmast adina Turkiye Uzerinden
bir 6rnek verecek olursak 1960
ve 1980 askeri darbeleri sonrasi
yeni anayasa hazirlamakla gorev-
lendirilmis Milli Birlik Komitesi
ve Milli Guvenlik Konseyi asli
kurucu iktidarlardir. Demokratik
olmayan yollarla yonetime el
konulmasina ve toplum rizasina
dayanmayan bir surecin yasan-
masina ragmen adi gecen kurullar
herhangi bir sinirlama olmaksi-
zin 1961 ve 1982 Anayasalarini
hazirlamis ve referandum sonrasi
yururluge koymustur. 1961 ve
1982 Anayasalarinin  ongordu-
gu sartlarl yerine getirerek 1969,
1970, 1971, 1973, 1987, 1995,
2001, 2004, 2007 ve 2010 yulla-
rinda anayasa maddelerinde degi-
siklik yapan parlamentolar tali
kurucu iktidar sifatlariyla anaya-
sayl degistirmistir. Bu degisiklik-
lerde parlamentolar 1961 ve 1982
Anayasalari ile bagl ve sinirhidir.?

Yeni Parl_amento Asli Kurucu
Iktidar mi?

Bu noktadan hareketle onu-
muzdeki aylarda gindemi mes-
gul edecek cevaplanmasi zor
sorunlara ve celiskilere degin-
Ik olarak, %96
temsil oranina sahip parlamento

mek istiyoruz.



asli kurucu iktidar gibi anayasa-
y1 degistirebilir mi? sorusu akla
gelmektedir. Cunku yukarida da
actkladigimiz gibi asli kurucu
iktidar olmasi durumunda parla-
mento icin herhangi bir sinirlama
soz konusu olamaz. Sinirlamadan
kastimiz, yeni parlamentonun

1982 Anayasast ile bagh olma-

gibi bir oneride bulunmuyoruz.
Ayrica bu ¢cogunlugun altinda bir
sayl anayasa icin olmasi gereken
konsenstisun olmadigini gosterir.
Ancak bu sayiyr konsensts icin
degil de 1982 Anayasast ongor-
dugn icin dile getirmek ve gerek-
li gormek yeni anayasa yapmayl

mast durumudur. Yani 1982
Anayasasinin  degistirilmesi-
ni yasakladigr ilk t¢ madde
koruma zirhindan  kalkip
tamamen sifirdan bir anayasa
metni yazmak mumkin olur
mu?

Ikinci olarak, sayet yeni
parlamento asli kurucu iktidar
gibi yeni anayasa yazacaksa
bu durumda neden gundem-
de strekli 330 rakami telaf-
fuz edilmektedir? Bilindigi
uzere 1982 Anayasasinin 175.
Maddesine gore anayasa degi-
sikligi yapilabilmesi icin en az
330 milletvekilinin degisiklige
onay vermesi gerekmektedir.
Bu say1 330 ile 367 arasinda
kalirsa (12 Eylul 2010 ana-
yasa degisikliginde oldugu
gibi) degisikligin cumhurbas-
kani tarafindan referanduma
gottrulmesi zorunludur. 367

ve Tluzerinde olursa referan-

dum durumu cumhurbas-

2011 genel secimleri sonrasi
Turkiye'nin demokrasi tarihin-
de hi¢ olmadigi kadar temsil
orani yuksek bir parlamento
olusmustur. Gegmis vyillarda
uygulanan farkl se¢im sistem-
leri ve se¢cim baraji uygulama-
lari halkin parlamentoda tem-
sil noktasinda sorunlar ortaya
¢ikarmistir. Dunyanin hicbir
Ulkesinde olmayan ve surek-
li anti-demokratik oldugu icin
elestirilen % 10'luk se¢im bara-
jilna ragmen se¢menin %96’si
yeni olusan Turkiye Buyuk
Millet Meclisi'nde temsil edi-
lecektir. Bu oran demokratik
sureclerle olusan bir parla-
mento icin oldukca yuUksek ve
onemlidir.

secilmistir. Diger bir ifadeyle var-
liklarini 1982 Anayasasina borg-
ludur. Secimlerden sonra kom-
pozisyonu olusan parlamentonun
1982 Anayasasinin ongordugu
kurallan ‘dikkate almayarak’ yeni
anayasa yapmasl dogru bir yol
mudur? Ancak aksi durumda ise
yeni anayasa degil sadece ana-
yasa degisikligi yapabilecegi
gercegini de unutmamaliyiz.
Yeni parlamento sadece ana-
yasa degisikligi yapacaksa,
1982 Anayasasinda gunumu-
ze kadar yapilan degisiklikler
¢ozum olabilmis midir?

Iste bu sorulara verilebi-
lecek en dogru ve kisa cevap
uzlasidir. Tum politik ve sivil
aktorlerin tizerinde hemfikir
oldugu ve rizaya dayanarak
olusturulan bir anayasa metni
istisareler sonrasinda uzlast
ile yurarluge girerse yukari-
da sordugumuz tim sorular
cevabimi bulmus olacaktr.
Parlamentoda uzlasi saglan-
mast durumunda 330 sayisl
dogal olarak gecilmis, degisti-
rilmesi yasak olan ilk ti¢ mad-
dede uzlast saglanmis ve yeni
parlamento 1982 Anayasasina
aykirt olmadan asli kurucu
iktidar gibi yeni anayasa hazir-

lamis olacakur.

kanmin inisiyatifindedir. AK

Parti 2011 genel secimlerinden
326 milletvekili cikarabilmistir.
Tali kurucu iktidar sifatyla bu
sayl anayasa degisikligi yapma-
st icin yeterli degildir. Ancak
yeni anayasa yapilacaksa 1982
Anayasasinin  ongordugu 330
sayisinin bir anlami var midir?
Tabii ki, 330 sayisinin altinda
bir say1 ile anayasa yapimalidir,

hedefleyen bir parlamento ic¢in ne
derece dogrudur?

Uctincit olarak, yeni olusan
parlamentoyu asli kurucu ikti-
dar olarak smirsiz kabul edersek
1982 Anayasasi ile celiski ortaya
ctkmaz mi1? Cunku bu secimler
ve sonrasinda olusan parlamento
1982 Anayasasimin ortaya koy-
dugu kurallara gore yapilmis ve

Anayasa Yazim Siirecinde Uzlasi
Nasil Saglanir?

Prof. Andrew Aratonun 17
Mayis 2011 tarihinde TEPAV
Besinci  Anayasa  Uzmanlan
Seminer Dizisinde belirttigi gibi
uzlast iki yolla saglanabilir: zora-
ki uzlast ve gonulltt uzlast. Prof.
Arato, son yillarda gonullu uzla-

st ile yapilan anayasalara ornek
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Turkiye, Haziran 2011 genel secimleri strecinde siyasal
partilerin yeni anayasa vaatlerine sahne olmustur. Siyasi
partiler kendi ideolojik cizgilerine paralel olarak yeni
anayasa vaat etmis ve icerigini de buna gére doldur-
mustur. Ancak asil mesele yeni anayasanin iceriginden

ziyade anayasanin nasil yapilacagidir. Yani doktrindeki
ifadesiyle asli kurucu iktidarin nasil olusmasi ve hareket
etmesi gerekliligi Turkiye'nin yeni anayasa meselesinin
0zUnU teskil etmektedir.

olarak Ispanya Anayasas'mi ver-
mektedir. Ispanya’da Basbakan
Suarez doneminde parlamen-
todaki sag partiler tek baslari-
na anayasa yapacak cogunluga
sahip olmalarina ragmen sosya-
listlerin, komunistlerin ve Katalan
Ulusalcilarmin destegini de alma
yoluna gitmis ve uzlast ile anayasa
hazirlamisti.

Turkiye’de 2011 genel secim
sonuclarmi dogru okudugumuz-
da iki konuyu rahatlikla anlanz.
Birincisi secmen istikrarin devam
etmesi yontunde oy kullanmistir.
Ikincisi secmen Turkiye'nin gele-
cegi adina yeni anayasanin uzlas
ile hazirlanmasi gerektigini dustin-
mektedir. Cinkit AK Parti tictinct
defa tek basina iktidar olurken
anayasay! degistirmek icin yeterli
sayida milletvekili ¢itkaramamustir.
Saniriz bu durumu ilk anlayan
AK Parti lideri Basbakan Recep
Tayyip Erdogan’dir. 12 Haziran
aksami1 AK Parti Genel Merkezi
balkonundan yapugr klasikles-
mis ‘balkon konusmasinda’ 330
milletvekili cikaramadiklar halde
yeni anayasa vaadinden vazgec-
mediklerini ve bunun icin siyasi
partiler basta olmak uzere sivil
toplum kuruluslarina, universi-
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telere ve aydimlara gideceklerini
1srarla vurgulamistir.

Zoraki
Prof. Aratonun verdigi ornek
1987 (referandum
sonrast) ve 2001 yillart arasinda

uzlast  konusuna

Turkiye’de

yapilan anayasa degisiklikleridir.
Bu donemde parlamentoda tek
basina anayasay1 degistirebilecek
cogunlugu saglayamayan siya-
si partiler zoraki olarak uzlast
yolunu tercih etmistir. Aslinda
bunun en giizel ornegi saniriz
2001 yilinda yapilan anayasa
degisikligi olmustur. MHP, ANAP
ve DSPnin koalisyon hukumeti
doneminde Avrupa Birligi uyum
yasalar1 cercevesinde kapsaml bir
anayasa degisikligi uzlas1 sonra-
sinda yapilmistir.?

Anayasa hazirlanma teorisin-
de amag uzlasinin saglanmast ve
toplumun tum kesimlerine aidi-
yet duygusu olusturabilecek bir
metin ortaya c¢ikarmakur. Tabi
bunun icin izlenmesi gereken bir-
takim stirecler vardir.

Birincisi, toplumun tum kesi-
minde yeni anayasa ihtiyacimn
ortaya ¢ikmasidir. Gunumuzde
dogrudan demokrasi gibi demok-
ratik katthmin en yuksek oldu-
gu bir yontem uygulanamayacagi

__ JJDOSVA
|

icin temsili demokrasiler islerlik
kazanmustir. Dogal olarak toplum-
da ihtiyaci hissedilen yeni anaya-
sanin, toplumun secip parlamen-
toya gonderdigi temsilcilerinde ve
siyasal partilerde de olmasi gerek-
lidir. Yeni anayasa ihtiyact 2011
genel secimi oncesinde tim siyasi
partilerin vaatlerinin basinda yer
aldigina gore surecin ilk asamasi
Turkiye adina tamamlanmistir.
Ikincisi, basta iktidar partisi
olmak tizere Meclis’e giren siyasi
partilerin  kendi ideolojik c¢izgi-
lerini bir kenara birakarak masa-
ya oturmalarl gerekir. AK Parti,
CHP, MHP ve BDPnin oldugu
parlamento  kompozisyonuna
bakarsak bunlarin sirasiyla liberal,
laik, Turk milliyetcisi ve Kurt mil-
liyetcisi ideolojilerini temsil ettik-
lerini gortriz. Unutulmamahdir
ki anayasalar ideolojilerden arin-
dirllmahdir! Aksi halde toplumu
kusatan degil sadece egemen smni-
fin anayasasi ortaya cikar. Turk
anayasa tarihinde 1924 yilindan
guniimiize tim anayasalarda ide-
oloji ile smirlanmis bir zihniyeti
gormek zor degildir. Bu ideolojik
yaklasim ve zihniyet Ttrk anayasa
tarihinde tam anlamiyla toplumu
kusatan bir metnin ortaya ¢ikma-
sin1 engellemistir.
Uctnciisti,  parlamentodaki
siyasi partiler olmazsa olmazla-
rn bir kenara birakmak zorun-
dadir. Mimkin olan maksimum
mutabakati ve uzlasiyr saglamak
adina yolun en basinda bunu
yapmak zorundadirlar. Tersten
akil jimnastigi yaptigimizda stre-
cin bastan tikandigini gorebiliriz.
Ornegin MHP dogu bolgelerinde
yerel yonetimlerde egitimde ana
dil uygulamasina ve yerel hizmet-



lerin ana dilde verilmesine, BDP
1982 Anayasasinda yer alan “Turk
Milleti” ibaresine, CHP degistiril-
mesi teklif dahi edilemeyen 1982
Anayasas'nin ilk tu¢ maddesi-
ne (buradaki kastimiz ozellikle
laikliktir!) ve Cumhurbaskanhigi,
Anayasa Mahkemesi, Hakimler
Savcilar  Yuksek Kurulu gibi
stratejik 6neme sahip makam
ve kurumlarin yapisina iliskin
yeni diizenlemelere ve AK Parti
-cogunlugu elinde bulundur-
ma gururuyla- masada toleransh
kilmmayisina karst cikarsa yeni
anayasa streci yolun basinda tika-
nir. Tum siyasi partiler bu suur-
la yeni anayasa stirecinde yikici
degil yapict olmak zorundadir.

Dorduincust,  parlamento-
da anayasa yapim streci devam
ederken sivil aktorlerin de isin
icine dahil edilmesi elzemdir.
Sivil toplum kuruluslari, tniver-
siteler ve akademisyenler, gaze-
teciler, aydinlar ve yazarlar kendi
dustincelerini  gerekiyorsa parla-
mento catist altinda soylemelidir.
Olabildigince farkli kesimlerin
fikir ve gorisleri yeni anayasa icin
alinmalidir. Turkiye’de TUSIAD,
TEPAV, Abant Platformu, Yeni
Anayasa Platformu ve Stratejik
Duistince Enstitust gibi bircok
sivil toplum ve dusunce kurulus-
lar1 son yillarda yeni anayasa icin
calismalar yapmakta ve panel-
ler duzenlemektedir. Buralardan
¢tkan sonuclarin ve bildirgelerin
siyasi aktorler tarafindan dikkate
alinmasi gereklidir.

Bes ve sonuncusu, Ornegin
100 maddelik yeni anayasa metni
hazirlanmis ancak bunun 20
maddesinde uzlasi saglanamamis
olsun. Siyasi partiler farkh yakla-

simlarla bu 20 maddeyi tartisma
konusu haline getirebilirler ki bu
cok dogaldir. Cunkt uzlast tam
anlamiyla herkesin mutabik olma-
st degil belirli cogunlugun hem-
fikir olmasidir. Ancak bu ¢ogun-
luk nitelikli olmak zorundadir.
Duinyanin neredeyse tum tlkele-
rinde anayasa degisiklikleri uzlast
saglanmasi adina nitelikli cogun-
lukla yapilmaktadir. Parlamento
catist alunda ongorulen nitelikli
cogunlugun ve uzlasinin saglana-
madigl maddelerin akibetine mil-
let karar vermelidir! Son sozu asil
egemen, son soz sahibi ve demok-
rasinin tek etken aktora mille-
tin soylemesi gerekir. Bu sayede
tikaniklik ortadan kalkmuis, millet
kendi gelecegi ve kendi anayasa-
st hakkinda temsilcilerinin yerine
bizzat kendisi devreye girmis ola-
caktir.

Tum bu sayilanlar yapildigin-
da Turkiye basarih bir sekilde
tarihinde hic olmadigi kadar %96
temsil kabiliyetine sahip yeni par-
lamentosuyla sivil, demokratik,
insan haklarmna saygili, katthmer,
seffaf stirecten gecmis, uzlasmaile
olusmus ve dayatilmamis bir ana-
yasaya kavusabilir. Turkiyenin
yeni anayasast icin 2011 genel
secimleri sonrasi olusan parla-

mento kompozisyonu ve siyasi

ortam kacirilmamasi gereken bir

firsattir. Cunku bu parlamentoda
secmen tam anlamiyla temsil edil-
mektedir. Secime girip parlamen-
toya giremeyen siyasi partilerin
aldiklar toplam oy orani yaklasik
%3.8 dir. Secmen sayist ise yakla-
stk 1 milyon 300 bindir. 50 mil-
yondan fazla se¢menin yaninda
bu say1 az olmakla beraber cogun-
lukcu demokrasilerin kacinilmaz
sonucu, secmen Qogunlugunun
Ancak

hazirlanmasi planlanan yeni ana-

istediginin  olmasidir.

yasa metninin son asamada halka
sunulmast Meclis'te temsil edil-
meyen secmene yine soz hakki
sunmaktadir ve bu unutulmamast
gereken onemli bir demokratik
hakur.

Dipnotlar

1 Secim oncesinde siyasi liderlerin secim
vaatlerini degerlendirdigim bir makale
icin bkz. Engin Sahin, “Icraat ve Vaat
Arasinda Siyasal Propaganda”, Umran,
Say1:202, 2011.

2 Asli kurucu iktidar ve tali kurucu iktidar
hakkinda kapsaml bilgi icin bkz. Kemal
Gozler, (1998), Kurucu Iktidar, Ekin
Kitap Evi, Bursa.

3 2001 yilinda iki anayasa degisikligi oldu-
gu icin burada bahsi gecen 3.10.2001
tarih ve 4709 sayili anayasa degisik-
ligidir. Detayh bilgi icin bkz. Engin
Sahin, “Avrupa Birligi Uyum Surecinde
Temel Hak Ve Ozgurliuklerin Anayasal
Zemini”, Yeditepe Universitesi lletisim
Calismalar Dergisi, No. 8, Ocak. 2008,
ss. 94-111.
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IGLEVEREK DISLAMA:

INKARDAN TANINMAYA
KURT SORUNUNDA KAVSAK

on secim buglne dek
stregelen temsil soru-

nunu bir olcude c¢ozu-
me kavusturmus oldu. AKP oy
oranint Demokrat Parti'den bu
yana siyasal hayatimizda tanik
olmadigimiz bir cogunluk diize-
yine c¢ikarmis oldu, ancak millet-
vekili dagilimindaki degisim ve
Kurtlerin siyasallasmis cogunlu-
gunun AKP’ye oy vermeyen tavri,
MHPnin meclise girmesi, CHP'nin
2007 secimlerinden bu yana oy
oranini yuzde 5 arttirmis olmasi
gibi etkenlerle AKP’nin milletve-
kili say1s1 katildig: secimlerden bu
yana ilk kez dustd. Bu durum su
ana kadar AKP'nin sahip oldugu
cogunluk avantajiyla uzlasma ve
muzakere ilkelerini 6nemsemeyen
tavrt ile yeni bir Turkiye olustur-
mada tek basma belirleyici olma
imkanin ortadan kaldirmis oldu.
Sonu¢ olarak AKP soz vermis
oldugu yeni anayasa icin Meclis'te
ve parlamento dist muhalefette
uzlasma yolunu aramak zorun-
da. Bu da cumhuriyet tarihinden
beri ilk kez halkin da en azindan
temsilcileri ve aract kurumlan ile
anayasa yapim sirecine katilma-
st demek ve tarihimizde ilk kez

bati demokrasisinin olanaklarinin
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ortaya ¢tkmasi demek. Kisacasi bu
secim, demokrasi standartlarinin
bir hayli yukselmesi noktasinda
kamuoyunda olusan beklentinin
daha da ytikselmesine yol acmis
durumda.

Bu secimde AKP gibi secim
basarisindan epey soz edilen
bir diger parti de BDP oldu.
Milletvekili sayisin1 Turkiye solu-
nun tanminmis isimlerine, Kurt
siyasal hareketinde farkh anlayis-
lara acilarak arttiran BDP Turkiye
capinda oy oranmni c¢ogalurken
milletvekili sayisin1 da 36’ya
cikardi. Bazi illerde AKP’den fazla
oy alarak neredeyse tulum ¢ikaran
BDP adeta ‘Kurtler benden soru-
lur’ mesaji vererek Kuurt siyasetine
damgasin vururken diger yandan
da kurucu ortakhik eksenli bir
millet tanimini da zorlayacag: sin-
yallerini verdi. Bu basaridan sonra
Basbakanin ‘herkesle uzlasma
arayacagim’ mesajl da goz ontine
alinarak BDP’nin Demokratik
Ozerklik konusunda 1srarci olma-
masl kaydi ile Yeni Anayasa da
istediklerinin ¢cogunu elde edecegi
ve nihayet Kuart sorununun en
azindan kimlik boyutu ile cozu-
lerek akan kanin duracag umudu
olustu. Ancak gerek BDP cevre-

I X

sinden gelen ilk sinyaller, gerekse
PKK cephesinden gelen mesajlar
bu strecin epey zorlu pazarliklara
gebe oldugunu gosterir mahiyette.
Olaylarin ilk goruntust bu ama
daha derine indigimizde karsi-
miza epey karmasik bir manzara
ctkiyor.

Tiirkcii Biyosiyasetin Acmazlan

Fransiz tarih¢i ve felsefeci
Michel Foucault tarafindan ortaya
atilan biyosiyaset kavrami tlke-
mizin bugtne dek alisageldigimiz
disiplinci tarafi ile bilinen Alman
Nazi hukukcusu Carl Schmitt
ortaya cikan egemenlikci, yeri
geldiginde hukuku askiya alan
istisna halinden farkl yanlar tasir.
Biyosiyasetin modern demokra-
siler ile kesisen yani yonetimsel-
lik kavramina ifadesini bulur. Bu
model sirket yonetimi mantigin-
dan esinler tasir. Yonetimsellik
zorlamay1l degil tesvik etmeyi
merkeze alir. Foucault biyoikti-
dar yonetimin, bireylerin eylem-
leri tizerinde tekil ya da kolektif
olarak sekillendirme, yonlendir-
me, diizeltme ve degistirme amaci
guden ve boylelikle onlart yon-
lendirmeyi saglayan etkileme/



Kurucu Meclis

yonlendirme sanati oldugunu
soylemektedir. Daha acik bir ifade
ile yonetim “seylerin dogru diize-
nidir’. Huktmranlktan farkh
bicimde yonetimde onemli nokta
insanlara yasalar1 dayatmak yerine
onlart belli bir siyasal rasyona-
liteye dayanacak sekilde nifusu
yonlendirmek, “yani yasalardan
ziyade taktiklere basvurmak ve
eger gerekirse de yasalardan tak-
tikler olarak yararlanmaktir. Yani
seyleri birtakim araclarla su ya da
bu erege ulasilabilecek bir sekilde
diizenlemektir™,

Biyoiktidar oldurmek yerine
yasatmay1 eksene alir, bu anlamda
Foucault'un ifadesi ile biyoiktidar-
da iktidar oldirmez, oliime terk
eder, olum iktdarin son sindir.
Ancak yasamin ihlali durumunda
iktidar oldurme yetkisini kullanir.
Bu anlamda AKP lktidan daha
once gordugumuz iktidarlarda
oldugu gibi tam da biyosiyasete
uygun bir zihniyet icinde Kurt
meselesine yaklasiyor. Olmeyi ve
oldirmeyi degil yasatmay1 amac-
hiyor. Bu anlamda yeni iktidar-
da askeri operasyon ancak son
care niteliginde. Nitekim acilima
yaklasimda “surekli analar artik
aglamayacak” soylemi ile sehitlik
ekseninde olumi yucelten ege-
men soylemin aksi yonde hareket
etti.

Bir biyoiktidar modeli olarak
etnisite de biyoiktidarin urettigi
modeldir. Biyoiktidar diizenleyici
bir iktidar olarak nufus uzerin-
de yogunlastuigr icin biyolojik bir
oge olarak wrk ya da inceltilmis
bicimi ile etnisiteyi tretir. Etnileri
diizenler, etnilerin birbirine karis-
masini énlemek icin sinirlar cizer.
T.C. de bunu yapu. Turklugu

biyolojik temelde tanimlamaya
calisti ve bu anlamda egemen etni
olarak Turklugiin baska etniler
ile kaynasmasini engelledi; bu
eksende Turkler disindaki halk-
lar icin iki secenek soz konusuy-
du boyun egerek asimile olmak
yani Turklesmek ya da tabiyeti
kabul ederek Turklerin boyundu-
rugu altinda yasamak. Tek parti
yonetiminin otoriter yontemleri
rapora egemendir. Merkeziyetci,
disiplinli ve tek elden yonetilecek
bir Turkiye ozlemi var. Dogudaki
Kurtler, Marmara yoresindeki
Cerkezler ve Guneydeki Araplar,
“Turkluk” icinde eritilmeli. Bu
ulku i¢in gereken her sey yapil-
maliydi. Ismet Inénu buna “resmi
kultar” demekteydi. Bu resmi
kalturan de milliyetcilik oldugu
acikur.

“Bu memleket Turkiyedir.
Burada vyasayanlar Turk'turler,
Turk vatanperverligi ve milliyet-
ciligi bu memleketin idaresin-
de, mukadderatina muiessir ve
hakimdir...” Ismet Inont tarafin-
dan ifade edilen bu anlayis Ozal
donemine dek hakim paradigma
olarak kaldi. Sukru Saracoglu
ise cumhuriyet zihnindeki 1rk
mantigint sergiler.”Biz Turk'uz,
Turkeuytiz ve daima Turkeu kala-
cagiz. Bizim icin Turkluk bir kan
meselesi, bir o kadar da vicdan

»

ve kultar meselesidir...” Geng
Turkiyenin kurucularl ve o6zel-
likle de Ismet Inonu, Dogu ve
Guneydogu'daki Kurt hareketle-
rini anlamakta gucluk cektiler.
Tarihsel perspektifi one cikaran
sosyolog ve politikacidan ¢ok, bir
“asker” gozu ile olaylara bakular.
Son yillara kadar da bu bakis dev-

lete egemendi.

Bu bakisin, son Kurt isyan
olarak kiiresel guclerce de bir
olcude desteklenen PKK'nin orta-
ya cikist ile son kartini oynadi-
gini, bu surecte sonu gelmeyen
bir savas yasandigini, ordunun
istekli olsa bile yeni bir Dersim
yaratmasina kuresel giiclerin izin
vermemesi nedeni ile bu sava-
sin galibi olmadigim biliyoruz.
Dahast silahli gticler olarak TSK
bu sorunu ¢ozmek de istemedi,
tersine yerine gore goz yumarak
ve tesvik ederek, yerine gorey-
se zor kullanarak kontrollu bir
savasla iktidan elde tutma imkam
pesinde kosuldugunu da biliyo-
ruz. Sonugta bu savas yarattig
buttiin ac1 sonugclar ile AKP done-
Turk gla-
diosu olarak kontr gerilla (yani

mine kadar surdu.

Ergenekon) ve onun savas guct
olarak JITEM aracih@ ile ordu
siyaseti kontrol etme imkan: elde
etti. Buna karsilik bolgede yegane
giic olarak PKKnin kalmasini
da tesvik ettigi de malum. Strec
bu sekli ile AKP’ye kadar strdi.
Savasin ekonomik entegrasyona
engel teskil edici yonunun bilin-
cinde olan ve bunu asmak isteyen
AKP savasin eski bicimi ile stirme-
mesi yoninde tercihte bulunmaya
hazirdi.

AKPnin MHP gibi 1rket, fasist
mantiklt bir etnitisite zihniyeti
olmadig icin liberal cok kultir-
luluk ekseninde Kurt sorununu
kimlik haklar ekseninde ve bu
anlamda Kurt kimligini tanimaya
donuk tutumu ile baskict biyo-
siyaset rejiminden ayrildig acik-
tir. Basindan beri AKP liberaller-
le benzer dustinerek milleti kan
bag ile yani etnisite temelinde
degil modern yurttaslik ekseninde
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tanimlama yanhsi oldugunu agik-
ladi. Nitekim son secim konus-
masinda da Anayasada vatandas-
Iik tanmmimin degisecegi yontunde
sinyal vererek bu konuda egemen
politik hattan ayri, ABD vatan-
dashigr gibi anayasal eksende
yapilandirilmis bir millet tani-

Avrupanin da Turkiye'yi heves
ile iceri almasmin, savasin son
bulmasmdan gectiginin idrakin-
dedir.
AKP mevcut siyasi partiler icinde

Bu anlamda halihazirda

Kilicdaroglunun yeni CHP’sini

saymaz isek, etnik vurgulu bir

m1 yapacagini ve bu eksende
Turkluk tanimini kismen ya
da tamamen kaldirmaya da
hazir oldugu mesajini verdi.
AKP neo-liberal
simiin tek dunya hedefinin

donu-

farkindadir bu eksende milli
devletlerin bir taseron ola-
rak konumlandirildigini, bu
eksende Turkiye'ye bolgeyi
kuresellesme stirecine entegre
etme gorevi verildigini, kire-
sel akislarda dugum nokta-
st olarak bir bolgesel aktor
olarak sahne almasmi ve bu
eksende bir neo-osmanl poli-
tikas1 gudilmesinin heves-
lendirildigini (ancak kuresel
guclerin cizdigi smirin ote-
sine gecmemek kayd:i ile)
dastnen, bu role uyum sag-
layan bir iktidar bicimiydi.
AKP genel kalkinmaci cizgisi
ile upk: selefi Turgut Ozal
gibi Guineydogu Anadolunun
savas nedeni ile ekonomik
uretkenligin disinda kalmasi-
ni olumsuz bir bicimde ele
almakta. Boylece bolgenin
kuresellesmeye entegrasyonu

Biyoiktidar &ldurmek yeri-
ne yasatmayi eksene alir, bu
anlamda Foucault'un ifadesi
ile biyoiktidarda iktidar éldur-
mez, O6lume terk eder, 6lim
iktidarin son sinirndir. Ancak
yasamin ihlali durumunda ikti-
dar o6ldarme yetkisini kulla-
nir. Bu anlamda AKP iktidar
daha o6nce gordugumuiz ikti-
darlarda oldugu gibi tam da

biyosiyasete uygun bir zihni-
yet icinde Kurt meselesine yak-
lagiyor. Olmeyi ve 6ldirmeyi
degil yasatmayi amacliyor. Bu
anlamda yeni iktidarda aske-

ri operasyon ancak son care
niteliginde. Nitekim acilima
yaklasimda “strekli analar
artik aglamayacak” soylemi
ile sehitlik ekseninde o6lumu
ylcelten egemen sdylemin
aksi yonde hareket etti.

yani Kurt kimliginin taninmasi
ile cozecegi dustuncesi ile agilim
sturecini baslatti. Ancak onunde
birka¢c engel vardi, sayet savas
biter ve Kurt sorunu daha fazla
demokrasi ile c¢ozulurse milita-
rist bir gic olarak PKK islevsiz-
lesebilirdi, ozellikle PKK icinde
savastan yana tutum alanlar

savasl bitirecek politikalara
siddetle karsi cikiyordu. AKP
ile disman hale gelen TSK'da,
savas biterse Ergenekon ile
baslayan guctinun kirillma
sturecinde artik tamami ile
evcil bir sey haline gelecegini
biliyordu ve bu savasin bitme-
sini istemiyordu. Bu savasin
bitimine karsi olanlardan biri
de Turkculerdi. Kurt sorunu
cozulur ise onlarda islevsiz-
lesecekti. Kisacasi tuc¢ sahin
guctn de yasami dusmanligin
sturmesine baglh. Bu nedenle
AKPnin cok kulturlu kimlik
acilimi daha ilk ginden bu t¢
sahin duvara toslamis oldu.
Ancak ¢ozamu giiclestiren bir
olgu daha var, giderek daha
cok parcalanan ve birbirine
karsit konumda mevzilenen,
bu nedenle de maniptilasyona
epey acik olan toplum, ozel-
likle de neo-liberal ekonomik
dontisimden cani yanan geng
issizler ile statulerini kaybe-
den kentli orta smuflar icinde

gelisen ket dalga. Ozellikle

icin savasin sona ermesini ve

tum Arap, Iran cografyasinin hatta
Kafkasya'dan Afganistan’a dek
uzanacak bir bolgenin ekonomik
gelismisliginin yaratacagr ekono-
mik ranttan pay alarak Turkiyenin
gelismis tlkeler arasinda yer ala-
bilmesinin ve elbette mizmizlanan
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milliyetcilikten en uzak duran,
bunu kendi siyasetinde bir ayak
bag olarak goren -ama bunu kul-
lanmaktan da cekinmeyen- prag-
matik bir parti konumunda.

Bu baglamda AKP once soru-
nu kimlik haklarinin verilmesi

bat1 Anadolu ve orta Anadolu
da olusan bu dalga AKPmin
cozum yonunde elini zayiflatan
bir etkiydi. Lakin son se¢imlerde
alman %50 oy ile bu korkunun
astldigl soylenebilir. Ancak bu
oy ayni zamanda AKP ic¢in zorlu
bir oy, riskler iceren bir durum.



Cunku toplumun yarsmin des-
tegini alan bir parti herkesi mem-
nun edecek ortalama politikalar
gelistirmeye daha tesnedir. Bu ise
Kurt sorunu olarak isimlendirilen
mesele de gelinen nokta agisindan
cok yetersiz kalacakur. Ornegin
BDPnin su anki siyasi markas
haline gelen Demokratik Ozerklik
talebinin yerel yonetimlere genis
yetkiler vererek cozmek istedigin-
de bu pek ala da bolunme yolun-
da atilan adim, federasyonun ilk
adimi olarak algilanabilir, bu da
parti icindeki milliyet¢i kanadin
kopmasi, olusacak milliyetci aji-
tasyonun catisma ortamini germe
hatta tesvik etme riski demektir.
AKPnin acilim surecinde temel
onceligi once catismasizlik ardin-
dan da, PKK'nin silahsizlanma-
stydi. Cunku hakli olarak catis-
ma ortami strerken esitlik ice-
ren adimlar atilmas taviz olarak
gorileceginden, ileri adimlarin
atlmast silahlarin  birakilmasi-
na bagliydi. Fakat burada da iki
duvar vardi. 1lki, PKK ¢atismaya
girmese bile ordu operasyonlar
ile zaman zaman catismay tesvik
edici tutumlar aliyor. Bu da PKK
icinde savasin stirmesinden yana
olanlarin elini guclendiriyor. Ote
yandan Kirtler de esitlik talepleri-
ni iceren adimlar anayasal giiven-
ceye kavusamadikca ve bunlar
kanunlar ile de pekismedikce
silahi birakmaya arzulu degiller.
Kurtlerin silahlari birakuklar tak-
dirde taleplerinin karsilanmaya-
cagl ve sorunun cozilmeyecegi
yoninde ciddi endiseleri var ve
bu endiselerinde bugtne kadar
acihmda dahil aulan adimlarin
zikzakli konumuna bakildiginda
pek haksiz da sayilmazlar. Dahasi

sorunun ¢ozumunu isteyenler bile
toplumun o6nemli bir bolumun-
de olusan negatif Kurt algisinin
hesaba katilmasini onermekteler.
“PKK uyelerinin topluma kazan-
dirilmast meselesi tizerinde de iyi
dustnmek gerekir. PKK, ulkede
bir teror orgutii olarak nitelendi-
rilmektedir. Topluma kazandir-
ma talebinin toplumun genelinde
nasil karsilanacagi ya da orne-
gin, olen askerlerin ailelerinin bu
konuda neler dustnecegi ve ben-
zeri sorularin cevaplarini hazirla-
mak gerekir. Ustelik PKK’y1 stire-
cin tek muhatab1 olarak almak,
soruna ¢ozum getirmez, tam ter-
sine ¢ozum sureclerini kilitler.”?
seklinde ifade edilen bu gorus
cozimun anayasa ile siirll ola-
mayacagini, olusan ayrisma nede-
ni ile geneli tatmin edecek bir
orta yol bulmanin zorluklarmin
AKPnin elini kolunu bagladigini
ortaya koyuyor.

Hasilh AKP bir kitle partisi
ve temsili demokrasinin verdigi
sinirlamalar ile kimlik haklarinin
Otesine gececek adimlart atmakta
heveskar degildir, bu da gelinen
noktada giderek daha cok kopan
ve radikallesen Kurtleri tatmin
etmekten uzaktr. Gelinen nokta
tam bir kirk katir kirk satir nokta-
st. Bu gordion dugumiunu kesecek
bir Iskender ise mevcut sartlarda
AKP olamayacakur. Kitle parti-
lerinin hicbiri bu sorunu herkesi
tatmin edecek ortak bir cozumle
ortadan kaldiramayacakur.

Kiirt Biyosiyaseti ve Post
Kolonyal Pazarlik

Etnisite de kimlik de biyo-
Michael
Foucault, modern iktidar icinde

politik  kavramlardir.

oznelligin tretimi ile ilgili onem-
li saptamalar yapar. Biyoiktidar,
bastiran degil ureten bir iktidar
oldugu icin bireyleri kimliklerine
baglayarak ozne yapar. Bir kimli-
ge sahip olmak iktidar tarafindan
tanimlanmak demektir. Iktidar,
her seyi yerli yerine yerlestiren de
bir pratik oldugu icin sizi kim-
liklendirerek belirli bir yer tayin
etmis olur. Bu anlamda kimlik
siyasetinin ana meselesi o kimligin
iktidar tarafindan taninarak belirli
haklara sahip olmaktir. Taninma
politikast diyecegimiz bu olgu
ashnda ozgurlestirici degil sabit
bir 6ze saplanip kalmak ve oradan
disartya ¢itkamamakur. Kurtlerin
esit ve kurucu vatandaslar olarak
taninmast ya da Kurt kimliginin
kabulu yolu ile bu kimlige kendi
dilini ve kalturanu gelistirme hak-
kinin taninmasidir. Boylece nro-
matif hukuki bir cercevede Kurt
diger tim ozelliklerinden styrila-
rak Kurt olarak tanimir. Modern
oncesi zamanlarda kisilerin etni-
sitesi o kadar merkezi bir oneme
sahip degildi, zaten herkes kendi
dilini konusabiliyor, kendi kul-
tartini gelenekleri yolu ile sur-
durebiliyordu. Ulus kavrami ve
ozellikle ulusun standardize eden,
homojenlestiren niteligi ile etnisi-
teler tanimlanir. Mahmut Mutman
rkcilik olgusunun aslinda bir saf-
Iik durumu oldugunu belirterek
“somiirgeci soylemin ayrilmaz
bir parcast olan ik “bilimi’nin
buyuk korkusu, irklarin karis-
masindan dogacak uygunsuzluk-
lar ve tehlikeler olmustur.” diye
yazar. Kemalizm'in de temel kay-
gist benzerdir. Karismanin 6nine
gecmek. Ancak Kemalizm ojenik
donemlerinde bile batida oldugu

Umian TEMMUZ 2011 | 45



__ JJDOSVA

kadar net bir saflastirma islemine
giremedi.

“Kemalist devlet ve siyaset
paradigmasi, egemenligin istik-
rarli  bir hakimiyeti
dahilinde olan Turk olarak dog-
mamis kesimlerin varligi nedeniy-

insasini,

le purtizsiz bir bicimde kurama-
mistir.”*

Emperyal Oznenin kurulusu
bir “Otekilestirme “islemi gerek-
tiriyordu. Bu Baglamda batili
bir ideoloji olarak Kemalizm de
kendi ulus kimligini yaratmak
icin Turkliuk disindakileri “oteki”
ilan ederek ulusal kimligini insa
yoluna gitti. Dolaywsiyla Kurt
sorununda yasanan, soz konusu
olan basit bir adaletsizlik degil,
tersine “yurttas” denile gelen
Oznenin baska tirli kurulama-
yacagini ortaya cikaran bir belir-
lenimden soz etmek gerekiyor.
Yani Kurtler upki diger halklar
gibi Turklestirildikce esit yurttas
sayilacaklardir.

Bir anlamda Kurt sorunu batili
anlamda olmasa bile somurgecilik
pratigini andiran bir islem ice-
rir. Agambe’nin tanimu ile Kurtler
Turk kimliginin olusumu nok-
tasinda ¢iplak hayata mahkum
edildiler. Nasil siyah insan insanla
maymun arast bir ara kademe ise
Kurtler de epeyi yaygin “kuyruk-
lu” Kurt imaj1 ile insan olamadilar.
Turkiye de basindan beri cum-
huriyetin kurulusu bir tahakkum
icerdi ve Kurtler egemen c¢iplak
hayatin yani zoe denilen biyolo-
jik varlik olarak siddetin nesnesi
oldular. Turk kimligi Kurtlerin
hilafina kuruldugu icin Kurtlik
bir olumsuzlamaya donusti. Bu
durum cok dogal olarak isyana
neden oldu.
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Dersim’de yasanan soykirimi
andiran siddet Turkler ile Kurtler
arasindaki iliskiyi ister istemez
bir somurge iliskisi olarak kurdu,
oryantalist imgeler Kurtlere yansi-
uldi. Sipivak, htuikiimran olmanin
ozne olmak anlamina geldigini
belirtir’, 6zne olmak icin oteki
gereklidir ve bu oteki de etni
olarak her zaman Kurtler oldular.
Kurtlerin digerlerinden daha cok
oteki olmasmin nedeni onlarin
bu asimilasyona direnmesi oldu.
Kurtler kendi Kurtluklerine, ozel-
likle de geleneklerine sarildikca
ve dinle butunlesik bir maduni-
yet duzlemi insa ettikce somurge
deneyimine muhatap oldular.

Kurtler  milliyet¢i  imge-
de hep hor gorilenler oldular.
Kemalist milliyetcilik yillar boyu
Kurtleri dagli, uygarlasmamus,
kaba ilkel bir halk olarak tanim-
lamisti. Devlet turt bir orglitlen-
me asamasina gelememis, yani
uygarlasamamis bu nedenle de
yonetilmesi, hatta hayvanlar gibi
gudillmesi gereken bir halk olarak
gorulmuslerdi. Kusku yok ki Kurt
Ozgurliik hareketi modernist bir
dile sahip olmasaydi, bu tanim-
lamalardan rahatsizlik duymak
bir yana tersine bu tanimlamalart
bir onur nisani gibi tasir, sadece
gudilme fikrine itiraz ederlerdi.
Ancak modern somurge sonrasi
siyasi hareketlerin cogu gibi PKK
da dusmanin silahlaryla silah-
Turk
elitlerin Ingiliz kolonyalistlerinin

lanmak durumundaydi.

oryantalist imgesiyle dusunmesi
karsisinda, Kurt siyasal hareke-
tinin seckinleri de kendilerinin
de bir ulus olduklarini kanitlama
yoluna gittiler. Boylece gunes dil
teorisinin Kurt versiyonu, aryan-

Iik tzerinden uygarhk kurucu-
luk, Avrupa halklar ile ayni dil
grubuna mensup olmak (Hint-
Avrupa dil grubu) ve Kurtlerin
Muslumanlasinca (Turk versiyo-
nunda da Turkler) kendi ben-
liklerini kaybetmesi tezi bunlara
eklendi. Buna bir de modern kim-
lik siyasetinin kurbanlasmis halk
ve farkliligin abartilmas: eklenin-
ce ortaya Marksist terminoloji ile
konusan bir post-kolonyal siya-
sal hareket cikti. Elitler Kirtlerin
ilkel bir halk olmadigini, ulus
olma niteliklerinin timtine haiz
oldugunu kanitlama cabasi ile
egemenlerle ayni dili konusmaya
baslada.

Boylece Kurt Biyosisyaseti de
sekillenmis oldu. Nasil AKP kan-
dashk temelli bir ulus imgesini,
sivil medeni milliyetcilik ile asmak
cabasindaysa Kurt siyasal hareketi
de tizerine sinen milliyetci imgesi-
ni silmek istiyor. Ocalan'in yaka-
lanmas1 sonrast ulus devlet pers-
pektifini asan bir siyasal model
tizerinde calismasimin bir sonucu
olarak Kurt siyasal hareketi post-
kolonyal bir yeni sol dili gelistir-
me cabasina girismis durumda.
Ocalan'in  Ozgiirliik  Sosyolojisi
kitabinda yaptigr gibi bir yandan
gunes dil teorisinin Kurt versi-
yonu olusturulurken, diger yan-
dan da Bookchin’in, hatta yer yer
ilkelci
harmanlanmis bir bicimini 6ne

anarsizmin Marksizmle

cikararak bir liberter komunizm
anlayisi ortaya konuyor. Ama ayni
anda da kimlik siyasetinin butin
unsurlart ve taninma eksenli bir
siyasal dil de devreye sokuluyor.
PKK, BDP ile siyasal alan-
da siyasetin dilini konusurken
diger yandan da Bookchin’in
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Konfederalizm anlayisinin bir 6n
bicimi olarak demokratik ozerk-
lik tezi ile siyasal alanda kendine
yer aciyor. Komunlesmis beledi-
yelerin ags: birligi tezi islenirken
diger yandan da ihaleler, basba-
yagl modern kentlesme dinamik-
lerine uygun ozel konut alanlar
ile bir rant alani da insa ediliyor.
Bir yandan secimlere giriliyor,
siyaset yapiliyor, diger yandan
silah gosterilerek muizakereler-
de kendi radikal taleplerinin hic
yerine konmast halinde silahli
mucadeleyi yeniden baslatmak,
hatta bu kez sehirlerin kalbine
yayarak bir donem Japonlarin
kullandigy, Filistin’de de Hamas'in
uyguladigr “gunluk yasami dus-
man icin cekilmez kilmak” tak-
tikleri ile i¢ savas durumunun
tehdidi yedekte tutuluyor. Acik
ki Kurt Siyaseti pazarliga eli guclu
girme cabasinda. Ve kimlik siya-
setine fit olmayacagini, bu esigin
coktan asildigini daha muizake-
renin basinda masaya yatiriyor.
Bu da hali ile orta yol bulmay:
guclestiriyor.

Simdiden ortaya ctkan yemin
krizi Kurt siyasetinin ulus dev-
let paradigmasii ve bu paradig-
ma icinde kendilerine kismi bir
yer verilmesini kabul etmeyerek
bunu asmay: siyasetinin merkezi-
ne koyacagmin sinyalleri anlami-
na geliyor. Yeterince yer olmadig
icin Kurt maduniyetinin soylem
analizini, Kurt siyasetinin gelisim
sureclerini degerlendirme imka-
mm yok, bu nedenle konuya
sadece deginmekle yetiniyorum.
Ancak acik ki liberal paradigma
ile cozum olanagr Kurt siyaseti
icin astlmis bir esik. Kurt siyaseti,
son derece siyasallasmis kitlesi ile

Bu secimde AKP gibi secim basarisindan epey s6z
edilen bir diger parti de BDP oldu. Milletvekili sayi-
sini Turkiye solunun taninmis isimlerine, Kurt siyasal
hareketinde farkl anlayislara acilarak arttiran BDP
Turkiye capinda oy oranini ¢ogaltirken milletve-

kili sayisini da 36'ya cikardi. Bazi illerde AKP'den
fazla oy alarak neredeyse tulum ¢ikaran BDP adeta
‘Kartler benden sorulur’ mesaji vererek Kurt siya-
setine damgasini vururken diger yandan da kurucu
ortaklik eksenli bir millet tanimini da zorlayacagi
sinyallerini verdi.

giderek ayinlesen ve siyaseti kure-
sellesmeye eklemlenme eksenine
oturtan AKPyi sikistinyor. AKP
de sikistikca bu dugtimi asacak
adimlar atmak yerine milliyetci dil
ile kendi kitlesini mobilize ede-
rek, Kurt siyasetine savastan bik-
mis halkin yorgunlugunu hatir-
latiyor ve savas tehdidi gtindeme
gelirse kendisinin de buna cevap
verebilecegini ifade etmis oluyor.
Kurt siyasal hareketi gelinen
noktada Misir, Tunus ve diger
cografyalarda olani gorerek ken-
dilerinin de sivil baskaldin ile
AKPyi ciddi anlamda sikistiraca-
gna inaniyor. Bu inancla da kendi
taleplerinin buytk bolumunian
kabul edilecegi kanisinda. Acik ki
su an sikisan taral AKP, bastiran
taraf ise Kurt Siyasi hareketi. Son
olarak Hatip Dicle'nin milletvekil-
liginin dustrtlmesi ve sonrasinda
yasanan boykot karari ile sicak bir
yaz gececegi acikea gorunuyor.
Dunyada asinma surecine
giren modern ulus devlet bicimi
bu ulkede ciddi bir sikint1 kayna-
g1. Ne yazik ki toplumda giderek
yikselen ve bu ytikseliste secim

taktikleri ile pay sahibi olan AKP
tam da bu nedenle masaya ger-
gin bir ortamda oturuyor ve bu
kosullarda Kurtleri tatmin edecek,
sokaklardaki ofkeyi yatistiracak
bir Anayasa yapma olanagindan
yoksun. Evet gortnen o ki bu yaz
cok sicak gececek ve korkarim ki
bu topraklar yeni acilar ile yine

sarsilacak.
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Iki Dil ya da Dil Oyunian Uzerine
Sosyolojik Bir Okuma

g

Ve Yehova, “Bunlarin hepsi tek kavim. Konustuklar

dil aym, giristikleri isi yarida birakacaga benzemiyorlar.
Gelin de topraga inelim, dillerini ayiralim sunlarn.

ir efsaneye gore, Hz.
Adem’den Babil’e kadar
insanlar, kusursuz oldugu

kabul edilen bir tek dili biliyor
ve kullaniyorlardi. Gunun birin-
de Tanrihk iddiasinda
Firavun goge yukselen bir kule

bulunan

yaparak Tanrr'yr yakalamaya karar
verir. Kule insaati devam ederken,
Tanr “Bunlarin dillerini kanstira-
yim da birbirlerini anlamaz olsun-
lar; kendi aralarinda kavgaya tutus-
sunlar ve benimle ugrasmaktan vaz-
gecsinler” der. Tanr1 dedigini yapar,
dillerini karistinr ve insanlar birbi-
rini anlayamazlar; kendi aralarinda
kavgaya baslarlar ve boylece Tanri
ile ugrasmaktan da vazgecerler.
Tevrat kaynakli bu efsaneye gore
dillerin karismasi ve farkhlasmasi,
dolayisiyla da cogalmasi, bu olay
ile baslamis ve bu tarihten sonra
gelismistir. Tabi bu bir efsane, ger-
cek hayata geldigimizde ise durum
oldukca farklilasir.

[nsanlarin bir arada yasama zo-
runlulugu, dil iliskilerinin temelini
olusturur. Farkli dillere sahip olan
insanlar, bir arada yasamak zorun-
da kalinca veya cesitli sebeplerle
miinasebette bulununca karsilikli
olarak dilleri birbirinden etkilenir.
Gegmisteki savaslar, gocler, kultii-
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Birbirlerini anlayamaz olsunlar.” dedi.

rel etkilesimler, aymi medeniyete
dahil olma gibi sebeplerle birlikte
gunumiizdeki teknolojik gelisme-
lere bagh olarak iletisim araclarinin
yayginlasmasi dil iliskilerini hizlan-
dirmistir. Baska dillerden etkilen-
meyen, tamamen saf halde bulunan
bir dilin varhg dusuntlemez. Her
dilin bunyesinde, mutlaka baska
dillerden alinmis unsurlar gorulir.
Her milletin dili; ekonomik, kultu-
rel, siyasi, askeri miinasebetler ve
teknolojik etkilerle yeni dustince-
ler, kavramlar ve kazamimlar kabul
eder. Klasik sosyoloji gelenegi icin-
de dille dustince arasindaki iliskiyi
ilk ele alan sosyolog Durkheim’dir.
Durkheim’e gore dil ve dilin naklet-
tigi kavramlar sistemi, kolektif bir
inceden inceye islemenin urunu-
duar. Durkheim’e gore dil topluma,
dustinceyse dile baghdir. Baska bir
deyisle, dustincenin belirleyicisi dil,
dilin belirleyicisi ise toplumdur.
Dil toplumun urunudur. Toplum
onu, tecrubesini dile getirmek i¢in
bir arac olarak kullanir. Dil, du-
sinmenin ve dustincenin aracidir
(Arslan, 2007). Durkheim’in genel
toplum aciklamasi icinde dilin kay-
nag din ya da dunya gorusu, dun-
ya gortisunun nihai belirleyicisi ise
toplumdur. Epistemik Cemaat ki-

) Adem PALABIYIK

tabindan aldigimiz bu alnt, su an
tartisilmakta olan iki dil hususunda
olduke¢a énemli ipuclan vermekte-
dir. DTK'nin ileri strdugi 6nerme-
ler esasen bu sosyolojik dille tasvir
edilebilir.

Farkh Sdylemler

Dil topluma, dusince de dile
dayanirsa, Kurt halki icin kendi
dillerinin kendi toplumsal konum-
larina dayandirilmas: itiraz edile-
cek bir sey olarak gorulmeyebilir.
Eger dustnce de dile dayanmak-
taysa -Durkheim’e gore- o halde
ifade edilen kavramlarn, distnce-
lerin sirlart oldugu soylenebilir.
Boylece dil, dustncenin yalnizca
araci degildir, ayni zamanda disun-
cenin yogruldugu bir alandir. Peki,
dil dusuncenin siirlarini ciziyorsa,
o halde Kirt halkinin anadil talebi
onlarin diistincelerinin  sinirlarini
icerisinde midir diye bir soru da
sorulabilir. Anadil talebi, tabi ki
anormal olarak karsillanamaz ama
Kurt genclerinin ileri yillarda karsi-
lasacaklart (ALES, OSYS vb.) smav-
larin Turkee olacagt unutulmamali-
dir. Ideolojik bir manifesto ugruna
gemilerin yakilmast pek de ras-
yonel gorunmemektedir. Ozellikle
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Dogu ve Giiney Dogu'daki genc-
lerin sinavlarda sozel kisimlardaki
-Tarkiyemin batisina gore- basa-
risizhiklarnin temel nedeni de bu
olabilir. Yillar yih Kurtce konu-
san ve bu yuzden de Turkee ile
alakali olan sorunlarin bir tuarla
giderilememesinden dolay1 smnav-
larda yasanan geri kalmishk, bu dil
oyunlaryla ¢ozulebilecek sansa

mektedir. Yolcular yahut disar-
dan gelen vatandaslar, Giiroymak
dedikleri zaman muavin “tamam
sizi Nursin'de indiririm” diye cevap
vermektedir. Burada gecmisten
gelen bir geleneksel tarihi hafiza
mevcut, bunu, cift dilliligi hayata
gecirmeseniz de pek bir sey degis-
mez. Bizim esas itirazimiz, ciftdil-

sahip gortilmemektedir. Tki dilli
yasam tartismalarini degerlen-
diren Nalcaoglu da, Turkiyenin
tarihi boyunca cok ciddi ezber-
lerle buyudugina ve bu ezber-
lerin Kurtler tarafindan bozul-
mastyla bazi kesimlerin adeta
elektrik carpmisa dondugunu
soylemisti. Turkiyemnin bircok
bolgesinde zaten tarihten bu
yana cift dilli bir yasamin hakim
oldugunu kaydeden Nalcaoglu,
sehirlerin, koylerin isimleri-
nin degistirilmesi ile toplumsal
suurun degistiginin zannedil-
digini fakat durumun bunun
tam aksine gelistigini kaydetti.
Bugtne kadar Turkce disinda
diger dillere karst uygulanan
politikalart devekusu mantigina
benzeten Nalcaoglu; “Siz sehir-
lerin, koylerin tabela adlarini
degistirince toplumsal suurda

da bunun degistigini zannet-

Kurt meselesi ve dil dinamigi
icinde disindigimuzde bu
durum daha da anlamh bir
hal almaktadir. izlenen para-
digmanin hangi paradigma
oldugu acgiktir, CHP dénemin-
de okunan Turkce Ezan'dan
sonra, BDP'nin okuttugu
Kurtce Ezan, bu izlenen para-
digmanin ac¢ikligini  goézler
online sermektedir. Modern
sonrasi diinyada iflasin esigine
gelen bir Resmi ideoloji kopya-
sini olusturmaya calisan BDP,
iki dil séylemini de bu iflastan
medet umar hale getirmeye ve
onu bir parcasi yapmaya calis-
maktadir.

nik gorintistine ragmen, egemen
ideoloji semsiyesinin altinda bir-
lestiklerini dustinmektedir. Ama
burada ideolojiyi bir aygit olarak
kullanan devlet degil, bilakis sivil
bir topluluktur. Kullanilan bu aygit
ise Turkiye'nin belki de en derin
yaralarindan biridir, bu acidan dik-
katli olmakta her acidan fayda var-
dir. Marx, her cesit ideolojide,
insanlar ile bu insanlar arasin-
daki iliskiler, ...
rnin strecinden dogmaktadir.

tarihi hayatla-

Hem ahlak, din, metafizik ve
her cesit ideoloji; hem de bun-
lara tekabul eden biling sekil-
leri, bagimsiz gibi gorinmek
ozelligini artik koruyamazlar.
Bunlarin tarihleri yoktur; gelis-
meleri de soz konusu degildir;
cunkt maddi uretimlerini ve
ekonomik iliskilerini [ve bun-
larla] birlikte dtistncelerinin
drunlerini de degisiklige ugra-
tanlar insanlarin kendileridir,
der. Yillar once soylenmesine
ragmen, gintumuzu oldukea iyi
aciklayana bir soz. Bir disun-
cenin tarihsel zemin icerisinde
nasil yogruldugunu ve siyasi bir
propaganda haline nasil getiril-
digini belki de kimse bu kadar
iyl aciklayamazdu.

Diller arasindaki farklihklar

memelisiniz. Turkiye’de Kurt

erkek ntifus Turkeeyi askerde ogre-
niyor. Bence bu gecmisten bu yana
uygulanan deve kusu politikasinin
kalintisidir. Bir an 6nce kurtulmak
gerekir. Turkiye'de iki dillilik zaten
vardir. Resmi dil konusunda ise
bambaska bir tartisma yuaruyor.
Resmi dil konusunda da oturup tek-
nik dustnilmesi gerekir” demisti
(Er, 2006). Evet, soylenenler dogru,
zaten Bitlis'in Guroymak ilcesi, o
yorelerde Nursin olarak bilinmek-
tedir. Ismin resmiyetteki soylemi
halk tarafindan pek de bilinme-

lilik mevzusunun siyasi bir talep
ile dile getirilmesi ve bu sayede de
bir propaganda araci haline donus-
taralmesidir.  Althusser, Ideoloji
ve Devletin Ideolojik Aygitlart adh
(Althusser, 2006)
ideolojinin nasil aygtlastinldigini

calismasinda

uzun uzun anlatir. Ona gore devle-
tin ideolojik aygitlart daginik goru-
numlu ve cok sayidadir. Bunlardan
bazilarn sunlardir: Dini, ogretimsel,
hukuki, siyasal, sendikal, kulta-
devletin

rel, aile, haberlesme ...

>

ideolojik aygitlari. Bunlarin dag-

tabii ki ust dizeyde farkhiliklar
degil, kokten farkhliklardir. Farkh
dilleri kullanan toplum ya da grup-
lar farkh dinya gortslerine sahip-
tirler; tasvir edilen tek bir dunya
yoktur, farkli dillerin tanimladig
ve tasvir ettigi birden fazla dunya
mevcuttur. Dillerin farkhiligi, dinya
goruslerinin ve habituslarnin (kul-
turel, sosyal, ekonomik birikimle-
rinin) farklihgimi da ifade eder. Bir
Kurtin sahip oldugu duzlemsel
dunya ve bunun belirleyicisi olan
dil ile aym duzleme sahip olan
bir Turkun sahip oldugu dil aym
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Dil kurallari ile ktltarel kurallar arasinda siki bir iligki
vardir. Ozellikle sosyallesme siurecinde bahsedilen
kalttrel gecmisin ortaya cikardigi habitus kullanil-
malidir. Bir Kart'tn, bir Turk ile sosyalizasyon sureci
bu kultirel gecmisle saglanabilir. Yoksa ikisinin de

koék salmis bir dille konusmasi arada bir tercimanin
bulunmasini zorunlu kilacaktir. Her insan tabii ki
gelenekler ve kurallarla ¢evrilmis bir sosyal pratigin
veliahdidir. Dil bir gelenekler sistemidir, bunu énce-
likle béyle anlamak ve yorumlamak gerekir. Bu ylz-
den bir dili 6grenmek, o dile ait gelenedi ve yasam
tarzini da 6grenmek demektir.

degildir ve ayni degerlendirilmeme-
lidir. Farkh dillerde konusan insan-
lann birbirlerini anlamalart da o
kadar engebelidir. Peki durum boy-
leyse, bu sorunu ortadan kaldiracak
cozum nerede aranmalidir? diye
bir soru sorulabilir. Cunku bu tir
bir uygulama Kurtlerin, kendilerini,
“digerlerinden” daha fazla “oteki-
lestirmesine” sebep olacakur, yani
Kurtler kendilerini smirt olmayan
bir bicimde yaltacaklardir, smirsiz
olan isteklerin simirli bir cozumu
de mevcut olamamaktadir. Evet, bu
isin stmn yok gibi gorunmektedir,
ikinci sathada dilin sirlan aruk
dunyanin smurlarmi ¢izememekte-

dir.

Dil, Alfabe ve Mesruiyet Sorunu

Ahmet Tulgar bir yazisinda
sunu dile getirir: “Her y1l 21 Mart ve
oncesi, Newroz'un yazilisina “w” ile
mi “v” ile mi yazilacagina dair med-
yada patlak veren, ayyuka cikan
bu mucadele, yillar boyunca str-
mektedir. Bunun altinda, devletin
bilincaltinda soyle bir sey yatiyor
olmali: Tirkee alfabe ile yazildig
stirece Kurtce yine de hentuz resit
olmamus bir dil olarak algilanacak,

® 50| Unran TEMMUZ 2011

Tuirkcenin denetimine, baskisina
acitk kalacakur. Yani bir anlamda
Turkcenin hazinesinde ve mad-
desinde kalacakur Kiirtce. Kiirtce
alfabe ile miicadelenin, Kurtce alfa-
bedeki bazi harflerle, baska dil-
lerden bu aymi harfleri iceren soz-
cukler Turkce metinlere girdiginde
kullanilmalarimin serbest olmasina
ragmen getirilen, getirilmeye cali-
silan yasaklarin bir baska vechesini
anlamak icin Turkiye'deki dil bas-
kistmin bir baska cephesine bak-
mak gerekiyor. Turkiye’de resmi
ideoloji, Istanbul Turkgesinin bir
baski araci olarak islevlendirilmis-
tir. Istanbul Tirkeesi yerine baska
diyalekt ya da sive ile konusan
herkes bir bicimde Turkiye top-
lumunda smifsal ve stattikocu bir
ayirima hatta asagillanmaya ugrar.
Baska dillerde ozellikle Bau dille-
rinde, sive ve diyalektler hassasiyet-
le korunurken, Turkiye'de bunlar
Turkeenin kurtulmas: gereken zafi-
yetler ya da smufsal isaretler ola-
rak kabul edilir” (Tulgar, 2010).
Aslinda metinde gecen kelimelere
bakugimiz zaman Resmi Ideolojinin
bir agirhgimin hissedildigi soyle-
nebilir. Evet, ozellikle bir dil bas-
kisinin  yasandigr hatta sonradan

devam ettirildigi dénemleri yasadi
bu ulke, mesela Ezanin Tirkce
okutulmas: gayreti. Fakat bizim
zamanimiz 1920’ler degil, biz artik
2011’de yasamaktayiz. Surekli ola-
rak bugtnit mesrulastirma adina
o yillara vurgu yapmak ne kadar
dogru, orast sosyolojik ve tarihsel
olarak sorgulanabilir. Popper’ct bir
anlayisla, gercegin tarihte aran-
masi, bizi belli bir sinirdan sonra
yanlisa itebilir, bu tarihsiciligin
sefaletidir (Popper, 1998). Ikinci
bir sorun ise Kurtcenin gercekten
bir sorun yerine siyasi bir soylem
talebi olarak dile getirilmesi tale-
bidir. Bir dil ozgurlugunden cok,
bir catisma ozgurluguntn bir par-
casl haline getirilmek istenmektedir
Kurtce. Tartisilan gercekligin birkac
harf -X, W, Q- disinda oldugu acik
bir bicimde ortadadir, hedef, bu
soylemler ile yeniden olusan eylem
ve siddet ortamim kizisurmakur.
“Dil meselesi insanlarin kisisel ter-
cihleriyle, anne-babalarinin ev icin-
de cocuklariyla hangi dilde konus-
tuklari ile sinirh bir mesele degildir.
Aksine, mevcut sosyokulttirel, sos-
yopolitik ve sosyoekonomik kosul-
lardan bagimsiz ele alinamayacak,
bu dinamiklerle birlikte analiz edil-
mesi gereken bir husustur” (Cicek,
2010). Iste BDPnin ya da simdiki
olusumla Ozgurlik ve Demokrasi
Platformunun es gectigi olgu
budur. Tkidil tecrubesinde bu tir
sosyo dinamiklerin goz ard: edildigi
ve mesru istemin amacindan sapti-
nldigt giin gibi ortadadir. Tabi bir
de isin ikinci boyutu mevcut: Dilin
devletle kurmus oldugu iliski, ya da
devletin bir dil ile kurmus oldugu
iliski o dilin kaybolmasi ya da can-
landirlmast konusunda belirleyici
bir islev gormektedir. Ote yandan
dil-iktidar iliskisi devlet simirlarin
asan bir alana isaret etmektedir.
Dilin toplumsal alandaki islevsel-
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ligi, bireysel ya da kolektif olarak
yeni olanaklar yaratmasi, yeni gtc
ya da iktidar iliskileri saglamasi
dilin gelecegini belirleyen bir diger
onemli faktordir. Bu baglamda dil
meselesini, toplumsal baglarindan
koparan, dil-devlet-iktidar iliskisi-
ni gormezden gelen ve meseleyi
kisisel bir tercihe indirgeyen birey-
sel kultiirel haklar politikasinin, dil
kaybini hedefleyen bir siyaseti per-
delemekten oteye bir anlam ifade
etmedigi acikur (Cicek, 2010).
Konuyu Kurt meselesi ve dil dina-
migi icinde dusindugumizde bu
durum daha da anlamli bir hal
almaktadir. Izlenen paradigmanin
hangi paradigma oldugu acikur,
CHP doneminde okunan Turkce
Ezan’dan sonra, BDP'nin okuttugu
Kurtge Ezan, bu izlenen paradigma-
nin acikligini gozler 6nitine sermek-
tedir. Modern sonrasi diinyada ifla-
sin esigine gelen bir Resmi Ideoloji
kopyasini olusturmaya calisan BDP,
iki dil soylemini de bu iflastan
medet umar hale getirmeye ve onu
bir parcasi yapmaya calismaktadir.

BDP'nin stirekli olarak dillendir-
digi iki dil meselesini de yukarida-
ki izahatla beraber okumak faydal
olacakuir. Ozellikle ikinci kisimda
belirtilen dil-devlet ve iktidar ilis-
kisi, bu siyasi olusum tarafindan
bilerek gormezden gelinmektedir.
Halbuki surekli olarak dile getirilen
AK Partinin cabalar1, devlet-dil ve
hukumet baglaminda ele alindigin-
da ortadadir. Ozellikle TRT6 gibi
bir devlet kanahnda surekli olarak
yapilan Kurtce yayin, devletin, daha
dogrusu hukumetin atmis oldugu
onemli adimlardan sayilabilir. Fakat
siyasi bir amac ugruna her seyin
heba edilmesi, bizim siyasi gelene-
gimiz icinde her zaman olagelen bir
yaklasim oldugu icin, bu donemde
yine ayni metot izlenmektedir.

Anlamak ve Yorumlamak

Insan icin kendi subjektil ala-
ninin disina  citkmak, duygular-
ni, dusuncelerini  ensellestirmek
demektir. Bunun yolu da dile sahip
olmak veya dili kullanmaktan
gecer. Cinku butin insan feno-
menleri ancak dil sayesinde bir
anlam ve deger kazamirlar. Insan,
dil olmadan, kendisini buldugu
hicbir zaman boyutunu hatirlamaz.
Bu bakimdan dil, insanin var olma
kosuludur. Demek ki dil, insanin
hem kendini olusturmasim, bilin-
cinin olusmasmi ve hem de insa-
n1 insanla birlestirmek suretiyle
ortak bir alan ve stibjektif alanin
ortak alana katilmasini saglamakta,
stbjekdif alanin da objektif alanda
kendisine bir yer bulmasina imkan
hazirlamaktadir. Dil, bireyler tara-
findan olusturulmus olmasmna rag-
men birey ustudur, bizden oncedir,
bizi sekillendirir ve bize bir dustn-
me bicimi sunar. Bir dili konusan,
o dilin dustnme bicimine de ah-
sir. En basarih ve tutarh dusin-
me bicimi ise anadilin sundugu
disunme bicimidir. Bu bakimdan
“dil bizden 6nce bizim icin basaril-
mis bir disinme olarak karsimiza
cikar”. Dil, bize bir dustinme bici-
mi sunuyorsa, bu dustinme bigimi
ayni zamanda bir dinya gorusu
de dile getiriyor demektir. Ctunku
dilin, bir sanat eseri gibi, bir fizik
yont, bir ruhsal yonit ve bir de
anlam yonu vardir. Sesler dilin fizik
yont, seslerin algilanmalari, yasan-
malart ruhsal yonu, ruhsal yone
baglh olarak zaman ve mekani asan
yon ise dilin anlam yonudur. Dilin
dunya goriist, onun anlam yonun-
de ortaya cikar. Hatta bir bireyin
kullandig1 kelimeler ve bu kelimele-
rin delalet ettigi anlamlar o bireyin
bile ruh durumunu, sahsiyetini ve
dunya gorusunu aciga vurur. Dil,
ozne ile nesneyi canl bir sekilde

kaynastirmak suretiyle 6znenin ruh
durumlarini belli etmesine imkan
verir (Arslan, 2007).

Bir insan sosyallesme strecinde
anadilini ogrenirken yalnizca o dile
ait kurallarn ogrenmez, o dili sos-
yal yapmin norm ve ihtiyaclarna
gore nasil kullanmas1 gerektigini
de ogrenir. Dil, hem dunya goru-
sind izah etmede hem de top-
luma katilma stirecinde oldukca
etkindir. Bir Kurttin, bat da bir
yerde kendisini yerel sartlarda ifade
etmesinin sosyalizasyon acisindan
olduke¢a sorunlu oldugu ortadadir
ama ayni kisinin dogup buyudugu
yerde boyle bir sorunla karsilas-
mast pek olast degildir. O halde
ne yapumahdir? Tabi cozum iki
turlidar. ki, Turkiye'nin herhangi
bir yerinde Kurt bir vatandast onun
dili ile anlamaktir, daha acikcas: bir
Kurt, kendisini ifade ederken kul-
landigr kavramlarn degistirilmesi
talep edilmemelidir. Yillardir bat1 ve
dogu birbiri ile Turkce konustu ama
birbirlerini hi¢ anlamadi, cunki
bati, doguluyu; dogu da batiliy1
kendi kavramlariyla tanimak istedi,
empati kurulamadi. Kastedilen kav-
ramlarin Turkge veya Kurtce olmast
mihim degil, 6nemli olan dogal
hal ile kabul olmalydi, iki taraf
da bunu basaramadi. Oncelikle
bunu basarmak lazim. Ikinci ola-
rak ise cozum kultarel dil ve gec-
miste aranmalidir. Dil kurallan ile
kulttirel kurallar arasinda siki bir
iliski vardir. Ozellikle sosyallesme
surecinde bahsedilen kultiirel gec-
misin ortaya cikardig habitus kul-
lamlmalidir. Bir Kurttn, bir Turk
ile sosyalizasyon stireci bu kulttrel
gecmisle saglanabilir. Yoksa ikisinin
de kok salmis bir dille konusmasi
arada bir tercimanin bulunmasini
zorunlu kilacaktir. Her insan tabii
ki gelenekler ve kurallarla cevril-
mis bir sosyal pratigin veliahdidir.
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Dil bir gelenekler sistemidir, bunu
oncelikle boyle anlamak ve yorum-
lamak gerekir. Bu ytizden bir dili
ogrenmek, o dile ait gelenegi ve
yasam tarzint da ogrenmek demek-
tir. Diller, evrensel dunya icerisin-
de kucuk noktaciklardir, uzaktan
bakildiginda tek buytik nokta ola-
rak gorunmeyi de ayni zamanda
basarabilmektedirler. Onemli olan
zaten bu uyumu saglayabilmektir.
[ki dilli yasam bicimi ayn1 zamanda
iki etkin kualturun ortak bir uyum
stirecinde olabildiklerinin de kaniti-
dir. Lakin Kurt gencliginin, sonraki
yillarda karsilasacagi guclukler, bu
dil oyunlarmin farkhi yansimalar
seklinde tezahur edebilir.

Dil ile dustince arasinda siki bir
bag vardir. Dil olmadan dustnce
olmaz. Diistinme, sessiz konusma-
dir, aslinda bu kisinin kendisiyle
konusmasidir. Insanlar ve toplum-
lar tarih boyunca urettikleri kultar,
medeniyet, bilim, dusince ve fel-
sefeyi kullandiklar1 dil araciligiyla
diger insanlara ve sonraki kusaklara
aktarirlar. Bu alanlardaki ilerleme
ve gelismeler dili besler, dildeki
ilerleme ve gelismeler de bu say1-
lan alanlart besler. Yani bilim ve
duistince bir taraftan kendi fonksi-
yonlarini yerine getirmek icin vasi-
ta olarak dili kullanirken, diger
taraftan da dilin zenginlesmesini
saglarlar. Bu anlamda karsilikli bir
etkilesim soz konusudur. Buyiik
medeniyetler mutlaka ya zengin bir
dil tzerinden gelismislerdir ya da
gelisme strecleri icinde zengin bir
dil yaratmislardir. Bir insanin ya da
toplumun dili ne kadar zengin ve
tiretkense diinyay1 tanimas, algila-
masl, olay ve olgulara bakisi da o
oranda zengin ve tutarl olacaktr.
Ludwig Wittgenstein'in “Dilimin
sinirlart dunyamin siirlaridir” soza
bu gercegi ifade ediyor olsa gerektir
(Wittgenstein, 2008).
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Kiirtce Oliiyor mu?

Buran (2011), dillerin ortadan
kalkmasim ya da o6lmesini alnt
yaptigl su on dort madde de anlatir:

1. Guclua ve hakim bir dilin milli
dili yavas yavas somurmesi,

2. Bozuk dilli yeni kusaklar olu-
surken ozgun dili konusan insanla-
rin olup gitmesi,

3. Gramerinin unutulmasi dola-
yistyla dil bunyesindeki bozulma,

4. Faydal bir yabanci dile asin
ilgi gosterilmesi,

5. Yeni bir yabanci dili 6grenen
kusaklarin ana dilini ihmal etmesi,

6. Milli dil ile birlikte ogrenilen
faydali yabanci dil dolaysiyla cift
dilli bir toplum haline gelmek ve
zamanla faydal yabanci dilin galip
gelerek milli dili saf dis1 birakmast,

7. Basta dil olmak tizere, milli
kurumlarin taklit¢ilik yuzanden
tahrip olmast ve aydinlarin gafleti
yuzinden ana dilinin kaba, asagilik
bir halk ve koyli dili sayilmast,

8. Milli dilin edebiyattan ve
edeb1 yetenekten yoksun kalmasi,

9. Milli dil ile yabanci dilin
rekabeti sirasinda halkin milli dile
sahip ¢tkmamast,

10. Cesitli sebeplerle dilin ses
yapisinin  bozulmasit ve telaffuz
bozukluklarinin ortaya ctkmast,

11. Yabanci ve yanlis tiiretmeler
yuzinden millt dilin s6z varhg ve
yapim sisteminin bozulmas ve dilin
tarihselliginin tahrif edilmesi,

12. Dilde hayata, caga uyma ve
hayati ifade etme imkaninin kal-
mamasl,

13. Konusma dilinin yaz1 dili
haline gelmesi,

14. Ana dilinin cokusu, yok
olusu karsisinda toplumun topye-
kun ilgisiz kalmasi.

Bu on dort maddede ozetlenen
sturecin sonunda, kutsanan, onem-
senen faydal gortlen dil ya da
diller karsisinda islevsiz kalan milli

dil, Rene Balibar'mn ifade ettigi gibi,
“kendisinin diger dillerden farkh
oldugunu gosteremez ve aralarinda-
ki iliskiyi tanimlayamaz” hale gelir.
Farkhligini gosteremeyen ve diger
dillerle 1iligkisini tanmimlayamayan
diller, ya butuntuyle yok olur ya da
baska dillerle karisarak karma diller
haline gelirler. Kurtcenin bu seru-
ven icinde yasadig1 nasil bir gercek-
lik vardir? Yukariya bakildiginda
1, 3 ve 5inci maddelerin gecerli
oldugu soylenebilir. Kirtce'nin asi-
mile edildigini dile getiren bireyle-
rin one surdukleri en onemli gerek-
ce, Kurtce'nin yasaklanmasidir ve
bu da Anayasa ile sabitlenmistir.
Yasak diller arasina giren Kurtce,
bir donem bu dili kullananlarin
bir hayli sikinti cekmesine sebep
olmustur. Halbuki o yillarda ozel-
likle koylerde Kurtce’den baska
bir dil konusulmamaktaydi. Hatta
koy minibtslerinde, koyden mer-
keze ya da merkezden koye gider-
ken yapilan kimlik sorusturmalar
baska bir zorluga tabiydi, ozellikle
yasl vatandaslar hi¢ Turkce bilme-
digi icin, bir kimlik sorusturmasi
en az bir saat surtyordu. Ya da
Siwan Perver dinleyen bir kisinin
yedigi dayak hala Van'da hafiza-
lardadir. Fakat gintumuze geldigi-
mizde bu tir toplumsal olgularin,
nastl konum degistirdigi ortada-
dir. AK Partinin iktidara gelme-
si ile birlikte dile getirilen Kiirt
Sorunu, beraberinde bu tirden
toplumsal gelismelerin de onunu
acmis bulunmaktadir. Olagantistu
Halin kaldirilmasi, Kurtce Ozel Dil
Kurslart ve TRT6'nin yayin haya-
tina baslamasi, Kurtce ile alakali
sorunlarin en azindan artik hah
altina stupuralmediginin bir kaniti
olabilir. Siwan Perverin, Bakanlik
duzeyinde Turkiye'ye daveti, soyle-
diklerimize ek bir nitelik tasimak-
tadir. Tabii ki Kirtcenin hakim
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bir dil alunda, ozellikle de Resmi
bir soylem karsisinda yasaklanarak
kalabilmesi oldukca zor lakin simdi
durum cok farkh. Dilin bir siya-
set aract olarak kullanilmast veya
alet edilmesi, KCK davalarinin illa
Kurtce savunma talebiyle ertelen-
mesi, siyasi bir oyundan baska bir
sey degildir. Kurtcenin gramer yapi-
s bu dava ile ya da Kurtcenin
yok olmast ile alakasi yok gibidir.
Gramer, bir dilin tarihsel okumasini
teskil ediyorsa, bu ancak ogretilme
ile yeniden duzenlenebilir, siddet
olaylart sergilemenin, otobts yak-
manin ya da su tarihten sonra su
olacak demenin, ne Kurtce ile ne
de Kiurtce'nin grameri ile hicbir
alakast yoktur. Kurtce hala Dogu ve
G. Dogu’da yaygin bir bicimde kul-
lanilmaktadir ve devletin de buna
engel degil destek oldugu soylene-
bilir. Lakin dil fasizmi artik Kurtceyi
savunanlar tarafindan yapilmakta-
dir. BDP’li belediyelerin sirf Ttrkce
konusamadig icin bazi vatandasla-
rin islemlerini daha gec yaptiklar
ve Kiirtce konusan vatandaslarin
islemlerini ¢ne aldiklarn artik dilden
dile dolasmaktadir. O halde sormak
lazim, Anadil Egitimi yada Anadilde
Egitim'in bu ttr durumlarla ne ala-
kas1 vardir? Demek ki, radikal Kiirt
ideolojisinin, Kiurt halkinin temel
istencleri ile ayni soylemleri dile
getirdigi pek de iddia edilebilecek
bir sey degildir.

Sonug

Bu ulkede yasayan herkes, kar-
silastigl meseleleri dille ifade eder-
ken, bu sorunlari mevcut tarihi
referanslara dayanarak cozmeye
calismaktadir. Eger bir Kurt, Turk
ya da herhangi irktan biri, farkh
sorunlart ¢cozme adina aym tarihe
bakma geregi hissediyorsa, bu ortak
bir kultir oldugunun da kamudir.
Yaptigimiz kavramsallastirmalarda

ve bunlart yorumlamada olustur-
dugumuz soylem evreni ortak bir
kulttrel gecmisten nemalaniyorsa,
tarihteki ortak bir dilin de mevcut
oldugunu anlamak gerekir. Ayrica
farkli milletlerin, bu tirden sorun-
lar1 nasil ¢cozduklerini analiz etmek
faydali olacakur. Bugiin eger Van'da
ya da Diyarbakirda iki dilli tabe-
lalar ya da afisler kullaniliyorsa,
bu yahtilmishgin degil bir buttin-
lugin ya da kulturel bir gelenegin
yansimast olarak yorumlanabilir.
Jiang, dilin, kualturin onemli bir
parcast oldugunu ve kulttr icinde
onemli bir role sahip oldugunu
belirtmektedir. Dil ve kultarun bir
buzdagina benzetildiginden; buzda-
g gorinen kisminin dil, suyun
altinda kalan kisminin ise kultu-
ran gorinmeyen parcalar oldu-
gundan bahsedilebilir. Jiang sunu
dile getirir: “Dil beden, kultar ise
kandir. Kultir olmazsa dil olur.
Dil olmazsa kultur sekillenemez”.
Jiang, baz1 sosyal bilimcilerin dilin
olmadig: bir kulttrtn var olamaya-
cagini ve dilin kultira etkiledigini
ve sekillendirdigini ifade ettiklerini
aciklamaktadir. Lakin dilin simiri,
kultur dinyamizin da sinirlarim
ciziyorsa, yani dis dunyayr kendi
dilimizin smirlart kadar anlayabi-
liyorsak burada ciddi bir entegre
sorunu var demektir (Er, 2006). Dil
talebi, bir dil oyunu haline donus-
taraltirse, bunun ne bolge halkina
ne de tlkeye bir yarart muhtemelen
olmayacaktir. Eger bunun farkina
varamiyorsak o halde herkes kendi
dil ve dustnce dunyas: icerisinde
“dil hakkr” ve “dil oyunlan” kav-
ramlarinl yeniden yorumlayabilir.
Belki de o zaman sorunu gercekten
¢ozmek isteyenler kendiliginden
gun yuzine ¢ikabilecektir.
Anadilini argimanlastiran ve
aracsallastiran Kurt siyasi soyle-
minin ve anadil aktivizmi yapan

kurum ve sahislarin, dilin aracsal
ve hissi boyutlarini enstrumantalize
etme sanst olmadig gibi, anadilde
egitimi hakiki bir gereksinim olarak
ikna edici bir soyleme oturtmala-
11 da mumkuan degildir. Nitekim
cok iyi Turkece bildigi halde Kiirtce
dilsel kapasitesi ¢ok smirli olan
bir ¢cocuga Kirtce anadilinde egi-
timin ilk etapta fazla bir cazibesi-
nin olamayacagi da asikardir. Bu
anlamda, anadilde egitim talepleri
icin siyasi-sosyal calismalar ytru-
tilurken, asil yogunlasma nokta-
st dil-aile-gevre (Opegin, 2010) ve
dil-devlet-iktidar ikili bagntisinin

yitirilmemesi olmalidir.
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ACLIGA OUGL

“Hz. Peygamber’den sonra
bu ummetin basina ilk gelen
bela doyasiya yemektir. Ciinkii
insanlar karinlarin doldurduk-
larinda bedenleri semizlesiyor,
boylece kalpleri zayif oluyor,
sehvetleri serkeslik ediyor.”

Sahih-i Buhari'nin, Kitabt'z-
Zuafa bolumiinde' yer alan Hz.
Aise (r.anha) annemizin bu tes-
piti tuzerinde cok iyi dustnme-
liyiz.

Diuinyada ve tlkemizde obe-
zitenin hizla yayginlastigina dair
haberleri sikea isitir hale geldik.
Dikkatlerimiz, daha cok, obe-
zitenin yol actign sithhi sorunlar
uzerine yogunlasiyor ve sadece
bu sorunlardan kurtulmak icin
kilo vermenin yollarin: aryoruz.
Ancak, Aise annemizin dikkat
cektigi ‘sehveti giiclendiren
semizlesmenin kalbi zayiflat-
gy’ vakiasi tzerinde hic disun-
duk mu?

Hemen hatrlatalim ki, Kur'an
literatirtunde “kalb”; dustntp
akletmenin, hissetmenin, iman
veya inkar etmenin merkezi ola-
rak kullanilir; “sehvet” ise, her
turli dunyevi arzu ve istekleri,
hazlar ihata ve ifade eden bir
kavram olarak karsimiza cikar
ve doyastya yemek de bunlarin
basinda gelir.
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Imdi, gercek su ki, yeryuzin-
de egemen olan modern hayat
tarzi, insanin dunyevi hazlarimi
tatmin etmesini esas aliyor ve
sehvetleri pesinde surtiklenme-
ye meyyal olan insan teki ve top-
luluklar: icin hala cazibedar ve
bas dondurtictt olmaya devam
ediyor. Misliman dunyanin da
modernizmin aldatict buyustne
kapilarak dontismekte oldugu ve
hazlarinin esiri kilinmak istendi-
gi de bir baska gercek.

Isbu mahut strec, insanin
kalbini zayiflaup akli melekele-
rini korelten bir ozellik tastyor...

Hz. Ayse annemizin beyanin-
dan ogreniyoruz ki; sehvet/haz
tutkunu olup doyasiya yemek
gercek bir bela ve bir felaket!
Soyle ki: asir1 yiyerek semizles-
mek kalbi zayiflatiyor, giderek
kalbin katilasip kararmasina yol
aciyor. Buna karsihk achik ise,
kalbi yumusatiyor, inceltiyor,
duyarl hale getiriyor...

[ste yaklasan Ramazan ayinda
tutulan oruc¢ ibadetinin sayisiz
hikmetlerinden biri de bu olma-
hdir: kalbi guclendirmek...

Oruc ibadeti, Musliimanin
kalbini ve butin manevi dun-
yasini besleyen oylesine onemli
bir ibadettir ki, Allah Rastlu
(s.) diger aylarda da ozellikle

Abdullah YILDIZ

Pazartesi ve Persembe gunleri
nafile oruc tutarak ve Recep ve
Saban aylarinda bunu daha da
cogaltarak timmetini yonlendir-
mistir.

Peygamberimiz (s.)’in Achga
Ovgiisii

Ast1 Saadet’e baktigimizda,
Allah Rastliu (s.) ve ashabmin
(r.anhtim), achig, cogu zaman
yiyecek bulamamaktan degil,
bilincli olarak tercih ettiklerini
goruruz. Iste bu konuyu belgele-
yen iki rivayet:

Hz. Peygamber (s.) bir gin
cok acitkmisti. Karnina bir tas
bagladiktan sonra soyle buyur-
du:

“Dikkat edin, ¢ok nefis var-
dir ki toktur, yumusak yatakta
yatar. Fakat kiyamet giinii ac
ve c¢plaktir. Dikkat edin, cok
kisi vardiwr ki goriniiste nef-
sine onem verir; gercekte ise,
nefsini rezil etmektedir. Yine
dikkat edilsin ki, baz1 kimseler
goruniiste nefsini rezil ediyor,
gercekte ise onu ikrama bog-
mustur.”

Bu dunyada tok olup yumu-
sak yatakta yatanlarn cogunun
kiyamet gtini ac ve ciplak kala-
cagl ikazi ne yaman bir uyaridir!



Acliga Ovgii

Sakin, biz de o toklardan olma-
yalim!..

Allahu Teala’nin
insanlar arasindan sectigi en sev-
gili kulu Rasulullah (s.), achg
tercih etti.

Bakiniz,

-“Allah katinda sizin icin
hazirlanan seyleri bir bilseniz,
kesinlikle daha fazla fakir ve
daha fazla ihtiyac sahibi olmay1

isterdiniz!” derdi.

Iste Onun (s.) sofrast
hakkinda Hz. Aise (r.anha)
annemiz su bilgileri veriyor:
iki
gtin arka arkaya arpa ekme-

“Muhammed’in ailesi

ginden doyasiya yemedi.
Bu durum Rasulullah vefat
edinceye kadar da boyle
Rasalullah
vefat edene kadar hichir

devam etti...

zaman hurma ve sudan
doyasiya  yememistir...
Rasulullah’in

sofra, hicbir zaman, yemek

onunden

artigl oldugu halde kaldi-
rilmadi... Rastlillah hic-
bir zaman doyasiya yeme-
di. Isteseydik yiyebilirdik.
Fakat Rastlullah baskalarini
nefsine tercih ederdi.”

Peki, hi¢ doyastya yeme-
yen, sofrasinda hic yemek
artigl birakmayan, hep bas-
kalarim1 kendi nefsine ter-
cih eden Rastl-i Ekrem’in
ummeti olan bizler, nasil bir
sofraya sahibiz ve sofradan
nasil kalkiyoruz?

Tokluk mu Hayirli, Aglik mi?

Hz. Peygamber (s.)

Dinyada ve Ulkemizde obe-
zitenin hizla yayginlastigina
dair haberleri sikca isitir hale
geldik. Dikkatlerimiz, daha

¢ok, obezitenin yol

actigi

sthhi sorunlar Gzerine yogun-
lasiyor ve sadece bu sorun-
lardan kurtulmak icin kilo
vermenin yollarini ariyoruz.
Ancak, Aise annemizin dikkat
cektigi, ‘sehveti guclendiren

semizlesmenin kalbi

zayif-

lattigi’ vakiasi UGzerinde hig

distndidk ma?
imdi, gercek su ki, yeryu-
zinde egemen olan modern
hayat tarzi, insanin dunyevi
hazlarini tatmin etmesini esas
aliyor ve sehvetleri pesinde
suriklenmeye meyyal olan

insan teki

ve topluluklari

icin hala cazibedar ve bas
doéndlrict olmaya devam

ediyor.

Muasliman dlnya-

nin da modernizmin aldatici
blyustine kapilarak dénus-
mekte oldugu ve hazlarinin
esiri kilinmak istendigi de bir

baska gercek.

ashabina namaz kildirirken,
iclerinden bazilar1 kiyamda uzun
sure kalamazlar ve aclik sebe-
biyle yere duserlerdi. Onlarin
suffe ashabi olduklari rivayet
edilir. Kimi bedeviler, onlar
icin ‘bunlar delilerdir’ derlerdi.
Rasulullah (s.) namaz1 kildiktan

sonra onlarin yanina gider ve:

lerine bakti. Onlara:

-“Miijdeler olsun! Ugzerinize
oyle bir zaman gelecektir ki
herhangi birinize sabah bir kap
tirit, aksam da bir kap tirit veri-
lecektir!” dedi.

-“Ey Allah'in  Rasalu!
Biz o gun hayirh oluruz!”
dediler. Bunun uzerine Hz.
Peygamber (s.):

-“Bugtin siz o gunktinden
daha hayirhsimiz” buyurdu.’

Gelecek umutlart sabah
bir kap tirit, aksam da bir
kap tiritten ibaret olan Allah
Rasult ve ashabinin hayal
dunyalarinin ne kadar uzak-
larinday1z bugtn? Toklukta
hayir yok, ey mumin nefis!
Anla bunul!...

Evet, ummetin doyasi-
ya yemeye yoneldigi sonra-
ki donemler ve ozellikle de
airtlagina kadar israf ve sacip
savurmaya battigl gintimuz
dunyast, karinlara tas bagla-
nan, istense yenebilecekken
doyastya yenmeyen, fakirle-
rin ve muhtaclarin nefislere
tercih edildigi dénemlerden
asla hayirh degil. Bu kesin!

[nsanhgin  en hayirh
devri olan “Asr Saadet’ten,
ibretlik iki fotograf karesi
gormenin tam zamant:

Asr-1 Saadet’ten ibretamiz iki
Fotograf

Fakr1 ve ihtiyac sahibi kal-
may1 tervic ve tercih eden su

nebevi bilin¢ nerede, biz nere-
lerdeyiz?

Devam edelim... Abdullah
b. Mesud (r.a.) anlatiyor:

‘Rasulullah (s.) bir ara ashabinin

yuzlerinde gorilen achik emare-

Allah'in Rastlu (s.) bir-
gun kizi Hz. Fauma’nin yanina
gelerek:

-“Benim iki oglum nerede-
dir?” diye sordu. Hz. Fatima:

-“Sabah kalktik. Evimizde
yiyecek hichir sey yoktu.
Agladiklarinda onlar1 doyurama-

Unian TEMMUZ 2011| 55




~ )) YASAYAN iSLAM

ile ifade edilmistir.

Yeme-igme basta olmak tzere, her konuda “hesap
bilinci” ile hareket etmeyi 6gretir. icinde bulundu-
gumuz hal ile kiyasladigimizda akillara durgunluk
veren bu misaller, en azindan bizlere ¢ok dikkatli
ve kanaatkar olmay: ihtar eder. Esasen, islamiyet
her alanda asiridan kacip, orta yolu tutmayi emre-
der. Ozellikle yeme-icme konusunda helal-haram
sinirt ile cimrilik-israf dengesine ¢ok dikkat etmek
gerekir. Bu dengeli ve itidalli olma hali “iktisad”

Arapca’da ‘orta yolu tutmak, itidal ile hareket
etmek, tutumlu olmak, gereginden az veya cok
harcamaktan kaginmak’ anlamina gelen “iktisad”
kelimesi ve turevleri Kur'an'da alti yerde gecer.

yacagimiz icin, Ali onlan alip
disar1 cikti. Sanmirim onlan falan
Yahudinin bahcesine goturdu”
dedi.

Hz. Peygamber o tara-
fa yoneldi. Baku ki, Hasan’la
Huseyin hurmalarin dibinde esi-
len su cukurunda oynuyorlar;
onlerinde de taze hurma var...
Hz. Ali (r.a.)a:

-“Hararet basmazdan once
cocuklart eve gotursen olmaz
m1?” dedi. Hz. Ali:

-“Ey Allah'n Rasult, sabah
kalktik, evde yiyecek bir sey
yoktu.  Eger  oturursaniz,
Fatima'ya biraz hurma toplaya-
ymm” dedi.

Hz. Peygamber de oturdu.
Hz. Ali Fatima icin taze hurma
topladi. Onlart bir beze koy-
duktan sonra geldi. Cocuklardan
birini Hz. Peygamber, digerini
Hz. Ali alarak eve getirdiler.

[ste Peygamberimiz'in sevgili
kiz1, damadi ve torunlarinmin sof-
rast boyleydi!

Ikinci fotograf karesine gelin-
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ce:

Hz. Ebu Bekir (r.a.) birgun
ogle zamani mescide cikti. Hz.
Omer (r.a.) da mescide geldi ve:

-“Ey Ebu Bekir! Bu saatte seni
evinden cikartan nedir?” diye
sordu. Ebu Bekir:

-“Beni cektigim siddetli aclik
cikarmistir” dedi. Hz. Omer de:

-“Andolsun, ben de bundan
dolay1 ciktim” dedi.

Omer (r.a.) konusurken yan-
laria Hz. Peygamber (s.) geldi:

-“Sizi su saatte evlerinizden
cikaran nedir?” diye sordu.

Ikisi de “achiktan” dediler.
Hz. Peygamber (s.) de:

~“Nefsimi elinde tutan Allah’a
yemin ederim ki, ben de bundan
dolayr ¢tkmisimdir, o halde kal-
kiniz” dedi.

Uca birlikte Ebu Eyytb
el-Ensari'nin kapisina vardilar.
Ebu Eyyub (r.a.), Rasulullah
(s.) ile Ebu Bekir ve Omere
(r.anhtma) ikramda bulundu.
Yemegi yiyip doyduktan sonra
Hz. Peygamber (s.):

-“Ekmek, et ve cesitli hurma-
lar...” dedi ve gozleri yasardu.
Sonra soyle devam etti:

“Muhammed’in nefsini elin-
de tutana yemin ederim, iste
bu, kiyamet giiniinde hakkinda
hesap sorulacak nimettir.”*
bir

Rasulullah (s.)in Tekasur sure-

Benzer rivayette,
sinin son ayetini okudugu da
aktarilir:

“Sonra, o giin kesinlikle her
nimetten hesaba cekileceksi-
niz!”

Bu iki fotograf karesi, Allah
Rasulu (s.) ile onun kutlu ailesi-
nin ve en yakin ashabinin yasan-
tilart hakkinda fikir vermekle
kalmiyor, onlarin aclik ve sikin-
tiy1 bilerek tercih ettiklerini de
ortaya koyuyor.

Bu konuda elbette daha pek
Biz,
onlarm toklugu degil achg, az

cok oOrnek siralanabilir.

yemeyi, azla yetinmeyi tercih
ettiklerini carpict ve dgretici bir
sekilde gozler ontine seren bir
sahne daha aktaralim:

“Ben de Yemesini icmesini
Bilirim Ama...”

Hz. Omer (r.a.)a Irak'tan,
Cabir b. Abdullah
(r.a.)m da bulundugu bir grup
insan gelir. Onlara ekmek ve

iclerinde

zeytinyagindan  hazirlanmus,
buyuk bir tas dolusu yemek geti-
rilir. Omer (r.a.), onlara

-Buyurun, der. Misafirler,
yemekten cekine cekine yerler.
Omer onlara:

-“Goruyorum ki, pek bir sey
yemiyorsunuz. Ne yemek ister-
diniz? Tath mi, eksi mi? Sicak
mi1, soguk mu? Yoksa atistiracak
bir sey mi?” der.
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Hz. Hasan (r.a.), Hz. Omer
(r.a.)in soyle dedigini anlatir:

-“Allah’a yemin ederim ki,
sayet istemis olsaydim, icinizden
en glizel giyinen, en hos seyler
yiyen ve en rahat yasayan biri
olurdum. Ayrica ben, devenin
gogus ve sirt etini, kebabi, har-
dal ve kuru uztimden yapilan
yiyecegi ve taze ekmegi bilmiyor
degilim. Fakat ytce Allah'n bir
kavmi, yaptiklar islerden dolay1
soyle ayipladigin isittim:

“Inkar
atese sunulacaklan giin, kendi-

edenler, getirilip
lerine; «En giizel, en iyi seyleri-
nizi dinya hayatinda harcayip
titkettiniz; onlarla yararlanip
keyif sirdiiniiz. Artik bugiin
yeryiiziinde haksiz yere biiyiik-
lik tasladigimza ve dini kural-
lart asip ahlak disi1 davramslar-
da bulundugunuza karsilik hor-
layici, asagilayici azab ile ceza-
lanacaksiniz.” (Ahkaf 46/20)

Salim b. Abdullah (r.a.) da
Hz. Omer (r.a.)m soyle dedigini
aktarir:

-Vallahi biz, taze kecilerin
kesilerek bizim icin pisirilme-
si, emrimizle bugday oztunden
ekmekler yapilmast ve kuru
uztmlerin kirbalara konarak
keklik gozu gibi oluncaya kadar
siralandirilmast  suretiyle bu
dinyanin lezzetlerinden fayda-
lanmay1, bunlardan yiyip icme-
yi dastnmuyoruz. Biz, dinya
nimetleri icindeki istihkakimizin
ahirete kalmasini arzuluyoruz.
Yice Allah'in bir ayetinde soyle
buyurdugunu isitmistim: “...
Siz gizel seyleri dinya hayati-
mzda bitirdiniz...”

Her seyin hesabmni en ince
ayrintisina kadar verecegini ¢cok

iyi bilen Hz. Omer, su tavsiyeleri
yapar:

-Kiyamet gunu olculup bi-
cilmeden once, kendinizi o6lcu-
nuz! Hesaba cekilmeden once
kendinizi hesaba cekiniz! Cunki
bugiin kendinizi hesaba cekme-
niz, yarin hesaba cekilmenizden
daha kolaydir. Buyuk gin icin
kendinizi stsleyiniz:

“O giin (hesap icin Allah’a)
arz olunursunuz. Hichir strrimig
gizli kalmaz.” (Hakka 69/18)°

Iste Hz. Omer (r.a.), nasihat-
lerinin sonunda, Kur'ann bu
ayetini okuyarak, insanlarn ha-
yatlarina cekidiizen verecek bir
formul sunuyor: Hicbir sirrimi-
zin gizli kalmayip timuyle or-
taya dokulecegi ve Yice Allah’a
(c.0) arz edilecegi o dehsetli gtint
hatirlayarak kendimizi simdiden
hesaba cekmek, her yaptigimizi
olcup-bicerek yapmak ve tabir
yerindeyse, hesap gunt icin aya-
gimiz1 denk almak. ..

Yeme-icmede Orta Yolu Tutmak

Butin bu ornekler bize,
yeme-icme basta olmak uzere,
her
ci” ile hareket etmeyi ogretir.

konuda “hesap bilin-
Icinde bulundugumuz hal ile
kiyasladigimizda akillara dur-
gunluk veren bu misaller, en
azindan bizlere cok dikkatli ve
kanaatkar olmay1 ihtar eder.
Esasen, [slamiyet her alanda asi-
ridan kacip, orta yolu tutmayl
emreder. Ozellikle yeme-icme
konusunda helal-haram sinin
ile cimrilik-israf dengesine cok
dikkat etmek gerekir. Bu dengeli
ve itidalli olma hali “iktisad” ile
ifade edilmistir.

Arapca’da ‘orta yolu tutmak,
itidal ile hareket etmek, tutum-

lu olmak, gereginden az veya
cok harcamaktan kacinmak’
anlamma gelen “iktisad” keli-
mesi (koku Q-S-D) ve turevleri
Kuran'da altu yerde (5/66; 9/42;
16/9; 31/19, 32; 35/32) gecer.

[slerin hayirhsi orta olamdur.
Orta yolun tzeri israf, alu cim-
rilik olup ikisi de yasakur (Isra
17/29).

“Onlarin  bir kism1 orta
yolu tutarlar(muqtesid); cogu-
nun yaptiklart ise ne kotudiir!”
(Maide 5/66. Bkz: 31/32; 35/32)

“Yiiruyustinde olcili (ikti-
sadly) ol; sesini de kis (bagi-
ra bagira konusma)!” (Lokman
31/19)

Kuran'da ayni manada “iti-
dal” ve “vasat/evsat” gibi kav-
ramlar da kullanilmstir:

“Ki O, seni yaratti, sana
glizelce bicim verdi ve seni bir
itidal tizere kildi (fe ‘adelek).”
(Infitar 82/7)

“Iste boylece biitiin insanlara
tanikhik etmeniz, Peygamberin
de size tamik olmasi icin sizi,
dogru yolun tam ortasinda giden
bir timmet (iimmeten vasaten)
yapmisizdir.” (Bakara 2/143)

“En mutedil olanlar1 (evsa-
tuhiim): ‘Ben size Rabbinizi tes-
bih edin, demedim mi?’ dedi.”
(Kalem 68/28)

Konumuz olan yeme-i¢cme
konusundaki iktisad ve itidali
yani orta yolu Kur'an ve Stinnet
belirler:

“Size verdigimiz rizkin
temizlerinden yiyin. Ama bu
hususta taskinlik  etmeyin;
sonra gazabim Tiizerinize iner.
Kimin 1istiine gazabim inerse
artik o, (atese) diismiistiir.”

(Taha 20/81)
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Ornek/model Hz.
Peygamber (s.), az yemeyi ve

insan

sofradan doymadan kalkmay1
tavsiye etmistir.

I[slam fikhinda; az yemek,
sofradan doymadan kalkmak
siinnet; doyuncaya kadar yemek
caiz; doyduktan sonra yemek
haramdir. Bu smir belirleyen
ayet-i kerime ¢ok aciktir:

“Yiyin, icin; fakat israf etme-
yin. Cinkii Allah miisrifleri
(israf edenleri) sevmez.” (A’raf
7/31)

Goruldugu gibi ayet, yeme-
icmede olcu, itidal ve denge ile
helal-haram smirmi gozetmeyi
amirdir. Mumin helal ve temiz
yiyeceklerden yer ama doyduk-
tan sonra yemeye devam etmez.
Zira doyduktan sonra yemek,
fitrat zorlamakur, vucuda zara-
11 kesindir; bu sebeple de caiz
degildir.

Rasulullah (s.)’in: “Mide
hastaliklar evidir. Perhiz ve
az yemek, her devamin basi-
dir. Bedenine adet ettigi seyleri
ver.”” buyurdugu rivayet edilir.

Bu baglamda: “Hayatta kala-
cak kadar yemek farzdir. Bir
kimse yeme-i¢cmeyi terk etse
ve bu yuzden olse, asi olmus
olur. Farz olan ibadetleri ayakta
eda edebilecek ve orucu kolay-
likla tutabilecek kadar yemek
mendup, doyacak kadar yemek
miitbahtir. Bunun disinda haram-
lik baslar. Doymaktan ziyade
bedenin kuvvetlenmesini kaste-
derek yemek haramdir.” hukmu
zikredilir.®

Az yemede kalbin safasi,
inceligi, hassasiyeti vardir; gon-
lun Hakk’a baghligi artar. Cok
yemede kalp katligi olusur;
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giderek kalbin nuru kaybolur.
Bu cercevede Peygamberimiz (s.)
soyle buyurur:

“Kalplerinizi cok yemekle
oldiirmeyin. Fazla suyun ekin-
leri oldiirdiigi gibi, muhakkak
fazla yemekle de kalp oliir.”
(s.):

tamamen

Yine Peygamberimiz

“Mi'min  karnini
doyurmaz.” tavsiyesinde bulu-
nur.

Az yemek, insana tembellik,
uyusukluk ve ahmaklik veren
fazla uykuyu giderir.

Achk nefsi kirar. Cok yemek
ise gafleti artrr.

Rasulullah (s.) midenin tka
basa doldurulmasmmi hos gor-
mez:

“Ademoglu,  midesinden
daha serli bir kap doldurmamis-
tir. Belini dogrultacak birkag
lokmacik ona yeter. Yok, bir-
ka¢ lokma ile yetinmeyecekse
(nefsine uyup) ille de midesini
dolduracaksa hi¢c olmazsa onu
iice aywsin: iicte birini yemege,
iicte birini icecegine, iicte birini
de nefesine.”"

Bu hadis-i serifte mide bir
kaba, icerisine bir seyler konan
zarfa benzetilmis, boylece dege-
ri dusurilmustir. Hadis-1 serif,
mideye ‘serli’ sifati vererek ikin-
ci kez degerini dusurmektedir.
Sonug itibariyle mide; sahibine
zarar veren, ser getiren bir kap-
ur.

Yine bir hadis-i serifte soyle
denmistir:

“Kimin fikri fazla ise yeme-
si azdir; kimin tefekkiirii azsa
yemesi cok, kalbi de katidir.”!

Bu minvalde, Peygamberimiz
nefsani bir hirsla yemeyi ve cok
yemeyi zemmetmistir.

“Bu mal, tatl ve hostur. Ama
bilin; kim onu nefsani hirsla
alirsa, yedigi halde doymayan
kimse gibi olur.” '*

“Cok yemek (nefse) kotii-
liktiir. Ey Ebu Zer! Yemegi ve
konusmayr agzalt ki, cennette

benimle beraber olasin.”"

Hayvanlar Gibi Yiyenler

“Stiphesiz ki Allah iman edip,
salih amellerde bulunanlart alt-
larindan 1rmaklar akan cennet-
lere koyar. Kiifredenlere gelince;
onlar diinyada sadece zevkii sefa
ederler, hayvanlarn yedigi gibi
yerler. Onlarin yeri de atestir.”
(Muhammed 47/12)

Kafirlerin bu dunyada, tpki
hayvanlar gibi, sadece yemeyi
icmeyi dustunduklerini, nimet-
leri yaratan Allah’a karsi ise
nankorluk ettiklerini hatrlatan
bu ayet-i kerime, o inkarcilarn
ac1 akibetini haber verirken,
muminlere de onlar gibi yeme-
olculu  ve dikkatli
yemelerini ihtar ediyor.

melerini,

Kafirlerle muminlerin yeme-
icme ahskanhklart arasindaki
farki ortaya koyan su olay cok
anlamhdir:

Ebt
Rastlullah (s.), kafir bir misa-

Hureyre anlatiyor:
fir agirlamisti. Derhal onun icin
bir kecinin suttinin sagilmasini
emretti. Keci sagildi. O Kkafir
onun sutinu icti. Sonra diger bir
kecinin daha sagilmasini emretti
(adam doymadi). Boylece tam
yedi kecinin sutina icti. Adam
yatip, sabah olunca Musluman
oldu. Rasulullah (s.) bir keci
sagilmasini emretti. Adam onun
sutini icti, sonra ikinci bir keci
daha sagildi. Fakat bunun sutu-



Acliga Ovgii

nu tamamen icemedi. Bunun
uzerine Rasulillah (s.) buyurdu
ki:

-“Mi'min  bir/tek  mide-
ye icer; kafir ise yedi mideye
icer.”1?

Hadisin baska rivayetlerinde,
isminin Eb@t Gazvan oldugu-
nu o6grendigimiz bu zat hakkin-
da Peygamberimiz (s.)in soyle
buyurdugu da aktarilmstir:

-“Bugtin o mi’mindir, bir tek
mideye yedi. Diin ise yedi mideye
yemisti. Kafir, yedi mideye yer,
mii’'min ise tek bir mideye yer.”

Ya da
(s.)in,
Ebt Gazvan'a: “Senin diin yedi

Peygamberimiz
artitk musluman olan

miden vardi; Bugiin ise tek
miden var!”" dedigi de rivayet

edilmistir.
Merhum Ibrahim Canan,
Kutib-i  Sitte  cevirisinde,

muhaddislerin  ve alimlerin,
kafirlerin yedi mideye yemesi
konusunda cesitli goruslerini
aktarir ve bunlar1 soyle ozetler:
‘Hadislerde, dunyalik (yeme-
icme) hususunda azliga tesvik,
bunda zithd ve harama gitme-
den elde edilene kanaat etmeye
ragbet vardir. Akillh kimseler,
hep achgr ovmusler, cok yemeyi
zemmetmislerdir. Her yiyecegi,
ihtiyac olsa da olmasa da yemek,
cahil takimin ameli olarak gortl-
mus; aciktiginda acligr ortecek
kadar yemekse, nefsin sehveti-
ni kinp, dizginlemek acisindan
ovulmustir.’ o

Bu hadiseden bizim cikar-
digimiz ders ise sudur: Bir
gin once kafir iken sadece
yemek icmek icin yasayan Ebu
Gazvan'in, Musliman oldugu
andan itibaren, kalbini Allah’a

teslim ettigi gibi midesini de
Onun hayat ilkelerine ram etti-
gini goruyoruz. Simdi soru su:
Dil ile ikrar ve kalb ile tasdik
ederek Musliuman olan bizler,
midemizi de “musluman” kil-
may1 yani Allah’a teslim etmeyi
basarabildik mi? Bu konuda hala
nefsimizi hevamizin egemenli-
ginden kurtaramamissak, oruc
ayl olan Ramazan ayinda ve ona
hazirlik ay1 olan Saban’da mide-
mizi Allah’a tam olarak teslim
etmeyi hedeflemeli degil miyiz?

Cok Yemek Hastaliktir

Allah Rasula (s.) zamaninda
yasanan su olay meshurdur:

Misir Krali Mukavkis, Hz.
Peygamber (s.)in kendisini
[slam’a davet icin gonderdigi
mektuba karsilik olarak cok kiy-
metli hediyeler ve bu kapsamda
hizmet icin bir de doktor gonde-
rir. Rastl-i Ekrem (s.)’'in yaninda
uzun muddet kalarak ashab ve
ehl-i beytten hastalar tedavi icin
bekleyen doktor, tedaviye cok az
kimsenin muhtac olduguna sahit
olarak memleketine donmek icin
izin ister. Onlarin cok az hasta-
lanmalarinin sebebini 6grenmek
isteyince Hz. Peygamber (s.),
ashabinin; “iyice acikmadikc¢a
yemek yemediklerini ve yemek-
ten iyice doymadan ayrildikla-
rint” soyler.

Alim ve tabib Ibni Sina,
bu nebevi ilkeyi soyle ozetler:
“Yediginiz yemegi hazmetmek-
sizin yemek yemekten sakimn.”
Bugunun tbbi da sofradan doy-
mamis olarak kalkmay1 ve mide-
yi alabildigine doldurmamay:
onerir. Peygamberimiz (s.), bera-
ber yenen yemegin bereketini

ozellikle az yemek baglaminda
vurgular:

“Iki kisinin yiyecegi iic kisi-
ye de yeter. Uc kisinin yiyecegi
de dort kisiye yeter.”'

Peygamberimiz (s.), umme-
ti hakkinda korktugu seylerden
birini cok yeme hastalig: olarak
sayar:

“Benden sonra, iimmetim
icin ii¢ hususta korkuyorum.
Bunlar, sapik arzular, bilgiden
sonra gaflet, cok yemeye ve seh-
vetlere tutulmaktir.”®

Az yemeyi ve aza kanaat etme-
yi tavsiye eden Peygamberimiz,
yaninda gegiren bir zau soyle
uyarir:

“Ogiirtiinii/gegirmeni  biz-
den uzak tut. Zira, dinyada
insanlarin en ¢ok doymus olan-
lari, Kiyamet giinii en cok acg
kalacak olanlardir.” *°

Burada Rasulillah ogurmeyi
kiamakla, onun sebebi olan cok
yemeyi takbih etmis olmaktadir;
nitekim hadisin devamindan,
cok yemenin kotulugu anlasilir.
Dolayisiyla bu hadis, cok yeme-
nin olcusit hakkinda bir ipucu
verir: ogirme olusturacak kadar
yememek. Yoksa Rasulullah,
gayr-1 iradi bir olaydan dolay1
kimseyi kinamaz. Ogtrme iradi
degildir ama ona sebep olan ¢ok
yeme iradeye baglidir.

Sonuc: Midenin Kulu Olma!

Sonug itibariyle cok yemek
ve tokluk kisiyi seytana yak-
lastirir, nefsi azdirir ve tugyana
surtikler; aclik ise seytanin yolla-
rin1 daraltr, nefsin egemenligini
kirar ve boylece onlarn serlerini
Tokluk insanda
cok degisik arzu ve hirslari hare-

bertaraf eder.
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Allah’in emir ve yasaklarina teslim olan bir mtimin,
helalinden yer, ihtiyaci kadarini yer, az ile yetinir;
nefsini dinya lezzetlerine alistirmaz ve onlarin
tutkunu, esiri ve kulu olmaz. Tiryakilik ve alis-

kanlik yapan, onsuz yapamadigimiz seyler, Allah
korusun, putlastirdigimiz nesnelere dénusebilir!
Bu ylzden, heva ve heveslerimizin nefislerimiz
Gzerinde egemenlik kurmasina asla izin verme-
meliyiz!

kete gecirir, bu da ahiret icin
tehlikeli sonuclara yol acabilir.
Hazlarinin, ozellikle de mide ve
sehvetlerinin esiri olan insanlar,
seytanin gudumune girerler.

Kutlu Peygamberimiz (s.),
maddi tutkularinin esiri/kulu
olanlar hakkinda siddetli ifade-
ler kullanir:

“Paramn kulu yiiziisti diis-
stiin  (striinsiin), helak olsun!
Dinarin kulu yiizisti dissin
(stirtinsiin) helak olsun. Sacakl
ve satafatli (gosterisli) elbisele-
rin kulu yiiziistii diissiin (siriin-
siin)! Mide kulu yiiziistii diissiin
(surinsiin) helak olsun, yikilsin
bas asagi olsun! Bir serre ugrar-
sa kurtulmasin ki o, kendisine
verildigi zaman razi olur, veril-
megzse kizar ve gazablamr.”*

Musluman hazlar pesinde
kosmaz; “yemek icin yasamaz,
yasamak icin yer”; ibadete gt
yetirip kulluk goérevlerini yapa-
cak kadar yer. Her konuda oldu-
gu gibi bu hususta da asirilik
dinimizde yasaktir. “Bir lokma,
bir hirka” anlayisi yanhs oldugu
gibi, asir1 yemek ve oburluk da
kesin olarak yasaklanmistir.

O halde, yeme-icme konu-

sunda itidalli olmak, helal-
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haram smirlarn titizlikle gozet-
mek gerekir.

Bilinmelidir ki, helal ve
haram kilmak Allah'in hakki-
dir. Hi¢ kimse, ztthd yani ‘nef-
sini kirmak icin dunyaya ragbet
etmeme’ adma Allah'in mubah
kildigy bir seyi, haz verdigi icin
haram kilamaz.

Allah (c.c), haram kilmadi-
g1 bir zineti, stsi veya temiz
riziklart haram sayanlari redde-
der: “De ki: ‘Allah’in, kullari icin
ctkardign siisii ve giizel riziklar
kim haram etti?’ De ki: ‘O, diinya
hayatinda miiminlerin; kiyamet
ginii de yalmz onlarindir.’...”

(Araf 7/32)
Hasili: Allah'in  emir ve
yasaklarina teslim olan bir

mumin, helalinden yer, ihtiyact
kadarmi yer, az ile yetinir; nef-
sini dunya lezzetlerine alistirmaz
ve onlarin tutkunu, esiri ve kulu
olmaz. Tiryakilik ve aliskanhk
yapan, onsuz yapamadigimiz
seyler, Allah korusun, putlas-
tirdigimiz nesnelere donusebi-
lirl Bu yuzden, heva ve heves-
lerimizin nefislerimiz tzerinde
egemenlik kurmasina asla izin
vermemeliyiz!

“Hevasimi (haglarim, arzu

ve isteklerini) ilah edinen kim-

seyi gordiin mu?” (Furkan
25/42)
I¢cinde bulundugumuz

mubarek tc aylar (Recep, Saban,
Ramazan) sureci, oru¢ nime-
tinden yararlanip achgin tadi-
ni tadarak, hevamiza esir degil
egemen olmanin altun firsatin

sunuyor.
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TAHRAN,

YORGUN BASSEHIR

mam Humeyninin vefat
yildonumu
le Tahran'da

yas karakterli anma programi-

munasebetiy-

duzenlenen

na, yarl resmi bir davet sonu-
cunda esim ve kizimla birlikte
katilma firsati buldum. Esim ve
kizim daha once uzun boylu
bir Iran seyahati yapmis, hemen
butun sehirlerini gezmislerdi.
Benim ise ilk seyahatimdi. Bu
durumda onlar benim rehberim
oldular. Ancak bu seferki gezi
daha ziyade resmi programlarla
yukluydi. Mesela Ahmedinejad
cumhurbaskanhg koskiundeki

-

Metin Onal MENGUSOGLU

bir mekanda bize bizzat hitap
etti. Imam Humeyninin kab-
rinde ise yine oturtuldugumuz
protokol tribtintinde Hamaney’i
bizzat dinleme imkan bulduk.
Tahran sehrinde tek bir yerde,
Universitenin genis bahcesinde
kilmdigim  6grendigimiz Cuma
namazl esnasinda ise hutbeyi
okuyan Siddiki idi. Bunun disin-
da yine protokol davetlilerinin
cok siki guvenlik onlemleriyle
iceriye alindign Inkilap otelinin
salonunda, Humeyni'yi merkeze
alan bir sempozyuma dinleyici
olarak katildik.

Tam otuz iki y1l evvel gercek-
lesen buytk Iran devriminin bas
aktoru, asli kahramam elbette
Humeyni idi. Daha yirmili yas-
larnin sonuna dogru yani cok
erken zamanlarda, Sah rejimi-
ne karsi kafa tutarak baskaldi-
ran, bu ugurda hapis yatan bir
sahsiyetti. Hapishane hayatinin
ardindan da aralarinda Turkiye
(Bursa) ve Fransa olmak kay-
diyla birtakim tlkelerde surgun
hayati yasamisti. Yetmisli yillar-
dan itibaren Iran’da Sah rejimine
karsi baslatilan hosnutsuzluk her
gecen guin artmaktaydi. Sah, olan
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bitenlerin Humeyni ile birlikte
dini karakter tasidigini biraz gec
fark etmis olmaliydi ki, o tarih-
lerde karis1 Farah'in basina esarp
ortttrip sehir sehir dolasmasini
saglamisti. Kadin, yaninda son
baski-
Ii ve tam alti kilo

derece liks

agirhginda olan bir
Kuran-1 Kerim tasi-
yor, gittigi her yerde
insanlara tcretsiz
dagitarak dindarla-
ra hos gortnmeye
calistyordu. Elbette
0 saatten sonra ben-
zeri sahte tedbirler
fayda vermeyecek-
ti. Humeyni'nin
Paris'ten Tahran’a
gonderdigi en kuictik
bir ima, bir kivileim
kisa stire sonra Tahran sokak-
larinda buytk yangnlar basla-

tiyordu.

Bin Dokuz Yiiz Yetmis Dokuz
[stanbul’da o tarihlerde
Sultanhamam’da, Riza Pasa
Yokusu'ndaki Valide Han’da,
Sii yurttaslara tahsis edilmis
bir mescit vardi. O mescitteki
Cuma namazlart bizim de dik-
katimizi ¢ektiginden, her Cuma
arkadaslarla orada bulusuyor
ve mescidin imam1 Ali Ekber
Mehdipurun vaaz ve hutbele-
rini dinliyorduk. fran’daki siya-
si hareketin Islam, Kuran gibi
kavramlar tzerine bina ediliyor
olmast ve en 6nemlisi “Sii yok
Stnni yok, Islam var” seklinde-
ki slogan, tam da bizim kalbi-

mizi oksuyordu. Her ne kadar
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Mehdipur ile tartistigimiz itikadi
mevzular var idiyse de, bir ara
onlarl ertelemeyi uygun bulu-
yorduk. Bin Dokuz Yuz Yetmis
Dokuz diye bir siir yazmistim.

Kimi musralari

Mehdipur'un

konusmalarindan alintilanmis-
t1. Mesela “Tahran’in Meshed
Meydaninda ceviz buyuklu-
gundeki tasi, kan, yurutende
gordum” bunlardan birisiydi.
Mehdipur, sanki biraz da abar-
tarak devrimi hazirlayan hadi-
seleri oylesine etkili anlatiyordu
ki, neredeyse her Cuma icimiz
kan aghyordu. Devrim ugruna
genc kizlar bedenlerini tanklarin
paletleri arasina atiyor, kendileri
sehit oluyor ama tank da islemez
hale geliyordu. Aylarca Tahran
sokaklarinin kenarlarindaki ark-
lardan kan akiyordu.

Oteden beri Sii akidenin
masum imam, adil imam gibi
telakkilerini bir turlt anlayama-
misimdir. Imam kavrami muhte-

melen on ikinci ve kayip imamin

sahsinda bir mitolojiye donts-
tarilmusti. Nitekim o imam
kiyametten once cikip gelecek
ve belki butin insanligi, belki
yalniz inananlar kurtaracak olan
Mehdi idi. Ger¢i benzer inanis-
lar Stnni dunyanin
akidesine de girmis
bulunmaktaydi. Ne
var ki Sunni din-
yada en azindan bu
ve benzeri itikatlar
tartisan ilim adam-
lar1 da mevcuttu.
Baska ve cok onemli
bir husus da Sunni
dinyada  Iran'da
oldugu gibi neredey-
se din adamu kisve-
si tastyan koklu bir
simifin  bulunmayist
idi. Gerci tekke ve
zaviyelerdeki seyh efendiler,
kimi medreselerin otoriter ule-
masi, devletten maash muftu
ve gorevlilerin bir seckinligi ve
ayricaligl yok sayilamasa da,
Siilikteki kadar etkin ve baskin
olamamistir. Cabirinin buytk
bir vukufiyetle tespit ettigi gibi
Siilerdeki imamet mitolojisinin,
Sunni dunyadaki karsilig salta-
nat ideolojisiydi.

Iran devriminin baskahrama-
n1 Humeyni'dir demistik. Onun
dini kisvesi asla goz ardi edile-
mez. Bu bakimdan devrimin bir
halk devrimi mi, Islam devrimi
mi yoksa onderinin din adami
goruntust itibariyle teokratik
bir devrim mi oldugu zamanla
sanirim tartisilacaktir. Duinyada
son asirda devrim kavramini en



cok kullanan sosyalist ideoloji
taraftarlar1, Iran’dakinin benze-
ri bir devrimi hayal bile ede-
memislerdi. Nitekim devrime
Komunist Tudeh Partisinin des-
tek vermesi bu acidan bir gos-
tergedir. Komunist dunyadaki
ve sosyalist hayallerdeki sahici
halk devrimine en yakin devrim
sosyalist bir tilkeye degil Iran’a

nasip olmustu.

Erken Yorulan Devrim

Otuz iki yil sonra bugin
gelinen noktada durum nasildir?
Gozlemledigim kadariyla gordu-
gum sudur ki devrim maale-
sef cok erken yorulmustur. Bir
kere asla sorgulanmayan itikat
ve mezhep asabiyeti ister iste-
mez ahaliyi Humeyninin birak-
g1 yerde dondurmustur. Esasen
Humeyni halkina, Mekke ima-
mimin arkasinda namaz kilabi-
leceklerini, siyasi hakimiyet icin
Mehdi'yi beklemenin gereksiz-
ligini, $ii ve Sunni ayriminin
tartisilabilecegini  soylemisti.
Oysa soz gelimi butun dinyadan
Muslumanlarin ¢agrili bulundu-
gu anma toplantilarinda, davet-
lileri kendilerine uydurma caba-
sindan baska bir tutum goz-
lenmedi. Mevzu, Humeyni'yi
anmak da olsa, batul Iran hay-
rani kadinlarin bile konusmaci
oldugu sempozyumda, Turkiyeli
bir Sii yerine Stnni secilebilirdi.
Kuzey Afrika’da baslayarak belki
butin Orta doguya sicrayacak
olan halk hareketleri enine boyu-
na konusulabilirdi. Ortak akil,
ortak payda, ortak iyi gibi ara-

yislar yerine devrimin otuz ikin-

Gordugum kadariyla devrim maalesef yerinde
saymaktadir. Ne kendini yenileme dustncesi, ne
Sunni diinyayla yakinlagma hesabi var. Otuz iki yil
evvel aralarindan ¢ikmis bir devrim kahramanini
anarken, kendi 6nlerine adeta bir engel gibi de
dikmis oluyorlar. Oysa Humeyni yasl bir adamdi.
Halkina egilip omuzlarini verdi. Oraya basarak
daha yukarilara, ileriye gitmelerini istedi. Ama
sanki onlar, onun omuzlarina basmayi hayasizlik
telakki ederek, her zaman ve mekanda, bile isteye
ondan daha asagida kalmayi se¢misler. “Amerika
ve israil’e 6lum” slogani devrim esnasinda anlam-
liydi. Ancak bu slogana takilip kalmanin nasil bir
zihni tikanikhk yaratacagi artik géralmeliydi.

ci yilinda yalnizca Humeyni'nin
yuceligine yapilan vurgularla
gecistirilen programin, gelecek
vizyonu agisindan kime ne yara-
1 olacakur? Bu tur etkinlikleri
Turkiye'de Kemalist zihniyetliler
yapmaktadirlar. Mislimanlarin
musamerelere, solen ve torenlere

ayiracak vakitleri olmamaliydi.

Gordugtum kadariyla devrim

maalesef yerinde saymaktadir.

Ne kendini yenileme dustincesi,
ne Sunni dinyayla yakinlasma
hesab1 var. Otuz iki yil evvel
aralarindan ¢kmis bir devrim
kendi

onlerine adeta bir engel gibi de

kahramanini anarken,
dikmis oluyorlar. Oysa Humeyni
yash bir adamdi. Halkina egi-
lip omuzlarini verdi. Oraya
basarak daha yukarilara, ileri-
ye gitmelerini istedi. Ama sanki

onlar, onun omuzlarma basmay1
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Hareketi baslanilan noktadan daha ilerilere, basla-
tan kahramanlardan daha 6telere tasima arzu ve
iradesi olmadikca, devrim de yerinde sayar, halk da.
Gayri Muslim dinyayla aramizdaki makas bu kadar

tehlikeli bicimde agilmis ve ucuruma dénmusken,
Turkiye'deki Kemalistlere 6zenerek Tahran sokak-
larini, caddelerini, elektrik direklerini, mescitlerin
icini bile Humeyni ve Hamaney'in fotograflariyla
donatip insanlarda yeni g6z yanilgilari yaratmak
bana dogru bir yontem gibi gézikmedi.

hayasizlik telakki ederek, her
zaman ve mekanda, bile iste-
ye ondan daha asagida kalmay1
secmisler. “Amerika ve Israile
olum” slogani devrim esnasinda
anlamhydi. Ancak bu slogana
takilip kalmanin nasil bir zihni
tikanikhk yaratacag artik gorul-
meliydi.
Benzer elestirileri Sunni
dunya icin de yapmak mum-
kindir. Ancak konumuz Iran.
Mesela su gozlemimi tartisabili-
riz. Humeyni'nin vefati munase-
betiyle yas ve tatil ilan edilmisti.
Halkin “Harem” diyerek tazim
gosterdigi Humeyni'nin kabrine
binlerce insan dolmustu. Lakin
dikkatle
hep tasrahlar oldugu rahathkla

bakinca bu kesimin

gozleniyordu. Koylerden, kasa-
balardan insanlar otobuslere,
baska vasitalara atlamis kimisi
de bir iki gunluk yolu yurtyerek
gelmisti. Ama tlkenin bassehri
ve en kalabalik nufusu barin-
diran Tahran’dan pek kimse-
ler yoktu. Devlet erkani herkes

orada ama Tahran halki yoktu.
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Soruldugunda onlarin tatili firsat
bilerek tlke disina yahut deniz
kiyilarina, baska sayfiyelere kay-
dig1 soyleniyordu. Bu bir dindar-
Ik alametiyse, devrimin hatira-
sint ve kahramanini anma top-
lantistysa, devrimi yaratan halk
en onde olmali degil miydi? Bir
baska husus kadinlar tizerinden
fazla zahmet cekmeden gozlene-
biliyordu Tahran sokaklarinda.
Evet, kadin unsuru goruntrde
her alanda kendini ifade edebi-
liyor, her alami doldurabiliyor,
kamu ve ozel her alan kendileri-
ne sonuna kadar acilmis gorunu-
yordu. Bu bakimdan sanki kisi-
lik olarak erkeklerle ayni hizada
duruyor gibiydiler. Ancak onla-
rnn tuzerinden halkin inanisina
bakildiginda ¢ok ciddi sorunlar
bulundugu da gozden kacmiyor-
du. Mesela ortii, kerhen ve zorla
surdurtlen bir alametten baska
degildi. Muhtemelen devrimin
basindan beri tirlit vesilelerle
strdiirilen baskilar ters tepmis,
kadinlar, kadinhigim fitrati geregi
doldurmalar gereken anne, es

ve kardes kimligi yerine, disi-

lik kimligini 6ne ¢ikaran abartili
makyajlariyla sokaklart doldu-

ruyordu.

Muhammed Esed, Mekke’ye
Giden Yol adlieserinde Tahran'in,
boyu otuz kilometreye varan ve
guneyden kuzeye dogru iler-
leyip hafif yukselen, Veli Asr
Cadde

kuzeyde Derbent denilen mev-

caddesinden bahseder.

kiye kadar uzaniyor. Derbent'te
telesiyejlerle Elburz daglarinin
eteklerine tirmanip Tahrani
yukaridan seyretme imkani bul-
duk. Eriyen kar sularimni, sehri

cadde
acilan arklarla gtneye dogru

kurarken kenarlarina
akitmislar. Bahsi gecen cadde-
nin kenarma ise Muhammed
Esed’in gezdigi tarihlerde c¢inar
agaclart dikilmekteymis. Simdi
o cimnarlar, kenardaki arklardan
akan suyun marifetiyle dylesine
buyumusler ki caddenin tzerini
her iki tarafindan kapatiyorlar.
Tahran gunesi hic tizerinize dus-
meksizin bu caddede otuz kilo-
metre boyunca yurtyebilirsiniz.
Yuiksekligi dort yuz kusur metre
olan Tahran Towern iki ytz
kusuruncu tepesinden biitiin
Tahran1 gozlemeniz mumkun.
Sehir cok eski degil. Bu bakim-
dan olduke¢a nizami goruntyor.
Caddeler, sokaklar, meydanlar,
parklar hayli genis ve rahatlatici.
Insan, keske Turkiye'deki gibi
ezan sesleri de duyulabilseydi
demeden edemiyor. Baska bir
husus yukaridan seyrettiginiz-
de albenisine tutuldugunuz bu
sehri, asagl inip fizik yuzina
yakindan gozlediginizde sasirip



kaliyorsunuz. Bir sehir ancak bu
kadar yorgun ve yipranmis ola-
bilir. Neredeyse her yeri dokii-
ltayor. Buna saraylar bile dahil.
Sanki yuz yil 6nce insa edilmis
bulunan bir yapi, o yildan bu
yana bir daha boya ytizti gorme-
mis. Her taraf son derece bakim-
sizdi.

Atalet Her Yerde

Elbette hatinmiza yillar stiren
ambargolar geliyor bu kirli yuzi
gorunce. Ancak bir baska acidan
bakmay1 denediginizde ambar-
gonun Iran’a gizli ve sinsi ve de
cok onemli faydalarn da olmus
gibi goruniyor. Thtiyaci olan her
seyi kendisi turetmek zorunda
kalmis. Boylece sanayiden ziraa-
ta kadar her alanda iddiali. Zaten
nutikleer programi ise butin dun-
yanin dilinde.

Diyebilirim ki en organik
giday1 onlar ttiketiyorlar. Ayrica
ambargo da esasen sahteymis.
Mesela polis arabalart Mercedes
markaydi. Bolca Peugeut oto-
mobil mevcut. Coca Cola dersen
Turkiye'den daha cok tuketili-
yor. Gerci kendi tretimleri de
var. Sinema endustrisi husu-
sunda Iran'in dinya ile yaris-
tig1 ortada. Petrol, dogal gaz,
deniz ve tanm urtinleri son
derece bol. Ambargo ne yapa-
bilir boyle bir tlkeye? Besbelli
buiytik bir yalandan ibaret. Kald1
ki gercek oldugu ilk yillardan
itibaren Iran, kendine yetme-
sini bilmis. Dunyanin dort bir
bucagi ekonomik sikintilarla
bogusurken, bu kadar kendi-

ne yeten bir Musluman tlke

ahalisi gorunenden daha calis-

kan olmaliydi, diye dustnme-
den edemiyorsunuz. Tembellik
acaba biraz da kaderci akidenin
sonucu muydu? Velayet-i Fakih
telakkisi, ferdi diistince ve ima-
nin bile gerektiginde emaneten
ve vekaleten surdurulebilecegi
zehabimi m1 uyandirmisti? Islam,
Allah ile kul arasma kimsenin
giremeyecegini soyleyip durur-
ken, boyle bir fitneyi Stnni ve
Siiligi onceleyen insanlarn zih-
nine kim, ne zaman sokmus ola-
bilirdi? Taklidi iman1 caiz géren
bir fikih ogretisinin akibeti maa-

lesef ortadadir.

Gortlen odur ki butun Islam
aleminde rastladigimiz atalet
ayniyle Tahran'da da karsimi-
za cikmaktadir. Muslumanlarin
tembellikleri onlar en azindan
iki yuz yildan bu yana tarihin
siyaset sahnesinden disariya
puskurtmustti. Dunyanin her
yerinde kendilerinden olmayan

kisi ve inanclarini yansitmayan

yasalarla  yonetilmekteydiler.
[ran devrimi bir parlu getir-
misti. Halklarin, mustebit sul-
tanlara karst bir sey basarabile-
ceklerinin gostergesiydi. Butun
dunya Miuslimanlarnin heves
ve umitlerini oksamis ve artir-
musti. Ancak bunca aci, olum,
sikintinin arkasindan tarihe 6zne
olacak inkilap capindaki hamle-
lere ihtiyac vardir. Hareketi bas-
lanilan noktadan daha ilerilere,
baslatan kahramanlardan daha
otelere tasima arzu ve iradesi
olmadik¢a, devrim de yerinde
sayar, halk da. Gayri Muslim
dunyayla aramizdaki makas bu
kadar tehlikeli bicimde acil-
mis ve ucuruma donmusken,
Turkiye’deki Kemalistlere 6ze-
nerek Tahran sokaklarii, cad-
delerini, elektrik direklerini,
mescitlerin icini bile Humeyni
ve Hamaney'in fotograflariy-
la donatip insanlarda yeni goz
yanilgilar: yaratmak bana dogru

bir yontem gibi goziikmedi.
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Serpil Basar:

“Kur’an’in Anlasilabilir ve Yasanabilir
Orneklerini Sunan ilim ile Mesgul
Hanimlari Gormek Gerekir”

Kadinlarin Kur'an yorumuna katkilarini tefsir usuld, tefsir tarihi ve Kur'an ilimleri cercevesinde ele alan

P

Kur'an’in Ilk Kadin Yorumculari, ilk asirda yasamis ve Kuran’a ilk muhatap olmus kadinlar ve onlarin vahyi

anlama-yasama yolculuklar tizerinde durmakta. O asirdan giinimuze kadar da insanligin anlama yolculu-

gunda gelinen asama gozler ontine serilmis, o donemdeki soru ve sorunlarin varhgini hala koruyor olmasi,

son vahyin evrenselligi olarak aciklanmistir. Basta tefsir kaynaklar1 olmak tizere, hadis, sahabe tabakatlari ve

diger eserlere dagmik olarak yansimis olan bilgileri betimleyici ve karsilastirmact bir metotla ele alan bu eser,

ilk asirda ravi ya da yorumcu olarak bahsedilebilecek kadinlar arastirmis ve Hz. Aise disinda baska isimlerin

de tefsir tarihinde yer almasi gerektigini vurgulamustir. Eseri hazirlayan Dr. Serpil Basar’la kitabini konustuk.

Kadin
Yorumculari, daha énce
tefsir
tarihi arastirmasi. .. Pek cok miiel-

uranin Ik
yaptlmamis  bir

lifin, Hz. Aise ismini bir miifessir
olarak hemen acikca zikretmedi-
gini belirtiyorsunuz. Kur’an tarihi
ve tefsir tarihi eserlerine baktigi-
mizda, bu alanda caba sarfeden
isimler arasinda kadinlarin isim-
lerinin pek gorilmeyisinin sebebi-
ni nasil anlamak gerekir?

Klasik tefsir ve hadis kaynak-
laninda ilme hizmet anlayisinda,
nitelikten cok niceliksel bir bakis
hakim.. Kisinin ismi, rivayet ettigi
rivayet sayist kadar kayda deger
bulunur genellikle. Tefsir alaninda
da one gecen isimlere baktigi-
mizda, gortsleri ile etkili olduk-
lan kadar, rivayet sayilarmin da
etkili oldugunu soylemek duru-
mundayiz. Boyle bakip, ilk asir
icin konusacak olursak, hammlar
arasinda Hz. Aise, rivayet sayist
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olarak ve gorusleri ile one cikan
bir hanim. Ben, bu klasik bakisin
disinda Kur'an karsisinda diger
kadinlarin nasil davrandiklari-
ni arastirmak istedim. Bu yiiz-
den bazen tek bir rivayet, o tefsir
konusundan haberdar olduklarimi
gosterdiginden benim icin anlamh
oldu. Bunu sayisal bir veriye bag-
layip, gormezden gelmenin onla-
rn zihinsel emeklerini gormez-
den gelme anlamina gelecegini
dustinerek, kayda deger buldum.
Ancak daha ileriki donemlerde
yavas yavas kadmlarn ilme hiz-
metlerinin arttigini, hatta V. asir-
da mufessir olarak bahsedilen bir
hanim oldugunu gordum, ama
tefsir tarihinde adi hicbir yerde
gecmiyordu. Bu beni, bu nicelik-
sel bakis ile birlikte bir gormezden
gelmenin ya da hep “kadinlar”
bahsini ayr ele almanin getirdigi
bir sonuc olarak dustundurdii.

Asim Oz

“Ayirimet bir sekilde “kadinin
tefsir tarihi” diye bir baslik olus-
turamayiz ama butinin icinde
olacak sekilde “tefsir tarihinde yer
alan kadinlar” bashgim olustura-
biliriz” diyorsunuz. Calismanzi
hazirlarken nasil bir yontem izle-
diniz?

Tefsir tarihi ve tefsir usulii eser-
lerinde ve bugun bu konuda ders
kitabt olarak okutulan kitaplarda,
tefsirin kronolojik donemleri ve
belli bash usul konulari, tefsirin
problemli alanlan ortaya konul-
mustur. Bu konularn kadmlarn
nasil anladiklarini ortaya koymaya
calisirken bu nedenle baska bir
bakis acisina gerek duymadim.
Mevcudun icinde nerede olduk-
larim1 gormek, bana gore daha
onemliydi. Bu ylzden arastirma
icerigim, tefsir alaninda kadinlarin
yaptiklar1 vurgulari, katkilarini,
goruslerini kapsamakta ve kadin-
erkek arasindaki bu ayirimer bakis



Serpil Basar

acisindan ileride uzaklasabilme-
yi hedeflemektedir. Asil olmasi
gereken ise, cinsiyetleri tizerinden
degil, birey olarak yaptiklar tize-
rinden tefsir tarihindeki yerlerini
almalarini saglamaktir.

Asr-1 saadette erkeklerin yani
sira pek cok hamim sahabi, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den, hanmimla-
rindan ve diger sahabilerden nakil-
lerde bulunmus olmasina karsin
bunlardan sadece birkagt biliniyor.
Tefsir kaynaklarina yansimis olan
ilk kadin yorumcular kimlerdir?

[k muhataplar, ayetler uzeri-
ne dustnmek, anlamaya ve sonra
da uygulamaya calismak gayesi
ile Kur'an’a bakiyorlar. Yani hepsi
icin anlamak ve yasamak ic ice
gecmis durumda.. Bu amacla anla-
mak tizere soru soran, duydugunu
nakleden ve tefsir kaynaklarina
isimleri ile giren 82 hamm tes-
pit ettim. Bunlar icinde benim
yorumcu olarak kabul edip, tefsir
tarihinin ilk asr icinde mutlaka
isimlerinin gecmesi gerektigine
inandigim 2 isim var: Hz. Aise ve
Ummtu Seleme. Bununla birlikte
Hz. Peygamber (s.a.v.)in hanim-
larindan Meymune ve Ummu
Habibenin tefsir rivayetleri var.
Sahabeden ise, Esma bt. Yezid,
Esma bt. Umeys, Esma bt. Ebi
Bekr, Ummu Hani bt. Ebi Talib,
Ummu Atiyye, Fauma bt. Kays,

Ummu Fadl, Ummi Sileym ve

Stibey’a el-Eslemiyye'nin rivayet-
leri agirhkta ve onemli..

Calhsmamzn ilk asir ile sinirlh
kalmasinin sebebi nedir?

Tefsir tarihinin ilk asri, sahabe
ve tabiin doénemini kapsiyor ve
rivayet anlaminda cok hareketli
ve yogun. Ayrica saf Kur'an kul-
tirinun canh oldugu bir donem.
Bu nedenle rivayet yogunlugunu
da dikkate alarak ilk asir ile sinirh
kalmay1 uygun gordum.

Kadnlar ortaminda
nasil bir yer tutuyorlar?

Kadinlar,
sorulart ve ayetleri uygulamalar

niizul
ntizul ortaminda
ile etkili oluyorlar. Ayrica “zihar”

Sa’lebe’de
baslarina

olayinda Havle bt.
oldugu gibi,
haksiz bir uygulamay1 gelip Hz.

gelen

Peygamber (s.a.v)’e bildirmeleri
ayetlerin nuzulunde etkili olu-
yor. Bu yuzden Kur'an anlamaya
calisan kadinlar, bu ntizul orta-
minda “oldukca aktiftiler” sek-
linde degerlendirebiliriz. Ustelik
bu durumlan, Islam'in kadindan
bekledigi edepli ve hayali durusa
bir zarar da vermemistir.

Ummii Seleme’nin bu siirecteki
sorulart cok onemli. Ummii Seleme
tizerinde biraz duralm istiyorum.
Ummii Seleme nasil bir kisilige

sahip? Niuizul ortamindaki sorular
nelerdir?

Ummit Seleme, yasi ve yasam
tecriibesi itibari ile tmmetin diger
anneleri arasinda one cikan bir
isim. Ummu Seleme’nin Kur'anm
kadinlara ayrica hitab etmesini
isteyen, kadinlarn hicret etmesi-
nin degerini sorgulayan, kadinla-
rin Kur'an karsisindaki durumunu
merak eden bir yapida oldugunu
da goruyoruz. O, boyle sorunca,
Nisa, 4/32, Ahzab 33/ 35 ve Al-i
Imran, 3/195. ayetlerin nazil oldu-
guna dair bilgiler mevcut.. Buna
gore ayetleri yakindan takip edip,
ogrenen ve sahabenin sorularina
cevap veren bir hamm olarak ilk
asirda tefsir alaninda onemli bir
isim oldugunu soylemek gerekir.

Ik donemdeki kadinlart yazi
bilen ve bilmeyen ama okuyabi-
len seklinde ayiriyorsunuz. Vahyin
yazi ile kaydi konusunda ise kadin
sahabilerden herhangi birini gor-
miiyoruz.  Vahyin okunmast ve
yazi ile kaydedilmesi siirecinde
kadinlarin yeri nedir? Bu siirecte
vahiy katibi olmamasina karsin
one ctkan isimler kimlerdir?

Hz. Hafsa hem yaz1 yazabi-
len hem de okuyabilen, Ummu
Seleme ve Hz. Aise’nin yazamayip
okuyabilen hanimlar oldugunu
biliyoruz. Vahiy katipleri arasinda
hicbir hanimin isminin gecme-
yisini, hatta yazi yazabilen Hz.
Hafsa'nin, Kur'an ayetlerini kay-
dettirdigi 6zel mushafin1 yazmak
tizere bir katipten yardim almasi-
n1, dénemin sartlarn ile aciklamak
mumkun. Yazi malzemesinin azli-
1, herkesin eline bu malzemenin
esit bicimde ulasmayisi, kadinlarin
Hz. Peygamber (s.a.v)’i her zaman
yakindan takip edip ayetleri o
anda yazamayislart vahiy katipli-
ginden uzak kalmalarma neden
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olmustur seklinde dusuntilebilir...
Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.)in
vahiy katipligini belli kisilere
gorev olarak verdigi ve kadinlar
bu isten menettigi yontnde bir
bilgiye kaynaklarda rastlamadik.

Hz. Hafsa’mn Kur’an tarihin-
de dikkat cekici bir yeri oldu-
gunu belirtiyorsunuz. Mushafin
III. Halife Hz. Osman yerine Hz.
Hafsa’ya emanet edilmesi, ozel-
likle oryantalistler tarafindan tar-
tisma konusu edilmesinin sebebi
nedir?

Oryantalistlerin yogunlastik-
lart nokta, Hz. Omerin vefatin-
dan evvel, ashinda bir devlet mal
olmas gereken ve resmi bir niteli-
gi olan Mushafin nicin daha son-
raki halifeye degil de kendi kizina
emanet ettigidir. Ustelik bir kadina
bu kadar ¢énemli bir emanet nicin
verilmistir? Onlar bu sorular ile
ilk Mushafin Hafsa’ya emanet edi-
lisinden hareketle, bu mushafin
resmi bir niteliginin olmadigini,
ozel bir gayret oldugunu dusun-
mius, hentz halife secilmemisken
Hz. Osman’a emanet edilmeyisi-
nin dogal seyrini goz ardi etmis
ve Mushaf tizerinde stiphe yarat-
maya calismislardir. Bu yuzden
arastirmamizda Hafsa’ya mushafin
emanet edilisinin ¢nemli oldu-
gunu gorduk. Onun bu emaneti
korumasi, Hz. Osman (r.a.) done-
minde yapilan istinsah (mushafin
cogaltilisy) faaliyetine de bu mus-
hafin kaynak olmasim saglamustir.
Hz. Hafsanin bu nedenle tefsir
tarihinde onemli bir yeri vardir.

“Ozel Mushaflar” ifadesiy-
le neyi kastediyorsunuz? Ogzel
Mushaf sahibi kadinlar kimler-
dir? Bunlar hangi amacla olus-
turulmustur? Okuyabilen yahut
hem okuyup hem yazabilen kadin
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sahabileri de dikkate alarak bu
Mushaflarin olusumunun mahiyeti
hakkinda neler soylenebilir?

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in nazil
olan ayetleri vahiy katiplerine
yazdirirken sahabenin de kendi-
ne ayrt Mushaf yazdigin1 ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in tefsir kabilin-
den aciklamalarini buralara kay-
dettiklerini biliyoruz. Hanmimlar
arasinda da Hz. Aise, Hz. Hafsa
ve Ummit Selemenin kendileri-
ne ait Mushaflar oldugunu tespit
ettik. Oradan ayetleri ezberlemek,
ya da Kurana bir tnsiyet sagla-
mak tuzere boyle davrandiklarmi
dustnmek mumkundir. Ozellikle
Bakara, 2/238. A yette gecen “Orta
namaz” ifadesinin tefsiri olarak
“ikindi namaz1” aciklamasim Hz.
Peygamber'den duyduklar icin
srarla Mushaflarina yazdirmalari,
hem ayetlerin kaydini yaptirdik-
lari1 hem de Hz. Peygamber’in
tefsirini takip ettiklerini gormemiz
acisindan onemlidir.

Ik asirda “tenkit zihniyeti”
gelistiren bir hamim olarak Hz.
Aise’nin ayetler hakkindaki yanls
anlamalar diizelttigini biliyoruz.
Bu konuda tefsir tarihi literatii-
rinde one cikan rivayetler hangi-
leridir?

Bakara, 2/1158. ayette bah-
sedilen Safa ve Merve arasinda
sa'y etmenin dinen bir vecibe
olup olmadigl yontndeki yanhs
anlasilmalart gidermis ya da bir
ayetin kim hakkinda nazil oldu-
gu yontindeki yanlis anlasiimala-
ra mudahale etmistir. Konunun
ayrintilar kitabimizda mevcuttur.

Kuran’da tahrif iddialarina
kaynaklik eden ozellikteki riva-
yetlerin Hz. Aise’ye atfedilmesini
nastl yorumluyorsunuz?

Bu tur rivayetler icerisinde Hz.
Aise’nin disinda baska bir kadinin
ismi gecmemektedir. Ilk asirda
gortslerine basvurulan bir hanim
olarak onun kaynak gosterilme-
si, rivayet uzerindeki inandirici-
higin artmasini saglamak olarak
yorumlanabilir. Onun ismi insan-
lara bu alanda gtiven vermektedir.
Mubharref rivayetlere bu nedenle
kaynak gosterilmis olabilir.

Medine’de bazen kadinlarin,
kendi aralarinda sectikleri bir
kadini soru sormak iizere Hz
Peygamber’e gondermelerinde ve
Hz. Peygamber’e bireysel olarak
sorduklart sorularda one cikan
hususlar nelerdir?
ettikle-
ri konular, kadinlara ¢zel hal-

Hamimlarin  merak

ler, ibadetler ve ayrntili hiitkiim-
leri, nikah, bosanma, nafaka ve
olumden sonraki hayat konula-
rinda yogunlasmakta. Bunlar din-
dunya ve ahiret dengesini kurmak
istemeleri ve hayatlarini, kabul
ettikleri dinin huktmlerine gore
insa edip, ahiretlerini kazanmaya
calismak tizere sorduklari dusti-
nebiliriz. Ama benim dikkatimi
ceken sorularindan biri, o zaman-
ki toplumsal hayatin bir getirisi
olarak eslerini dogal yollarla veya
savaslarda kaybetmeleri nedeni ile
birden fazla evlilik baslarindan
gectigi icin, 6ldukten sonra ahiret-
te hangi esleri ile o sonsuz hayati
paylasacaklarini merak etmeleri
idi. Bu konu bugtn de merak
edilen bir konu mudur, diye
dustinmek lazim. Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in, “cennetlik hanim, hangi
esinin ahlaki daha guizel ise onu
sececektir” cevabi ile o hammla-
11 rahatlatmistir. Bu soru bana,
kadinlarin zihninde “es olmak-
esi olmak” disindaki bir yasami,
ahirette bile kurgulayamadiklarimi



Serpil Basar

gosterdi ve ciddi anlamda dustun-
durdu.
yasaminda da yanlarmda eslerini

Yani hamimlar, ahiret
istiyorlardi ama hangi esleri ile
bu sonsuz yasami paylasacaklart
konusunun icinden ¢ikamamuislar-
di. (Rum, 30/21 ve A'raf, 7/189)
Dinyada stukuna-mutluluga ve
huzura ermenin, es olmanin anla-
mu olarak aciklandig: ayetlere bak-
tigimizda, ahirette cennete ermis-
ken bile yanlarinda eslerini iste-
meleri anlamhiydi. Ayrica ahlak:
gtizel olmanin ahirette bile tercih
sebebi olarak sunulusu, bir baska
dikkate deger husustu.

flk asirda kadinlar yorum
konusunda ihtiyatl davranmislar-
dir. Nicin?

Hanimlarin sorularinda ve
acitklamalarinda ayrintih  tefsir
konularimin ilk asirda olmadigim
goruyoruz. Bu da yasamsal anlami
olmayan ayrintili kelime acikla-
malar1 ile veya daha sonra tefsir
usultl olarak ele alinan konular ile
ugrasmadiklarina dayali bir kana-
at.. Daha sonraki yillarda yeni
Musliman olanlarin degisik dil
ve kultirleri ile karsilasma, tefsir-
de de yorumlarn cesitlenmesine
neden olmustur. “Sahabe Tefsiri”
icin de tefsir alaninda soylenen,
yorumlarinin cok fazla cesitlen-
medigi yonundedir. Kadmlar aci-
sindan da durum aynidir.

Kadinlarin tefsire katkilart,
yogun bir bicimde rivayetlerde
gorilir diyorsunuz. Ayni zaman-
da tefsirde ciddi bir problem ola-
rak karstmiza cikan Israili riva-
yet olarak degerlendirebilecegimiz
rivayetleri nakleden isimler icin-
de kadmnlar tarafindan aktarilan
rivayetlerin pek fazla olmadigi-
nt belirtiyorsunuz. Bunun sebebi
nedir?

lgilendikleri konular arasinda

[sraili rivayetlerin yogunlasug kis-
salar ve cennet-cehennem tasvirle-
rinin olmamast bu konuda etkili-
dir. Bu nedenle Israili rivayetleri
rivayet edenler arasinda kadinla-
rin varhigindan soz edemiyoruz.

Hem sahabe neslinden hem de
tabiinden olan hamimlar arasinda
tefsir alaninda one cikan isimler
kimlerdir?

Hz. Aise ve Ummi Seleme’nin
yorumcu olarak, Ummi Habibe
ve Meymune’nin ravi olarak tef-
Hz.
Aise, Hafsa ve Ummu Seleme’ye

sir alammna katkilarn vardir.

nispet edilen mushaflarin olmast,
bu t¢ hamimin ilim ile daha cok
mesgul oldugunu gostermektedir.
Sahabeden Ummu Varakanin da
Kur'ani cem ettigi bildirilmistir.
Sahabi hanimlarin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den tefsir rivayetleri-
ne baktigimizda ise, Esma bt.
Yezid, Esma bt. Umeys, Esma bt.
Ebi Bekir, Ummu Hani bt. Ebi
Talib, Ummui Atiyye, Fatima bt.
Kays, Ummu Fadl, Ummu Kays,
Rubeyyi bt. Muavviz, Havle bt.
Hakim, Ummu Stleym, Subeya
el-Eslemiyye, Zeyneb bt. Cahs,
Dubaa bt. Zubeyr, ¢n plandadir.

Tabiinden ise Safiyye bt. Seybe,

Safiyye bt. Ebi Ubeyde, Aise bt.
Talha (v. 110/728), Muaze bt.
Abdillah (v. 101/719), Hafsa bt.
Sirin (v. 101/719) ve Amre bt.
Abdirrahman (v. 98/716) isimleri,
rivayetleri acisindan énde gelmek-
tedir.

Tefsir tarihi calismalarinda,
ele aldiginiz konu cercevesinde
neler yapilabilir?

Bu calisma sonucunda ulasti-
gim sonuca gore; klasik kaynakla-
ra yonelik olarak donemsel calis-
malarin devam etmesi gereklidir.
Tabiin neslinden sonra gtntimtize
kadar gelecek sekilde bu konu-
yu donem donem ele aldigimizda
hi¢ gun yiizine cikmamis isim-
lerle ve eserleri ile karsilasmamiz
mumkun.. Bu, kadin tizerinden
bir degerlendirmenin zamaninda
yeri geldigince yapilmamasindan
kaynaklanan bir bakis acisidir.
Boylece ilme katkilar agisindan
haklar1 6nce teslim edilmis olur.
Ancak,
kadinlarin lehine devam ettirmek

ayirimel  bakis acisini
zorunda olan bu tur calismalar
sonrasinda da yeni tefsir tarihi
ve tefsir usultt calismalarinda bu
katkilar1 dikkate alnarak “kadin
olmasina ragmen” kaydimni da hic-
bir yerde dusmeden sadece isimle-
11 belirtilerek, tefsir alaninda yap-
tiklarindan istifade edilmelidir.
[lim ile mesguliyet, kadinn asli
vazifelerinin éniine gecmeyen ama
ihmal de edemeyecegi ve fitratina
da uygun olan bir mesguliyettir.
Tarihe boyle baktigimizda ilim ile
mesgul olan hanimlart gormek ve
sahsi faziletlerini de devam ettir-
diklerini gormek hepimiz i¢in bir
ornektir. Kur'anin anlasilabilir ve
yasanabilir orneklerini sunmala-
rindan dersler cikarmak, onlarn
ayak izlerini takip etmek, bugin
lzerimize dusen gorevlerdir.
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) A.Vahap AKBAS

RUCUK ASIM’LAR:
ARIFN (;OCUGH UE ONUN EGITiIMiNE

ocuk ve onun egitimi,
her devirde, her yerde
onemli

sayllmistir.

Cu
digi gibi uygarhga, kulttrel

i 0, soyu devam ettir-

varolusa da sureklilik kazan-
dirir. Boyle olunca aileleri-
ne, cemiyetlerine, ulkelerine
hatta dunyaya dair bir gele-
cek tasavvuruna sahip olanlar
ister istemez geleceklerinin
teminati olarak gordukle-
i cocuk ve genclerine, onla-
rin egitimlerine odaklanirlar.
Bilirler ki ancak iyi yetismis,
ustin degerlerle donanmis
kisiler bir toplumu maddi ve
manevi yonden gelistirebilir,
bir uygarhg kurup yasatabi-
lirler. Onun icin, cocuk ve
onun egitimi ilahiyatcilarn,
egitimcilerin, sosyologlarin,
edebiyatcilarn vs. ilgilendikle-

DAIR GORUSLER

Akif, cocugun yetismesin-
de ailenin rolinin buyuk

olduguna inanir. Kése imam
manzumesinde, c¢agdin bilim
¢agl oldugunu ve bu cagda
cocuklarin egitiminin aile-
lerden baslamasi gerektigini

ifade eder. Ona go6re harri-
yeti 6zimsemenin yolu bura-
dan gecmektedir. Husran-i
Mubin‘de de anne ve baba-
nin c¢ocuklarina dair emelle-
rinin birbiri ile ¢elismemesi
gerektigini soyler: “Emelleri
birbirine ters duserken anne
babanin, hep bdyle harap
olmakta cocuklar ara yerde.

rin hayal gticini kamcilayan,
ahlaki ve sosyal donanimlari-
ni saglayan, kisiliklerini oren
Kald1
ki bu kaynaklarin bir kismi

kaynaklar olmustur.
cogu zaman kuctklerle bir-
likte yetiskinlerin de kilavu-
zu olmustur. Klasik donemde
birkac 6zgun ornekle sinir-
Ii kalan (Nabinin Hayriye'si,
Vehbi'nin
Lutfiye’si...) cocuklara yone-

Sumbulzade

lik edebiyatta, Tanzimat ve
Edebiyat-1 Cedide donemlerin-
de Batr’dan cevirilerle bir hare-
ketlilik saglanmisur. Ust uste
ceviriler yapilan bir donemde
Kayserili Doktor Rustti'nun
Nuhbeti’l-Etfal (1859) adh
eseri, cocuklar icin yazilmis ilk
telif eser olmasi bakimindan
onem arz eder.

Cocuklar ve onlarnn egiti-

1i oldukea genis bir alan olarak ~——
her zaman onumitizde durur.

Edebiyatcilarimizin  cocuklart muhatap almala-
11, dogrudan cocuklar icin yazmalarl cok eskilere
dayanmaz. Tanzimat donemine kadar cocuk, birkac
ornek sayillmazsa, sozIlt urtnlerle beslenmistir. Dede
Korkut Hikayeleri, Nasrettin Hoca fikralari, masal
ve efsaneler, tekerleme, bilmece ve ninniler cocukla-
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——— mi uzerine bilincli bir sekilde
yazilarin yazildig1, eserlerin verildigi donem, Ikinci
Mesrutiyet Donemi'dir. Aydinlarca gelecege dair
tasavvurlarin gindemde tutuldugu bu dénemde, bu
tasavvurlar gerceklestirecek insan modelleri tizerin-
de kafa yorulmus ve tabii olarak bu modellerin 6zt
olarak gortilen cocugun yetismesine énem verilmis-
tir. Bir yandan cocuklarin egitimi, cocuk edebiyati



Kiiciik Astm’lar

gibi konularda ilk teorik yazilar kaleme alinmis; bir
yandan da cocuk zevkini, duyarligim gozeten siirler
dretilmistir. Bu donemde cocuk kahramanlar etrafin-
da gelisen, cocukluk caglarint konu alan oykiilerin
coklugu da ayni nedenlerden kaynaklanmaktadir.
Akif de doneminin idealist bir aydim olarak bir
gelecek tasavvuruna sahiptir. Bu tasavvuru, bedenen
ve ruhen guclu, cagdas bilime hakim, ayni zamanda
0z degerlerine bagli, ahlakli, yigit bir nesil hayata
gecirecektir. Bu, Asim'in neslidir. Akif, Safahatin
alunc kitab1 Astm’da, babasinin talebelerinden Kose
[mam'm oglu Asim’in sahsinda bu neslin ozellikle-
rini ortaya koyar. Stuphesiz bu genc nesil, dinyaya
geng olarak gelmeyecektir. Onlar1 hazirlayacak bir
cocukluk deneminden gecmeleri gerekir. Iste Akif,
hem model gosterdigi neslin bu hazirlayicit donemini
dustnerek, hem de toplumun savunmasiz, magdur,
acinast bir parcast olduklarina, insanhigi anlamanin
onlara merhamet etmekten, onlara ilgi gostermekten
gectigine inanarak cocuklari, cocukluklar siirlerine
konu edinmis; onlarin egitimine dair ciddi yazilar
kaleme almistir. Asim’da Kose Imam’a soylettigi su
misralar, onun kadinlar ve yashlarla birlikte cocukla-
ra karsi ne kadar duyarl oldugunu gosterir:
Uc¢ sinif halka icim parcalanir, hem ne kadar!
Ihtiyarlar, kanilar, bir de kiiciikler; bunlar
Merhamet gormeli, yiiz gormeli insanlardan;
Yoksa, insanligr bilmem nasil anlar insan? (1)

Mehmet Akifin, bir dava adami ve tlkesinin gele-
cegini dustinen samimi bir aydin olarak cocuklara
ilgi gosterdigini ifade ettik. Safahat'a bu noktadan
baktugimizda Akifin cocuklarla ve onlarin egitimle-
riyle ilgili gortslerinin yer aldig1 cokca metinle karsi-
lasiriz. Akif, bu manzumelerde goruslerini cogunluk-
la dogrudan ifade etmez. Bir sanatc1 duyarligi gosterir
ve kahramam cocuk olan vakalar anlatarak, bazi
vakalarin icindeki cocukluk tablolarina dikkatimizi
cekerek ya da kendi cocuklugundan, cocuklarindan
yola cikarak bizi cocuklarin dunyasma ceker. O
dunyanin sorunlarini ve bu sorunlar karsisinda bize
dusen gorevleri isaret eder.

Safahat'in en guzel siirlerinden sayilan Hasta'da,
Kufe’de hikayelerin etrafinda gelistigi kisiler cocuk-
tur. Gerek bu manzumelerde, gerekse Kocakari
ile Omer, Ahiret Yolu, Bayram gibi manzumelerde
yoksul, yetim, hasta cocuklara dikkatleri cekmeye
calisir Akif. Toplumun ve devletin ilgilenmedigi, bir

kenara biraktig1 cocuklarin acikh akibetlerini gozler

ontine serer. Hasta manzumesinde, verem hastaligina
yakalanmus, hastahig ilerledigi icin okuldan uzaklas-
tirtlan kimsesiz, yoksul bir cocugun hikayesi anlatilir.
Son bir kez muayene edilen cocuk, insandan ziyade
“bir rikkat levhasi” gibidir. Akif bu “ciplak sefalet
heykeli'ni soyle tasvir eder:

Rengi ucmus yiiziiniin, gozleri ¢cokmiis iceri;

Elmaciklar iki bastan cikivermis ileri.

O sakaklar gocerek cebheyi yandan sikms;

Firlamis alm, damarlar da beraber ¢cikmis!

Bet beniz kiil gibi olmus ucarak nur-i sebab;

O yanaklar iki solgun giile donmiis, bitab!

O dudaklar morarip kavlamis artik derisi;

Uzamis sac gibi kirpiklerinin her birisi!

Kafa bir yiik kesilip boynuna, ¢cokmiis bagri;

iki degnek gibi yiikselmis omuzlar yukart.

Kufe’de de babasini yitirmis yoksul bir cocugun
drami var. Okumak isteyen Hasan, yoksulluk ve
ilgisizlikten dolay1 babasi gibi kufeyle ytik tasimaya
mahkam olur. Akifin, manzumenin sonunda yanin-
daki kiifesiyle Hasan’1i, okuldan cikmis civil civil
cocuklarla ayni tablo icinde tasvir etmesi ne kadar
anlamhidir? Hasan bu sen topluluk icinde icler acisi
durumuyla “bir ayaklh sefalet’tir. Sair bu karsilasma-
da acikli bir hal gorar ve kaderin bir masuma ytikle-
digi agur ytike adeta isyan eder:

Hasan’la karsilasirken bu sahne oldu hagzin:

Evet, bu yavrularin hepsi, pur-siirad-i sebab,

Eder dururdu birer asiyan-1 nura sitab.

Birazdan oynayacak hepsi bunlarin, ne iyi!

Fakat Hasan, babasindan kalan o pis kiifeyi,

-Ki ezmek istedi gormekle reh-giizarinda-

Ilelebed cekecek diis-i 1ztirarindal
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Safahat’'a, cocugu merkeze alarak bak-
tigimizda su husus dikkati ceker: Akif,
¢ocuda, ¢ogu kisinin yaptiginin aksine,
bir bosluktan bakmaz. Hatta ev ya da
okul gibi tek bir mekan icinde de gérmez
onu. Akif, cocugu hayatin icinden verir.
Onun i¢in biz Safahat'taki ¢cocuklari evde,

sokakta, okulda, camide, bayram yerinde,
senliklerde, térenlerde, mezarlikta, sul-
tan karsisinda, sosyal hayatin her yerin-
de go6rartz. Bu, Akif'in, cocugun toplum
hayatindaki yerini dogru tespit etmesinin
ve bu tespit dogrultusunda ona verdigi
énemin bir sonucudur stphesiz.

O, yiik degil, kaderin bir cezast ma’sima...
Yazik, giinahi nedir, bilmeyen su mahkuma!

Akif, bu manzumelerde yalnizca sosyal hayattan
cocuk manzaralart sunuyor gortinmekle beraber,
aslinda toplumsal bir elestiri yapiyor. Bu konuda
toplumun ve devletin sorumluluklarini hatirlatmaya
calistyor. Sahip cikilmamishgin sonuclarini ortaya
koyuyor. Bu mesaj, Kocakart ile Omer manzumesin-
de Hazreti Omer o6rnegi ile daha somut bir sekilde
iletilir. A¢, yetim torunlarini oyalamak icin sade suda
cakil taslar1 kaynatan yash kadinin sozleri ve Hazreti
Omer’in bu sozler karsisindaki tavri yoneticilerin
yetim, yoksul cocuklara karst sorumluluklarini sar-
sict bir sekilde ortaya koyuyor. Yash kadin, mimin-
lerin emirine, “Ya ben yetim avuturken, Emir uyur
mu gerek? Onun emrindeyiz, bizler ona Allah'in
emanetleriyiz; gelip de aramak yok mu?” diye ciki-
sir. Sorumluluklarini yerine getiremeyecek kisinin
hilafeti kabul etmemesi gerektigini, ctruk ozirle-
rin bu sorumluluklan yok edemeyecegini hatrlatir.
“Yetimin ahini yagmur duasi sanmal!” diye uyarir
onu. Hazreti Omer, yetimlerin htisran gozyaslarindan
kendini sorumlu tutar ve geregini yapar.

Akif, cocugun yetismesinde ailenin rolunun
biytik olduguna inanir. Kése Imam manzumesinde,

cagin bilim cagi oldugunu ve bu c¢agda cocuklarin
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egitiminin ailelerden baslamas: gerektigini ifade eder.
Ona gore htrriyeti 6zimsemenin yolu buradan gec-
mektedir. Husran-1 Mubin'de de anne ve babanin
cocuklarina dair emellerinin birbiri ile celismemesi
gerektigini soyler: “Emelleri birbirine ters duserken
anne babanin, hep boyle harap olmakta cocuklar
ara yerde.” Meyhane manzumesinde icki ve kumara,
eglenceye kapilarak varmi yogunu bu yolda tike-
ten, ailesini ihmal eden bir babanin bu durumunun
cocuklarini nasil etkiledigini bogucu bir meyhane
atmosferi icinde verir. Cocugu terbiye edememek
kadar ebeveynin olumsuz hareket ve davranislarinin
da cocuklarin sosyal hayat icindeki konumlarini
nasil etkiledigine dikkat ceker. Meyhaneye dadanmis
babanin yetiskin kizi, “sarhosun kiz1” oldugu gerek-
cesiyle hor gortlur, ona talip ¢tkmaz. Kuctuk oglan
da kalfaya parast odenmedigi i¢in minderi koltuguna
verilerek okuldan kovulur. Ona, “Senin baban olacak
kumarci, oglu icin az yesin de tutsun usak!” denir.
Bu durum, okumaya hevesli, zeki cocugun ruh din-
yasini sarsar. Anne de olup bitenlerden dolay1 ¢cok
uzilmektedir. Der ki:

O bari bir adam olsun da kalmasin cabhil,

Demistim olmadi... Lakin kabahat onda degil:

O her sabah okuyordu giiriil guril cuiziini;

Ayirmiyordu kitaptan ne olsa hi¢ goziinii.

Akif, cocuk nasil davranilmasi, nasil sevgi gos-
terilmesi ve onun egitiminde nelere dikkat edilmesi
gerektigini cogu zaman anilarindan, kendi cocuklari-
na ya da yakinlarmin cocuklarina dair gozlemlerin-
den yola cikarak vermeye calisir. Fatih Camii siirinin
bir bolumunde kendi cocukluguna, babasina, onun
cocuk egitimindeki hassasiyetine dair onemli ip ucla-
11 verir bize:

Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir: «Bu gece,

Sizinle camie gitsek cocuklar erkence.

Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;

Meramimz yaramazliksa iste ev, oturun!»

Deyip alirdi beraber benimle kardesimi.

Namaza durdu mu, haliyle koyverir pesimi,

Dalar giderdi. Ben artik kalinca azade,

Ne asikane kosardim hasirlar iistiinde!

Hayal otuz sene evvelki hali pisimde

Gecirdi, basladim artik yanimda gormeye ben:

Beyaz sarikli, temiz, yasca elli bes ancak;

Viicidu zinde, fakat sag, sakal ziydadece ak;

Mehib yiizlii bir adem: Kilar edeble namaz;
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Yaminda bir kiiciicek kizcagizla pek yaramaz
Yesil sarikli bir oglan ki, basta priskil yok.
Imamesinde fesin bagl sade bir boncuk!

Sartk hemen bozulur, sonra soyle bir dolanir;
Biraz gecer, yine rayet misali dalgalanir!
Kosar kosar duramagz; akibet denir «amin»
Namaz biter. O zaman kalkarak o pir-i giizin,
Alir ¢cocuklar, oglan fener ceker onde.

Gelir diiser eve yorgun, dalar pek asude
Derin bir uykuya...

Bu musralari tahlil eden Stileyman Hayri
Bolay, cocuk egitimine dair, bugin de
onem arz eden bazi hususlara dikkat
ceker(2). Misralar dikkatle okundu-
gunda fark edilecegi gibi, cocukla-
rin zaman zaman camiye goturtlerek
mabedi tanimalari, cemaati gormele-
11, insan ruhuna niifuz eden bir hava-
y1 teneffiis etmeleri onemsenmektedir.
Ancak bu gibi yerlere goturultrken
cocuga baski yapilmamali, onlarda gorme
arzusu uyandirilmahdir. Camiye goturu-
len cocuk, namaz kilmaya da zorlanmamal-
dir. Yaramazliklarini cocukluklarna vermeli, onlar
azarlamamali, boylece onlarin cocuk ruhunda bu
ulvi mekanlara karsi bir sogukluk yaratmamahdir.
Burada, kiz cocugunun da gece vakti agabeyiyle bir-
likte camiye gottrilmesi dikkate degerdir.

Akif, Kufe manzumesinin bir boltiimunde, Bebek
yahut Hakk-1 Karar manzumesinde cocuklarina dair
gozlemlerini, onlarla iliskilerini paylasir. Evde buna-
lan cocuklarimi gezdirir. Onlara oyuncaklar alarak
oyunlarini izler. Selma manzumesinde kiz kardesinin
dort yasindaki kizinin hastalik ve oltmuiniin ev icinde
olusturdugu trajik havay1 solutur bize. Cocuk olumit
cevresinde merhamet, caresizlik, isyan, kadere riza
duygular1 basarili bir sekilde harmanlanir.

Bayram ve Huurriyet siirlerinde de ¢ocuksu diinya-
larn icinde buluruz kendimizi. Bayram siiri, daha cok
cocuklarin senlendirdigi bir bayram yeri panoramasi-
dir, denebilir. Eski Istanbul bayramlarindan renkler
aktarihirken, cocuklarin bayram coskusu da capcanl
bir sekilde verilir. Hurriyet manzumesinde de gelece-
gi, umudu temsil eden, “yapma olmayan, tabii tavirh”
cocuklarin Hurriyet coskusu ifade ediliyor.

Amin Alay1 manzumesinin de tizerinde durulma-
ya deger. Akif, manzumede Osmanhdaki geleneksel

okula baslama torenini anlatirken, bu cercevede
cocuklarin gelecegin mimar1 olduklarina ve okuma-
larna, ilerlemelerine engel olunmamas: gerektigine
dair goruslerini, buna olan inancini ifade eder. Kuctk
adimlarla, ilahiler okuyarak, dualar ederek okula
giden masum cocuk kafilesini énemser; onlan kuicuk
bir hareketle diinyay1 yerinden oynatacak bir gucg,
Allah'in yardimiyla bir gin onemli mevkilere gelecek
kisiler, sanli bir ordu olarak gortr. Bu kervaninin
ilerlemesine “gecmis devrin ruhsuz heykelleri’nin
engel olmamasi gerekir; cunkii onlar gelecegin
bitimsiz sabahina kosmaktadirlar.

Akif, Safahat'ta cocuklar anlatirken,
onlarla konusur ya da onlarn konus-
tururken anlatimma ozen gosteriyor.

Cocuklara duydugu sevgi ve mer-
hamet anlatimina yansiyor. Onlar
kendi dillerince konusturuyor ve
onlara cocuksu bir duyarlikla yakla-
siyor. Gerektiginde tekerlemelerden,
cocuklarin sevip begenecegi ilahilerden
yararlaniyor. Bu noktada da bize nasil
davranmamiz konusunda mesajlar veriyor.

Safahat'taki cocuk temali manzumelerin
onemlilerinden biri Dirvas'ur. Hikaye, cocugun akil
ve kabiliyeti olctustinde toplumda onemli isler basa-
rabilecegini, bu ozelliklere sahip cocuklara imkan
tanimak gerektigi fikrini icerir. Emevi sultanlarindan
Hisam zamaninda Sam yakinlarinda uzun stiren bir
kuraklik hukum surtince, a¢ ve perisan olan bedevi
kabileleri sultandan yardim isteme karar alirlar.
Ancak yasca kuctk oldugu halde usttin bir konusma
kabiliyetine sahip olan Dirvastan medet umarlar.
Onu yanlarinda gottirmeye razi ederler. Dirvas, sul-
tanin huzurunda, onca ileri gelen varken konusmaya
baslar. Sultan bunu saygisizlik sayar, ama cesur cocuk
kendini sultana dinletmeyi basarir ve yuruttigti man-
tikla sultani itiraz edemez duruma getirir, yardimi
alir. Halkin durumuyla sultanin ihtisami arasindaki
esitsizlige vurgu yapar ve “Nerden buldun bu ihtisa-
mr?” diye sorar.

Halkin mu, senin mi, Halik’in m1?
Allah’in ise eger bu servet,

Bizler de onun kuluyken, elbet
Bir pay talebinde hakkimiz var...
Insaf olamaz bu hakk: inkar.
Halkinsa su bi-nihayet emval;
Ver, etme hukiik-i gayri pamal.
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Yok; boyle de olmayip da kendi
Malin ise -ciinkii fazla- simdi
Bi-vayelere tasadduk eyle...
Dordinciisti varsa haydi soyle!

Safahat'ta cocuklarin da muhatap alindigr ogut
icerici musralar var. Ancak iki kucuk siir var ki
sair dogrudan cocuklara seslenir ve yalin, acitk bir
dille ogutler verir. Cocuklara seslenirken, aslinda
buytiklere de cocuklarma hangi degerleri suna-
caklart konusunda kilavuzluk yapar. Bu siirlerden
biri “Cocuklara” bashgini tasimaktadir. Akif burada,
cocuklara eskileri ¢rnek almamalarini, kendilerini
gelecege hazirlamalarini ogutler. Asim’da da belirttigi
gibi gticlu bir bedene ama ince dustncelere sahip

)

olmalarini ister. “Nevruz'a” baslikli siirde de, “thtiyar
bir amca” olarak Nevruz'un sahsinda yeni nesillere
soyle seslenir:

Ihtiyar amcan dinler misin, oglum, Nevruz?

Ne biiytik soyle, ne cok soyle; yigit iste gerek.

Lafi bol, karni genis soylart taklit etme;

Sozii saglam, ozii saglam adam ol, irkina cek.

Safahat’a, cocugu merkeze alarak bakugimizda
su husus dikkati ceker: Akif, cocuga, cogu kisinin
yaptiginin aksine, bir bosluktan bakmaz. Hatta ev ya
da okul gibi tek bir mekan icinde de gormez onu.
Akif, cocugu hayatin icinden verir. Onun icin biz
Safahat'taki cocuklarn evde, sokakta, okulda, camide,
bayram yerinde, senliklerde, torenlerde, mezarlikta,
sultan karsisinda, sosyal hayatin her yerinde goruruz.
Bu, Akifin, cocugun toplum hayatindaki yerini dogru
tespit etmesinin ve bu tespit dogrultusunda ona verdi-
gi onemin bir sonucudur stuphesiz.

Akifin, cocuga ve onun egitimine dair gozlem ve
gorusleri, siphesiz Safahattaki metinlerle sinirli degil-
dir. Makalelerinde de goruslerini aciklar. Hem de duz-
yazimn imkanlarindan yararlanarak yapar bunu. Daha
acik, daha somut bir sekilde. Sirat-1 Miistakim’de nes-
rolunmus “Eski Hatiralar” genel bashkli yazilarindan
birinde(3) ¢ocuklarimizin Fransiz murebbiyeler elinde
yabancilastirilmalarina, ayni zamanda peri masallar
ve umacl hikayeleriyle yetistirilmelerine dair tespitler-
de bulunur. Bu yetistirme tarzinin yanhshgmi anlatir.

Vapurda karsilastigl, giyim ve konusmalariyla
Fransiz gibi duran; fakat “arsizhiklari, yaramazliklar,
hele konusma konusu edindikleri hurafelerle hayre-
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tini ceken sersemlikleri pek Turkce” olan cocuklar
Akifte birka¢ yil oncesine ait hatiralar uyandirir.
Gecimini kibar konaklarinda ¢zel ders vermek sure-
tiyle sagladigi bir zamana gider. Batih yasama tarzi
tizerinde titreyen bir konakta, konusmalari, tst bas-
lar1, tirnaklar vs. ile Batihlara benzetilen, toplumdan
soyutlanan fakat kafalarinin ici hurafelerle doldurulan
cocuklarin durumuna tanikhik eder. Evdeki cocuklar-
dan biri, “Hoca geldi.” soziinit “Umact geldi!” diye
anlar, hocay1r da sakalli gortince korkarak fenaliklar
gecirir, ortahigl velveleye verir. Telasla doktor cagri-
lir, bu arada kursun dokme, damarina basma yoluna
gidilir. Akif hane sahibine soyle der:

“Bendeniz taklitciligin bu tarzim insanhkla bag-
dastiramam. Siz cocuklanimzin kafasina bir sapka
gecirmekle medeni milletler sirasina girdik zanne-
diyorsunuz. Fakat bu pek batil bir zandir. Ici peri
masallariyla, umact hikayeleriyle harap olan bir kafa,
disina kasket gecirmekle mamur olmaz! Milliyeti feda
etmenize karsilik ne kariniz oluyor? Mahdum beyin
yasindaki bir Frenk cocugunun dimaginda boyle
hurafeleri kabul edecek hicbir hiicrecik yoktur.”

Ev sahibi kendisine “Bir dereceye kadar haklisi-
niz...” deyince de soyle hayiflanir:

“Keske biisbiitiin haksiz olaydim. Insanlarin may-
mundan azma ya da maymunlarin insandan bozma
oldugunu iddia edenlerin elinde boyle bircok maska-
raliklarimizla birer canli belge oldugumuzu gérdiikce
icim kan agliyor!”

Akif, Osmanli topraklarinda acilan Hiristiyan
okullarina ve bu okullarda verilen egitime de tepki
gosterir.(4) Bu okullarda okuyan Musliman ¢ocukla-
rin, okul bunyesindeki kiliseye gitmeye ve Protestan
vaizleri dinlemeye mecbur tutulmalarna siddetle
kars1 cikar. “Sirf ahlaki bir zeminde verilen bu vaaz-
lardan o kadar urkmemek gerekir. Zaten insan, dini
okulda almaz; buyudukten, dustincesi kuvvetlendik-
ten sonra din hakkinda bir fikir edinir.” diyenlerin bu
goruslerini de mesnetsiz bulur. insanin buyuytnceye
kadar bulunacagi muhitlerin, kendisine yapilacak
telkinlerin etkili oldugunu; bunlarmn her birinin
vicdanlar tzerinde onemli izler biraktugini savunur.
Hem Batidaki cimnazlar derecesinde bilim ve fen
ogretecek hem de saglam bir Misliman terbiyesi
verecek okullarin hayalini kurar.

Akif, “adam olabilmemiz icin” cocuklarimizi
okutmaktan, cagin gereklerine gore egitmekten baska
caremiz olmadigl inancindadir. Kendi egitim duru-
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mumuz ne olursa olsun, bugtn distnmemiz gere-
ken tek sey gelecegimiz olan cocuklarimiz olmalidir.
Ancak Akife gore, cocuklarimiza kendi terbiyemizi
vermekte direnmemeliyiz; bu bir cinayet olur. Bu
gortistine de Hazreti Alinin su soziint kanit gosterir:
“Cigerparelerinize yalniz kendi terbiyenizi giydirme-
ye calismayimiz. lyice hatrmizda olsun ki onlar sizin
yasamakta oldugunuz zamandan baska bir zaman
icin yaratilmislardir.”

Akif, bu baglamda cocuklar icin yazilmus kitaplar
elestirir. Onlar1 cocuklann yaslarina uygun bulmaz,
dillerinin anlasilmazhigindan yakimir. Cocuklarin
kafalariin ozumseyemedikleri faydasiz bilgilerle
dolduruldugunu dustinur. “Beyinlerindeki bilgileri
emanet para gibi tasiyip duruyorlar! Yazik degil mi?
Biz sersem olduk diye cocuklarimizi da mutlaka ken-
dimize mi benzetmeliyiz?” diye feryat eder. Bunun
icin Maarif Vekaletine, cocuklarin yaslarina ve cagin
gereklerine uygun kitap yazdirmasini, bunun icin
yarismalar diizenlemesini teklif eder.(5)

Akifin tzerinde onemle durdugu konulardan
biri de okullardaki dil 6gretimidir. Turkceyi Arapca
ve Farscadan tamamen bagimsiz dustinmememiz
gerektigi kanaatindedir. Bunun i¢cin okullarda Turkce
ile beraber Arapca ve Farsca ogretimine de genis yer
verilmesine ragmen okullarda bu diller dogru diirtist
ogrenilememektedir. Bunun nedeninin uygulanan
yontemler oldugunu dusuntr Akif. Ona gore ana
dili Turkece olan cocuklara Arapca kurallart Turkee
kitaplarla ogretmek gerekir. Bu kitaplardan kural
ogrenmek daha kolaydir. Farsca ve Fransizca icin de
aynt durum soz konusudur. Anlasilmayan, ezberci
yontemler 6grencileri yildirmakta, ayrica zaman kay-
bina neden olmaktadir. Ona gore yapilan bir yanls
da teorilerle fazla ayrinuli bir sekilde ugrasmak,
uygulamaya hic 6nem vermemektir.(6)

Akif, okullarda ogretilen Fransizcayr da yeterli
bulmaz. Arapca ve Farsca icin onerdiklerini bu dil
icin de onerir. Ayrica dillerini diger milletler gibi oyle
kolayca ogrenemeyen, ogrenmeye calisirken zaten
bircok sikintilarla karsilasan cocuklarimizi bir de
Fransizcayla ugrastirmayl da tizerinde dustnilmesi
gereken bir husus olarak gortur. Okullardan Fransizca
dersinin kaldirilmasini, buna ayrilan zamanin diger
derslere ayrilmasini; okulunu bitirip Fransizca ogren-
mek isteyenler icin Maarif Vekaletimin ayri simiflar
acmasini onerir.(7) Akifin tespit ve onerileri stiphe-
siz ki dikkate degerdir. Isin ilgin¢ yani, temas edilen

Akif, cocuklar icin yazilmis kitaplari eles-
tirir. Onlari cocuklarin yaslarina uygun
bulmaz, dillerinin anlasiimazligindan
yakinir. Cocuklarin kafalarinin, é6zimse-
yemedikleri faydasiz bilgilerle doldurul-
dugunu dastnar. “Beyinlerindeki bilgi-
leri emanet para gibi tasiyip duruyorlar!

Yazik degil mi? Biz sersem olduk diye
cocuklarimizi da mutlaka kendimize mi
benzetmeliyiz?” diye feryat eder. Bunun
icin Maarif Vekaleti'ne, cocuklarin yas-
larina ve c¢agin gereklerine uygun kitap

yazdirmasini, bunun icin yarigmalar

duzenlemesini teklif eder.

sorunlarin ginimuzde de varhgini sturdirmesidir.

Goruluyor ki Akif, tlkesini seven idealist bir
aydin ve duyarli, inanmis bir aydin olarak gelecegi
kuracaklarina inandigi cocuklart énemsemis, onlara
hem Safahatinda hem de duzyazilarinda genis yer
vermistir. Ideal gen¢ 6rnegi olarak gosterdigi Asim’in
neslini olusturacak cocuklara ailenin, toplumun,
devletin nasil bakmasi, onun yetismesine ne sekilde
katkida bulunmasi gerektigine dair 6nemli fikirler
ileri surmusttr. Cocuklarin egitiminin daha da 6nem
kazandigi, fakat o derecede de karmasiklasug cagi-
mizda, Akifin dustincelerinin ¢nemi de stphesiz
artmaktadir.
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) Miimtaz AHMED

ogu ve Bati Arasinda
Islam, uzun yillar

Yugoslav hapishane-
sinde Islami hareketliligi ve
“fundamentalistligi” ytiztinden
on dort yillik mahkamiyet
cezasini cekmis olan Bosnal
bir  hukukcu

tarafindan yazilmus, takdire

Miusluman

sayan multidisipliner calisma.
Saraybosna ve Paris'te oku-
mus olan Aliya Izzetbegovic
yetiskin yasami boyunca Islami
hareket icerisinde aktif olarak
rol aldi. Yazarak, konferanslar
vererek, Islami egitim ve sos-
yal yardim aktiviteleri organize
ederek, binlerce gen¢ Yugoslav
miusliiman icin entelekttel ve
ruhsal bir ilham kaynag oldu.

Isiam’

Aliya'ya gore, Spencer’in
Education’t Musliman bir
entelektuel tarafindan da

rahatlikla yazilabilirdi. Anglo-
Sakson ahlak felsefesinin tim
itkisi, birey ve toplum, esit-

likcilik, toplumsal sorumluluk
ve siyasal ekonominin etik
temelleri arasindaki uyuma
yaptigi vurguyla, ingiliz ve
islam ahlak ve entelektu-
el geleneklerinin arasindaki
acik uyumu goézler énine ser-
mektedir.

lar”  konusundaki butinctl
sorunlarina parcact cevaplar
verdiklerini ve yetersizlikleri-
ni ve yarm-dogrularmi teori
ve pratikteki uzlasilar yoluy-
la denklestirmeye calistiklari-
n1 gosteriyor. Yazar, tarihsel
deliller temelinde, bu iki karsit
dunya gorusunun fiili uygu-
lamalarinin  kokensel olarak
varmak istedikleri noktadan
oldukea farkli oldugunu iddia
ediyor. Ona gore, bir taraf-
ta Hiristiyanhgin degistirilmis,
Ronesans sonrast humanist
yorumu ve diger tarafta tele-
olojik tarih goruslu sosyalist
esitlikciligin dini-ahlaki temel-
leri, tutarli bir Hiristiyan veya
tutarh bir materyalist olmanin

Aliyamin bu kitapta temel
gayesi, modern Bat'nin kulturel
krizinin, ahlaki kargasasinin ve
siyasi karmasikliginin  kokenlerine
odaklanmak ve bunlarin nasil da
parcact gerceklerin ve indirgemeci
ideolojik bakis acilarnin etkilerine
bagl oldugunu gostermek.

Diinya Goriisii Olarak islam

Kitabin asil tezi, t¢ farkh esas
imkam yansitan t¢ farkli diinya
gorasununun varoldugunu anlati-
yor bize: dini, materyalist ve Islami
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dtnya gorusi. Islami dunya gori-
st bu ikisini yani saf dinselligi ve
saf materyalizmi bir araya getirecek
sekilde buttnleyici, kapsayicidir.
Saf din vicdana ve saf materyalizm
dogaya vurgu yapmasina ragmen,
Islam vicdan ve doga alammin iki-
sini birden yasayan insana vurgu
yapmaktadir.

Yazar daha sonra, saf dinin
(Hiristiyanhk, Budizm ve Hinduizm
gibi) ve saf materyalist felsefele-
rin  (Sosyalizm ve Kapitalizm
gibi), hayatn “idealler” ve “cikar-

imkansizhigini gosteriyor.

Bu formulasyon ve delillere refe-
ransla, yazarimiz insanin ruhsal ve
maddi ihtiyaclarmi birlikte hesaba
katan tek diinya gorust olan Islam’
bir “t¢tnct yol” olarak insa ediyor.
Bundan dolay1 Islam her zaman
iki karsit yonden saldirmin hedefi
haline gelmistir: onu “cok dogaci,
akttel, ve dinyaya uyumlu” olarak
telakki eden dinden ve onu din ve
mistisizmin unsurlariyla degerlen-
diren bilimden. Bu oldukca zit “sag”
ve “sol” kanat egilimlerin karsisin-
da, ilhami ve deneyimi, sonsuzlugu



Dogu ve Bati Arasimda Islam

ve zamani, distunce ve pratigi, ruh
ve bedeni, kisacasi insan yasaminin
tim yonlerini ayn1 anda yansitan
tek bir Islam vardir.

Yazar Islamn kadim kaltarler
ve modern bati arasinda bir araci
olarak oynadigi onemli rolu gos-
teriyor. Islam’m bugun, “dramatik
ikilemler ve alternatifler caginda”,
bolunmus, parcalanmis bir dinya-
da aract bir ideoloji olarak rolunu

strdurmesi gerektigini savunuyor.

Benzer Entelektiiel Gelenekler

Kitabin son bolumu bir baska
ilgin¢ ve daha provakatif bir hipo-
tez gelistiriyor: Ozelde Ingiltere
genelde ise Anglo-Sakson kulturin
(diger Avrupa toplumlarina zit ola-
rak) din ve materyalizm arasinda
bir orta yol buldugu ve boylelikle
“4eunci yol” olan Islam’la gugclu
bir benzerlik gosterdigi hipote-
zi bu. Aliya, Ingiliz toplumunun,
ekonomisinin, sanat ve edebiyat-
nin, felsefe ve sosyal dustincesinin
Islami modelin iki kutuplu yaklasi-
mina en yakin model oldugunu 6ne
suruyor. Yazar, Roger Bacon’dan
George Bernard Shaw’a uzanan bir
dizi ornek yoluyla Islam ve Ingiliz
dusuncesi arasindaki paralelligi
takip ediyor. Spengler'in peygamber
Muhammed ve Cromwell arasinda
var oldugunu soyledigi paralelligi
detaylandiran Aliya, tarih felsefe-
sinin bakis acisindan, Ingiltere’nin
ve Anglo-Sakson ruhun batida orta-
ya cikisinin doguda Islam'in orta-
ya cikisiyla bir hayli ortak nokta-
ya sahip oldugunu ifade ediyor.
Bu yuzden sasirmamak gerekir ki
Kita'da bir empirisist, kural olarak,
ayni zamanda bir ateist olurken,
Ingiltere’de, empirisizmin babast
John Locke tanr kavramini kendi
ahlak kuraminin merkezine yerles-

tirmistir ve bundan boyle toplum

icin ahlak prensipleri ortaya koyar-
ken mezkar kavrami tasdike yonel-
mistir. Aliya’'ya gore, Spencer’in
Educationt Musluman bir entelek-
tiel tarafindan da rahathkla yazi-
labilirdi. Anglo-Sakson ahlak felse-
fesinin tum itkisi, birey ve toplum,
esitlikcilik, toplumsal sorumluluk
ve siyasal ekonominin etik temelleri
arasindaki uyuma yaptigl vurguyla,
Ingiliz ve Islam ahlak ve entelek-
tiel geleneklerinin arasindaki acik
uyumu gozler ontine sermektedir.

Aliyanin Kita Avrupast ve Anglo
Sakson ahlak felsefesi gelenekle-
ri arasinda vicut bulan farklar
konusundaki hipotezine, bu argu-
mant biraz abartih buldugum icin
timuyle katilmadigimi belirtmeli-
yim. Aliya, Kita Avrupasi ve Ingiliz
sosyal ve ahlaki dustince ve prati-
gi arasindaki tarihsel farkliliklara
odaklanmaya calisiyorsa da, bu iki
gelenek arasindaki, ana akim Bat
Hiristiyanhgi'ndan sadir olan belli
bazi onemli benzerlikleri gozden
kacirma egilimi de tasiyor.

Fakat bu ufak bir nokta. Aliya

konusunu gayet iyi biliyor. Bat
dustincesine hakim ve insanhk tari-
hine oldugu kadar fizik, biyoloji ve
sosyal bilimleri kapsayan ilgili lite-
ratire de yakindan asina. Ozellikle,
en mahir oldugu noktalar Bat
sanat1 ve edebiyatinin basyapitlarimi
tartistifr ve onlarin birey ve toplum
icin tasidiklart anlamlarn yeni ve stk
sik provakatif yorumlara tabi tuttu-
gu durumda ortaya cikiyor.
Aliyamin, insan yasamina geti-
rilen evrimci ve materyalist/bilim-
sel yaklasima yonelttigi elestirileri
de oldukca kapsamli ve carpici.
Elestiri yaparken zoolojiden, mole-
kiler biyolojiden, fizik, kimya ve
kulturel antropolojiden deliller
getiriyor ve kualturtn degismezli-
gine karst “medeniyet’in evrimine
iliskin alternatif bir gorts sunu-
yor. Humanizm elestirisi de ben-
zer sekilde parlakca tasarlanmis.
Tanrinin inkarina dayanan seku-
ler ahlakin gelisme gosterebilme
olasiliginin imkansizhigina vurgu
yapiyor. Diger ahlak felsefecilerine
de (Jaques Maritain ornegin) atfla,
cagdas humanist felsefedeki moda
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kavramlarin (adalet, esitlik, hak-
kaniyet, kardeslik) Tanr inanciyla
sikica iliskilendirilmediginde nasil
da anlamsizlastigini sarih bir bicim-
de gosteriyor. Kultir ve medeniyet,
kitle kulturu, aile ve cemaat tizerine
sturdurdugi tartismalar da oldukea
kuvvetli ve aydinlatici.

islam Uzerine Yeni Bir Yorum

Aliyanin Islam anlayis1 varo-
lusculara yakin gibi goranuyor.
Ona gore, “Islam bir yontemdir”
(akla
Arastirmalari’m

hemen Sartre'n  Yoéntem
getirebilir)  ve
“hazir bir coztm” degildir. Verili
bir sey degildir o; insan onu kendi
kendine kesfetmelidir.

Bana gore, bu biraz, Islam1
din

ve yasam tarzi olarak tanimlayan

timuyle tamamlanmis bir
Ortodoks goruse zahiren zit, Islam
luzerine gelistirilmis yeni bir yorum
gibi duruyor. Bildigim kadariy-
la bu goruse yaklasan bir diger
Musluman dustnur, evrendeki
yaratim surecinin surekliliginden
bahseden ve yerytizinde insan icin
yeni ufuklann varhgindan soz eden
Muhammed Ikbal'di. Fakat Tkbal'in
streklilik kavrami olarak kullandig:
“kun”un fiziksel ve entelektiiel alana
gonderme yaptigini, Kuran'da ve
Peygamber (s.)in hayatinda “veri-
1i” olarak sunulan ahlak alanindan
bahsetmedigini hatirlatmak gerekir.

Muhtemelen bu varoluscu bakis
sebebiyle yazar, Islam'in iki kutup-
lu cercevesi icinde dahi, “gerilim”i
devam ettiren bir israrin varligi-
ni teslim etmis goruntyor. Din ve
bilim arasindaki gerilimlerin, soz
konusu iki kutuplu zeminde daha
yaraticl ve yuce bir durusu deruhte
etmelerine ragmen Islam’da dahi
tam manaslyla cozulemediginden
bahsediyor.
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Kitap temel olarak saf din ve
saf materyalizmin elestirisi tzeri-
ne odaklaniyor. Kitabin tugte ikisi
din ve materyalizm elestirisine veya
sanatin/dinin  bilime ustunlugu
konusuna vurgu yapar vaziyette.
Islam'in “Ugtinctt Yol” oldugu iddi-
ast tizerine ozet ve taslak mahiyetin-
de bir tartisma bu.

“Sanat Olgusu” tizerinden giden
III. Bolum, kendi icinde kusur-
suz olmasina ragmen, kitabin temel
ongoruleri baglaminda biraz fazla
oteye gidiyor. Sanat ve edebiya-
tin bilime onceligini savunarak son
derece abartih bir iddia sunma egi-
limi gosteriyor. Bu yutzden kita-
bin temel tezini zayiflatiyor. Sanat
ve edebiyat, bu durumda dine ve
Islam’a ikame edilebilir seyler haline
geliyor. Bununla birlikte, sanat ve
edebiyatin dini bir ilhamin urunu
oldugunu soylemekle, bizatihi din
olduklarini soylemek arasinda fark
var elbette.

Ayrica, yazarin din anlayi-
s1 temel itibariyle antropolojik bir
nitelik de arz ediyor. Bu yuzden,
din tanimina kadim efsanelerin,
hurafelerin, buyulu rittellerin tim
cesitlerini de dahil ediyor. Buraya
kadar bir sorun yok fakat problem
bu tarz ham ve yapilandirilmamis
bir dini sembolizmi, dinlerin tutarh
ve sistematik teoloji ve kozmoloji-
siyle denklestirdiginde ve onlar esit
duzeyde mutalaa ettiginde ortaya
cikiyor.

Aliya da, birtakim diger cagdas
Musluman yazar gibi -fakat ayni
derecede degil-, bazi noktalarda
tanidik bir entelekttiel hataya duse-
rek “bizim en iyimiz"i “onlarn en
kotusi“yle karsilastirmaya girisiyor.
[slam ve Musltiman Dunya tzeri-
ne yazan Hiristiyan misyonerler ve
polemikgilerin sonlandirdigr seyi,
artik, ozellikle dava eksenli yazila-

rinda bazi Muslumanlarin da stan-
dart bir yontem olarak benimsedigi
goraluyor. Bu yonteme gore, ideal-
ler ideallerle, pratikler de pratiklerle
kiyaslanmiyor; bunun yerine Islami
normlar ve idealler Batl pratikler
ve davranis kaliplariyla mukayese
ediliyor.

Belli
ufak tefek bazi ihtilaflar bir kena-

noktalarda siraladigim
ra koyacak olursam, kitabin konu
uzerine yapilmis kusursuz bir ilmi
calisma oldugunu soylemek duru-
mundayim. Bu tarz bir kitap, tarzi
ve sunumu acisindan ciddi pole-
mikleri haiz olmalidir; fakat temel-
de, ahlak ve toplum felsefesinin
sorunlarl Uzerine yapilmis kavra-
yish gozlemlerle dolu. Tarz berrak
ve delillerin sunumu parlak ve sira-
dist. Yazar calisugr konu tzerinde
ustaca bir kavrayisa sahip ve Batiy1
yakindan taniyor. Islam ve Bauyi,
birey ve toplum tizerine serdettikle-
ri dinya gorusleri ve felsefi konum-
lart agisindan mukayese eden diger
bircok Musltman entelektiielin ter-
sine Aliya, Batinin entelektiiel tarihi
tzerine dayatmaci tek bir standart
getirmiyor. Batinin entelekttel tari-
hi tizerine daha mumeyyiz bir bakis
agist takiniyor ve ateistik ve dinsel
gelenegin 6nemli ayrilik noktalarimni
tarustyor. Utopyact siyasetin sek-
ler fikirlerine iliskin munakasalarda
oldugu gibi Bat1 Hiristiyanhgindaki
teolojik tartismalarin giriftligi konu-
sunda da son derece nitelikli. Bu
iki muhalif akim arasinda verimli
mukayeseler sunuyor ve bir yandan
[slam, diger yandan da Bat dustn-
ce ve pratiginin kimi yonleri ara-
sinda ortaya cikan onemli yapisal

benzerlikleri tanimliyor.

Ceviri: Ammar Kili¢

Dipnot

1 Ceviride baz1 olaylarla ilgili gtincel ifade-
ler cikarilmustr. (Umran)
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Endiiliis Tarihi

W. Montgomery Watt-Pierre Cachia

Ktire Yayinlari

Kitap Mslimanlarin 711'de heyecanla baslayip 1492'de hazin bir sekilde
sona eren, XVII. asrin baslarina kadar da tiirli mesakkatlerle devam eden
Endilis seriivenini konu ediniyor. Kitapta “ Endlds bu ihtisamini Grettigi
eserlerin zarafetine mi yoksa yiksek kilttir dgelerinin Avrupa’ya gecis kanall
oldugu gercegine mi borgludur? islam diinyasiyla temasini nasil siirdir-
miistiir? iKlim, cografya ve dinlerin birbirine kanistigr iber Yanmadasrnin
kosullarina ne 6lglide uyum saglamistir? Kendi degerlerini tiim topluma
asilayabilmis midir? Avrupa’ya tam olarak ne kazandirmigtir?” gibi pek gok
sorunun cevabl bulunabilir.

Bedeni, Toplumu, Kainati Yazmak

Irvin C. Schick

lletisim Yayinlar

Cagdas Tarkiye'nin kltiriinin kokenleri kaginilmaz olarak tarihinde ara-
niyor. Irvin Cemil Schick'in daha 8nce Ingilizce yayimlanan kitaplarda ve
sireli yayinlarda yer almig olan makalelerinin derlendidi bu kitapta, pek ok
bilesene sahip kiiltiir “alagimi”nin birkag boyutu isleniyor. Schick'in maka-
lelerinde, Tiirkiye kiiltiiriintin 6zellikle Islam dininden ve Killttirinden miras
aldidi bazi 6Geler, 6rnegin yazinin merkezi 6nemi, kilik kiyafeti belirleyen
kurallar, harem kurumunun anlami farkl agilardan inceleniyor.

Kurtulug Teolojisi

Christopher Rowland

Ayrinti Yayinlari

Kurtulus teolojisi, Gustavo Gutierrez'in belirttigi gibi “birgok insanin erken
ve adaletsiz 6limd” gergedine dayanir. Kurtulug teologlarinin kitaplari ve
makaleleri ne kadar sofistike gériinse de teolojiyi isler hale getiren sey,
deneyimler ve bunun iginde gabalayan insanlardir. Yiiz binlerce koyli-
ntin, nesillerdir ailelerinin isledigi topraklardan, dig borglar kapatmak ve
uluslararasi ekonomik biyime gerekgesiyle gikarnildigi ve gogunun biyik
sehirlerin gecekondu bolgelerine siirildigl bir ortamda kurtulus teolojisi
dogmustur. Bu nedenle, kurtulug teolojisinin baslangig noktasi, kutsal
kitaptan ¢ikarilan anlam ve gelenek degil, gecekondu bélgelerindeki yasam
ve toprak miicadelesi, temel haklardan yoksunluk, 6lim mangalari ve mil-
tecilerin pargalanmig yasamlaridir.

Mavi Marmara’da Gece Yarisi
Mustafa Beyyumi
Avangard Yayinlari

Gazze Ozgirliik Filosu hakkinda yayimlanan ilk kitap olan Mavi Marmara'da
Geceyaris! kitabinin Tirkge baskisi ciktl. Kitapta yer alan yazilar 6 bélime
dagilmis, 47 yazi mevcut. Gazeteciler, hukukgular, siyaset meraklilari igin
bilhassa ilgi cekici bir kitap. Sadece onlar igin degil mevzuyla az ilgililer
igin de iyi bir kitap. Kitap Btlent Yildinm'in sunusuyla yayimlandi.

NAM ANIN VE FUNDA DANISMA

iLDIGIN GiBi

Bildigin Gibi Degil
Rojin Canan Akin,
Funda Danisman
Metis Yayinlari

90’h  yillarda  gocuklugu
Giineydogu'da gecmis Kiirt
gengleriyle yaptiklari on
dokuz soylesiyi bir araya geti-
riyor. Soylesi yapilan gengler
yogun bir siddet ortaminda
gecen gocukluklarini ve ilk-
genglik yillarini anlatiyorlar:
“Kislaya benzeyen okullarda”
gecen, Tiirkge bilmedikleri
igin birgok trajikomik olay
yasadiklari, 6gretmenlerden
gerizekal muamelesi gordiik-
leri, zaman zaman ajanlik tek-
lifleri aldiklari egitim hayatla-
rini... Babalarinin, analarinin,
kardeslerinin, arkadaslarinin
g6zlerinin  6niinde  dayak
yedigi, oldirdldigy, koru-
culuga zorlandigi, evlerinin
kursun yagmuruna tutuldugu,
“sevdikleri, deger verdikleri
insanlarin tek tek kayboldu-
gu”, kaybettikleri yakinlari-
nin kavurucu zlemiyle dolu
aile hayatlarini... Sokaklarda,
“‘yani  baslarinda  sirekli
birilerinin 6ldirdldigd” bir
ortamda, mayinlarin arasinda
oynadiklar ya da BM miilteci
kamplarinda gegen guindelik
hayatlarini anlatiyorlar bize.
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Tarihin Ardinda

Cevdet BIRINCI

Yunus Nadi'nin ilk Yazisi

Qv
Yunus Nadi, 7 Mayis 1924'te Cumhuriyet gazetesini cikardi. Gazetenin ilk donemlerinde her
glin iki farkli yazi yazar. ilki “Basmuharrir” bashg altinda yazdiklaridir. Gazetenin ilk sayisin-
daki basyazisinin basligr sudur. “Zengin Ermeni‘'nin memlekete girmis olmasi hata, cikarilmasi
sevaptir.”

* k%
Yunus Nadi yillar sonra Cenevre'de tedavi gordugu hastanede 28 Haziran 1945'te 6ldu. CHP
hikiimetinin kendisine ve gazetesine olumsuz bakisindan dolayi, isvicre’den cenazeyi getirmek
icin doviz izni alinincaya kadar cenazesi aylarca Cenevre'de yeraltindaki kemerli bir mezar oda-
sinda tutsak kalir. Zavalli Yunus Nadi! Cumhuriyet'in kurulusunda 6ne ¢ikan Yunus Nadi'nin
cenazesine ismet inéni ilgi géstermez, celenk géndermez, kuru bir bagsagligi mesaji génder-
mekle yetinir.

Tanci Nasil Evlendi?
Qv

Tirkiye'de islam Mezhepleri tarihciliginin dnemli bir halkasi Fas uyruklu Muhammed b. Tavit
et-Tand hakkinda yakinlarda bir sempozyum yapilacak. Onun ilging evliligi Gzerinden haya-
tina iliskin cikarimlar yapilabilir. Konuyla ilgili olarak ge¢mis glnlerin kayitlarina bakmali ve
Neset Cagdatay'a kulak vermeli: “1955'lerde evlenmek istedigini soyledi. Bu konuda nasil bir
yol tutmasi ve nasil bir secim yapmasi gerektigini birlikte tasarladik. O sirada istanbul’a gidip
gelisinde rahmetli Prof. Mukrimin Halil Yinang'in, kendisine mezun talebelerinden (...) Necla
Hanimi tavsiye ettigini sdyledi. Hemen evlenme hazirligina giristik, evlendi. Ankara'ya yerlesti.
Bu evlenmeden bir kizi oldu. Bu ¢ocuk Fas'a gidisinde orada dort bes yaslarinda iken olda.
Ondan sonra bir kizi daha oldu. Emel adindaki bu yavrumuz simdi orta okulda okumaktadir.”
O yillarda ortaokula giden bu kiz simdinin Profesér Emel Kefeli'sidir.

Yazida lktisat
Qv
Alim ve muhalif Eb( Hanife'nin talebesi Ebl YGsuf naklettigi yahut kanaatini belirttigi cogu
meselenin ardindan, kitabi uzatmamak gayesiyle yazida iktisatl davrandigini sikca belirtir.
Ornegin Suriye ekoliiniin énclisti imam Evzai'nin, Eb( Hanife'ye itiraz ettigi, yaklasik elli mesele-
yi tartisan er-Redd ala Siyeri'l-Evzai eserinde, “Uzatma endisesi olmasaydi bunlardan pek cogu-
nu sana yazardim” demektedir. Ustelik hocasinin bazi gériislerini benimsemedigi halde bu red-
diyeyi hocasinin maruz kaldigi ithamlarin yersizligini ortaya ¢ikarmak icin kaleme alir.
Hocasi ve dgrencisi arasindaki farklardan biri sudur: Sivil kalmayi onceleyen Ebl Hanife'ye
nazaran Ebd Yusuf'un Abbasi halifesi Harun Resid’in istegi Gizerine Harac’i yazmistir.
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