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Dini dizgiince-
nin sarsilmasi
surecini basla-
tan "Aydinlan-
ma Cagi"nmin
rasyonalist, laik,
agnostik ve hat-
ta ateist soyle-
mi giiniimizde
hzim titmiiyle
kaybetmig bulu-
nuyor.
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LAISIZMIN CIKMAZI

Gilles Kepel, La Revanche de Dieu (Tan-
te'min Rovangi) adii kitabinda (iletigim
yy./1992), gerek miisliiman diinyadaki,

gerekse de hinstiyan ve yahudi diinyasin-
daki dini hareketlerin, 6zellikle 1575-199¢
yillan arasinda gozle goriilGr bir irmamg
kaydettiklerini, bu gelismenin aym zaman-
da “cahiliye"ye ve “laiklige" kars bir tepki
niteligi tasidigim anlatiyor. Yazar, lran'dan
Filistin ve Cezayir'e, Polonya ve Cekoslo-
vakya'dan Amerika'ya ve Israil'e kadar
guglenmekte olan dini akumlan, qkig nok-
talan ve-sosyolojik tabanlanyla birlikte ele
ahyor.

1994'iin sonlarina yakiagirken Kepel'in
igaret ettigi gelisme bitiiniiyle canlihgmnt
koruyor. Olivier Ray, "Siyasal Islam‘in 1i-
las1"n1 ilan ededursun (Metis yy./1994),
dini haveketler ve tzellikle de {slamf cema-
atler -bitiin sorunlanina ve agmazlarina
ragmen- giderek seslerini yiikseltivorlar.

Gergek su ki, dini diigiincenin ve dinsel
yagamin ciddi bigimde sarsilmas: siirecini
baglatan "sb.ydlnlanma Cagi'nin rasyona-
list, laik, agnostik ve hatta ateist séylemi
guniivizde hizim tumuyie kny'betmls b=
lunuyor. Leszek Kolakovski'nin deyigiyle,
“laikligin kaginilmaz olarak dinin dliimiine
yol agmast 5oyle dursun, laiklik yeni dinsel
yagam bigimleri arayiglanim dogurdu. Ak-
bn kralligimn kisa siirede ger¢eklesmesi
beklenen zaferi gergeklegmedi. (...} Dinsel
thriyaglar, rasyonalist biiyliter yoluyla kil-
tiirden aforoz edilemez.” (NPQ,1991,1/1)

"Dinin yeniden dniigi"nden sz ede-
bilecegimiz bugiinlere nassf gelindigini an-
lamak igin, laisizmin ve ona bagh olarak

Abdullah YILDIZ

da sekularizmin seriivenine kisa bir goz at-
mak zorunlu olmaktadir. Oneelikle de bit-
birine yakin anlamlar igeren “Laisizm" ve
"Sekularizm” kavramlanm aynsmmak ge-
rekmektedir:

“Laik" kavram, Grekoe "laos" kelime-
sinden tiiretilmigtir (L. laicus). Tiirk¢eye
“halk” olarak gevrilmigse de gergekte
“avam”, “ahali" hatta"rcaya” veya “laletta-
yin" kavramlanna daha yakindir. Anlam
itibariyle dine ait olmayan, dinse! olma-
yan, dindis1 unsurlara ait olatdhe.

"Laiklik", ozellikle Katolik Hiristi-
yanhgin egemen oldugu lilke ve dillerde
kullanslmagtir. Daha gok Fransa'ya Szgii
bir kavramdir. Laik diinya goriigii, poziti-
vizmin ve Rarvinizmin "evrimcilik" kura-
minin birer felsefi akim olarak ortaya
¢ikmalatiyla birlikte glglenmig ve yaygin-
lasmaghr. Laiklik, bir din politikasi halini
almig ve devletin, dini kesin denetimi alti-
na almas: bigiminde gerceklegmigtir.

MSekularizm" ise, ok tanrili pagan
toplumlann inimidiir, Yiizyillar boyo Ro- -
ma toplumunda egemen olntugtur. Latin-
ce anlams itibariyle , paganca olan, yeryi-
ziine ajt ¢lan, iginde yagamlan ¢aga ait
olan, omir boyu -lifetime- olan, dine ve
kiliseye bagh olmayan, ruhbanlara ajt ol-
mayan, topilumsal ahlak standartlarinin
dine gore degil, giince] hayata gore di-
zenlenmesinden yana olmak seklinde
dzetlenebiliv, (Bk. Aytung Altindal, Laik-
lik, s. 14-29)

Laikligin ortaya ¢ikis siirecine gelince;
Bircok aragtirmacy, laisizmin feisefi temel- .
lerini Incil'de veya huristiyan teolojisinde
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Tiirkiye'deki
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gulamass,
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ozellikle de

yeni nesilleri

korkung bir
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lugu"i¢inde
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aramak egilimindedir, Omegin, Hz lsa'ya
atfediloen "Tanr'nin hakkimi Tanrr'ya, Se-
zar'in hakkini Sezar'a verln” ifadesi, keza
Atiz Augustin’in "diinya devieti” ve"fann
devleti" ayinmi Jaik diigintigiin kékenini
olugturur.

Thomas Michel S, J., laiklegmenin bag-
langtainn eski Misir Firavunu Akhenaton'a
kadar gotiiriiyorsa da “"modem laiklegme”
siirecinin temellerini Ronesans hiimaniz-
minde ve Aydinlanma ¢aginda bulmakta-
dir. (Coglto, Yaz/94, 5.102-103) Muham-
med Arkoun da, laiklesme olgusunun Ay-
dinlanma’'dan sonra kendini belli ettifini
sdylemektedir: "Aydinlanmanin ilerleme ve
geligmest, kademeli nlarak tic yonde agrh-

§m koymaktadir: a)Akhn, dinin dogmatik

agirihklan kargisinda dzerklifine kavugma-
1. Avrupa'da sosyal bakumdan bu olgu, ku-
rumlart laiklegtirmek ve ruhban ve soylular
siufinin giiglerini ellerinden almak isteyen
liberal burjuva siuifimn yiikseligi ile kendini
gosterecektir, b)Bilimsal ve teknik bilgilerin
geligmesi temeline dayanan akila ve'eyren-
sel bir politikanin tanimlanmas:. cJAhlakm,
kilise hukeku ve dinden koparak bagimsiz
bilim haline gelmesi” {(Cogito, Yaz/94,5.51)

Betirtmek gerekir ki; Avrupa’da Rone-

sans ve Ruform’la birlikte baglayan ve Ay- .

dinlanma ile devam eden dzglir digliince
gelenegi, aym zamanda Kilise atoritesine ve
skolastik felsefeye kargi bir kepki bigiminde
gelisti. Daha sonrakj yizyllarda rasyona-
list ve evrimdi diisiincenin ortaya gk ile

-sekllarizasyon ve laiklik siireci de baglamug

oldu. Once Kilise'den bagimsiz "laik okul-
lar* kurutdu; sonra da laiklik daha genel bir
anlam kazanda,

M., Nakip Ef-Attas, konuya daha farkh
bir agidan yaklagiyor: Atktas'a gore, hergey
Hiristiyanhigan merkezinin Kudis'ten Ro-
ma'ya taginmasiyla baglanughir: Boylece "Ba-
t1 versiyonu Hiristiyanbk” dogmug ve laik-
legme sGrecine girilmigtir. Daha sonralan
Kartezyen felsefenin ortaya qikasi ile de laik
{sckuler) anlayis boyglistermistiv. Nakip El-
Attas, "laisizm"in, giinlimiizde bir dinya
gordgl, birtakim mutlak degerler bitiing,
yani bir "ideoloji* haline geldigini vurgulu-
yor. (Bk. [slam ve Laisizm, 5.32-38} .

-M. Ali Kilichay'a gire de, "laisizm bir
program, bir doktrin olarak ortaya gikmaklia
ve oyle olmadif diigtiniilen bir toplumun
laik hale getirilmesi igin uygulamaya soku-
lan kapsamh bir eylem biitiin nlmaktadir. "
{Cogito, Yaz/94) :

Sonug olarak; laisizm ve sckularizm,
toplumsal, siyasal ve kiilkirel yagamdan di-
ni digtalamayi amaglayan doktrinler olarak

kargimiza gikmaktadir. Aralarindaki fark
ise, laikligin daha “"dayatmaci”, sekulariz-
min ise."uzlagmaar” olmasidir. Bugiin, laik-
ligin Fransa'da, sekularizmin ise Ingiltere ve
Almanya'da uygulama alar buldugu style-
nebilir. Diger Bat iilkelerindeki uygulama-
lar ise bunlarin tirevleridir. (Hulusi Yazia-
ofly, Laiklik 5.206)

Tiirkiye'de 1924'lerde baglablan “laikleg-
tirme" operasyonu, dayatmac: ve lepeden
inmead bir yontemle dinin, tamamen devle-
tin denctimi altina alinmass ve toplumsal
yagamdan tasfiyesi ile sonuglanmig, hatta
agnostik ve ateist bir uygulamaya ddnug-
migtir. Laisizmin uygulayicilan, Bab'daki
gablonu aynen Tirkiyc'ye tatbik ederek, Ki-
lise'nin yerine dini-geleneksel kurumiar,
ruhban sinifinin yerine de din bilginlerini
koymaya ¢ahgmiglardir. Gériinen o ki, bas-
kicr-ve totaliter yintemlerle kabul ettirlme-
ye ¢aligilan laiklik mayas: tutmamighr, Zira
Bah standartlarina uygun olan laiklik sablo-
nu, Titrkiye'nin toplumsal ve dini gergekie-
riyle Grtiigmemektedir.

Oncelikle Hiristiyanliktaki "dialist”
aynim Islam'da yoktur. Islam tam tersine
tevhid {birleme-birlik) ilkesini esas alir, ki
bu anlayig varlik dtinyasinda iki veya gok
alan fikrini reddeder, (Bk. Kur'an: 12/39-40,
16/51, 18/26, 21/22} Aynca, Islam'da ruh-
ban sinifi olmadig gibi Kilise biciminde bir
yap1 da yoktur.

Qte yandan, “laiklik" evrenscl bir din
politikast ya da rejim defitdir. Cikas kaynag
olan Bati'da bile farkli uygulama bigimled
ve versiyonlan ile kargimiza qikmaktadir.
Bat'da dahi heniiz yerli yerine oturmayan -
bir sistemin birbagka {ilkeye ithal edilip top-
lumu mutly edecek sonuglar dogurmasy
beklenemez, Bu agidan TUrkiye'deki yetmis
yullik laiklik uygulamas, insarunnz: ve dzel-
likle de yeni nesilleri korkung bir "deger
boglugu” i¢inde birakmig ve bugiinlere
gelinmigtir. Dinin toplum ve birey hayatin-
dan tiimiiyle soyutlanmasi, ahlaki ve sosyal
glirlimenin en belirgin nedent olarak gaziik-
mektedi¥.

Takest Umehara'nin dedigi gibi, Matk-
sizmin ve liberalizmin “laik-sekiiler" karak-
terlerinin dogal bir sonucu olarak, manevi
yagami diglamalars kendi felaketleriyle bir-
fikte insanh@in da felaketini davet etmig-
tir. Tirkiye'deki laik diizen de, diinyadaki
laik ve sekiiler sistemler de ahlaken ve'
ruhen tikenmek Uizeredir, ciddl gikmaz-
dadr.

Bu durum kargisinda ilahi olana, agkin
olana diniig, yani "dine déniis" kagnilmaz
bir siireg olarak gelecefimize oturmaktadir,

TEMMUZ /AGUSTOS 1994
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Cevdet'e gore

bizi geride

birakan, bi-
rakmaya devam
edecek alan glig
diinya iglerini
hiikmii altina
alan bir din-
devlet bilegimi
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sistemidir,
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ALATURKA LAIKLIK
YA DA DINI EMPERYALIZME ALET ETMEK

Alaturka Laiklifin Tanzimat'taki
Kikleri

1699°da Avusturya, Polonya, Venedik
ve Rusya'dan clugan Kutsal ittifak kar-
$|smda Osmanh ordularinin yenilmesi
tzerine Karlof¢a Antlagmas: imzalanir.
Bu antlagmayla Osmanli Imparatorlugu
ilk kez yemlgl}n kabul etmekte ve Oria
Avrupa'nti dogusundaki niifuzu bii-
yiik dl¢ide kaybolmaktadir. Kanuni
Sultan Siileyman'in ardindan zaafiyet
unsurlan iyice belirginlegmeye bagla-
mig, Imparatorluk arbik gerileme déne-

mine girmigtir. Eski ihtigamh giinler

hastetle amilirken 18. yuzyilin baglarin-
dan itibaren Bati'ya yonelen islahat fi-
kirlerinin ortaya ahlmaya bagladipy g&-
ruliir. Fakat Bah'nin ulagtig teknolojik
seviye ile Osmanh topraklarmda gegetli
teknoloji arasindaki biiylik ugurum
kendisini savag meydanlarinda goster-
diginden islahat hareketlerinin konusu
yanhg bir teshisle askeri donanim ve

~ yontemler olacaktr,

Askeri alandaki yenilik girigimleri
ise arzu cdilir bir sonug vermeyecck, is-
yantarla noktalanacak ve 19.yy'a gelin-
diginde ¢Skme ve dagilma siirecine gi-
ren Osmanii- lmparaturlugunda Hristi-
yan Avrupa kargisindaki “gerilik"in se-
bepleri tartigilacaktir.

Bah kargisindaki yenilgi, hezimet ve

Mesut KARASAHAN

hisrarun yolagtif "medeniyet bunali-
nu'na ragmen hala [stam'dan yana {imi-
dini yilirmemig [slama aydmlann yant-

sira, bu donemde kurtulugu Batr'ya yo-
nelmekte arayan, sorunlarin kaynagim
miisliiman toplumiatin Batt uygarhigin-
dan vzak kalmasinda géren Batici ay-
dinlan goriiyoruz. Bu kimselere gére
Avrupa'nin kaydettigi teknolojik ilerle- *
melere kayitksiz kalmmasnmn scbebi Is-
lam'dwr. Giinkii [slam geriat: hayatin her
alaruru hiikmii altina almaktadir ve bu

~geriatin hitkmi, degigsimi engelleyen bir

ctken haline gelmigtir. Bahcailigm en ile-
ri noktadaki savunucularindan olan
Abdullah Cevdet'e gire "geri kahgimi-
zin nedeni Asyalt kafamyz; dejenere ge-
leneklerimizdir... Bizi geride birakan,
irakmaya devam edecek, gelecekle de
birakacak olan giig, dunya igletini huk-
mii aliina alan bir din-devlet bilegimi
sistemidir.”"(1)

19.ytizyilda ik Dogu'dan degil, Ba-
t'dan gelmektedir. Osmanh aydinirun
gozlerini kamagtirmaghir; bagka bir sey
pormesine imkan vermemektedir, Bab
Avrupa'y: dzellikle Fransa'y: medeniye-
tin begigi olarak gormektedir; bu {ilke-
nin kendi tarihsel, siyasi, dini, kiiltiirel
ve sosyal macerasinun hasilasi olan ide-
oloji ve yapilanmalan, yeterince incele-
meksizin, [slam toplumlannin bunyesi-
ne uyup uymayacagma bakmaksizin
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Tanzimat'tan

itibaren
laiklegme

hareketinin ilk

ornelkleri -

olarak degerlen-

%

‘uygulamalar

dirilebilecek

goriilmeye
baglanmgtr.
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kendi iilkesine
nakletme tela-
sindadir. Bu
sckilde wvakik
kaybetmeden
Bah'nm maddi
medeniyetine
dahil olunabi-

liiman halkla-
rn Onlinde du-
ran mesclelerin
agilabilecegini
diistinmekle,
Hristiyan Bati
toplumlanyla islam immeti arasindaki
din-devlet iligki bigimletinden inang sis-
temlerine, kiiltiirel- diigiinsel karakteris-
tiklerine kadar hemen higbir sahadaki
farkhilikiari esashi bir muhakeme ve mu-
kayeseye tabi tutma ihtiyac: hissetme-
mektedir veya buna vakti yokhur,

Abdullah Cevdet ve diger Bahic ya-
zarlanin din-devlet iligkisinin nasil olmas
gerektigine iligkin yazilarimin Fransa'da
laiklik lizerine yogun tarhiymalarin ya-
sandigi yillara rastlamas: da bu bakim-
dan dikkat gekicidir.(2)

BaticL ve Islamer aydinlar arasinda
tartigmalar stirerken aslinda Cumhuriyet
donemine gelmezden ¢ok 6nce, daha
Tanzimal'tan itibaren [slam'in hayat sah-
nesinden gekilmesini saglayacak ve laik-
lesme harcketininin ilk ornekleri olarak
degerlendirilebilecek uygulamalar goriil-
meye baglamughr. Zira Tanzimat'in getir-
digi mevzuat laik niteligi haizdir. Bu d&-
nemde {Kanun-1 Esasi'de} devietin dini-
nin Islam oldugu belirtiliyorsa da uygu-
lamada arbik yavas yavas bu pek birgey
ifade etmeyecektir. Mesela hukuk alann-
da Ticaret, Usuli Cezaiye ve Hukukiye
Kanunlan gibi Avrupa'dan 6zellikle
Fransa'dan iktibas edilen kanunlar yti-
riirlige konmugtur. Tanzimat'tan Cum-
huriyet'e kadar olan dénemi "yan dini
devlet” sistemi olarak adlandiran Ali Fu-
at Baggil'e gore "Tanzimat fermani ile
baglayan devirde, eski dinilik sistemin-
den ayrilma tegebbisleri ve devlet idare-
sini laiklegtirme harcketleri biitin agikh-
Eiyla goze carpmaktadir. Memlekette ar-
ik eski ger'i hukukun yambaginda ve git-
tikge onu goigede birakmak iizere bir de
nizami diyebilece§imiz, laik zihniyette

lecegini, miis-’

bir hukuk tekevviin etmigtir."(3}

Artik bundan boyle get'i mahkemele-
rin yaninda nizami mahkemeler Hireye-
ceklir.

Egitim alapunda ise daha 1927'de Tib-
biye'nin, 1834'te Harbiye'nin kurulma-
siyla "laiklegme” yliksek dFrenim kurum-
larinda baglamgtir.{4) Hukuk alaninda
oldugu gibi egitim alamin da da bir siire
sonra dialist bir yap) ortaya gikmg,
medreselerin yanibaginda modern yon-
‘temlerle efilim veren okullar baggoster- .
migkir.

Bu yeni egitim kurumlanindan yet:-
sen kimseler ise Tiirkiye'nin laiklesme
siirecini hizlandiracak yeni, beklenmedik
tavir ve egilimler gosterecekti. Serif Mar-
din'in de igaret ettigi gibi "Sultan’in des-
tegindeki egitim yapis: icinden ¢ikan ye- .
ni kugak, eski rejimin yaramaz kahntilan
olarak gordiikleri geyle uzlagmaz bir bi-
cimde muhalefet etmeleriyle temayiiz et-
migti. Taviclarin sertlegmesi, hem gerge-
gin soyut bir plan veya teoriye uydurui-
masi gercktigi talebinde, hem de bir pro-
je igin zaman alglistiniin "su an" oldugu
gorliglinde ortaya gikh. Bu tavir, tavizler,
yarim yamalak tedbirler, melez sistemler
ve birbirini tutmayan degerlerle yagamuyg
olan Tanzimal memurlanmn tavrindan

- temelden ¢ok farkliydi.” (5)

Osmanli tlkesini "geri kalmighk"tan
kurtaracag ve "muasie medeniyet" scvi-
yesine gikaracagl umulan bu yeni ¢gitim
kurumlar| yaninda yine o dénemde Hns-
“tiyan Bath giiglerce Osmanh toprakla-
rinda gayn miislimler igin agilan ckullan
da laiklegme siirecine katkilan bakimin-
dan zikretmek gerekecekhir. 1.Diinya Sa-
vagi'nmn baglamasina kadar gecen siire
zarfinda Imparatorluk simirlari iginde
600'den fazla Fransiz, 500 Amerikan ve
.ingiliz, 200 italyan, 60 Rus ve 25 adel de
Alman mekicbi agilmigtir ki, bazi miisli-
man ailelerin gocukiar: da bu okullarda
egitim gormiigtli. Bu gocuklar Cumhuri-
yet dineminde laisizmin en kararh savu-
nuculart olacakhbir. Yine ilk kez bu okul-
larda devictin dini olamayacag) fikrinin
islendigini gdriiyoruz. (6)

Mudstr Medeniyet kcabi islam Kilisesi

Tanzimat ve Megruiyet dénemlerinde ol-
dugu gibi Cumhuriyet doneminde de din
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Batihlagma hareketinin kargisinda bir
engel telakki cdiliyordu (kugkusuz ger-
cekie de oyleydi). Avrupa dini safdis
edip laik/sekiiler bir devlet sistemine
ulagtiktan sonra "ilerleme" saglayabildi-
gine gore, bizde de aym hareket hath ta-
kip edilmeliydi. Pozitivizm riizgarlarn-
nun 2tkisindeki Kemalist ekip igin dinin
akla, fenne, ilme ve mantiga uymas: ge-
rekiyordu. Boyle bir din telakkisi mek-
teplerde verilecek egitimle saglarurken
aym zamanda toplumsal, ekenomik, po-
litik ve kiiltiirgl hayattan dinin artik ge-
kilmesi, fertlerin vicdanlarina hapsolu-
narak Kapitalizme hareket sahasi agma-
51 istenecektl. S6zkanusu siirecin aynla-
maz bir par¢asi olan ulus-devlete yone-
lig igin de bu gerekliydi.

Tirk toplumu igin sosyal bir pekigti-
rici ilke ve Turkler arasinda sosyal gu-
uru yiikseltebilecek bir vasita arayiglan
agisindan Islam'in herhangi bir miisbet
cevabi olamazdy; dyleyse reddedilmeliy-
di; gahsi bir vicdan meselesine indirgen-
meliydi.(7)

Ancak dini mabetlere ve vicdanlara
hapsetme girisimlerinin halkin tepkile-
riyle Inkitaa ugramamasi icin agamah
bir yontem takip edilecek ve yumugak
bir islup kullanilacakt.. Anayasadaki

*devietin dini [slam dinidis" hitkmi

1928'e kadar muhafaza edilirken, Biiyiik
Millet Meclisi'nin gorevleri arasinda
"ahkam-1 ger'iyenin tenfizi" bulunur-
ken, bu siire zarfinda lajklesme olarak
adlandirilan degisiklikler gergeklegtiril-
migh. Devletin dini ile ilgili hiktim, me-
buslarin ve reisicumburun yeminlerin-
deki dini ibare (vallahi} ve bahsclunan
ser'i hiikiimlerin tenfizi ile ilgili madde-
nin 1928'de anayasadan ¢ikarlmas: igin
verllen gerekgeli layihada "din ile devie-
tin ayrilmasi” ilkesinin dinsizlik anlam-
pa gelmedigi; bu sayede Tinsanlifin ma-
nevi mutlulugunu saglama gorevini
yiiklenen dinin, vicdanlarda yiice yerine
yerlegerck Allah ile birey arasinda kut-
sal bir bulugma haline girecegi” vurgula-

niyordu(8) Bu hitkiimler kaldirildiktan

dokuz yil sonra, 1937'de ise laiklik ana-
yasaya CHP'nin diger temél ilkeleriyle
birlikte girecekti.

1 Kasim 1922'de saltanatin ilgasin-
dan 29 Ekim 1923'te Cumhuriyetin ila-
una, 3 Mart 1924'te tevhid-i tedrisat ka-

UMRAN

nununun yiiriirliife konmasimmdan ger'i

mahkemelerin lagvedilmesine, 1928'de
anayasada yukanda bahsettifimiz degi-

" gikliklerin yapilmasina kadar biitiin "bu

hareketler i¢in ne zaman mantiki bir se-
bep aransa, one stiriilen gerekce 'muasir
medeniyetin icaplan’ idi."(9}

Muasir medeniyet icabi ibadet ve ma-
bedi de "zamana uydurmak" gerekiyor-
du. 1928 Hazirarunda istanbul Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi'nden bir uzmanlar
komisyonunun hazirladig: bir reform
progranunda adeta bir “lslam Kilisesi"
oneriliyerdu.

"Mabetlerimiz temiz, muntazam, ka-
bil-i ziyaret ve kabil-i iskan bir hale geti-
rilmelidiz. Mabedlerde siralar, elbiselik-
ler tesis ediimeli ve temiz ayakkabilaria
mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir.
Bu, dini 1slahatin ibadete ait olan sihhi
sarbdir. ;

“ibadet lisans Tiirkge olmalidir.
Ayinlerin, dualanin, hutbelerin Tirkge
gekilleri kabul ve istimal edilmelidir.”

“lTeadetin son derece bedii {estetik),
miiheyyig (heyecan verici) ve ruhani bir
sekilde yapilmas: temin edilmelidir. Bu-
nun i¢in usuhi dairesinde teganniye
miistait (garki sdyleme yetenegi olan)
mitezzinler, imamlar.yetigtirmek lazim-
dir. Aytica, mabetlere musiki aletlerinin
kabulii dahi lazim gelir. Mabetlerde ila-
hi mahiyetinde asri ve enstriimantal mu-
sikiye ihtiyag vardir."(10) Bu dnerilerin
bir kisminin tatbikine “Milli Sef Laisiz-
mi'nin ytirirlikte oldugu dénemde -
ret edildigini biliyoruz.

" Alaturka Laiklik Ya Da Dini

Emperyalizme Alet Etmek

Cumhuriyet déneminde laiklik adina
gerceklegtirilen de§isikliklerle aslinda
Bizans'tan etkilenmis olan Osmanlt din-
deviet iligkisi modeli pek fazla degisikli-

ge ugramamg, Bizans ve Osmanli'da al-'

duu gibi bu donemde de din devlete ta-
bi kalmaya devam etmigtir. Laiklik bu-
gun oldugu gibl o yllarda da vazih bir
gekilde tamimlanmamig, ¢ergevesi belir-
lenmemig, fakat cezai miieyyidelerle do-
kunulmazlik kazandinilarak tartisilmas:
dahi imkansiz hale getirilmigtir. Ser‘lye
Vekaleti'nin kaldirilip yerine Diyanet Ig-
leri Bagkanhigi'min kurulmasi suretiyle

Anayasadaki
"devletin dini
Islam dinidir"
hitkmii 1928'e
kadar muhafaza
edilirken, bu
siire zarfmda
laiklegme ola-
rak adlandirilan
degisiklikler
gerceklestiril-
migki.
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Bagﬁuhm e genm!kr - Askeri” laiklik emin elferde.

Cumbhuriyet
doneminde la-
iklik adina ger-
¢eklestirilen
degisiklilderle
aslinda Bi-
zans'tan etki-
lenmis olan
Osmanl din-
devlet iligkisi
modeli pek faz-
la degisiklige
ugramamigtir.

UMRAN

: bakaniik diize-
't yindeki siyasi
yetkinin idari

déniigtirilmesi
. gcklindeki uy-
.2 | gulamanuin nasil
- Y laikiegyme oia-
1 rak adlandzrila-
bildigi sorula-
mamghr.

1926 tarihli
Ceza, Kanu-
" nu'na yerlegti-

rilen 163. mad-
de buadeta "alaturka lalkligin™ bir ga-
rantisi olmug, 1949'da, "Islamc1" Semsed-
din Giinaltay'in (bkz.Ismail Kara, Tiirki-
ye'de Islamcihk Diigtincesi, [st.1987, ¢.2)
bagbakanlifi déneminde A.Fuat Baggil'in
kelimeleriyle "siddeti kat kat arttinlmak
tizere depistirilmig, maddenin aldig: yeni
sekle gore Tiirkiye'de din hiirriyeti pren-
sibinden dogan talim ve tedris, negir ve
telkin hakki diye hemen hemen birgey
kalmamgtir."{11} Bugiin bu maddenin
kalkmasi, gergekte higbir degigikligi ge-
tirmeyecegi gibi ancak Islam” yagama ta-
lebinin terdr sugu sayilmas kargiliginda
stzkonusu olabilmektedir!

Tanzimat déneminde "ladini" kelime-
siyle karsilanan laikiik kavranu keyfi uy-
gulamalara imkan taruyacak gekilde her
zaman muglaklik, miiphemilik ve kay-
pakhigmi korumus, anlamca ilgili sekii-
lerizm, laisizm gibi kelimelerle higbir
fark gizetilmeksizin birbirinin yerine ge-
gebilecek gekilde kullanilmig ve kullanil-
maktadir(Bkz. Nakib el-Attas, Islam ve
Laisizm). Laiklik bugiin Batiu aydinlarin
dilinde belki de Tanzimat déneminde ol-
dugundan daha seviycsiz tarhgmalara
konu olmakta, daba zaysf ve temelsiz ar-
gimanlatla savunulmaktadar.

"General ve se¢men katiclanini i

- Kiifmek" istemeyen siyasilerin "Bats tipi

laiklik'" safsatalar bir yans, "sivil paga"
olarak nam salmug kimi Battar "aydin"la-
nn(!) bu ancak alaturka laiklik diyebile-
cegimiz otoriter ve totaliter rejimlere oz
gl uygulamay savunurken 6ne siirdik-
leri argiimantar; kaydetmek ilging ola-
caktir. Caligmanuzin hacmi bakitmindan
bunlanin iginden en tipik drnek oldugu-
nu diiglindligiimiiz bir tanesini ele al-

gorev haline

makia yetinecegiz. -

Tuhaf fakat sebebi bizce anlagilabiliy
bir laiklik anlayist sergileyen Toktamig
Ateg'e gore "laik devlet dinle her tirld
baglantisim1 kopartmig deviet degildir.”
Bu yifizden “varhg c¢ok tartigilmakta”
olan “ve kimileri tarafindan laiklige ayki-
t1 bir kurum olarak" degerlendirilen Di-
yanet igleri Bagkanlt§ hi¢ de bdyle bir
kurum degildir. "Zaten devletin en temel
iglevi, toplumsal yaganu diizenlemekdir."
Oyleyse "toplumsal) yasamin bu en
onemli kurumu kargisinda nasil ilgisiz
kalabilir?" Ona gore laik devletin burada-
ki amaci din kurumunu bask: aluna al-
mak degildir, bilakis devictin megru ege-
mendigine ve farkh inanglardaki yurttag-
lata yOnelecek tehditlere engel olmaktir.
Yine ona gore eger laik devlet dinsel ya-
pitanma ve drglitlenmeyi cemaatlere bi-
rakirsa "bireysel din ve vicdan dzgirhigi
tehlikeye girebilir." Ateg'in savundugu
laik devlet, farkl inanglardaki yuritaglara
(herhalde Alevileri kastediyor) ve birey-
sel din ve vicdan Gzgurligiine yonelebi-
lecek tehditleri, biitiin yurttaglan baski
altin tutarak, din ve vicdamin, bundan
dogacak dzgtirligiin ne olabilecegine
kendisi karar verip vatandaglar igin en
haylrllslm {!) takdir ederek bertaraf et-
mektedir! Fakat ying de Ateg'e gore, bir
gun gelir de Tlrkiye geligmis tilkeler se-
viyesine gikabilirse, igte 0 zaman "tam
anlamiyla gagdas olunca, bugiinkii tar-
tigmalarin énemli bir bdlimiinii geride
birakacaktir. Ve o giinkii diizen iginde
belki Diyanet Iglerinin devlet tarafindan
diizenlenmcsi ve drgltlenmesi de gerek-
meyecektir."(12) Demek ki, miisliimanla-
rin kafasindan hayatlanni, diinyalarm
inanglan dogrultusunda gekillendirme
diglincesi atilabildigi zaman -ki bupiin
buyik 8lglide bagatildig: da soyleniebilir-
laiklik tarhgmalan bir ¢dzime (!} kavug-
musg olacaktir. Fakat Ateg’in bahsettigi
¢agdaglagma diizeyine ulagildifina kim
karar vereccktir? Tiirkiye'de bunun ceva-
br ancak Milli Giiveniik Kuruly olacak-
tr!

ister Aytung Alundal'in deyimiyle
"Milli Sef Laisizmi" diyelim, ister Meh-
met Altan‘in tabiriyle "askeri laiklik" ad-
landirmastiu kullanalim, bu alaturka la-
iklik adina ylitrutilen uygulama bugiine
kadar Tiirkiye'yi emperyalist diinya sis-
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teminin bir piyonu halme get:rmede bii-
yiik rol oynamug, uluslararas iligkilerde
emperyalizmin hatirina misliiman iilke-
ler aleyhine palitika takibetmesine yo-
lagmus, igeride ise halk ile devlet arasin-
da kalin duvarlar 6rmiigtir.. Laiklik adj-
* na benimsetilen hayat tarz1 Bah'ya ba-
Eunblgin baghca sebeplerinden bidd ol-
mugtor. Diger taraftan gerek miishiman
toplumlarin gerekse dinya halklannm
bugiin karst kargtya oldugu devasa me-
seleler kargisinda Islam'in sunabilecegi
goziimlere kulak tikamanin ve dolay-
styla bu problemlerin her gecen giin da-
ha da giddetlenmesine seyirci kalmarun
mazereli haline gelmigtir. Aslinda Bah
toplumlanndan baglayarak bugiin yasa-
nan bunalimlarin kaynafinda da yine
sekulerlegme/laisizrn hareketlerinin bu-
Tundugu bugtin goriilebilmektedir.
Zaten baglangicindan bu yana halk
tabaru bulunmayan laiklige halkin des-
tefini temin igin rejim arttk kendi cocuk-
laritu yiyerek, cinayetler igleyerek insan-
‘lan sokafa dékmeye, laraftar bulmaya
¢aligmaktadur. Allah yerine heva ve he-
veslerini ilah edinmeyi tercih eden, "de-
mokratik aBmiiriilme haklari"ndan
vazgecmek istemeyen bir azinkik ile muii-
reffeh ziimre diginda yine de destekei
bulamamakta, birbuguk asir dnce giin-
demimize girmesine, yetmig y\ldir ise
asker ve polis guciyle benimsetilmeye
calipiimasing ragmen laiklik hala ve git-
tikge daha da giddetlenerek tarbgilmak-
tadwr. Rejim, artik iflas ebmig olan resmi
ideolgjinin devletgilik milliyclgilik gibi
difer likelerinden ziyade -belki de son
kozu elarak- laiklikte srar etmektedir.
Islam't Hristiyanhikla Szdeglestir-
mekten bir tirlid vazgegmeyenlerin
miisliimanlan ve islam"t mahkum etmek
igin geligtirdikleri "dini siyascte alet et-
mek” argiiman bugiin "dini emperya-
lizme alet etmek"le yer degistirmelidir.
Clinkii Tiirkiye'nin ikiylizyih agan asri-
lesme, muasirlagma, Bathlagma, ¢agday-

lagma, kalkinma, ¢ag atlama ve bunlann °

merkezinde duran laiklegme problema-
tigi; ancak bir sémiirgelesme ¢abasi ola-
rak degerlendirilebilecek bir stiregtir.(13)

anlamiyla degerlendirilmesi miisla-
manlar agisindan bir yanilsamayt da be-
raberinde getirmigtir. Abdurrahman
Arslan'n da belirttii gibi miislimanla-
nn laiklegme ve sekiilerizasyan sirecine
dahil elmalanyla din cemaat diizeyinde
degil, bireyse] dizlemde algdanir ve ya-
sanlr'olmughar. Miisliimanlar "birey" ha-
line gelirken Islam da bireysellegmigtir.
Bu yiizden miislimanlar laikligi ve sekii-
Jerizmi ¢ok daha genig bir perspektifle
degerlendirmeli ve heva ve hevesin akil
almayacak derecede incelikli formiilas-
yonu gibi duran bu diiginug ve eyleyig

" bigimlerinin tehlikelerinden uzak durma-

—

Ciinkii bu sure¢ zarfinda egemen giig- |

lerce bilakis din emperyalizme alet edil-
misgtir.
Ote yandan laikligin sadece siyasi
1

UMRAN

ya ¢algmabdir. Zira;

“Allai'tan bir yol gosterici olmaksizin.

kendi hevasina uyandan daha sapik kim-
dir? Allah zalimler toplulugunu hidayete
erdirmez.” (28/Kasas:50) .

Ve yine;

"Zulme sapanlarsa, higbir btlglye da-
yanmaksizin kendi hevalanna uymuglar-
dir. Allah'in saphedigun kim hidayete er-
direbilir? Onlarm higbir yardumalan da
yoktur. Oyleyse sen yiiziinii Allah't birle-
yen (bir hanif) olarak dine, Allah'in o fit-
ratina gevir; ki insanlart bunun iizerine
yaratmighr. Allah'm yarahginda degigtir-
me clamaz. [§te dimdik ayakta dufan din

(budur). Ancak insanlarn ¢ogu bilmez-

Ter." {30/ Rum:29-30)
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Alaturka
laiklik adina
yiiriitlilen uy-
gulama bugili-

ne kadar Tiir-

kiye'yi emper-

yalist diinya
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piyonu haline
getirmede bii-
yiik rel oyna-
migtir,
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SEKULERIZM KENDI ICINDE

- HELAK TASIYAN BIR SURECTIR

Yaklagik

dan itibaren
Rema siyasal
orgiitlenme bi-
¢imi bis bakima
drmek alinarak
Hristiyanlhifin
kendi kendisini
kurumlaghuma-
ya bagladif)

goriilir.

UMRAN

Modernite ve sekiilerizme iliskin galisma ve
yazilarwla fansdi@inuz Bilgi ve Hikmet dergi-
&i yazariarindan Abdurrafimast Arslan ile
‘gegtigimiz giinlerde laikhik ve sekiilerizm ko-
tiniare elrafinda bir sdylesi gerceklegtivdik.
figiyle okuyacagrnz) untuyoruz. :

Umnran: Laiklik, laisizm ve sekiilarizm
kavramian son yillarda glindemimizi yo-
gun bir gekilde iggal etmesine kagmen
genellikle birbiriyle karighrilan, birbirinin
yerinc gegebilecek sekilde kullanilan kav-
ramlar. Kugkusuz bu kargagada sézkonu-
su kavramlarin “ithal edilmis" yabanc
kavramtar olmasinn rolii de olsa gerek.
Sizee birbirine yakin olan bu kavramiar
arasinda anlam itibariyle ne gibi iliski ve
farklilikar vardir?

Sekiilerizmin ortaya @lkis1 konusunda
Nakib el-Attas "Hnistivarhigin Batililag-
masinm aynt zamanda sekulerlegmesinin
de baglangia™ nldugunu siyliiyor.

Bu cercevede konuya kavramsal ve
tarihsul agidan agikhk getirie misiniz.

A.Arslan: iki kavram da bizim taribsel
teerliibemizin sonucunda ortaya glkmug
degil. Baglangigta ikist de bir bakima aym
anlamu ifade ediyorlardi. Fakat bu bizim
tarihsel lecriibemiz snnucu ortaya gikmus
bir olay olmadigindan dolayi, ithal kav-
ramlardir. Clinki olayin kendisi de bag-
kalariun tecriibesinin sonucu ortaya ¢ik-
mu3 bir vakia. Bizim lirettigimiz bir vakia
degil. Dolayisiyla da, kavramlanin ithal
edilmig olmas: tabii birgey gibi geliyor

Abdurrahman ARSLAN

bana. Ama bundan dnce isterseniz biz k-
saca hristiyanligin batidaki kurumlagma
siirecinde, ortaya qikig sekline kisaca de-
ginirsek; yaklagik ticlincli yiizyildan itiba-
ren Roma siyasal drgiitlenme bigimi bir
bakima drnek alinarak Hristiyanhin ken-
di kendisini kurumlagtirmaya bagladig
goraliir. Ozellikle burada druek alinan
Roma askeri hiyerarsisinin dolaylt bir
benzeridir. : '

O dénemin Hristiyanlan igin bir va-
roluy meselesi sGzkonusu. Yani hayatta
kalma, varh§im siirdiirme miicadelesi
vardir. Kendisini ispat etme miicadelesi
vadiy. Clinkii Roma, Hristiyanlan kabul
etmiyor, biiyiik zulimler yapiyor, 6ldr-
meler sdzkonusu oluyor. Bir an dnce ken-
dilerini gigla kilacak bir yapilanma ihti-
yac1 hissediyorlar. Zannediyorum zihin-
sel olarak kendilerine kullangh bir arag
gibi greldigi de soylenebilir. Tabii ki o div
nem Hristiyanlanin kendi gegmis tarible-
rinden getirdigi belirli bir zihinse] yapila-
r1 da var, diinyaya bakg bigimleri de var.
Her ne kadar Hristiyanlikla bunun biiyiik
bir gegunlugunu emizlemis olsalar bile
yine bir miras getiriyorlar diigiince bigi-
mi olarak. Bilindigi gibi Roma siyasal-sos-
yal Orgutlenme bigimi yonetenler ve yo-
nctilenler temeline dayaniyor. Aslinda.
Roma bunu da eski Greklerden almistir.
Greklerde de toplum ikiye ayrihyordu.
Yénetenler ve yonetilenler temelinde bir
ikiye bolinme vardi. Ve bu miras: devral-
dilar. Hatta burada yonetilenlere "aikus"
ismini veriyarlardi. Yani halka ait elan,

2
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halktan olan, onlarla iigili olana "laikus"
kavramim_kullaniyorlardi. Ve aym zaman-
da ydnetimle herhangi bir iligkisi olmayan
anlamuna da geltmekteydi. Kilise kurumia-
sirken kendi iginde yeni yonetimde bulu-
nanjara “ruhban” adim vermeye baglach.
Ki bu yonetenin kargihif: idi. Yaneten de-
mek depildi gergi ama yinetenin karailig
anlamina geliyordu. Bu goreyde bulunma-
yan, kurum diginda kalanlara da laikus
olarak isim takh. Dolayisiyla Rama diize-
nine gore Hristiyanlk bir kilise geklinde
kurumlagsirken vrtaya "ruhban ve laik" iki
kesim gkmaya bagladi. Genel olarak Ang-
lo-sakson diinyas: laik kavraminin yerine
“sekiiler" kavramim kullanmighir. Ama
Fransiz kaynakh anlayigta gene o laik keli-
mesi kullanilmaktadir. Bir bakima baglan-
gista iki kavramin da aslinda aymni amag
i¢in kullamildiiu goriiyoruz. Dolayisiyla
denebilir ki bu laikli§in ortaya ¢ikisindaki
olay sudur: Dini hizmetleri kendileri igin
meslek edinen insanlarta bunlann diginda
kalan fakat aynt zamanda da dindar alan
insanlar geklinde bir ayrisma siizkonusu
oldu. Ciinkii genel olarak "laiklik", bizdeki
anlamuyla dinsizlik anlamina gelmiyordu
Batida; sadece kilisede goirev almanug, tuh-
ban simfindan olmama anlamina geliyor-
du. Hep dyle algitandi; fakat karmea gii-
némazde laiklik derken, sadece sivasal ay-
gt igin, yani devletin yapisina iligkin bir
tamuim olarak kullatulmaktadir, Bu da kia-
sik ifadesiyle din ve devlet iglednin birbi-
rinden ayrigmas: geklinde ifade ediliyor.
Yine kanuma gore olayin bu kadar basit ve
bu boyutta da oldugunu zannetmiyorum
en azindar. .
Laik kelimesiyle kastettigimiz smirfarin
biraz daha otesine gittigimizde mevcut du-
rumu zannediyorum belki sekiilertik ile
agiklayabiliriz. Sekiilerlik derken neyi kas-
tettigimizi §Oyle ifade edebiliriz; ilahi ve
kutsal alanin siicekli elarak bir kenara
itilmesi, gézai‘dx edilmesi, hesaba katl-
" mamasy, Hzetle diinyevilegme dedipimiz
bir alayr kastetmekteyiz. Laikligin bu bo-
yutue yani sckiilerlik dedigimiz, diinyevi-
lesme dedigimiz, giindelik hayatimizda
~ farkina vararak veya varmayarak yagadifa-
miz bu boyutu, zannediyorum biitin ba-
kiglanmmaz siyasal odaga yonelttigimiz icin
poziimiizden kagmaktadir. Ve zannediyo-
rum meselenin belki de can aha en dnemli
noktasi da igin bu yonddir. Bundan dolay:
kanaatime gore ben devletin laikliginin
ikinci dereceden bir Gneme sahip oldugu-
nu diigindyorum. Onemli olan giindelik

UMRAN
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hayatimizdakj sekiilerligin kendisidir.
Giinkil o bizim hayat dedigimiz realiteyi
miisliimanca yagayip yagayamamamizla
iligkili bir olaydir. Ondan dolay: da nem-
siyorum. Dinin ve diinyevi olanin iki farkh
alan geklinde aynigmasi-ki bu laiklikle orta-
va ¢ikan bir durumdur. Hayat iki alana ay-
rilmaktadir.Bunlardan bir tanesi devletin,
yonetimin alavudir. Bir digeri de dinin ken-
disine 6zgl bir alanidur. Bu iki alan giderek
biribirlerinden laiklikle birlikte ayriymaya
baglamaktadiz. Burada bir bakima bu
"maddi ve manevi" qlarak da ayrisma da
diyebiliriz-biz Miisliimaniar bunu ¢ok se-
viyoruz. Maddi ve manevi bir ayinma gi-
diyoruz. Ki maddi ve manevi olamun birbi-

“rinden de aynlabilecegini hi¢ zannetmiyo-

rum. Boyle bir ayrimin da sekiilerizmin
baslangici oldugunu, sekiilerizme giden
bir yol oldug§unu digiiniiyorzum. Dolay1-
siyla maddi nlan: genel olarak Bahdaki ta-
mmlanmiy bigcimiyle biz kabul ediyoruz.
Yani maddi alan ekonomidir, deviettir, si-
yasetlir, blitiin bunlar maddi alana iligkin-
dir ve devleti ilgilendirir, dini ilgilendir-
mez. Ote yandan dinin alaninda ise ibadet
vardw, ahlak vardir, iman vardir. Kisacas:
teolojiye indirgenmis bir din anlayig var-
dir.

Umran: Batidaki bu dijalistik yaklasimin
kikeni nereye dayaniyor? Grekoromen dii-
guncesine mi gotiirebiliyoruz?

A, Arslan: Biitiin bu olanlar ashinda bir tek
Bat: ile agiklamak da bence dogru olmaz.
Insanoflunun tarihteki bir maceras: ile de
ilgilidir bu. Bizim tarihteki seriivenimiz
yeryuzindeki hayati sirdiirme dedigimiz
olayiruzla ilgili birgaydir bu. Yani dogru-
dan dogruya insamin fitrah ile ilgili birsey-
dir. Insan her zaman maddi ya da manevi,
diinyevi ya da uhrevi diye birtakim aynm-
lar yapiyor. Bu onun baz: sorunlar ¢éz-
mek i¢in kolayima geliyor daha dogrusa.
Ya da diinyay: ¢ok seviyor, diinyada kal-
mak istiyor. Kisaasi bir takun felsefi temel-
ler kugkusuz vardir bunun, her halitkarda
insamin fitraty ile ilgili birgey. Ama biz Ban-
daki geligme cizgisine bakhgmizda, 6nce-
likie Hnistiyatilarin’ Roma’dan, Roma'min
da bunu eski Grek diigtincesinden, antiki-
teden aldifin, onlarin da bdyle mevcut
varlk alamm ikiye bilerek yasadiklan, ta-

.savvur ettikleri, diglindikleri bir alan ola-

rak goriiyoruz.Bunu belki de bir bagka bo-
yuta tasirsak bu eski Yahudi geleneginde
belki bulunabilecek bir Gzelliktir. Hep 1ki-

i1

Kilise kurumla-
sirken kendi
icinde yeni yone-
timde bulunanla-
ra “rubban" adim
vermeye bagladi.
Bu gorevde
bulunmayan,
kurum diginda
kalanlara da
Maikus" olarak
isim takti.

TEMMUZ /AGUSTOS 1994



. 4h Ar Aré

Devlelin
laikliginin

ikinci dereceden

bir dneme sahip

oldugunu

diigiiniiyorum.

Onemli olan
gindelik

hayatimuzdaki
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seklilerligin,

kendisidir.

ye, iki alanma ayirma
ozelligi olarak ortaya Q-
kiyor. Fakat son gdziim-

~ de bu herhangi bir kiil-
. tiire, bir cofrafyaya ait
kilinamaz, bu bizzat

- insanmn fitrat ile ilgili-
dir. Ondan delayr da

{ olays sadece belirli bir
. kiiltiinin ya da belirli bir
toplumsal yapmn, in-
san toplulufunun, belir-
li bir dini inamsa sahip
insanlarin ortaya gikardif bir vakia ola-

At a pra————

.
i RN
e Anw -

-rak bakamayiz. Bu genel olarak insanla il-

gilidir. Flangi cografyada hangi kiltiirel
yapda olursa olsun bunu Gretebilir. Ama
bunun formu farkh olabilir, d:gerfermden
degigik olabilir. Ama 6zde ben bunun her
zaman tarihte insanoglu tarafindan yeni-
den dretilen bir dze, bir deellige sahip ol-
dugunu disgidiniiyorum.

Attas'in ifadesine de deginirsek, scki-
lerizmin ortaya ¢tkmasi kugkusuz ki sade-
ce Hristiyanligm tarihteki bir tecriibesi de-
g-lmr Ama bdyle bir sey olsaydi belki de
is gok daha kolay olurdu. Bunun birinel
sebebi diger dinlerin ya da islam gibi bir
dinin, muslimanlann sekillerizmi iiret-
meyecekleri, onlar igin boylc Jbir tehlike-
nin olmayacagn anlaminia gelir ki, bu ben-
ce yamlha bir sey olur. [nsan tarihte her
zaman dinini degistirmistir. Kobi niyetle
de bunu yapmuyor. Bilmeden ama ¢ok iyi
niyetlerle bunu yapiyor. Dalayisiyla mao-
dern donemlerdeki sekiilerizmin belki de
tok somut ifadesini biz Hristiyanikta go-
riyoruz. Ornek olmasi bakimindan bize
gok yakin bir drnek. Ama sadece bunun
belirli bir dine bagh insaniann, o dine ina-
nan insanrlann elinde meydana getirildigi-
ni siiylemek zanpediyorum ki burada in-
san tabiatin, tarihteki insamn macerasint
biraz girmemezllkten gelmek gibi birgey
olur. Ote taraftan ben Hrstiyanhgin Bati-
lilagmasi diye bir olay: realitede boyle bir
olay olmug olsa bile kabul etmiyorum. O
zaman Jslamin da Bogazlan agip, Balkan-
lar: agip gitmesi fslam'in Batihilagmas:
kayramim getirit. Ki bu ¢ok cografi temel
de, 1900 ysllarinda genel olarak agqiklayici

- olabilir diye kullanilan bir kayramsallay-

tirmadir. ¥Ye bu da ¢ok modern bir kav-
ramsallagbrmadic; Dogu-Bat ayrimum
¢agnishirr hemen. Yani idare eden ve odi-
lealet, ruhban ve laik, Dogu ile Bat simdi-
ki modasiyla kuzey ve gliney aynmy, daha
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onceki bir donemde geligmisler ve azgelig-
migler, su anda yine bir bagka kategori
olarak sivil toeplum-politik toplum, 6zel
alan-kamusal alan, biitin bunlar Bati felse-
fi siyasal terminolojisine ait kavramiardir.
Ben bu kavramlarla artsk diinyayt antaya-
bilmemizin ve dogru sekilde anlayabilme-
mizin de mumkin olamayacagint déigund-
yorum. Ozeilikle gok modasi gegmis, gok
eskimiz ve yipranmig Dogu ve Bah aynm:
iizerinde herhangt bir seyi insa edip kur-
mak zannediyorum ki bugiinden itibaren
arbik mimkin degildir. Dolayisiyla biz
burada bir dinin Batililagmasimdan bahse-
demeyiz. Ama bir dinin deistirilmis ola-

_ bilecegiinden bahsedebiliriz. Ki bu da insa-

noglunun tarihte her zaman yaphig: birgey-"
dir. Ustelik de bu anlamiyla da insanogfu
tarihte her zaman dinini degigtiriyor. Yani

‘sekiiterlegtiviyor. Bbu biitiin bir insanoglu-

nun tarihi boyunca rastlanabilecek bir
olaydir. Ama bunu Dogu-Bah baglaminda
diistinmenin ben kigisel olarak dogru ola-
cagina inanmiyorum. .

Upiran: Modern zamanlardaki sekileriz-
min ve beraberindeki modernitenin bag-
langici nlarak gordiiiima2 Rinesans di-
neminde de sanatqilar kilise igin ve dinj
konutar Gizerinde gahsmuglar dind temalan
islemigler, fakat dine karg bir hareketin
baglangia1 olarak goriyoruz. Burda ne
farkliyd: énceki donemlerden?

A,ArstanKilise dyle ok temiz bir kurum
degil. Bir kere insanlann izerinde korkung
gekilde ‘bir tahakkiim kurmug. Yani insan,

‘insan oldugunun tadina varamiyor, bu bir

gergek. Zaten biitiin mesele de buna bir
tepki olarak ortaya gikiyor. Reformasyon
dénemine baktigimizda iki alandan strekli
talep gelmektedir. Bunlardan bir tanesi di-
nin yenlder yorumuna iligkin bir talepdir.
Digeri ise sanata iligkin bir talepdir. Yani
biri Reformasyon olarak tanimlanacaktir
sonradan biri ise Ronesans olarak tammla-
nacaktir. Reformasyon dinin yeniden yo-_
rumunu istemektedir. Ronesans isc sanatta
yeniden bir yoruma gitmek istemektedir.
Daolayisiyla ikisinin alam, konulan farkh
olmasina ragmen birlegtikleri bir tek nokta
vardir. [kisi de ozglirliik talep etmektedir-
ler. Gunkii bu amaglanmi yerine getirebil-
meleri igin onfarin dzgirlige ihtiyaglan

- olacakhir. I\lhekxm onlann bu d2giirlik ta-

lepleri bir siiré sonra neticede demokrasi”
dedigimiz yonetim bigimini gindeme geti-
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recektir. Ama bu donemde Ronesans ve
Reformasyonun da maksatlan dine karg
herhangi birgey liretmek degildir. O gok
genel olarak yanhg bilinen birgeydir. 1ki

"alanin insanlari da oldukg¢a dindar insan-

lardhr. Yani ister Hnstiyanligt yeni yerume-
‘layan Kalvin, Luther ya da digerleri olsun,
isterse Ronesansin biiyiik sanatgilan olsun
tiemen hemen hepsi de ger¢ekten olaga-
niistii derecede dindar insanlardir ve uzun
stire de bdyle olmugtur. Ve dikkat edilirse
Ronesans devrinde yapilan biitiin esetlerin
hemen hemen hepsi konulanm dinden se¢-
miglerdir. Yine Incil'i yorumlayanlar (ki
Luther'in kendisi de zaten bir papazdsr) yi-
ne dindar insanlardir. Ve hatta da denebi-
lir ki bu dénemde matbaanin icadiyla bag-
layan kitap basim esnasinda (ki yaklagik
100 yila yakin bir siire) bliyiik eranda dini
kitaplar basilmighir. Yani higbir zaman igin

dine mubalif olan kitaplar basilmamughir.

Gek zaman gizden kagan bir olgudur. Do-
layisiyla biitiin bunlar aslinda dine kars:
kutllanilan talepler degil. Ama dinin yeni

bir yorumunu igeren taleplerdir. Icerik -

farkliltfr vardir. Igte bu igerik farkhiligs ki
daha sonra modern diinemi yani aydinlan-
may ve modern donemi ortaya koyacak
talepler olacaktir. Daha dogrusu modern
dedigimiz diinyay inga edecek taleplerdir
bunlar. Ama highir 2aman dine muhalif ol-
mak, Hristivanlifa kargi ¢ikmak geklinde
degil. ama hergey yeni bir yorum talebi
olarak ¢ikti. Fakat sonugta varillan nokta

hi¢ o giin arzu edilen nokta olmadi. Hnsh- .

yanhifh cok daha hurafelerden ayiklayarak
temizleyip o ilk asli haliyle yagamak iste-
yen Hristiyanlar onu yorumladilar ama bir
miiddet sonra bakhlar ki kapitalist diinya-
min, modern diinyanin manevi subab: ol-
mugtur. Higbir ‘zaman bunun bidyle olaca-

giru ne tahmin ettiler ne de boyle bir amag-

lan vardi. '

Utnxan: Laisizmin ve sekiilerizmin Bati'da-
ki maceras: {slam diinyasim nasil ctkiledi?
Osmanh imparatorlugu'nun son ddnemle-
rinden, G2cllikle IL.Mahmut'tan itibaren
bagslayan 1siahat harcketlerini laiklik v se-
kiilerizasyon séireci aqisindan nasil deger-
lendiriyorsunuz? Miisliimanlar bu siirece
ne Sl¢tide dahil oldular?

A. Arslan: Hnstiyanhkta da din ve diinya
islerinin hergeye ragmen yine de biribirle-
rinden ¢ok belirgin sekilde ayrighfim siy-
lemek olduk¢a ¢ok zordur. 13.yy'a kadar
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belirgin clx.nayan bir ayngma sdzkonusy-
dur. Kralin ve Kilise'nin hayah yonlendir-.

digi bir toplumsal yap: i¢inde yire de bu
ayrigmadan, kesin gizgilerle bir ayrigma-
dan bahsetmek mimkin degildir. Bu ay-
rigma 13,yy'dan itibaren artaya ¢tkmaya
bagliyor. Bu donemden once insanlar
mevent hayati dine referans olarak alip
kullaniyoriarda. Yani giindelik hayatla-
rinda her tirli siyasal tavra kadar bdtiin
meseleler Kutsal Kitab'a refere edilerek ¢o-
zliimeye ¢ahgihyordu. $imdi siz bu Kutsal
Kitabim bozulmus oldugunu, yanlis oldu-
gunu sbyleyebilirsiniz yer yer fakat sorun
bu degil, dnemli olan sorunlann ¢ozilmiin-
de kendinize neyi referans aldigimizdar.
Qlinkii burada hayat bu kutsal yapi tizeri-
ne inga edilmig. Her seferinde kendisini
ona refere ederek megruiyet bulan ve bu-
na gore de bir kozmoloji kuran, hayats,
olaylan buna gire yorumlayip lgbzijmlcr
dreten bir gekilde yaganiyordu. Insan do-
gumdan 6lime kadar biitiin bu kutsal refe-
rans kaynagina miiracaat ederek bir hayat
idame ettiriyordu. Iste bu 13.yy'dan itiba-
ren bu referans kaynagindan bir aynlma,
bir uzaklagma sézkonusu olmaya baghyor.

- Bu ayni zamanda dinin,-hayatin bitiin

alanianndan, ekonomiden, siyasetten egi-
timden, sanat gibi alanlarindan clini ¢ek-
mesi demek olacakt, ki yle olmaya bagla-
d1 ve her elini etegini cekerken de bugiin-
ki adina disiplin dedigimiz yeni alanlar
olugmaya baglad). Mesela siyasetin alani
olugtu ve'¢ok genel olarak soylersek bilim-
lerin alani olugmaya bagladi. Iste bizim se-
kiilerlesme dedigimiz bu siirecin kendisi
ve bu uzun, ¢ok uzun sliren bir siireg ya da

Toplum, dinin
diglandag siireg-
lerde modernleg-
me siire¢lerine
katilmiyor; din
olmadan mo-
dernlesmeyi ba-
garmarun mime-
kiin olmadig.
anlamuna geliyor
bu da. '

siiregler diycbiliriz. ve hatta ne 2aman ki .

dinin ticari hayattaki etkinligi azalmaya
baglayinca... {(Bir Fransiz yazar 50yle sdyli-

yor: "Kilise ve din adamlan ticaret hayati-’

na artik miidahale etme2 olunca ekonomik
hayat tiiccara ve geytana terk edildl.” ) Bi-
tin bunlann sonunda yeni bir bilgi Hiri
ve bunun yardimmyla da yeni bir tekneloji
ortaya ¢gikmaya baghyor.

Bununla birlikte © zamana kadar insa-
noglunun elde edemedigi yeni bir glg kay-
nagt kazamulmig oldu. O tarihe kadar insa-
nogly bugiin modern anlamda soyledigi-
miz kabul ettigimiz teknolgji cinsinden bir
gi¢ kaynagina sahip degildi. ik defa bu
dénemle birlikte buny elde etmeye bagli-
yor. S5imdi tabii ki bu giicle birlikte Bannin
bu yeni modem giigleri kendileri digindaki
toplumlan da sémirmack igin, yonetimleri

13
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' Miisliimanlarin
modern siireg-

lere kendi

bildiklerince,
kendi arzu ettik-
leri bir form
icinde, kendile-
rine dzgii bir
form iginde ka-
fuldiklarim gis-
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riiyoruz,

altina almak igin savaga baghyorlar ve
mevcut anlagmazliklan savasia ¢bzerken
bu yeni gii¢ kaynaklarim geligtirerek kul-
lanmaya baghyorlar. Dolayisiyla da genel-
de dunyamn Bati digimdaki biitiin tilkele-
ri, 5z¢lde ise Osmanly da Bab ile ilk kargi-
lagmasin ve yenilgilerini, bu teknolojik
giice sahip, bu yeni glig kaynaklarina sa-
hip Batinin yeni ardulariyla birlikte tat-
maya baghyor. Ve topraklanimu kaybetme-
ye bag.hyorlar ilk defa Osmanlimn kargi-
dakine gore glicliniin zayif olduguna, kar-
sidakinin gugli oldugu ve dolayisiyla da
onun gibi gicli olmak gerektigine, en
azindan ona kargi koymak igin gerektigi-
ne karar verilmeye baglanur. Biylece bag-
langigta belki de yanhs'bir sekilde adina

Bahldagma dedigimiz bir.olayla kargt kar

siya geldik. O da olaymn askeri bir termi-
nolojiye dokiilerek ifade edilmesiydi. Yani
kargidakiler askeri bakimdan glcliydad.
Biz de askert bakimdan glicli olmahydik
ki onlatla bagedcbﬂehm Fakat but aysher-
gin belki de goriinen bir tarafiyd); esas
biyiik kisim daha altta yatyordu” Clinki
sorun sadece bir askeri teknolofi sorunu
degildi. Bilyiik bir prajeydi bu, hayatin
bitiiniinii kapsayan, bir hayat bigimi ola-
rak, bir duglince bigimi olarak biiyiik bir
projenin kendisiydi bu. Dolayisiyla bu
proje igerisinde bazi unsurlan alip kullan-
arak digerlerini reddetmenin tarih tecsii-
bemiz igerisinde mimkiin almadifin
gordiik. Dolayisiyla da bu giice erigmek
iin, boyle bir glce sahip olmak igin diin-
yanitt Bati disindaki birgok ulkeleri gaba
sarfetliler. Ama bunlardan -kigisel kana-
atime gore- anmaya deger i dnemli or-
nek sayablliniz. Bunlardan bir tanesi Os-
manl: drnegi, biri Rus Srneli, biri de Ja-
pon Bmegi olarak adlandirabiliriz. Genel-
de Osmanii drneginde iki farkl tutumla
kargi karsiya gelmekteyiz. Bunlardan bir
tanesi II. Mahmut'un uygulamaya koydu-
gu bir Senckdi.

Burada mevcut biitiin toplumsal de-
gerler, yasama bigimleri Himiiyle reddedi-
lerck Batih bir yapmun ikame edilmesi
clarak diigliniildi. Ki biz bu ¢izgiyi [I.
Mahmutla baglayan, Cumhuriyet Glkesin-
de Kemalizm olarak da devam eden bir
dogrultu, bir gizgi iginde diginliyoruz ve
onun devami clarak goriiyoruz. Bir diger
nokta ise; o da II. Abdiilhamit ile baglayan
belki glinlimiizde en somut ifadesini Tur-
gut Ozal'da bulan bir ¢ixgiydi. Burada da
toplumun mevcut gelencksel yapisi ve de-
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gerleri igerisinde kalarak bu Batidaki giicii
ikame etmekti, aktarmaktl. Ben bunlan su
gekilde ifade etmenin de agiklayiet nlacagi-
ni didgiiniiyorum: II. Mahmut Sraegi for-
mur ve igerigin timinii reddederek yeni
bir yapilanma arzusudur ki radikal Gzellik
lagimaktadir. IL. Abdilhamit Gregi ise for-
mu muhafaza etmeye ¢aligan, igerigini de-
Bistiren bir yapidir. Genel olarak insanlar
bunu sempatiyle kargilamuglardir ve karsi-
liyorlar da; ama gergekten biiylik oranda
da insanlan aldaniga stinikleyen bir elay
oldugunu sdiyleyebiliriz. Benim kigisel ka-
naalim edur. Burada yanhg, kendisini yerli
bir form iginde gizleyebilmektedir; ama in-
sanlanin bu yonid daha sempatik buldukla-
nni da siyleyebiliriz. Tabii ki biitiin bu Ba-
tililagma, ya da bu madernlesme cizgisi
1923'te M. Kemal ile bir kirdmaya ugruyor
ve ¢ok daha radikal bir tavir aliyor ve dola-
yisiyla da toplumun biiyiik kesimlerini
modernlesme siire¢lerinin digina itiyor.
Yin¢ buna benzer bir gelismeyi biz
Rusya'da gézlemleyebiliyoruz. Peteo ile
baglayan modemlegme gizgisi yine aym ge-
kilde 1917de Lenin'de bir kirlmaya ugru-
yor. Yine burada da biiytik oranda toplum
bu modernlesme stireglerinin diginda ken-
disini buluyor, katllmlyor Burada jJapon
drneginin bundan biraz farkh oldugunu
diigiiniyerum. Topluem, dinin diglandif
slireglerde modernlegme streglerine katil-
miyor. Yani din olmadan moderniegmeyi
bagarmanin miimkiin olmadigi anlamina
geliyor bu da. Mesela Japonya'da bir sii-
rekliligin yaminda dinin bizzat kendisinin
modernlesme stireglerine katildigim gani-
yoruz. Ve bu arada da tabii toplum da go-

-niillli olarak bu siiregiere katihiyor. Tabii ki

neticede hergeye ragmen Mislimaniar
{Osmanh 6rneginden Cumhuriyet Srnegi-
ne gegtigimizde goriiyoruz ki} bidy(ik oran-
da direniyorlar, modern siireglere katilma-
makta; ama 1950 yllmdan itibaren (Oz¢llik-
le de kanaatime gire ezammn Tiirkce okutul-
masi bunda gok belirleyici bir faktir ol-
musgtur) Miislimanlar bu mevevt durumu
diizeltmek tizere (tabii ki diinyarun genel
konjunktiirii de degigmig aldufundan, o
dénemlerde arhk ¢ogulcu yapiyr da digan-
dan zorlama vard gegmek igin) Demgkrat
Parli tecriibesiyle politik alana ya da mo-
dernlesmenin politik siireclerine katildilar,
ki o déneme kadar hep uzagimda kalmug-
lardy. Inatla direnmislerdi. Daha santa yme
bildiginiz gibi imam-Hatip okullanyla egi-
tim siirecine katrldilar. Bu okullan tasvip

~
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etmiyorlard: ve Tmam Hatip okullan arzu-
su iginde okullar kurdular. Tasvip etme-

dikleri ckullarda gocuklarim okutmak iste- !

med.klennden dolay, imam Hatip okulla-
rn1 kurarak orda cocuklarini vkuttular. Bu,

" onlarin modern egitim streglerine katima- |

SIydl Ugiincii husus olarak yine kanaatime
gore islami finans kurumlanyla iktisadi,
ticari hayata aktif bir gekilde, dinamik bir
sekilde canugdniilden kahildilar. Yine en
son olarakr kanaatime gore yeni korulan
Islami radyalar ve televizyonlar ile de
medyaya olaganiistil bir dinamizm ile ka-
tildilar, Bu dort alanda da dikkati geken
husus hep dini bir araa kurum vasitasiyla
yani dini bir 6zellik tagiyan ya da isminin
onine dini bir terim keyularak gdnulli bir
katlimn sézkonusudur. Dinle birlikte insan-
lar katilirm cabuk benimsemektedirler. Bu
aslinda tersten okunursa dinin modern sii-
reglere Miisliimanlar eliyle, kendilerine ait
bir form iginde, ama kendi bildiklerinee
{yani Il. Mahmut gizgisinin yaphg sekilde
degil; Mislimanlarin kendi arzu ettiklerd
bir farm iginde, ki bu Abdiilhamit gizgisine
¢ok daha uygun ve yakin goriintiyor) ken-
dilerine Gzgl bir form iginde katldiklanm
goriyoruz. Ve génalli olarak da katihyor-
lar. Tabii ki modernite bu formun igerigini
kendisine gore degistirceektir. Biz tarihteld
tecriibeden bunu goriiyoruz. Muslimanlar
bunu tersine geviremezier. Bu boguna bir
direnme olur. Sonucta gériinen o ki ve or-
taya gtkan meyveler o ki, bu formun ign-
deki i¢erigi modernite kendisi belirleyecek-
tir. Dolayisiyla da bu gelencgin Gzande
formun iginde modernligi liretme sézko-
nusudur. Bu ise form yerli oldugu igin goz-
den kagan ayr bir tehlikeli durumdur da
denebilir. Dolayisiyla da Islam da bu sii-
treglere yerli bir form iginde, kendine ait bir
kalip iginde sokuldugundan, ¢nk zaman
tegvik edici birgey sozkonusu olmaktadar,
Kanaatime gore yaniltici olan budur. .

Umran: Miisfiimanlar bu siirece yeterince
dakil oldular m1? Bundan sonras gin neler
soylenebilir?

A. Acslan: Kanaatime gire evet, Musli-

manlar biliyiik oranda bu siirece girdiler._

$u anlamda girdiler: Zoraki de'degil. Zaten
igin ilgi cekici noktas: arasi; gandilli olarak
girdiler ve korkung bir dinamizm kattilar
bu stlirece, bunu hi¢ kimse inkar edemez,
ama tabii ki bu bir bakima aci bir meyve
idi. Demekki insanlar bu isi tatmadan Gnce

UMRAN

bunu daha iyi anlayamayacagiz gibi geli-
yor bana. Dolayisiyla da yu anda bunu yo-
gun sekilde de yagamaktay:z, ama bu qok
zaman bir dindarlagma siired olarak da or-
taya gitkmaktadir. Bence Miisliimanlar
kendi tarzlan igersinde modemlige katils-
yorlar; formu farkl olabilir, ki farkhdir da
zaten, ama bu formla Islami olar pek de
iretmenizin miimkiin olamayacagim di-
sliniiyorum. Modernite sizin ellerinizde
kendisini iiretecektir; ama formu farklh
«olabilir; bence bu dzde esasta birgey degiy-
tirmeyecektir. Bunun aksinin olabileccgini
zannetoiyorum.,

. Umran:Misliimahlar sekiilerlesme ve

modernite imtihaninda bagarisiz my, bunu
Miisliimanlar i¢in bir imtihan olarak de-
gerlendirirsek?

A. Arslan: Simdi Peygamber efendimiz

- (SAV) buyuruyor ki "dyle bir zaman gele-

cek ki, onlann her yaphgin yapacaksiniz,
onlar igne deliginden de gegseler, siz de
gegeccksiniz."Dogrusunu isterseniz buna
boyle yerumluyorum. Her yaptigimzi Is-
tami kelimesini kullanarak yapiyoruz, rad-
yoyu ve lelevizyonu kallaniyoruz, ama bu
araglanin [slami bir mesaj tagiy1p ghtiiome-
y¢ etverighi araglar olup olmadi$int hig dii-
s$linmilycruz. Biz mecbur degiliz anlarin
her yaptigim istam adina taklit ctmeye;
ben Mislimaniarin boyle bir mecburiyet
hissetmelerini anlamakta gliglik gekiyo-
rum, dogrusunu isterseniz. Evet, bu gec-
migte Oyleydi, ama bugiin bunu bu gekilde
inatla siirdirmenin yanlg oldugunu dugi-
ndyorum. Ama bieden oncekiler igin dog-
ru oldugu séylenebilir. Niye derseniz o

gln dyleydi, ama biz bugiin azimsanmaya- -

¢ak bir teceriibe yagadik. Ama buna ragmen
hala onlann yaptigini su veya bu gekilde
inatla 1aklid elmeyi digiiniiyor ve yapiyor-
sak bence bu yanlighiktir. Bira... Birarun al-
kolsiizii almaz. Bunu hi¢ liretmeye de ihti-
yag yoktur, Bankamin faizsizi de olmaz; bu-
nu da Uretmeye ihtiya¢ yoktur. Bu sizin
hayata iligkin clarak segmis oldugunuz he-
deflerle ilgilidir. Eger bagkalanmn tarumia-
dig1 hedceflere ulagmak istiyorsamz, -Ki
Miislimanlar da zaten boyle bir hedefe
ulagmak istiyorlar- cok zaman da farkina
varmadan bulki bankaya, ona buna ihtiya-
amz olabilir; ama tnce varmak istediginiz
‘hedefi yeniden Eamimlamaniz gerekir ben-
ce; ondan sonra bu araglar Gzerinde yeni-
den daslincebiliriz. Olur ki varmak istedi-

%

Siyasi baglamda
‘biz laikiige kar-
s1y12’ diyerek

. gordiik ki hig-
“birgeyi hallede-

medik; laiklik
hergeyden Once
bir yagsama bigi-
midir,
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[~} giniz hedefe bu araglar sizi
I 1 ulaghrmayabilir. O zaman
1»; dasiz bu araglann yanligh-
] g daha kolay gorme im-
\ Y Xarura sahip olabilirsiniz.

-;I Simdi laikligin bir bag-
» ka boyuistuna da ben biraz
"A deginmek istiyorum miisa-
ade ederseniz. Laiklik sa-
dece din {le devlet igleri-

+ degildir. Omm belki daha
agtklayio oldugo igin kullandigimuz seka-
ler boyuhs insanin hayat ile ilgilidir. Do-
layisiyla da siyasi baglamda ‘biz lalkhge
kargiy:z' diyerek gordiik ki hicbir seyi halle-
demedik, Ctinkii sadece din devlet islerinin
birbirinden ayngmas:, bir devlet yonetimi
igindeki bir olay degil. Bunun diganidaki
yansimast nedir? Ona bakhgimizda ise laik-

Demokrasi
laikligin ya da
sekiilerligin
olugturdugu
hayat bigimi-
nin siyasal
yonetiminin
degerden bagum-
s1z olmayan

bir aracidur,

hayatbigimi, bunu kabul etmemiz gerekir.

bir toplumsal érgiitlenme bicimidir. Insan-
Yarn biribid aresmda olusturdukiazt bir ilig-
ki bigimidir, ayrz zamanda da. Dolayisiyla
bu i5i sadece siyasal alana atfta bulunarak
apklamaya kalkmak bence Smemli olan gey-
lerin gbzden kagqinimas: anlamina geliyor.
Hergeyden dnce yine dedigimiz gibi top-
lumsal bir érgiitlenme bigimi aldugu goz-
den. kagmaktadir, laikligin. Biz buglin bdyle
bir érgiitlenme bigimi iginde yagamaktayiz.
Fakat toplumsal Orgiitlenme aym zamanda
yagadigimuz hayat bigiminden kopuk degil-
dir. Bunun sonucunda modera devlet dedi-
gimiz olay ertaya ¢ikougtir. Bu orglitlenme-
nin neticesindedir ortaya gkan deviet bigi-
mi. Yaganan bu hayat bigiminin ise insan
fittatina, ¢evreye uygun oldufunu séyle-
mck oldukga da zordur. Ve ortaya koydufu
sonuglar bakimindan da bunu tecriibe et-
mekteyiz. Bu drgiitlenme bigiminin kugku-
suz ki bu hayat bigiminin bir yansimas: ola-
rak da biz demokrasiyi gormekleyiz. De-
mokrasi laikligin ya da sekizlerlifin olugtur-
dugu hayat biciminin de bir bakuna siyasal
yonetiminin degerden bagimsiz olmayan
bir araaidir. Hergeyden once bu hayat bigi-
minin kendine dzgii Grettigi bir yonetim
- araadir demokrasi.

"Ulus-Devlet" yapilanmas: ve rgiitlen-
mesi ile bizlikte biz demokrasiyi diigtintiyo-
ruz. Ciinkii toplumsal grgiitleame bigimin-
den farkli olarak demokrasiyi algilamak
miimkiin degildir. Fakat belki burda ok za-
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nin birbirinden aynlmas:

lik hergeyden once bir yagama bigimi, bir

Bu hayat bigimi nedir? Bu ise kendine dzgit -

man diigtigiimiiz bir yanlhighk da gudus:

Biz demokrasi ile dzgiirliigi hep aynilesti-
rivoruz. Hep ayru seyler eldugunu diigii-
aliyoruz. Oysa demokrasi olmadan da oz-
giirliklerin saglanma imkani vardir. Bu
farkl: bir 6rgltlenme bigimi ve toplumsal
model icerisinde ortaya qkabilir kugkusuz,,
ama vardir; yani bunun ilk ve tek sarti de-
mokras) deglldir. Laiklik ve dempkrasi bi-
ribirlerinden ayri diigiiniilemezler. De-
mokratik toplumlar da sekiiler toplumlar-
dir. tkisi de sanugta sekiiler bir tabana otur-
maktadir. Hakikatin tanimi sekiilerizme
gore yapilmaktadir. Dolayisiyla da bu par-
calanmig bir hakikatin nebicede ifadesi ola-
rak demokrasiler ortaya qikmaktadirlar.

Ustelik de demakrasilerdeki -kigise! kana-
atime gbre- kavga hedeflere ulagma husu-
sunda, modern devletin hedeflerine ulagma
hususunda segilecek araglara iligkin bir
kavgadir. Bir grup diyor ki; "ben sosyal de-
mokrat olarak bu hedeflere sizi gétiirece-
&im", biri diyor "ben liberal olarak gitiire-
eeg:m biri diyor "ben fagist olarak gohiire-
cegim”. Ama neticede hedef aymdir. Burda
araglar lizerinde bir kavga vardir, yani tabit
ki hedef refah devletidir, daha mutiu bir
yarudir. Yani higbirisi bu hedefi reddetmi-
yor, paylasiyorlar. Bu hedeflere ulagirken
farkl partiden olmak segilen araglara ilig-
kindir. Yani ister snsyalist olarak, ister sos-
yal demokrat olarak, ister liberal olarak, is-
ter fagist olarak ne gekilde olursa olsun bii-
tiin bunlar araglardaki kavgadir, kigisel ka-
naatime gore. Ama hedef ayrudir. Aym he-
defe ulagma hususunda hemfikirdirler.
Onun igin bir. partinin gelip bir bagka part-
nin gitmesi sonucu degistirmez. Daha ok
hangisi daha iyi bu hedefe ulagtirir anla-
mmdadir. Biz dernokrasinin en azindan uy- -
gulandig tanh slireci iginde bunu gomlek-
teylz. ©

Umean: Sekiilerlesme stireci bazi qagdas
digtiniirlere gire insanlifin felaketini de
beraberinde getirdi. Ornegin Umehara
Marksizmin de liberalizmin de sekiiler ka-
rakterleri dalayisiyla, yani manevi yagamu
diglamalan nedeniyle goktiiklerini ya da
¢oklig stirecine girdiklerini soylliyor. Kola-

‘kovsky de "laikligin yeni dinsel arayiglara

yol agigim”™ vurguluyor ve son yillarda di-
nin dénigilinden séz ediliyor.

Kepel'in deyimiyle "Tanti'min révangt
aldig bir doneme" mi giriyoruz?

Sizce bu geligmeler sekiilerizmin ve
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modernizmin sonu anlamuna i geliyar?

A Acslan: Kanaatime gore Marksizm de li-
beralizm de fagizm de bu modern projenin
i¢ersinde anlam bulan, bu proje icersinde or-
taya gikan goriislerdir. Dolayisiyla ben bun-
fann biribirlerinden gok farkli projeler al-
duklanm diglinmiiyorum, Ustelik de farkh
projelerden <ok, farkh anlayigtar olarak dit-
glinliyorum. Fakat, hepsi anlamin1 modern
projenin igersinde bulmaktadirlar ve dotayi-
siyla da, modern projede yakin dénemdeki
uygulamalan da igine alarak bakhigimzda,
bu tigii de modernitenin kendi diinyasi igin-

de uygulama alam buldu ve kenditerini ifa-

de ettiler, biz de buna tanik olduk. Bence bu
insanoglu igin zengin bir tecriibe idi, ama bir
o kadar da ilging bir teeriibeydi. Dolayisiyla
ben, ister Marksizmi, ister liberalizmi, ister
fagizmi modern projenin diginda ondan ba-
gimsiz, ondan ayr olarak dagiinmiiyerum
ve bunun da uygun olacagim zannetmiyo-
rum. -

Ote taraftan Kolakovsky'nin de dedigi
gibi, yeni dinsel arayislann dogmasina mo-
dexnite sebep oldu. Fakat ben bunun moder-
niteden ¢ok (ki sekiilerizmle moderniteyi
hirbirinden zaten aylrﬁuyorum) sekiileriz-
min getirdigi bir sonug oldugunu disiinii-
yorum. Biz bunun érmeklerinl modem proje-
den onceki insanoglunun tarihinde yaganan
farkh sekiiler siireglerde de goriiyoruz. Her
defasinda insan belirli bir sekiiler siirecin so-
nunda dinsel arayiglara kanaatimee girigi-
yor. Giiniimiizde yagaran da bir bakima bu-
dur. Bu dinse! arayislar sckitlerizmin, yani
yaganhan bu modern projenin getirdigi hayal
« kinkliklanpin bir meyvesi.Tabi burda kana-
atime géire Kolakavsky'nin “yeni dinsel ara-
yislan dogurdu” demesl, Kepel'in ise "Tann-
nin rovans!” olarak adlandwrmasi bence biri-
birlerinden kopuk seyler degil. Belki de bur-
da sorulmasi, izerinde diigiimilmesi gere-
ken soru su: insan ve anun digindaki by
varlik alemi -tabii ki insaru merkez alarak
siiyledigimizde- bu sekiiler siizreglere nere-
ye kadar dayanabilir? Belki de Gnemli olan
sorunun kendisi bu; goriinen o ki, insan ta-
rihte sonuna kadar sckiiler siirece dayana-
mayor. Clinkii -kanaatimce- sekiiler siireg
kendi iginde bir helak fagiyan bir siiretir.
CQuinki insanm bu sirecin igersinde varhigim
siirdiirmesi mimkiin degildir. Isterseniz bu-
na "Tanrt'nin xdvans”" da diyebilirsiniz,
ama-hergeye ragmen insan ilahi ve kutsal
olana ragmen varhifini siirdiiremez. Sekil-
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levizm ise flahi ve kutsal alana ragmen
varligim siirdiirme girisimidir, iddiasidar.
Mudern proje de bir bakima bu iddiayr tag-
righir. Bu misyonu tapimigtir. Belki modern
projeyi kuranlann digindaki diger modern-
ler bunun farkinda almasalar bile, bizzat
modern projenin kendi iginde boyle bir id-
dias1 vardir. Bundan dolayi da o "prome-
tecl' bir ruh tagimaktadir. Bunu gizard:
etmemiz miimkiin degildir.

Fakat buradaki dinsel arayiglarin, dini
teeriibe edis bigiminin, modernitenin etki-
sinden kurtuldugu, kurtulabilecefi tartige
maya aqiktir ve belki de problem burada
baglamaktadir. Acaba gercekten biz dini na-
sil algilayacagiz? Onu hayata nasil aktaraca-
#£127 Bir hayat bi¢imi olarak nasil onu ifade
edecefiz? éncmli olan budur. Delayisiyla
dindarlagmamn yamnda bir bagka fehiike
olarak moderitenin kendisinin lasvib et-
tigi digiiler iginde bir dindarlagmay: da ge-
lirebilir beraberinde. Belki de isin bir bagka
boyutu da budur. Biz Bati'daki tecrubeye .

_baktigimzda, sekiiler siireglerde insanlarin

cemaata ait dindar insan olurken bu dindar
bireye doniigtiifiinii goriiyoruz. Yani kendi
sorunlannt, givenligini cemaatte yagayan,
arayan bulan bir insan, hayati cemaatiyle
birlikte yagamakltan zevkalan ve hayati iyle
tanumlayan bir insatn bakiyoruz modeen
siireclerde arbik dindar bireye dondgtiigilinii
goriiyaruz. Dindarhigimdan vazgegmiy de-
£il, ama dini, dindarliiru yagama bigimi
farkli bir 6zellik tamyor. bireysellegiyor.
Dolayisiyla bugiin bizim toplumumuzda da
buna benzer droekleri bulmak momkiin.
Camide namaz kilan gengierin sayisi ol-
dukga az, fakat Islamc: ya da Miisliiman
geng olarak kendisini taumlayanlann sayisi
glingectikge ¢ogalmaktadir. Dolayisiyla da”
diri belki d¢ modernitenin uygun buldu-
£u bir farm iginde yeniden yagamaya 1ali-
biz. Acaba bu nereye kadar saghklidir ve
dinin bu gekilde yaganmas: gergekten so-
nugta geriye Islam'dan ne birakacaktir bize?
Bu da ashnda bence tnemli bir noktadir ve
tartigiimas: gerekir.

Umran: Bu degerlj diigiincelernizden istifa-
de imkam verdiginiz igin ¢ok tegekkir ede-
riz. )

A.Arslan: Ben tesekkiir ederim.

Yay. Haz.: §iikran Karagahan

r7

Sekiiler siireg

kendi iginde

helak tagiyan

bir sicegtir;
insan ilahi
ve kutsal

zira

olana ragmen

varhigin
siirdiiremez.
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ONCE KAVRAMLARI BOZDULAR

Karsilikhh
diyalog;

ancak her
kitltitritn
kendine ait
kavramlarnmn
yerli yerine
oturtulmasiyla
saglanabilir.

UMRAN

Insanlar arasimda karsihkl iletisim kur-
mak, bir fikri, bir tezi anlamak; kavramlar-
daki ortak anlayig ve manalandirmaya
baghdwr. Kavramlan karalikh olarak 'or-
tak iletisim sdzclikleri' gibi kullanabilirsek
birbirimizi anlayabiliriz. Kavramlann or-
tak iletigim anlamunt yitirmigsek, aramiz-
da bir sagirlar diyalogu baglamig demuk-
tr. Kavramlara verdigimiz farkli anlam-
lar; séylediklerimiz ve yazdiklanmzin
farkh anlagilmasina, kastettifimizden de-
gisik manalara ‘cekilmesine sebebiyet ve-
rir. Bilhassa farkl: medeniyet ve kaltirlere
ait kavramiat, Gzinde ve aslinda kendine
yiiklenet anlarundan degisik tarif edilir-
se, karsilikh iletigim yokolur. Kargi tarafin
ak dedigini kara, yok dedigini var anlanz.

. Kavramlar; sadece nesnelerin zihni-
mizdeki soyut tarifleri degildir. Kavramlar
sadece sbzliik anlamlariyla degerlendirile-
mezler. Her kavram (defigsik kiiltiir ve
medeniyetlerin iginde) bazen bir kuru-
mun, bir terimin adi da olabilir. Bir kav-

ram; bir inancin, bir tezin veya bir soyut-

gergegin tamamini anlatmak ve tarif et-
mek igin de kullamhr. Bu sebeple bit sd2-
ciik olan kavram, bazen sayfalar dolusu
anlatim ve tarifin gordagd iglevi tek bagi-
na gorebilit.

Cok farkls kavramlara sahibolan Bat),
Dogu ve islam medeniyetleri arasinda ku-
rulmak istenen diyalog; 'her medeniyetin
kendine ait kavramianmn kokenini ve 6z-
gun tanimlarim iyi anlamakia' mimkin
olabilir. Kargilikli diyalog; ancak her kiil-
tiiritn kendire ait kavramlann yerli yeri-
ne oturtulmassyla saglanabilir, Ozellikle
tilkemiz gibi Bati kiiltiir( ile Islam kiilta-

1B
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Abdiilkadir KARAMAN

riiniin kesigme noktalarinda bulunan top-
lumlar icin de bu ¢ok cnemlidir. Yine Bati- *
¢1 ve Islama aydimlanimiz arasindaki ger-
cek manada diyalog, i¢ barg, kultire] ge-
lisme, ancak kargihkl iletigim ve etkilegim
ile miimkun olabilir. Aym kavramlarfa ko-
nu§mMuyor veya kavramiara ayni anlam
yuklemiyorsamz, birbirinizi anlayamiyor-
sunuz demektir. Birbirini anlayamayen in-
sanlar birbirlerinden kugku duyarlar.
Birbirinden kugku duyaalar dizgman hale
gelirler. Diigmanhifin oldugu ortamda me
teElig, ne gelisme, ne de huzur kalir,

Bat kislttirlinlin “#zgiirlik" kavramin-
dan anladi@1 mana ayndit, Islamyim G2gir-
lik kelimesine verdigi anlam farkhdir. Blr
Batth igin ‘flort ve nikahs:z iligki'ye miida-
hale, kiginin dzglirligline de middahaledir.
Islam"in 8zgiirlik kavramunda bu gibi ilig-
kilere yer yoktur. Buna karsihk Islam’da
Medine dibneminde kurulmug deviette ve
daha sonraki islami yonetimlerde uygula-
nan "medeni hukek se¢me azgicligi"
Batth manada bir dzgiirluk arasinda yer
almaz. Yine din dzgtirliigtinden Batinin
anladigy bagka, Islam'in anladifi bagkadsr.
Tann, egemeniik, iklidar, hukuk, irade 9z-
guriigii, zulim, kader, miislim, gayrumiis-
lim din adam, laiklik, demokrasi, egitlik,
siyasi kabhm, gura, segim, biat, ibadet, hu-
susi hayat gibi yiizlerce kavram ve kuru-
ma her medeniyetin, her dinin, her kiilti-
riin yiikledigi anlam farklidir. Hatta bir
toplumun bu kavramlara yiikledigi anlam-
lar, caglar iginde, zamanta degisiklik gis-
terebilir, Saydigimiz kavramlara daha bin-
lercesini ekleyebiliriz. Bu kavramlarm lize-
rinde uzlagabilecegimiz ortak bir

>
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aramak bogunadit. Yeryiiziinde kag ¢egit
kiiltiir varsa o kadar farkh tanimlarla kargi-
lagacafimuizi séyleyebilirz. Bu sebebledir ki
son zamanlarda televizyonlarda farkh kiil-
tir ve medeniyetin savunucusu konugmac-
tar arasmda bir anlagma, diyalog ve uzlagma
olmamaktadsr. Burada aradifimiz uzlagma,
inanglar ve fikirler arasindaki uzlagma de-
Sildir. Bu vzlagma kargihkl birbirimizi anla-
yabilmek icin kayramlar iizerindeki uzlag-
madir. Blr kavram Islam kiltiirine ait ise;
"Kur'an"da ona ne anlam yikleniyorsa éyle
anlasilmal: ve tarif edilmelidir. Bu, bate kiil-
tird igin de bdyledir. Bat kiltirinin kav-
ramlariyla ne Islam'i; ne de onun inancim
agqiklayabilmek ve anlamak miimkiin degil-

dir.
: Bir kiilkiiriin alt ubelerinde bile kay-
ramlann kullanmly jekli fark): alabilir. [s-
lam kaltiirine ait olan; zikir, ibadet, itaat,
takva, itim vs. gibi kavramlar, Islam'n ajt
kiiltiiri sayilabilecek tasavvuf disiplininde
farkl anlamlara sahiptir. Mesela "Kur'an'da
zikir", Kuran'm ve vahyin kendisine verilen
isim olarak fanitilmug ve zikir kelimesi daha
¢ok Kur'an ve Allah’t tanima ve anlama
manasinda kullanslmugtir, Tasavvuf ekolle-
rinde ise; daha gok Allah, Lailaheillallah gi-
_ bi kelimelerle ritmit sahmimlar yapilarak
kendinden gegme veya trans haline girme
anlaminda kullanilmugtir. Yine ibadet kav-
ram1 Kor'an'da; Allah'in {e¢} emirlerini uy-
gulama gibi genis anlamda kullanilmis iken,
giinlidk hayatta ibadet; daha ¢ok namaz,
orug, hae, zekat' igine alan dar anlamda kul-
larmimaktadir. Bundan dolay: bir tiiccarim
‘diiriist ve dogru ticareti' Kur'an'a gore iba-
det sayilirken, giinliik hayatta halk bunun
bir ibadet olmasini kavrayamaz.

Bu scbeptlerle her kulliire ait kavramla-
nin anlagilmasy; degisik kiiltiirler ve insanlar
arasinda iletisim kurmak agisindan Gnem ta-
gidig gibi, aym kiltiirin farkhi subelerini
kavramak icin de gerckli olacakiir.

O halde yapilacak olan; her kavrami
’kendi Inang, kiiltiir ve medeniyet kiikeni
iginde araghirarak’ anlamaya ¢aligip, kars:-
lagtirmak, ortak noktalanm, uzlagma zemin-
lerini ve farklhilik unsurlarim ortaya koy-
makhr. Ommek vermek gerekirse Tanr kav-
rami bir MGsliiman igin; her geyin yaratici-
s1, dogmayan, dogrulmamisg, esi, dengi ve

igin Tann; Hz tsa‘da, Kutéal Ruh'ta ve Al-
lah'ta gekillenen, insan kihgina girebilen, ig
) gorunumlu bir yaraheidir. Tevrafta Tann
kavramy Yahud[ wekinin milli ilahi olan, di-
ger kavimlere diigman "Yehova" olarak an-

benzeri olmayan lek Allah' léL\Bn‘ Hnstiyan.

latilir. Bir pukperest igin tanry; tabiat kuvvet- -

UMRAN

lerinden bitd, bir Yunanh igin mitolojideki
kiskang siper insanlardan biridir. Tann
kavrami kullamldiginda bir Miislimanm,
bir Hstiyanm, bir Yahudinin, bir putperes-
tin bu kavramdan anladifn ve aldsfs izlendm
farkli olacak, farkh sonuglara ulagacakéir,

Bu sebeple her kiiltiiriin kavramlaruni
onun ana kaynagindaki dzgin (orijinal) ta-
nmmmdan Ggrenmek ve bu anlaminda kul-
lanmak zorundayiz. Kavramlara kendimiz
tizel anlamlar veremeyiz. Kur'an'da gegen
'salat' kavramum anlamak i¢in Arapca sozlii-
ge bakmak yeterli degildir, 'salat’ kavrami-
nin Kur'an'in bitiinii iginde aragtirilmasy;

sunnete bakilmasi ve sahabe doneminde

ona- yuklenen anlamin incelenmesi gerekli-
dir. Bu araghirmadan sonra 'salat’ kelimesi-
nin; Islam'da Gzel bir kavram ve kurum ola-
rak ‘namaz ibadetini' kastettigi anlagihr.
Bunun gibi yine islam'a ait kavramlar olan
bial, gura, kavim, iimuoiet, din dzgirliga
veya dinde zorlama olmamasi gibi kav-
ramlari, Bati kiitiriiniin kavramlar olan
segim, demakratik kablim veya demakra-
8i,*ulus, dini cemaat, laiklik kavramlan ile
kargtirmamak gerckir. Ancak bu; kargihkhi
kavramlar arasinda higbir ortak nokta olma-
difr anlamina gelmez. Yapilmasi gereken
kavramlan toptan red veya kabul degiidir.
“islam laik bir dindir. Laikiik islam'da da
vardir™ veya Viaiklik olmazsa bilim olmaz,
adam alamayiz" "Islam’da demckras:
yoktur" veya "islam demokrasiyi sngonir,”
"politika geytan igidir” gibi topang iinyar-
gilar, hatal yaklasimlardir.
Once kargihikli olarak kavramlarim her
medeniyette ve kiltiirde asil kbkenini ve ta-

mmn yapmak, sonra da ortak noktalanni’

aragtirmak gereklidir. Batih kavramlan Bah
medcmyatmm kaynaklan arasinda, islami
kavramlan [slam kaynaklan arasinda ara-
mak gerekir. Ne Batili kavramlan Islam'la,
ne de Islami kavramlan Batih diigiincelerle
agiklayabilirsiniz. Ancak kavramlann miig-

terek noktalanny ve zeminlerini bulmaya ¢a-

higmak yoniindeki cabalanin da faydasic cl-
dugu sdylenemez. Bu kargilikhi diyalog ve
birbirimizi anlamamiz igin garttir. Muhata-
bina dayatma ve zorlama yapmadan, insan-
lar kendi inang ve kaltiirlerinin kavramlan-
n1 izah edebilmelidir. Goralecektir ki birbi-
rinden kusku duyan insanlanin, karsilikh
olarak istln defer gordikleri bu kavram-
lar; birbirinin bipkisi olmasa bile birbirlerine
yakin kavramlardir. Birgok ortak kesigme
noktasi bulunabilir. Bir Batict aydin igin
Gnemli bir kavram olan demokratik katilon
kavratmmin, islam‘in yura ve istigare kavra-

miyla bir ok ortak noktas vardir. Yine de-

l{eflcﬁdtﬁrﬁrn
kavramlarim
onun ana kayna-

‘gindaki dzgiin

(orijinal) tanumin.
dan égrenmek

ve bu anlaminda
kullanmak

" zorundayiz.
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Bir kavrami
veya 1stilah1

bozmak, dinin
ve medeniyetin
temel taglam-

UMRAN

ndan bidm
degistirmek
demektir

mokratik segim sistemi ile biat kurumu
benzerlikler goslerir. Batili anlamda laiklik
(bizde uygttlanan degil) tslam'm 'din o2giir-
ligi ve dinde zorlama olmamas:' ilkesiyle
kargilashmlabilir. Daha &nce de belinttiginiz
gibi bu kurum ve kavramlar bitbirlerine
benzerse de, aym degildir. Fakat hemen
reddedilecek, topyekun inkar edilecek kav-
ramlar da degildirler. insanlar farkds kiitir
ve inang kdkeninden gelseler dahi, kargi
kiiltire ait kavramlan anladikga, birbirlerini
diigiince ve inanglanyla anlamaya ve kavra-
maya baglayacak, kargiliklu iletigimin temel-
leri atilacaktir. Birbirlerini anlayabilen in-
santar, bitbirlerini etkileyebilirler. Teblig ya-
pabilmenin psikolojik ortami ancak boylece
yaratlabilir. Bu ortanmu meydana getirme-

" den bir Misliimanin, bir Hristiyana, bir ate-

iste veya kendini Islam'a izafe eden, atalan-
am dinibe bagh hanif bir insapa birgey an-
latmast mimkin olmasa gerektir.
Unutmamalidir ki Kur'an; kafirlerin en
keskin, en agir tezlerini bile zikreder, sonra
dorusunu ve olmas: gerekeni soyler.
Kur'an, kafirlerin tezlerini aqikga tekrarla-
maktan ve onlan agikca cevaplandirmaktan
korkmaz. Kur'an'da bir ¢ok ayet "Kafirler
dediler ki..." ile baglar, "De ki..." ile biter.

Kavramlan Yerli Yerine Koymak

Dini Ashna DéndlirmekHt

Insanlar arasmda anlagmak ve kargihkli di-
yalog icin bdylesine 6nemli otan kavram ve
islmlendirme; bir inanain, kiiltiriin aghptn
mubafaza edilmesi, bozulmamasi ve tabrif
editmemesi igin titizlikle korunmall ve ge-
ligtirilmelidir. Her dinin, her medeniyetin,
her kaltliriin temel kavramlart onun asit
kaynaklanndan ogrenilmeli ve ogretilmeli-
dir. Islatn Kur'an'daki kavramlardan; Hnsti-
yanlik, Incil kaveamlarindan; komiinizm de
Das Kapital'den dgrenilmelidir. Yabana
inang, kiiltiir ve medeniyetlerin kavramlan
ne islam'a monte edilebilir; ne de Islam'n
kavramlan, yabana kiiltiir ve inang sistem-
lerine eklenebilir. Her inancin tzgiin kav-
ramlar1 birbirlyle ilintilidir. Bir kurbaganmn

. kalbini insana takamadigwuz gibi, farkh bir

medeniyete ait kavramy Islam igine yerlegti-
remezsinlz. Yerlegtivirseniz artik o Islam ol-
maktan gikmighr.

Bir kavram1 veya istilahi bozmak dinin
ve medeniyetin temel taglanndan birini de-
giglirmek demektir. Ayetleri degistiveme-
yenler, kavramian, wskilahlast ve onlann an-
lamlarim degistirerek, amaglarina ulagmaya
caligirlar. Bu scbeplc bir inanci ve dini tahrif
cimek isteyenler, dnce kavram e istilahlac-

3
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w1 bozarlar. Konuyla ilgiti "Kuran'm ayctle-
rini incelemek, isimlerin, Kavramlann, 1s-
tilahlann “Allah'in ogrettigi sekilde" an-
lagilmasi gerektifini gosterir.
Kiyame 75-19: "Sonra onu (Kur'an'y)
agiklamak, Bize (Allah'a) ait (bir ig)tir."
Kur'an'it 53-23 Suresinde: "Bu (putlar
ise), sizin ve atalanmizin uydurdugu isim-
lerden (terimlerden, kavramlardan ) ba;kas:
degildir..” )
7-180: “isimierin en guzeli Allah'tdur.
Oyleyse O'na bunlarla dua edin. O'nun
isimleninde 'aykinliga (ve inkara) sapan-
lard™ birakin. Yapmakia olduklan dolayisiy-
la yakinda cezalandinlacaklardir.”
7-71:"Andolsun" dedi. "Rabbirizden
iizerinize igreng bir azap ve gazap gorekli
kilmdi., Allah'in kendileri hakkinda higcbir is-
pathi delil indirmedigi ve sizin ile
babalarinizm (diiziip uydurarak) isimlen-
dirdigi birtakim jeimler (diizme tannilar)
adina ma benimle miicadele ediyorsunuz?

. Oyleyse bekleyedurun; guphesn:, ben de siz-

lerle birlikte bekleyenlerdenim.'

2-23: "Ve Adem’e biitiin isimleri ogreth.
Sonra onlan meleklere yoneltip "eger dogru
sgzliiler iseniz, bunlari Bana isimleriyle
haber verin” dedi.”

Bilhassa bu son ayet Allah'in
(c.c.)Adem’e yarahhgtan sonra isimleri (1s-
titabian, kavramlan) ¢gretmesi dinin an-
lasilmasinda ilk adim oldugunu gésterir. is-
lamin Ggrenilmesinde, anlagilmasinda ve
yaganmasinda ilk adim; onup kavram-
lanu, i1sklahlanne Allah'in kitabinda o§-
rettigi yekilde (Kur'an'da kullanildig:, pey-
gamberin uyguladig anlamda) dgrenmek |
ve kavramakhe. Dinin tahrifi ancak bu ¢ahy-
malar ile nlenebilir.

Kendi kavramlarimizi ézgln haliyle
korumak; kultirimiazi, inanamize ve kim-
ligimizi koromak demektir. Aksine kavram-
lar1 Kuran'da kullanilan anlamlanndan
farkh ve degigik kullanmak ve yorumlamak;
dinimizi, kiltinimiizii ve kimligimizi egip
biikmek ve yoketmektir. Bu Kur'an'da da
zikredildigi gibi; "O'nun isimlerinde ay-
kinhga digmek"(7-180) demektir. Bu -
durutun, bizim 'Ehl-i Kitab'im durumuna
digmemiz aniamina geldigi agiktir. Bu
sebep!c Hz.Adem'den sonraki her peygam-
ber; asil olarak, bozulan ve tahrif edilen dini
ashna ve dzpgln haline dondlirmekle ugrag-
mi§ ve bozuk din anlaysina sahip alanlarfa
miucadele etmislerdir. Asil miicadele din-*
lilerle dinsizler arasmda degil; tahrif edilmig
din mensuplanyla dinini Allak'in 8grettigi
sekilde teblig edenler arasinda olmusgtur.
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SEMINER
&V

SUNNETI NASIL ANLAMALIYIZ? (I)

Ozellikle Masur
ve Hint-Pakis~
tan bdlgesi ol-

mak {izere

19. yy'in 2. yar-

sindan itibaren

siinnet konu-
sunda ¢ok bii-
yiik tartigmala-
nn yapuldiginm
girilyoruz.

UMRAN

Qkuyacaginiz yazt, Hayri Kirbagoght’'nun
gectifimiz sezom AKV Istanbul merkezinde
verdiffi serminerin melnidir. Devam gelecek
sayida yayinlanacakir,

Bizi bu tiir caligmaya iten sebep Islam
diinyasinin iginde bulundugu (6zellikle
siinnet konusundaki) durum ve bu ko-
nunun yeniden ele alinmas: gerektigine
dair bizde olugan kanaattir. Bu kanaatin
olugmasina bir ¢ok etken secbep olmugv
tur.

Bir kismu literatiir taramas1 Sonucu
eide edilen bulgular, bir kisnu da goz-
lemlere dayanan hususlardir. Cevremize
baktiginuzda degisik bigimlerde yansi-
yan anlayiglann bulundugunu gorebili-
riz.

_Bugiin Islam diinyasi hatta biitiin in-
sanhik kritik bir noktada bulunmaktadir.
Dogulu Batill batiin diiginGrler, siyasi-
ler, stratejistler ve safiduyu sahibi hemen
herkes bu konuda ayn: diigiinceyi pay-
lagmaktadir. Insanlik diinyamn hemen
her yerinde bag dénduricii bir gelisme
yagamakta; styasi calkantilar ve savaslar
sézkonusu. Kuzey-Gliney dengesizligi
giderek artmakta, tabii kaynaklar alabil-
digince hor kullanilarak talan edilmekte,
yakin gelecekte insanlii bu konuda cid-
di problemler beklemekte; ortak tehdit
unsuru haline gelen ¢evre problemini,
aghik, saglik, efitim problernini vb. olum-

suzluklar listesini daha da uzatmak-

miimkiin. Modernizme ¢lestitide bulu-

21

Hayri KIRBASOGLU

nan Guenoniyen ekoliin yazdif eserler-
de modern diinyaya ydnelik elegtirileri
gormek miimkiin. Bular biiluk oranda
halki elegtinlerdi. Garaudy'nin dedifi gi-
bi, belki bugin gezegenimiz tehdit altin-
dadir. Boyle taribin kritik bir doneminde
yagayan Miislamanlar olarak bizim mev-
cut geligmeler kargisinda konumumuzu
ve tavrirmizt belirlememiz baytik onem
arzetmektedir. Bu sadece bizim igin de-
gil, biitiin insanhk i¢in de 8nemlidir.
Diinya genelinde mevcut problemlerin
hallinde varolan diiglince yapilanrun ye-

tersiz kald:gr konusunda yaygin bir

kanaat var. Ister liberal kapitalist Bati dii-
stncesi olsun, isterse Marksist diigunce
olsun higbirinin yeterli olmadif ortada-
dir, Diinya ikisini de denemigtir. Yeni
arayislar pegindedir gimdi. Kapitalist sis-
tem hala ayakta olmasina ragmen igi bo-
galmugtiz. Siddet olaylan, buhranlar, togg
lumsal ¢alkantilar had safhaya ulagmig-
tir. Bunu kendileri de itiraf ediyor, sakla-
muyorlar artik.
" Bu durumda insanlar tabii olarak ye-
ni g1kig yollan aramaktalar.
Simdiki durumlacin "Isa 8ldi, Marks
da 9ldi; ama ben de kendimi hig iyi his-
setmiyorum" soziyle fzah ediyorlar. Ya-

- ni insanhk komiinizm ve kapnali/mm

otesinde kendine dayamcak yer aramak-
ta. Bu problemin ¢oziimi &zellikle bizim
dignmizdaki diinya igin ¢ok daha hayati
bir neme haiz. Islam diinyas: da insanli-
gm, bitiiniin bir par¢ast olmasi sebebiyle
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Bat diiglincesi

analitik {sorgula-
yicr) bir dagiince-
dir, Tarihten beri

gelen hadis

konusundaki

tarhgmalar bunun

da etKisiyle ¢ok

c1iddi bunalimlara
yal agabilmigtir,

UMRAN

; aym problemlerie karst
* kargiyadir. Bugiin de bu
' problemlere ¢6zim fitet-

mek zorundadir. Aksi tak-
" dirde Bah diigiincesini ve
degerlerini esas olan bir
gizgi izledigi takdirde va-~
racag noktanim Bati'pin
varacagl noktadan bagka
bir yer olmayacag agktir.
Miislimanlar Bati'mun etki-

luklardan etkilenmediginden, zarann ne-
resinden dondiliirse kdrdir gilglincesiyle
but zarar en asgari diizeyde telafi ederek
atlaimak durumundadir.

Once bunun igin neler yapacagina ka-
rar vermelidir. Ote yandan sadece kendisi
iin ¢oziim aramasi da yeterli de§il; aym
zamanda Islam'a yiiklenmig eviensel mi-
syondan dolay1 biitiin insanhga da bir
kurtulus ve gilas yolu sunmak zorunda-
dir. Bu mecburiyet miisliiman halk kitlele-
rinden ziyade mustuman aydin kitleye yo-
nelik bir sorumluiuk ve mecburiyettir.
Boyle bir yiikten kagmanuz elbetteki siz-
konusu degildir. O halde bize diisen mev-
cut geligmeler karsisinda konumumuzu
belirlemek ve varsa qikig yolu icin cevap
aramaktir. Bu zaten 19.yy'da Islam diinya-
sinda gorilen uyams hareketlerinden son-
ta glinumize kadar gelen islam aydinlan-
tin ortaklaga sorduklati bir sorudur. Islam
diinyas: nasil diizelecektit? Nasil kurtula-

caktir ve bu problemlerin dstesinden nassl ,

gelccckhr?
Aslinda bu problemlerin ¢éziimil yé-

. niinde gliniimiize kadar bir takim adimlar

da atilmastir. islam diglincesing ve aydm-
lars olumlu bir noktaya da getirmigtir;’ama
gelismeler istenen diizeyde olmarmgtir, Bu
gelismelerin en karakteristik vasfi; birinci-

" si, kaynaklara déniig diye tabir edilen se-

lefilik karakterinden kaynaklanan bir
ozellik ve bunun tabii neticesi olarak Miis-
liiman aydinlar arasinda Kur'an'a donmek
ve Kuran'dan harcketle bir diinya goriigi
olugturmak seklinde bir bakig agsidir ve
bu oldukga yayginhik kazanmughr. Tabii
bu saghikl bir yaklagimdir ve bu ¢izgi de-
vam etmcektedir. Kaynaklara doniigln ta-

" bii bir sonucu olarak da bugilin Kur'an-i

Kerim'e dayanarak nasil bir gikis yoltu bu-
labilecegimiz konusunda sorular sormakta
ve bu sorulara cevaplar hazirlamaktadir.
Bu sorular beraberinde yontemle ilgili
problemleri getirmektedir. Bu ylizden

22

\lendifi kadar bu olumsuz-

“Miuslimanlarin son zamanlarda Kur'an'i

anlamaya yonelik olarak yontemle ilgili
galigmalarl sevindirici bir gekilde gézlem-
lenmektedir. Kaynaklara, Kur'an'a donis
hareketi isabetli bir teghistir ve olumlu bir
harekettir. Muslimanlar dunya goraguni
olugtururken -het alanda oldugu gibi- bu
alanda da referans noktalanndan birincisi
Kur'an-1 Kerim'dir. Bir ikincisi de elbette
siinnetkr.

Baktignmizda, 19. ve 20.yy'daki Masli-
mah aydinlarin yaptiklan caligmalarda
siinnet konusunda konunun bu kadar ra-
hat ele alinamadifin, bu kadar rahat ¢6-
ziim onerisinde bulunulamadigini gora-
yoruz. Bunun érneklerini, daha 19.yy"1n
2.yanismdan itibaren dzellikle slinnet ve
stunnetin taribi ger¢ekligi konusunda ¢ok
biiyiik tartigmalann yapildigim goéroyo-
ruz. Ozellikle Misir ve Hint Pakistan bél-
gesi olmak dizere iki islam cografyasimn
iki ucunda yogunlaghgim ve bu cografya
igersinde yavag yavag slinnete kary olum-
suz bir tavein geligtigini goriyoruz. Siin-
net konusunda daha elegtirel daha tenkitci
bir tavir takinildi) miisahede edilmekte-
dir bu bdlgelerde. Daha sonra’ tartigmalar
bugiin igin siinnetin gegerliligi ve baglayi-
alig gibi alanlara kaydmlmagtir. Bu suret-
le stinnet konusundaki tartigma ortanu gi-
derek geniglemis daha sonra bu tartisma
diiglneesi sitnnet konusunda bize bilgi ve-
ren kaynaklarimiza yénelmig, bu arada
bugiine kadar uygulanan hadis usulinin
etkinligi tartipilmag, Klasik dénemde yazi-
lan hadis kitaplarinin givenilirliligi tarti-
siloug, 6zellikle bagta Kiitlib-ti Sitte olmak
iizere diger hadis kitaplarina olan yakla-
simlar konusunda birtakim ¢iddi sorgula-
malar baglanug.

Hasih miislimanlar Kur'ans Kerim'e
tamamen glivenerck ve ondan ilham ala-
rak yola (ikma jeklinde kendilerine ofum-
lu bir yol ¢izerken stinnet konusunda bir-
takim problemlerle ister istemez kargilag-
nuglardir. Bu problemlerin ortaya gtkisin-
da muhakkak ki dig diinyamn bagvurdu-
gu yantemler, yani bir anlamda Bati'nin
da ctkisi $62 konusu olmugtur. Ciinkii Ba-
t1 dilgiincesi analitik (sorgulayici) bir dii-
siincedir. Ozellikle oryantalizm ¢alismala-
rina da aym diigiince ydntemini uygula-
diklar icin ister istemez etkilemistir. Ta-
tiliten beri gelen hadis konusundaki tartig-
malar bu etkilegimin de etkisiyle ok ciddi
bunalimlara yol agabilmigtir. Ozellikle Mi-
sir ve Pakistan bolgesinde bunlarin qok.
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ciddi toplumsal senuglar sonuglar dogu-
rabilecek kadar agiri boyutlara gekildigini
gorliyoruz. Ama bu tartigmalar giderek
dozunu kaybctmis, siinneti kabul veya
red noktasindan siinneti nasil anlamah ve
nasil bakmahyiz noktasma kaymsgtir.
Tiirkiye gibi ulkelerde [slam digiince-
si tthal ikameli dig terciime Grimlerine
dayali oldugu igin bir takim Islam iilkele-
rindeki tarhigmalar gecikmeli olarak Tur-
kiye'ye yansimakfadir. Dolayisiyla mese-
la Pakistan Hindistan bdlgesinde 20-30 ytl
oncesi tartigifan bir konu biz de yeni yeni
tartigtlmaktadir. Iste bundan yaklagik 3-5
sene once de tartipldigim gm'dugumuz
islam'da siinnetin konumu Kuran'in ye-
tip yetmeyecedi tarugmalar, Kuran Ke-
rimciler veya mealciler diye bazi grupla-
rm zuhuru veya sadece Kur'an diyenler
veyahut siinnet konusunda olumsuz tavir
sergileyenlerin eserlerinin terclimesi;

Ebureyye'nin kitabi gibi. Buna kargihk da -

sinneti savunan eserlerin yaymlanmas:
var. .

Bu durum siinnet etrafinda tekrar
canh bir tarhyma ortarmnin glindeme gel-
mesine yol agt. Ister istemez Miisliiman-~
{arin kafalar bu konuda karigti. Siinnet
konusunda ne yaprmasi gerektigi konu-
sunda sagkinha diigtiler. Bunun icin de
tarihten gelen problemlcrimiz. de var ay-
rica. Birtakim hurafeler, bat:l inanglar,
Hatta islam'in temel esprisine ters olan
bir takim uygulamalar ve inang bigimleri-

“nin Islami biinyede yer almasi ve bunla-
oo dogurdugu sikintilar zaten hadis ve
siinnet alanint problemli bir atan haline
getiriyardu. Bitin bunlar biiyiik bir
problem yumag olugturdu.

Bu problemleri gbrmezlikten gelmek
¢ikar yol degil. Ancak bugiine kadar izle-
nen yal da gikar yol degil. Yani savunma-
<1 bir yaklagim. Birileri gloyor $ilnneti in-
kar ediyor. Ben de “her ne pahasina olur-
sa olsun stinneti savunmahysm. Bunu ya-
parken lutarsiz ve 6nyargih da olabilirim.
Hatta bazi seyleri saptirabilirim de!
Onemli olan her halukarda sfinneti sa-
vunmak.”

Bugiine kadar boyle bir yakiagim igin-

de olundugu igin hemen hemen iki tara-

fin, yani stinnete olumsuz bakanlarla
olumlu bakan tarafin Hzdeglesmesi bir ya-
na yakinlagmasi dahi miimkiin olmarmuy.
Her iki géiris tarihin baglangicindaki me-

safeyi oldugu gibi gantimiize tagimglar- -

UHRAN -

dir. Biliyorsunuz bu tartigmalarin aynisi ta
Islarim ilk agitlannda da vardur.

bo-i Kuteybc nin Hadis Miidafas
isimhi kitabinda bundan 10-12 asir Sncesi-
ne kadar uzanan tarhgmalar oldugunu gi-
riirsiintiz. Neler sinnettir? Peygamberin
her sdzind, her davranigin: yapmak sin-
net midir? Hadislerin glivenilirligi, bagla-
yicaligt gibl tartigmalarin ayrusinin 10-12
asir dncesinde de oldufunu goériniz. ite
p zaman da ayn: gekilde iki kanat var: Bir
yanda nispeten Rasyonalist, akiter ye ten-
kidi esas alan bir zthniyet var. Bunun en
énde gelen temsileisi Muteziledir.

Ote yanda tenkitfen ziyade kabule
agirlik veren, akildan ziyade nakli on pla-
na ¢rkaran yani hadislerin isnat agismdan
tetkikini &n plana gikaran ehli hadis var.
Daha sonralan chli siinnet tarafindan tem-

sit edilen bu iki taraf arasinda bundan 12

asir 6nceki mesafe neyse bugline kadar bu
mesafe aynen devam etmigtic. Halbuki in-
san bekler ki aradaki mesafe azalmis ol-
sun. Gunkil bu kadar tecriibemiz olmug.
Bu Muisliimantar 12 asirdir konuguyorlar

da neden anlagamuyortar? Bunlar ¢ok cid-'

di problemlenn bulundugunu gostetiyor.
Burada biz Miislumaniarin bu alanda
kavramlar ve yontemlerle ilgili ok ciddi
sikmtilarinin olduga ve birbirlerini anla-
mak hususunda bir ¢aba i¢ine girmeleri
gerekHiE sonucuna varyoruz.
Sénnet deyince ne anhyoruz? Herkes

ayr1 bir sey anhiyor. Dolayisiyla bu du--

rumda siinnet konusunda yapilacak her
yorum da birbirinden farkh olacaktir.
Oyleyse Hz.Peygamberin stinneti de-
yince ne anlamamuz gerekir? Bunu net
olarak belirlememiz gerekir. Asirlar boyn
yazilan bu-kenudaki kitaplan ve giinii-
miizde yazilanlan inceledigimizde miis)a-

manlarim siinnet nasil algiladiklan konu-

sunda bakis apilanm gosteren tammbarda
bazi eksiklikler bazi yetersizlikler goril-
mekte... Bizim de bunlann bir ozelqt:nsn-
ni yapmamz gerekir. -

19 ve 20.yy‘da Islam dunyasmda gori-
len tenkilgl ve degigmeci egfilim ister iste-
mez beraberinde Mislimanlarin kendi
kiiltirlerini sorgulamalariri da getirmis-
tir. Giiniimiiz Islam diigiincesinin en bariz

Bugiine kadar
siinnete o_lumé.uz
bakanlarla olum-
lu bakan tarafin
yakinlagmasi da-
hi miimkiin ol-
mamsg; her iki

vastflanindan birinin de tenkilgi bir yakla- goriiy tarihin .
sim oldugu goriimektedir. Misliman bi-  baglangiendaki
tiin giicdyle gegmigini, kiltivint sorgula-  mesafeyi oldugu
makta, bunlarm hangisi dogru, hangisi  gibi gliniimiize
yanhs sorulanm sormakta ve bunlara ce- la§lmL§laId1r.
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~ Siinnet
deyince herkes
ayn bir gey
anliyor.
Delayisiyla

bu durumda

siinnet konusan--

da yapilacak
her yorum da
‘birbirinden
farkli olacaktir.

UMRAN

., vaplar aramaktadir.
S

Aym sorgulama
slireci siinnet i¢in de
gecerlidir. Muslu-
manjar siinnct anla-
yisinda acaba nere-
de hata yapildi diye
sorma ihtiyacy hig-
settiler. Ve klasik
anlayisin yeterli ol-
{ madifini bizatihi

neklerle gordiiler.
' Hergeyden d&nce
siinnetin ne oldugu konusunda bir kon-
sensus (uzlagma) olmadify garildii. Her-
kes siinnete farkl bir anlam ve bu anlama
gore siinneti yorumluyordu. Hayatinda
da stnneti ona gore bir yere yerlegtirmigti.

Fakibler, Kelamcilar hadisgiler vb, siin-
nete farkl yaklagip farklt anlamlar yiikle-
yince bundan ¢ikan sonuglar da birbirin-
den farkli oluyor.

Acaba siinnet anlayisimu saghkl bir ze-
mine oturtabilmek igin neler yapilabilir?

Bizi bugiine kadar bu gartlarda getiren
hadis tammlaninin bundan sonra bizi bir-
yerlere gotirmesi zor goruintiyor. Bu yaz-
den siinnetin yeni bir tanimmun yapilmass
zarureti vurgulanmug ve bu gergevede kla-
sik tarumlardaki eksikliklere diigmeyen
yeni bir tanum yapumasina gahgilmig ve
bu yapilirken de Islam dinyasinin kats
karsiya bulundugu praoblemlerde ona reh-
berlik etmesi digliiniilmiiy, giniin sartlan
gHzoniinde bulundurulmuosg bu yizden
siinnet, tikel ¢oziimler degil ilkeler olarak
formiillendirilmeye ¢alisilog, glinkid
Hz.Peygamberin kendi dénemindeki ¢i-
zilmlemelerinde o zamanki toplumsal
gartlarin gozdnine alindifr muhakkakhr.
Toplumsal sartlarn degistigt gliniimiizde
de aym ¢bzimlere bagvurmak beraberin-
de problemler getiriyor.

Ashinda Osmanhiya kadar toplurnsal
yapida bir degigiklik olmamigtir. Emevi,
Abbasi, Sel¢uklu takas ekonomisi, ziraat
toplumu olusu ydniinden benzerlik arzet-
mektedir. Osmanhda yavas yavas para
ekonomisine geciliyor.

Higbir zaman Avrupa'daki aydinlan-
ma gelismesinden ve Sanayi devrimi son-
Tas1 ortaya gikan ticari loplum, sanayi top-
lumu, bilgi toplumu vs. gibi daha karma-
s1k toplumsal yapilar olugmadig igin o
donemdeki miictehid imamlarn ortaya
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pratik hayattaki ot- -

koydupu eserler $5yle veya boyle idare et-
h. 19.yy'da yaganan bag dondiinici gelig-
meler karsisinda aynt seyi sirdiirmek
miimkin olmadi. Toplumsal yapr biyik
dlclide depigti. Degisim en fazla Bat ile di-
rekt temas halinde olan Tiirkiye, Misir gibi
Batimin direkt {slam diényasina agildig
yerlerde gergeklesti. O aqidan bu konu ni-
¢in Tiirkiye'de ele alindi da bir Suudi Ara-
bistan'da ele alinmadi? Ciinki 10 milyon-
luk bir nifus ve sade bir hayat var orada;
bedevi hayattar yeni yeni gikrrug bir top-
lum; karmagik bir hayat yok. Ama 60 mil-
yonluk bir Tirkiye, yine 30-60 milyonluk
bir Mistr, Uzakdogu'da 200 milyonluk bir
Endonezya, bir o kadar Pakistan'da da du-
rum farkh. Problemler daha girift. Bahi at-
kisi gok daha fazla ve vzun sireli buralar-
da. Dikkat edilirse sinnetin tartisildign -
keler Batirun ¢ok daha fazla ctkisinde ka-
lan dlkelerdir. Misir, Tlirkiye, Pakistan gi-
bi. Bunlar bir tesadnf degil. .

" Slinnetin en yaygin tanims "Peygambe-
rimizin ‘sézleri, fiilleri ve takrirleri"dir.
Siinnete de uymak Miislimanin gorevi ol-
duguna gore sozlerini kabul etmek, fiille-
rini de yapmak gerekir. Basit ve sade gibi
gorinen bu yaklasim beraberinde de se-
kilei yaklagtin getiriyor, Sekilei-yaklagim
da 6z kavramayi engelliyor.

Baylelikle Miislimanlar ‘arasinda ta-
mamen bireysel, sekilct, Hze ybnelik olma-
yan, yorumlayidifiktan ve dinamiklikten
uzak bir siinnet anlayigintn olugmasina
yol aqiyor. Bu da dzellikle iilkemizde ge-
reksiz yere bir takum sirtigmelere yol ag-
yor. Mislimantatt esas hedeflerinden de
saptirlyot. -

Bu noktalar dikkate ahindiZinda stinnet

konusunda farkli bir yaklagim sergilemek
gerekligi kagmulmaz oluyer.
" Siinnetin tamouyla ilgili karibtcki tar-
bimalar neyse, slinnetin konumuyla ilgili
tarigmalarin da aym jekilde sldugunu
goriyoruz. Mesela Ibn-i Kuteybe'nin kita-
binda hangi konular tartisilmugsa aymi ko-
nulanin, ayns delillerle, aym bigimde tarh-
gildifim goriyoruz. Sunneti savunmak is-
teyenlerin de bir Imam-1 Hafii'nin siinneti
savunmak igin kullandif argiimanlara ye-
ni bir gey ilave etmedigini, adeta 12 asir
énce imam Safii'nin sdylediklerini tekrar
etmekie yetindikleri gorilmektedir. Isre
bu sartlarda uzlagma beklemek safiyane
bir yaklagim olut.

Bu durumda yapilmasi gercken, iki ta-
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rafin da birbirlerinin gériiglerini ciddiye
almasi, objektif, tarafsiz bir bigimde bun-
fan degerlendirmeye almasidir. Her hali-
karda hakim goriig sinnetin fslam'da yeri
oldugudur.

Stinnet konusunda oldufu gibi bagka
herhangi bir konuda da anlagma saglana-
mamastoin dnidindeki en bityiik engelter-
den biri yontem hususunda gérilmekte-
dir. Taraflann bizbirlerini anlamamalann-
daki en biiyiik engel yontem konusunda-
ki farkhhk ofarak goziikiiyor.

Sunnet konusundaki yontem hatasina
baktigimizda, birincisi, siinneti kabul
eden pesin olarek kabulii amaghyor; red-
deden de zaten reddetmeyi kafasina kay-
mug, stinneti reddetmeyi nasil temellen-
diririm digiincesinde. Bu tabii ki son de-
rece yanhg bir yaklagm. Giinkii Muislii-
manmn vazifesi bakkin deogrunun ortaya
qikarilmasidir. Onyargiyla qikildifinda
bir yere varilmayacag) tabiidir.

Tkincisi; birtakim tutarsizliklara di-
siilmesi, siinneti reddeden tarafa kars:
slinneti savunan tarafin Kur'an'm yansi-
ra sinneti sinnetten de delilletle savun-
mak istemesi. Karg taraf zaten siinncte
karsi qikeyor... Tersi de oluyer... Siinneti
reddederken hadislere dayaruyorlar. Bu
da bir tutarsizlik. Bu bir hastaliktur. Iki ta-
raf ayn: dilden konugmuyortlar, By du-
rumda yapilacak ig dnce her iki tarafin
hangi yontem gergevesinde meseleyi ele
aldigin ortaya koymas: lazamdir. Redde-
dene diyecek ki seninle hadisleri Kur'an
cergevesinde tartiginim, Kargi taraf da

Kur'an'dan kendi fikirlerini ispata gide-

cek. .

Bu tutarsizlik tarih boyu yagannusgtir.
Sinneti savunmak igin hadislere sifintl-
mig... Bu tutarsizhktir. Devaminda
Kur'an'dan savinma durumundadir. Bit

- bagka sakat anlajng pargact yaklagim, Tki
taraf da kendi hakhlifina Kur'an'dan delil
getiriyor. Bakiyorsunuz iki taraf da hakh
gériimilyor. Ama hak bir tane; hata ncre-
de? Pargacr yaklagimda, her iki taraf da
aym hatayt igliyor.

Bu durumda olmas gereken, konuyla
ilgili ayetleri tam bir butlinitk igerisinde
kavramakbr. Hz Peygamber (SAV)in ko-
numunu belirleyen ayelicrin kendi iginde
blitilnliginl saglamak lazym. Hemn de bu
ayet grubunun Kur'an'm genel ditslince
sistemi igerisinde blitunliging saglamak

lazim. Bayle bir yal izlenmedikge Kuran

konusunda tartismanin bir anlamm kal-

UMRAN

)
maz.

Bu gibi yontern hatalatina diigmeden
objektif olarak bakildiginda iki tarafin da -
stinmet savunanlarla red edenlerin- bir ta-
kim &nyargih istidiallerde bulundugu gé-
riillmektedir. Sonugta sinneti reddedenle-
rin endisesi su: Hadislere agin dnem veri-

livse Kur'an-1 Kerim galgelenebilir, ikind

plana digebilir. O halde siinneti bunlarin

. endigclerini de izale edebilen bir tamyma

oturtmak gerckir. Hern hadisi reddetme-
yecek hern de Kur'an'a merkezi bir yer ve-
rebilecek bir tarum. Hz-Aige'de bu dusiin-
cenin gekirdegi var. Sonraki dénemlerde
tmam-1 Safii'nin risalesinde de bu diigiin-
cenin izleri var. [mam- Gatibi'de ise bu
diglincenin iyice sisternlestigi gériilmekte.

Yani Kur'an merkezli, Kuran'dan ilhamin |

alan, kisaca Kur'an'in agilirm olan bir stin-

net anlayigl... Bu anlayig hem Kur'an, .

Kur'an diyenieri tattnin edecek biv anlays,
hem de siinnet reddedilmemeli diyenleri
tatmin edecek ortak bir anlayig... Sunnetin
merkezine Kuran' yerlegtirirsek, slinneti
de Kur'an'm hayata diiglinceye ve her ala-

na yansimasl olarak gorilirsek, Hz.Pey-'

gamber'in Kur'an'i pratige uyarlayis gekli
olarak algitarsak -ki bu algilayisin izleri
tarihte de var- iki taraf da tatmin olur.

'986ylelikle de 12 asirdsr devam cden tartis-

malarda bir yakinlagma saglanrmig olur.

Bizim arhk Miisliimanlar clarak bu ki-
sir gekigtnelere son vermemiz gerekir.

Cunkii dlinya nitkleer silah deposu ha-
line gelmig, insanhk hizla bir karanhga
dogru gidiyor. Cok biiyiik, ani ve hizh ge-
lismeler olmaktadir.

NuUKkleer silahlara sahip lilkelerin ba-
sindakilerden birinin yapacai en kiigiik
bir delilik yeryiiziinii ortadan kaldirmaya
yetecek giictedir .

Ote yandan [slam diinyasimn iginde
bulundufu -Bosna-Hersek, Filistin, Afga-

nistar, Cezayir, Somali, Sudan gibi- pek-

ok problem varken, islam diinyas: tehdit
altindayken, bizim 12 asirdan beri gelen
tartigmalar hala ayw manuk iginde kisir
gekigmelere sokmamiz Islam'a hizmet de-
&il, belki biiyiik bir darbedir. Bizim de
yapmamiz gereken bu tarhgmalar: sona
erdirmeye, hafifletmeye ¢calismarmizdir. Bu
kotia kapanmall ve biz enerjimizi gelece-
gimiz ve buglintimtiiz kenusunda, neler
yapmahyiz, ne gibi ¢oztimler sunmaliyiz
gibi konutarda harcamaliy)z.

Yay. ;mz,:Orhan Ozdemir

Siinnetin mer-
kezine Kuranh
yerlestirirsek,
siinneti de Hz.
Peygamber'in
Kur'an pratige
uyarlay1g sekli
olarak algilarsak
iki taraf da
tatmin olur,
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Siinnetin

{ilahi yasamn)
oziinii "ahlaki
cizgiyi taganla-
rin peygamber-
ler araciligiyla
uyar1)masi ve
inkara kalki-

ganlann ise tec-

ziyesi" olugtur-
maktadar.

UMRAN

KAVRAMIAR

Kur'ani Kavramlar

SUNNET

Kur'an'da toplam 17 yerde gegen siinnet
kavyranu sézlikte, yasa/kanun, adet/yol
ve olgu/olay anlamlarina gelmektedir.

. Terim anlam da buna yakin olarak, Al-
lah'in fert ve toplumlarla ilgili belirledi-
i degigmeyen kurallardur.

Konunun daha {yi anlagilabilmesi
icin bir anekdot Gzerinde durmak istiyo-
ruz: Genel ve yaygin bir kanaate gore js-
lam'da slinnet, Allah'mn, yaratirken egya-
nin dogasina yerlestirdifi yasalar, ayet
ise bunun gorniintileridir. Buna gire me-
sela diinyamin belli bir yoriingede, belli
bir zaman ve mekan igindeki hareketi
bir siinnctullahtir; bunu bize gosteren
seyler (mesela) glinesin dogus ve batisy,

dolayisiyla gece ve giind{iz birer ayettit-
ler, '

Bu anlayis, gtintimiiz felsefesindeki
ontolojik yaklagimin Islam'a bir uyarla-
st gibi gozikiyor. Ontolojik felsefcde-

+ ki varligin ortaya qikmyg/gériinen bi-

gimleri olan fenomenler ayetlere, onlann
gerisindeki determinasyonlar (belirleyici
kategoriler) siinnete denk gosterilmekte-
dirler. -

Bu agiklama dogru gézikmesine (ve
mesela biatlin fenomenlerin birer ayet
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Maustafa AYDIN

oltmasina) ragmen Kur'an'da siinnet
felsefenin determinasyoniarindan
farkls, 6zel bir anlam tagimaktadir.
Yani'slinnet, agagidaki ayetlerde de
goriilecegi izere fiziki-sosyal her tiir-
1l yasa (belirteyici) degil, toplumiann
ilahi emirlerie iligkisi diizlemindc or-
taya konulmusg yasalardir. Simdi ilgili
ayctleri gbzden gegirelim: Su ayetler
bagindan beri tlim toplumlarda uygu-
lanagelen, Allahin bir siinnetinin bu-
lundugunu gostermektedir:

"Senden dnce gonderdigimiz pey-
gamberlerin de (uydugu) siinnet bu
idi."(Isra/77) "Daha dnce gegenler
arasmda da Allah'in siinneti {(yasas))
biyle idi" (Ahzab/38). Buna gore Al-
lah'in bir stinneti vardir ve bu siinnet
oncelikle sosyal muhtevahdir; yani
fert ve toplumlarla ilgilidir.

Bu siinnetin (yasanin) muhtevasi
hakkinda ayetler bize gayct sade bil-
giler vermektedir: “Nerede inkarc, iki
yiizli, kotit haber yayanlar ¢lkmigsa
Allah onlarin lizerine peygamberler
gondermig, onlar oradan siiriliip gu-
karilmyg ya da ‘(herhangi bir afetle) 6l-
diirilmislerdir. iste bu Allah'in énee-
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den gegenlere uyguladif: bir kanundur,
Allah'in bu kanununda (dindcn bugti-
ne) bir degisiklik de bulamazsin." (Ah-

zab /62, Fetih/23) Demek ki siinnetin’

(ilahi yasanun} 6ziinii "ahlaki gizgiyi ta-

sanlann peygamberler aracibfiyla uya- -

nlmas ve inkara kalkiganlarm ise teczi-
yesi' ’ olugturmaktadir,

Bu dogrultuda Hz. Peygamber'e
sOyle vahyedilmiglir:

"Inkar edenlere soyle, bu (inkarla-
rindan vazgegerlerse, gecmigleri bagis-

lanir. Yok eger devam ederlerse dnceki-

lerin sinneti (inkarcilanin ceralandinl-
* mast yasas1) bunlara da uygulamr,” {(En-
fal/38). Ne var ki ncekilerin bu siinne-
ti (helak edig} bilindigi halde {Hicr/13)
insanlarin biiyik bir kismu hala inan-
mamaktadir(Kehf/55}.

Kur'an'da 86z konusu edilen sinnet
siphesiz teblige uyup kurtulugu da ih-
tiva eder:

“Allah size agiklamak ve sizi dnccki-
lerin (iyi ) stnnetlerine (yollarina) ilet-
* mek ister" (Nisa/26). Hidayct yolu de-
mek olan bu stinnetin sonunda, ginah-

lann bagiglanmas: vardir. O halde sun-.

. bagh olarak iyi veya kot {yal) anlami-
na gelmektedir. Mcescla "sizden Once de
nice sinnetler gecti. Yeryiliziinde dola-
sm da yalanmlarm sonunun ne oldugu-
nu gordn" (Al-i Imran/137) ayeti sonu
kétd biten kutba igaret etmektedir.
Kur'an'a gore bu topluluklann sonlan-

run kotli bitmesinin sebebi, yerytziinde.

bozgunculuk yapmalarn, yalan sdyleme-
leri, biaylikliik taslamalari, kéta tuzak
kurmaya kalkigmalandir. Halbuki "ké-
tii tuzak ancak sahibine dolamr "(Fa-
tir/43)

Yine Kur'an'da ifadesini bulan siin-
nete gbre Allah gazap etmeye yonelmis-
se artik onu uzaklagtiracak bir'glic yok-
tur, Azabi goriip pismanhk géstermele-
ri de artik fayda vermez, Bu konuda
“tugimumizi gérdikleri zaman inanmala-
n bir fayda vermez. Bu cskidenberi kul-
lart hakkinda Allah'in bir siinnetidir. Ig-
te o zaman Kafirler ziyana ugramiglar-
dre"(Mii'min/85) '

Kur'an'a gore Allah’'m sinnetinde

UMRAN

higbir degisiklik meydana gelmez. "Al-
lah'in stinnctinde bir degisme {ahvil} ve

- bir sapma (tebdil) bulamazsin” (Fa-

tir/43) ayrica bkz.Jsra/77, Ahzab/62,
Fetih/23). Bu ayetlerin 1giginda bakildi-
ginda giiniimiizde yaygm olan toplum-
larin artik {Hz.Peygamberden sonra)
diinyada cezalandirilmayacag: gorigi
dogru degildir, Ciinkii Allah'in sinne-~
tinde bir degigiklik olmamgtir. Te'cil
edilebilir ama tebdil edilmez.

Sonug olarak denebilir ki sinnet, ba-
zt ayetlerin gerisindeki yasalardir. Me-
sela buna gére Allah"in inkarci Fira-
vun'u veya Nuh kavmini suda bogmasi

bir stinnettir, ama bunu gdsteren her-

hangi bir belge/mekanizma, ooun ce-
zalandmc;hgmm bir ayetidir. Ancak
Kur'an'in siinnetle ilgili olarak verdigi

bilgi bizi her ayetin gerisindeki ilkeyi

suinnet olarak anlamaya gotirmiiyor.

" Mesela yagmurun yagmast Allah'in

kudretini gdsteren bir ayettir, ama siin-
net dncelikle begeri bir yasadir.
Esasen Kur'an, her tirlii konuyu,

‘hikmet, fikah; vb. kavramlarda oldugu

gibi iyin fiziksel/dinyevi bir yoniintin
bulundugunu reddetmiyorsa da salt
hiikmi/dini yoniinii 6zellikle vurgula-
maktadir, Tipkt Islam'm en temel for-
miili olan Kelime-i Tevhid'de "Allah
tan bagka mutlak bir varlik yoktur” yeri-
ne "Allah'tan bagka ilah yoktur".denerek
onun mevcudiyeli yerine ilahlifinin
vurgulanmast gibi.

Burada son clarak bir de Hz.Pey-
gamberin yolu anlamma gelen (siinne-
tu'r-rasul) Peygamber siinneli {izerinde
durmaliy1z, Yukaridaki analizler dog-
rultusunda dencbilir ki peygamber siin-
neti, onun Kur'ani degil, tarihsel bir an-
lamidir. Siphesiz Hz.Peygamber'de

miiminler igin (Kur'an'in da belirttigi gi- -

bi) her yontiyle bir droacklik, ahlaki bir
timsal vardir. Ancak bunun Kur'an'la
baglantis1 lafizda degil, anlam boyutun-
dadir. Yant Kur'an'in higbir ayctinde
“Peygamber’in stinnetine uyun” denmi-
yor. "Peygamber size ne verdi ise alip
ona teredditsiz uyun" deniyor.
Hz.Peygamber'de uyulacak seye ise tari-
hen ‘peygamber stinneti’ adi veriliyor,

Denebilir ki
siinnet, baz
ayetlerin geri-
sindeki yasa-
lardir. Buna
gore Allah'in
inkares Fira-
vun'u veya
Nuh kavmini
suda bogmast
bir siinnettir.

~
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INCELEME

A 4

Insana Mahsus Bir Ustiin Deger:

Hikmet,

dinde anlayigh

olmaktir.

Allah'in emrin-
deki akildar.

Sonucu

oviilmiig fiili

UMRAN

yapmakir.

HIKMET

i¢inde bulundugumuz toplumda insan
nev, dimagi ve kalbi faaliyetleri itibariy-
le iyice zayiflady, kisgiildiz ve dejenere ol-
du. Bagka bir deyigle "mide"ye ait faali-
yetlerinin, nefsani igtihataninin, ekono-
mik ihtiraslarinim geligmesi ve biiytGmesi
nisbetinde, beynine ve kalbine ait mane-
vi faaliyetleri ve fonksiyonlan i'libariyle
alabildigine koreldi, kigulda.

Bu balumdan artik o, hakikatleri bi-
fen, tefekkiir eden, fikir iireten, kisaca
ilim ve hikmet ehli, ahsen-i takvim izere
varatildigt gekilde hayatim siirdGren bir
iistiin canli defildit. Fakat sadece tenasii-
li ve midevi cihazlatim cahshran,, nefsa-
ni-hevdi ihtiyaglanm kargilamak ve onla-
u tatmin etmek igin girpimp duran alela-
de bir yaratikhir.
~ Insan, mutlak hakikatten, ilahi bildi-
tiden, vahiy kiltiriinden tek kelime ile
islam‘dan uzaklaghig Slciide bu agagilik
duruma diigmistir, Bir nevi, esfel- safi-

+ lin'e reddedilmis, indirilmigtir-

Iste bunun igin insana mahsus &zel-
liklerden, daha dogrusu insan olmanin
gartanindan biri sayilan bir iistiin deger-
den, "hikmet” kavramindan stzetmek is-
tiyorum.

"Hikmet" kavrarinin "ilim" ile yakin
ilgtsi vardir. Ve Peygamber lisaninda
(badislerde) bazan ayn1 anlamda kulla-
mldif gibi farkh anlamlarda kullamldhg
da olmugtur. Daha dogrusu hikmet, ilim-
den daha ileri ve tistiin bir mertebedir in-
san g n.

Hikmet: Hakka uygun s6z, felsefe,
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igin dofrusu ve ilim... gibi anlamlara ge-
lir. "Hakim" ve ¢ogulu "hiikema™ da, hik-
met sahibi kimse, filozof ve bilgin kigi de-
mektir(l).

Daha 6zli- bir ifadeyle hikmet, dinde
anlayish olmakiir{2). .

Hikmet: [lme uygun amel, Allah‘in
emrine tabi olan akil4 selim, fikih ve an-
layy, ince marifet, ilahi nur, Allah korku-
su, itaat, herseyi dofruya irca edebilme
yetenefi, ruhun sitkuna ermesi, ilahi isa-
ret... olarak da (3} agiklanthaktadr.

Kisa ve dzli ifadelerte hikmet:

. Kur'anr ckumak ve iizerinde diigiin-
mekFir.

. Bdzde ve is'te isabettir,

. Faydasi buyik olan ilimdir.

" . Ve hikmet: Marifetullahhr.

Cunka, Taberani‘nin bir rivayetine
gore Resulullah gdyle buyurmughur:

“Lokman ogluna géyle demigti: Ey of-
lum! Alimler meclisinde oturmam tavsi-
ye ederim. Hikmet sahiplerinin sdzlerini
dinle. Siiphesiz Allah, 8l kalpleri hikmet
nuruyla diriltiy; tipk: topragn yagiur ta-
neicriyle dirilitigi gibi."(4)

Miifessir Hamdi Yazir'a gore: Hik- -
met, ilim ve amcldir. Yani ilim ve berabe-
rinde ameldir. Bu ikisini bir araya getir-
meyen kimseye "hakim" denilemez. Kisa-
cas1 hikmet, ilim ile iradenin miitenasi-
ben fiile gikmas: ve o fiilin kastettigi ga-
yeyi arkasina takmasicdir. Hikmet, Al-
lah‘in emrindcki akildir. Sonucy dvillmiis
fiili yapmaktir."(5).

Yalmz belirtilmesi gereken bir nokta
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var: Sadece sdzde isabet etmek hikmet ol-

madig gibi, yalmz fiilde isabet de hikmet
olmayacakhr. Her ikisi beraber bulunmali-
dar,

Hikmetin mahiyctini ve degerini iyi
anlamak igin tekrar tarumlara donelim:

Hikmet, {lahi ahtak ile ahlaklanmaktir.

tlim sayesinde elde edilen; giizelligi ve
iyiligi, sézlerde dogrn ve yanhs olan,
inanglarda hak ile batil, iglerde hayn ve
gerrl kolayhkla birbirinden ayirdedebilme
kabiliyetine ve bunlardan meydana gelen
neticeye de hikmet denir(6).

Kur'an-1 Miibin'de hikmet, ¢ogunlukla
"Allah'mn, peygamberlert vasitasiyla gon-
derdifi Kitap'la beraber zikredilmektedir.
Yani Peygamberin getirdigi sey: Kitap ve
onun iginde bulunan “ilim ile hikmel"tir.,

Hz. Peygamber'in, "Kitab't ve hikmeti
Opreten” bir clgl aldugunu da gariyoruz.
Cinkd o, insanlara, Allah'in ayetlerini
okuyan, Kitab't ve hikmeti 6gretendir{?).

" O haide hikmet, liahi Kitap'ta olandir.

Birgok peygamber gibi Hz.Isa'ya da o
verilmiy ve insanlara, “Ben size gergek hik-
meti getitdim" demigti(8).

Davud Aleyhisselam’a verilen da ayni
seydi. Zira ayet-i kerimede:
miilkiinii kuvvetlendirdik, ona hikmeti ve
hakk: batildan ayizma yetenegi verdik."(%)
buyurulmaktadur.

Hatem"il-Enbiya Efendimize verilenin
bundan bagkas: olmadigini da: "Allah sana
Kitab't ve hikmeti indirdi, bilmediklerind
sana o grelti®(10) ayetinden anlhiyoruz.

Bagka bir tefsire (agklamaya) gare de:
Hz. Peygamber'in, Kitap'la beraber insan-
lara &grettigi hikmet, "ser'i hitkiimler'dir;
ayrica nakli ve akli delillerdir(E1).

Hikmet, Hz.Lokman'a da verilendir.
Ciinki Kur'an'da: "Andolsun ki biz Lok-
man'a, Allah‘a giikret diyerek hikmeti ver-
dik.” buyurulmaktadir.

Alimlerin coguna gore Lokman, hakim
ve salih bir zathir. O'na verildigi bildirilen
hikmet de: Dindarhik; sizde, fikirde ve
amelde isabet, akil, anlayis, {lim ve amel-
dir. Hikmet, marifettir. Allah'in kendi nu-
rundan kalbe koydugu bir ipktir(12).

Hz.Lokman'm hikmetl ogiitleri meg-
hurdur. "Hakim” lakabiyla amlmasina se-
bep olan bu dgltlerden bazilan Kur'an li-

saniyla sunlardir. Opluna ve onun sahsin-
da herkese gunlan tavsiye eder:

".Biz onun -

~Ey ogulcagizzm! Allah'a girk kogyma;

stiphesiz girk en biiylik zulimdiir.
-isledigin ey bir hardal tanesi kadar

UMRAN *

kigiik olsa da Altah onuz bulup ¢kanr ve
kargih@inl verir.

-Namaz: kil, dine uygun o]am emret,
aykiz olani da onle. Ve bu yolda bagina
gelen belaya sabret.

~Yeryluziinde kibirle yliriime(13).

Boylece anlamit§ oluyoruz ki hikmet:
Bilgiyi iyi kullanmak, Ser'i sinirlar iginde
disgiinmek, selim aklin ve ilmin geregini
yapmaktr,

» » v

Beyinlerin kurak ctllere déniastigy,
kalplerin katilagti§s, insanlarin insani olan-
dan uzaklagip behimi Geellikler tagiinaya
bagladipr su mevsimlerde ilme, hikmete,
hakim kafaya, hikmetli size... ne kadar da
gok ihtiyag var!

"Bu sighk, bu sathilik, bu hakikatten ha- .

bersizlik, bu fikirsizlik... Ve daha anlatma-
va kelime balamadifimiz gayri insanilik
hatleri... acaba nasil giderilebilir? insan
asil konumuna, bulunmasi gereken yiice
mevkiine nasil getirilebilir? Her insanm
“insan-1 kamil" olmas: sart degildir elbette.
Ayrica mumkiin de degildir bu...

Fakat insan surctinde goziiken bu can-
lirun, bilimin tarif ettigi sekilde bu "konu-
$an hayvan™n (hayvan-1 natik), herhalde
hakiki insan, en azindan "insan” olmas: el-
bette garthir,

Iste bu tistiin ozellik na5|l kazanilacak-
tir?...

Elboette “lslamiyet'le...
lam'la.

Insanin islam'la bulpsup onunla mi-
serref olmasiyla kazamlacaktir bt merte-
be... Ama ilmiyle, hikmetiyle, irfanyla, te-
fekkiirtiyle algilanan ve kabul edilen de-
rinligine bir Miisliimanhk...

Yalnizca Is-

DIPNOTLAR:

1} EI-Miincid, 5.146
2) Multasar Ibni Kesir Tefsiri, 1/130
3) H.Basni Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i

Kerim, 1/76

4)El-Alusi Tefsir, 3/41

SIEImnlth Tefsir, 2/916, 919, 921

€} Gazali, ihya, 2/97

7}Bakara Suresi 151

8} Zuhruf Suresi, 63

8)5a'd, 20 Bakara,251 .

10) Nisa, 113

11) Beyzavi Tefsiri, Mecmuatii't-Teefasir,
6/257

12)Celaleyn, Nesefi, Ibni Abbas, Mecmua
5/59 ve Lokman 12

13)Lokman,13-18
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Hikmet
bilgiyi iyi
kullanmak,
Ser'i sinrlar
iginde
dugiinmek,

selim akhn ve
ilmin getegini

yapmakkar.
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KELAM EKOLLERININ GELISIMI (V)

Kelam'a

gire bitiin
preblemlerin
odak noktasim
Allah" ispat

problemi

tegkil eder,

UMRAN

~

KELAM [LMININ ANA KONULARI
VE PROBLEMLERI

Tarihi geligimi iginde kelam ilmi, felsefi
sistemlerle tam bir hesaplagmaya gire-
rek kendi kendine yeterli bir sistem du-
rumuna gelmis, bir diinya génisii igin-
de bulunmasi gerekli buitlin metafizik

problemlere cevap vermistir. Kelam'a-

gore biitlin problemlerin odak noktastm
Allah"i ispat problemi teskil eder. Daha
dnceki bélimlerde de deginildigi gibi
Allah konusu biitiin sistemin eksenini
meydana getirmekte, butin diger konu-

lar ve problemler. onun gevresinde, ona -

bagimh olarak donmektedir.

Bu esasa gore Kelam ilminin konu
ve problemieri 3oyle siralanabilir:

1-Bilgi ve metot problemlerini igeren
cpistemolojik ve metodolojik giriy,

2-Vicub (zorunluiuk), imkan, zat ve
vircud gibi bilginin objelerini tegkil
eden varhik problemlerinin yer aldif)
ontolojik girig- muteabhirin dénemi

‘Egari Kelanw biinyesinde ayn birer bs-

liim halinde yer alan bu girigler, Kelam

ilminin baglangig bilgileri durumunda-.

dir. Amag Allah'm ispati konusunda ge-
rekli onciilleri ve ispat metotiarng ha-
zirlamak, Kelam gibi seri bir ilmin felse-
fi ilimlere bagimh olmasim Snlemektir.

Ay girigler Maturidi kelaminda da g&- -

rulmektedir.

3-Allah'in zah ve sifatlanini ispat
problemi,

4-Kaza, kader, iltiyar ve fiiller konu-
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su,

5-Peygamberlik ve peygambetlere.
iman,

6-Hikiimler {iman, biiyik gtinah,
kiifiir} .

7-Ahiret ve ahirete iman

8-imamet ve Hilafet .

9-Diger miiteferrik konular ve prob-
lemder.

Biz burada, Kelam'in problematigin-
den yalnizca ilk ligiinia ele alarak kisaca
agiklamakla yetinecegiz.

1-BILGI PROBLEMI_

Islam Kelamcilari, Tmam Maturi-
di‘den jtibarcn bilgi problemint bagim-
siz bir baghk altinda incelemeye basla-
miglardir. Bakilani de eserinde bilgi
problemine yer veren ilk Esari kelamcis:
olmustur.{32)

a)Bilginin Tanimu ve Mahiyeh

- Bakilani ve Ciiveyni'ye gore bilgi
(ilim) malumu {(bilineni} oldugu gibi bil-
mektir. Malumun her zaman gey (nes-
ne) olmas: gerekmez; nitekim "yok" da
sey olmadig) haide bilinendir. $ey sade-
ce mevcut olandir.

Mutezile'ye gire ise bilgi, bitgeye ol-
dugu gibi inanctir.(33)

Fahreddin Razi'ye gdre bilgi olgu
(vakia=fact)lara nygun diigen kesin
inangtir (itikad-1 cazim). Bu durumda
zan ve olgulara uygun dismeyen kesin
inaniy (cehi-i miirekkep=biimedigini
bilmeme) bilgi tarifinin kapsarmu diginda

_ kalmaktadir. Keza sabit karakterde ol-

mayan fakat clgulara uyguniuk konu-
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sunda isabet kaydeden taklit {taklid-i
musib) de gercek anlamda bilgi kabul
ediimemektedir.

Bu tarif modern bilgi tariflerine uy-
maktadr.

Diger kelamalar, bilgi tarifinin kapsa-
mu igerisine, kesinligi olan tasavvurlan
da sokmuglardsr(34).

Kur'an-1 Kerim'de gegen bilgi (ilim)
kelimesi de kesin ve saglam kaynaktan
alnan bilgi anlamindadir. Diger bilgi ge-
gitleri ise zan, vehim ve yalan (kiZb) ola-
rak nitelendirilmektedir.(35)

Bu izahlardan da anlagilacaf uzere
kelamalar, bilginin mahiyetini izah nok-
tasinda, diy alemdeki objelerin gergek
varlifim kabul etmeyen siibjektivizm (in-
diyye) ve idealizm (iftikariyye} ile siije ve
objenin, yahut ruh ve maddenin bagim-
siz varlikiarimi kabul etmeyen monist-
panteist (viicudiyye) gorislen kabul et-
mezler,

b}Bilginin Kaynaklan ve Cesitleri

Kelameilara gore yaratilmig varliklara
6zgii bilgi kayna tigtiir: 1) Saghkh duyn
organlari(havasi selim}, 2)Dofru haber
(haber-i Sadik} ve HAkil

1)Saghkh duyu organlar, bes duyun-
un tamamudir. Saghkli duyu organlan ile
algilanan bilgi zorunlu yahut vasitasiz
bilgidir.

2) Dogru haber olgulara uygun diisen
haber demektir. Dogru haber iki kisma
aynlir."Haber-i miitevatic" ve “haber-i ra-
sul”. Miitevatir haber, yalan lizerinde bir-
legmelerini aklin kabul etmedigi bir topl-

lugun gahadeti fle sabit olan bilgidir. Bir

haberin miitevatir olarak kabul edilme-
sindeki Glgi, haberi verenlerin sayida
coklugu degil, verilen haberin higbir kug-
kuya yolagmayacak bir bilgi elde edilme-
si igin yeterli olmasidir. Miitevatir haber-
le elde edilen bilgi de zorunlu bir bilgidir.
Ciinkii akal ylUriterek bir sonug ¢ikarma-
ya (istidlall ya da nazari} gerektirtneye-
cek kadar agiktir. Haber-i Mutevaftirin za-
ruri bilgi olabilmesi igin goézlemlencbilir
ve duyularla algilanabilir olmasi, aklin
kabul edebilecepi miimkiin seylerden bu-
lunmas: gerekir.,

Miitevatir olmayan meghur ve ahad
haberler kelam ilminde kesin delil kabul
edilmezlet.

Haber-i Rasul, nsaleh mucize ile dog-
rulanan pcygambenn haberidir. Haberi

UMRAN

- bilgilerdir.

Rasul istidlal bilgisini gercktirir. Yani bu

cesit delilden, gesitli akil yiiriitme gekille--

riyle bilgi elde edilebilir, diiginmeyi ge-
rektirir. Haber-i Rasul ile sabit olan bilgi,
duyularla kazarilan bilgiler, apagik (be-
dihi) bilgiler ve mitevatir haberle elde
edilen bilgiler gibi kesindir, olgulara uy-
gundur. Yanhshig) ortaya qkanlabilecek
suphelerle kesinligi sarsilabilecek cinsten
biz bilgi degildir.

Sonu¢ olarak nakli bilgiiérin kaynag
olan dogru haberin genel gekli miitevatir

- haber, Gzel sekli de Kur'an ve siinnettir.

3-Akil da duyu organlan gibi bilgi
kaynaklarindan biridir, akil ile elde edi-
len bilgiler ya zaruridir veya istidlalidir.
Apagik olarak sabit olan, yari aklin hede-
fe ilk yoneltiligi ile derhal kavranan ve
diiglinmeyi, bagka bir deyisle istidlali ya
da nazar gerektirmeyen bilgiler zaruri
"Biitiin par¢asindan buytlk-
™ hiikmiindeki bilgiler glb:

istidlati bilgiler diigiinmeyi gerektmr
istidlal {reasoning) tiimdengelim {felsefi
kiyas=dcduction); tamevanm (talil=in-
duction) ve temsil (analogy=fikhi kiyas)
yoluyla yapihr. Istidlali bilgiye nazari (te-
orik=speculative} bilgi ve iktisabi (kaza-
nilmis) bilgi de denir(37).

Kelam ilminde bu ug bilgi kaynaginin
diginda kalan ilham, esas bilgi kaynal
kabul edilmemistir. Sadece Enbiyanin il-
ham esas bilgi kaynag kabul edilir. Gaz-
zali, Fahreddin Razi ve Amidi gibi ke-
lamcilar kegf vie ilham yoluyla elde edilen
bilgiyi Kitap ve siinnete uygun olmak
sartiyla zaruri bilgi olarak kabul ederler-
se de, dinin ve mezhebin sihhatini tayin
konusunda bu hir bilgilerin bir dlgi ola-
mayacaginda birlegirler(38).

Kelamalar aqisindan, yalmz tecriibeyi
esas alan ampinzm, yalnizca akh esas
alan rasyonalizm ve rasyonalizm ile
ampirizmin bir sentezini yapmaya ¢a-

"ligan intellektualizif, bilgi kaynaklanm

izah yonunden yeterli olamazlar.

<} Bilginin Imkamn ™

Kelameailar, insanlann kesin bilgi clde
etmeye kadir oldugunu savunurlar. Du-
yu organlan ve akid yoluyla elde edilen
bilgiter dogrudur. Bizim biigimiz biitiin

bilinenleri oldukiar: gibi aksettirmekte-

dir. Nesnelerin bizim digimizda objektif
bir varh§) oldugu dogrudur. Kisaca, bil-
diklerimiz egyanin hakikatine (rcaliteye)

Kelamcilara

gdre yaratilmag
varlikiara dzgi
bilgi kaynag1 -
dctiir: Saghklh
duyu organlan

“{havas1 selim),

dogru haber
(haber-i sad:k}
ve akil. -
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Kelamcilar,
‘insanlarn
kesin bilgi
elde etmeye
kadir oldu-
gunu savu-
nurfar. Duyu
organlan ve
akil yoluyla’
elde edilen
bilgiler
dogrudur.

UMRAN

. uygundur.

Ancak duyular ve akil yoluyla elde
edilen bilgiler mutlak kesinlige sahip de-
gildirler. Bu hir bilgi vasitalan sinich ol-
duklanindan yanilmalar miimkiindir.
Onun igin akil ve beg duyu vasitasiyla
mutlak hakikat elde edilemez. Yalnizca
haber-i’Rasul vasitassyla elde edilen bil-
giler mutlak bir kesinli§e sahip olabilir-
ler(39). -

Digimizdaki objelerin gergek (ge'ni}
surette algilanmasinm imkansiz oldugu-

nu ve bu yiizden dogru ve kesin bir bil- -

ginin miimkiin olamayacagnu gne siiren
septisizm, herkes i¢in gegerli genel ve
mutlak bis hakikatin (dogrunun) mevecut
olamayacagini iddia eden subjektivizm
ve relativizm, kelamerdar tarafindan gid-
detle reddedilmektedir.-Septisizmin, ¢ag-
day bir bi¢imi olan pragmatizm de mut-
lak hakikati reddederek hakikatin, pra-
tik hayatta yarar saglayin seyden ibaret
oldugunu dne siirmekle kelami diigiin-
ceye ters diigmektedir.-

2-VARLIK PROBLEMI

Kelam ilminde varhk problemi: Vii-
cub, imkan, zat, vucut, madde ve ruh gi-
bi konular igermektedir. Bu konular,
Kelam tarihi boyunca geliserek yavas
vavag kelami bir ontolojinin tegekkiiliini
hazrlanmngtir.

a)Vizeub (Zorunluluk=necessity) ve

imkan {contingency)

Kelamda birgeyin kendi kendisini ta-
yin vtmesine vacib, bagkasi tarafindan
tayin edilmesine miimkiin denir. Vacib
olan seyin varlifi zorunludur, Yoklugu
ise imkansizdir. Mmkin olan geyin ise
varhgt ve yoklugu imkan dahilindedir.
Varligini ya da yoklugunu farzetmek
imkansiz dugildir. '

.Allah vacib ve dlem {evren} miim-
kiindiir. Iimkam yapan Allah'dir. Madde
ve sutirun imkan Allah‘in iradesine bag-
hdsr. Mevcutlar ya lizatihi (kendiligin-
den), yahut ligayrihi (bagkas: tarafindan}
vacib olur. Lizatihi vacib ise Allah'tir. Li-
gayrihi vacib ise kuldur. Vacib lizatihi
ezeli ve ebedidir. Varhg: bagkasindan
degil zatuun geregidir. Diger varliklann
varhg O'na bagimhidir. (40}

b)Zat (Gz=essence} ve Vitcud (Var-
hik=being)

Zat, bir geyin mahiyeli, tabiab veya
hiiviyeti demektir. Kelama gére viicud
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ve zat birbirinden farkhidir. Viicud zattan
sonra gelir; zatin fiilen tahakkukudur.
Mcsela bir demir pargasi maddeter bu-
lunmadan &nce, mahiyeti tasavvur plarak
vardir. Viicud, bu tasavvurun maddeten
gergeklesmesiyle meydana gelir.

Hasan Basri ve Imam Egari'ye gore
vacib ve mimkiinde zat ve viicud aym-
dir. .
Zahtin tic ozelligi vardir:1-Zat bdlin-
mez, 2-Zat degigmez, 3- Zak czelidir, ya-
ratilmig degildir. Zabhin viicud ile vasif-
lanmas: ise yarahimoghir, )

Kelamcilara gore zat Allah'in tasavvu-
runda meveuttur, Allah'im zati, Allah'm
viicudu halini almgtir. Cnun icin Al-
lah'tan bahsedilirken "zat-1 Bari" (yaraba
zal) denir. Esas olan Allah‘in zatudir. Q
tahakkuk ctmemis (yani yaratilmamig-
nesnelesmemig) bir mahiyetten ibarettir.

Kelamalann ¢ogunlugu vatliklar igin
zihni viicudu kabul etmezler. Bir geyin
zahir olan, goriinen dig varhi “wicud-r
ayn"dsr, ve vardir. Bir de mahiyeti vardur.
Fakat bu vitcud ve mahiyctten bagka bir
zihni, yahut golge varhk mevcut degildir.
Bu yuzden Kelamcilat, en genel kavram-
lar olan Aristo'nun kategorilerini ve
Ariste mantifma bir giri§ olarak sonra-
dan cklenen lsagoci'nin bes tiimelini (kiil-
liye-i hamse) reddetmiglerdi.

Kelamalara gore, miimkiin olan mey-
cutlann bir istidat imkanyna sahip olma-’
lari'gerekli degildir. "Fail-i Muhtar" olan
Allah'in tahsis ve tercihine uygun olarak
midahale eden iradesi, bagka bir sarta
gerck kalmadan olaylann meydana gel-
mesini saglar. Halbuki Megsai filozoflan,
olayw gerceklesmesi igin varhklarda bir
istidat imkan: bulunmasi gerektigini sa-
vunuyorlardl. Mesela nutfede insani
olugum istidads vardi. Bu istidat, bazi se-
bep ve sartlarin ortaya prkmasi ile olay
meydana getiriyordu. Bu ylizden felsefe-

. ciler Allah'a "illet-i Ula” (ilk neden) der-

lerken, kelamailar bunu reddederek, Al-
lah "Fail-i Muhtar'dir” derler. Cnka illet
suursuz ve mekaniktir, fail ise guurla ve
iradelidir.(41)

¢ Madde

Kelamailara gore madde, bir gergeklik
olarak vardir. Maddenin mahiycti hak-
kindaki gorugier kelamcilar i¢in fazla
onem tapmamaktadir. Fakat, dncesiz (ka-

‘dim) ve sonradan olma (hadis) gibi nite-
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likier yéniinden madde ile ilgili bilgiler
son derece dnemlidir. Clinkii kelamalar
maddenin hudusu ile evrenin hudusunu
ispat etmektedirler. Ve buna dayanarak
- yarahianm varlif ispatlanmaktadir.

Goriinen alemin yapisi cevher ve
a'raz (hadisler}dan ibarettir. Maddenin
* zatina arazlarin bir bir ekienmeslyte
maddenin viicudu meydana geliyar. Ce-
gitli cisimler, cegitli cevherler degil, bir
tek cevherin, yani maddenin Hirlii halle-
rinden ibarettir. Madde cismin strekli bir
cevheridir.(42).

d)Xelami Atom Teorisi

Basit cisme yahut qeslth cisimlerin b1-
legii olmayan, fiilen veya farazi olarak
bolinme kabul etmeyen cisme kelamalar

"ciiz-i la yetecezza” yeya "cevher-i ferd*
(atom} derler. Evrenin maddesi atomlar-
dan meydana geImlsur Atomlar fiilen si-
rarhidir,

Atom teorisi Islam'dan énce Yunan ve
Hint felsefelerinde goriilir. Bu teoriyi ilk
ortaya atanlar, Leukippos ve Demokritos
(61.M.0.370)ur. Demokritos Atom Teori-
sine dayanarak fizigi ve evrenin olugu-
munu (kozmogoni) determinist ve mad-
deci bir mekanizmle izah ediyordu.

Maishimanlar arasinda Atom Teorisi
ilk defa Mutezile'de gdrilmiiy, daha son-
ra siinni Kelama gegmigfir. Ancak, Miis-
liiman kelamcilarda gorilen Atom Teori-
si, Islam Akaidinin ispatinda kullasulabi-
lecek gekilde tadil edilmis bir Atom Te-
orisidir. Artik bu teoriden ne maddenin
ezelilifi ve ebediligi, ne de mekanist bix
materyalizm ¢ikanlabilir. Kelamalar, ha-
yat da dahil olmak iizere, biitiin olaylan
mihaniki tesirlerie izah eden mekanist te-
. lakkiyi, her geye her an miidahale eden

_ "fail-i Muhtar" telakkisi ile reddetmigle-
Tir.

Selefiye'den bn Teymiyyc ve Zahiri-
ye'den Ibn Hazm, atomu giddetle redde-
derier. Gazzali ve Fahreddin Razi ise
atomdan gtiphe etmektedirler {43).

€) Ruh

Kelamalar, islam" bulandirmaya gali-
san turlii fikir hareketleri karsismda ruh
konusuntt aydinlatmak mecburiyeti duy-

muglardir. Ancak ruhun mahiyeti konu--

sundaki fikirleri arasinda farklhiliklar var-
dir.
Kelamailarin gogunluguna gore ruly,

UMRAN

S

gul knkusunun giile yayllmam gibi insan
bedenine ‘yayilmg bir cins ince dsimdir.
Degisme ve ayngma kabul etmez. Bakila-
niye gore ruh kalbde, beyinde ve cigerde
olmak tizere iig kuvvetten ibarettir. Kalb-
deki kuvvet kuvve-i hayvaniye, beyinde-
ki kuvvet kuvve-i nefsiye ve cigerdeki
kuvvet kuvve-i nebatiyedir. Bu agklama-
ya gore ruh nefisten ayndir ve hayat de-
nen bir arazdir.

Gazali ise ruhun mahlyetl konusunda
dlger kelamcilardan aynlmaktad1r Ona
gare ruh cisim degildir, cismani degildir,
cisimden yaratlmanusgtir, yer kaplamaz
ve kendi bagina kaimdir. Felsefeciler de
bu goriigtedirler. Selefiye ise, ruh konu-
sunda ayet ve hadislerin zahirinde veri-
len bilgi ile yetinmig, yalmzca ruhun var
oldugunu ve bir emui ilahi oldugunu, ru-
hun mahiyetinin bllmemlyemguu belirt-
mistir.

Ruhun hadis olmas; konusunda Ke-
lamailar aymi gérugtedirler. Fakat muhun
bedenden 6rce mi, sonra mu yatatildig
konusunda birlegmig degillerdir. Yine ke-
lami goriige gére bedenin &limii ile ru-
hun varhigs degismez, sadece fiilleri degi-
gir (443,

Kelami goriag, varlik teorisi konusun-

.da, ruhu maddeye irca eden materya- .

lizm, di§ alemin varligini inkar eden ide-
alizm ve Allah ile alemi bir ve ayni kabul
eden panteizm gibi monist dokirinlerle

. bagdagmaz. Ayn: zamanda hayat da

dahil olmak iizere biitiin olaylan mihani-
ki etkilerle izah eden mekanizm de ke-
lameilar tarafindan kesin §ekilde redde-
dilmigtir.

3-ALLAH'IN VARLIGI

Kelamit ana meselesinin ve bitiin di-
ger meselelerin odak noktasium Allah'in
varhifi konusu oldugunu daha dnce zik-
rebmigtik.

Kelameilar Allah'in varhgm ispat ko-

nusunda oldukga fazla delil (argu-
ment=burhan} ortaya keymuglardiz. Bu
delillerden en Snemlilerini agagida kisaca
agiklayacag:z.

3.1.Inayet veya Hikmet Delili

Inayet Delili, Kur'an Kerim'de gegen
delillerden biridir. Kelamallarda en gok
goriilen “Isbab Vacit!' gckli budur. Buna
gore evren bir biitlindiir ve pargalan ara-
sinda birbirini tamamlayan bir yum

Kelami
gorig, varhik
teorist konu-
sunda, mater-
yalizm, ide-
alizm ve
panteizm gibi
monist
doktrinlerte
bagdagmaz.
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Kelam
ilmi son

begyiiz y1l
iginde hemen

hemen sabit

kalmus,

biinyesine

yenilik gir-

UMRAN

memisgtir

L

vardir. Oylc ki, evrenin kurulusu insagda,
diigiiniilerck ve planlanarak kurulmusg
muhtegem bir mimari eser duygusu uyan-
dirir. Bu delilde iki unsur gariilmektedir:

a) Her parga biitiinti meydana qikara- .

cak bir vasitadir, ve bitian par¢alann gaye-
sidir.

b) Pargalar arasinda &yle bir ahenk var-
dir ki, onlarin birlegmesi bir sanat eseri
duygusunu uyandinr.

Her iki yonden de evrenin kurulugun-
da bir hikmet goruliiyor. Onun kari kérii-
ne meydana gelmesine imkan yoktur. O,
ancak bir gayeye gore diigiinen ve bu ga-
yeyi dista bir sanat eseri gibi viicuda geti-
ren bir hakimin eseri olabilir ki, bu hakim

de Allah'tir. Bu delil Islam diinyasindan

Batiya da gegmighir (45).

3.2Hudus Delili

Hudus delili, alemin hadis, yani yoktan
var oldugunu gastermek suretiyle onu ya-
ratan fail bir varligin, yani Allah'in ispats
yoludur. Hudus delilinde iki dnculin agik
ve kesin bir sekilde ortaya kenmas: {stibu-
tu) gerckmektedir.

a) Sonradan varolan her gey (hadis)
igin bir var edici {muhdis) bulunhmasi gere-
kir.

b) Muvcutlan vareden (ihdas eden) gey
var olur.

Bu iki postiila (mevzua), delilin daya-
naklanm tegkil ctmektedir.

Hudus yolu ile istidlal bir kag gekilde
olur:

3.2.3-Ihtira’ (icat etme} Yoh:

Bu yol Kur'an-1 Kerim'de de gonilmek-
tedir. .

Bu yota pore diazenlenen delil, soyle
bir kiyasta 6zetlenir:

Su var olan seyler yoktan var edilmiy
{icad edilmigtir. (Kigilk énerme} Her yok-
tan var edilew gey icin bir icad edici gerck-
lidir.(btiyGk énerme) Bu iki dnermeden
meydana gelen dnctilierden sonra su so-
nug ortaya gikan

Oyleyse su var olanlanin bir mucidi
(muhterii) vardif. O da kadim olan Al-
lah'tir.{sonug)

Bagka bir ifadeyle, her icad edilen seyin
bir mucidi vardir, her eser bir miiessire,
her olay bir nedene muhtaghr. O da Halik
olan Allah'tir(46).

3.2.2- Cisimlerin Hudusu Yolu

Bu yol ilk dnce Mutezile'de gorialar.
Dabha sonra stinni kelama gegmigtic, Araz-
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latin, cisimlerin ve hareketin hudusu ka-
ik (hiicceti) Uzerine kurulur. . ¢

Cisimlerin hudusu §6yle bir kiyasla
ozetlenir:

Alem suretiyle, maddesiyle hadistir.(k.
Gnerme} :

Her hadisin bir muhdisi vardzr. (b.
onerme}

O halde alemin bir muhdisi vardir {so-
nug)

Bu kiyasin iki 6nciildni goyle izah
edcbiliriz: a)Alem aynlardan (cisim veya
cevherlerden) ve arazlardan meydana gel-
migtir. Arazlar da, aynlar da hadistir,
Arazlar hadistir, ¢linki; her zaman gordii-
gumuz gibi stikundan sonra harcket, 1gik-
tan sonra karanhk dogmaktadir. Butiin
bunlar yok iken sonradan olmusg geyterdir.
Bunlanin zitlan da sonradan olmadir ve
hadistir; giinkii kadim olan §ey yok ol-
maz. Kadim olan sey kesiksiz olarak sii-
rekli vardar.

Aynlar da hadistir, giinkii; aynlar araz-
lardan ayri olarak mevcut bulunamazlar
ve arazlar hadis olduguna gore, daima
arazlarla birlikte meveut olan aynlar da

-hadistir. Ciinkii gegmige dogru hadisler
sonsuz olarak devam edemez. Hadisler
sona erince, enlardan ayr1 var olamayan
aynlar da sona erer. Aynlar ve arazlar ha-
dis olunca, onlardan tegekkiil eden alem
de hadis olur.

b)Her hadise bir muhdis gereklidir. O
muhdis ya alemin kendisi veya alemin di-
sinda bir varhik olacaktir. Muhdis alemin
kendisi olamaz. (Giinki bir sonucun aym
zamanda kendisinin medeni olmas: miim-
kiin degildir. Neden daima sonugtan énce
gelir. Alem kendisinin nedeni olmadifina
gore, alemin kendi diginda bir nedend var-
dir. O da, alemi yoktan var eden Al-
lah'tir(d7}.

3.3-Imkan Delil;

Imkan delili felsefecilerde goriilen bic
delil olup, miiteahhir kelamcilar da bu de-
fili benimsemigtir. Imkan Delill séyle bir
kiyasla diizenlenmektedir:

Alem mumkandir (Zorunlu-degildir).

Her mamkiin, vacibe (zorunluya}
muhtachir.

Opyleyse alem zorunluya muhtagtir, O
da Allah'tir.

Kelamctlar, felsefecilerden aldiklan bu
delili ihtiyatla kargilamuglar ve yalnizca
Hudus Delilini tamamlayan bir delil ola-
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rak kullanmuglardir. Bu gekle “isbat-1 Va-
cb” denmekiedir(48). .
3.4-Hareket Delili

Bu delil ilk defa Aristo tatafindan kul-
Jamlog, sonra, Islam filozoflarma ve Ke-
Jamcilara gegmigtir.

Buna gore madde, kendiliginden hare-
ket halinde bulunamaz. Harcket ona diga-
ridan verilir. Boylece her hareketi bagka
bir hareket veya kuvvet dogurur. Aleme
baglangigta ilk hareketi veren bir kuvvetin
varhif zorunludur. Bu kuyvet ya kendisi
hareket halindedir ki, ¢ zaman ona da bir
bagkasinin hareket vermesi gerekir. Bu
durum sonsuza kadar zincirleme uzanmw.
Bu, devrii teselsill“(tautology) demektir.
Devni teselsiil ise mantik, yOnilinden sag-
madir. Ya da bu kuvvet aleme hareket
verir, fakat kendisi harekete ve bagka
birinden harcket almaya muhtag degildir.
Iste bu ilk harcket ettirici Allah'tir. Bu
delii, F.Razi ve Ebu’l Maali tarafindan
benimsenmigtir.{49).

SONUC"

Incelememizde de belirtildigi gibi

Kelam ilmi son begyiiz yil icinde hemes?
hemen sabit kalnus, biinyesine yenilik gir-
memigtir. Son devirlerde yapilan bazi
yenilestirme ve islah caligmalar ise tegeb-
biis noktasim agamamigtir.

Kugkusuz, islam dininin temellerini ve
kelam ilminin ilk prensiplerini meydana
getiren ilahi kaynakh islam akidelerinde
bir degisme- olamaz. Ancak, akli deliller
_ ve metotlar zamanun ilmi geligmesine
paralel olarak yenilenmesi gereken unsur-
lardir. Aksi halde Kelam ilmi insanlanin
ihtiyaglarina tekabul edemeyccektir.
Nitekim Kelam ilminin teorilezini kur-
mada kullamlan antik ve klasik felsefeye
ait malzemeler bugiin artik biiyiik olgiide
eskimis ve gegerliligini yitiemigtir. Sadece
felsefe tarihinde kalmustir, Fizik bilimlerin
biiyik bir hizla geligmesi sonucu
giniimiizde simirsiz dencbilecek amprik
veriler clde edilmig, antik ve Klasik cagn
rasyonel fizigi tarihteki yerini almighir.

Zenon diyalektifinin kelime oyunlarg
v $0z ustabiklan giinlimiz insamm tat-
min etmemckte, bigimsel Aristo man-
bgmm felsefi kiyas teorisi yeterli bufun-
mamaktadir. Klasik Kelamin diigman itan
ettigi felsefi teorilerin gofu ya olmis ya
da bigim ve metot degistirmis bulu‘hmak-

UMRAN

tadur. Yine aynt kelam ilminin karg giktig
islami firkalardan bir ¢ofu bugiin
yagamamaktadr.

Kisaca, Kelam ilmli iginde yer alan
nazariye ve metotlarin bir bélimil ¢an-
Llifim yitirerek Kelam tarihine intikal et-
mis, bir bolimi de ¢agdag sorunlar kar-
sisinda yetersiz kalmigtr. Buglin artik yal-
tuzca insan zihninin icat ettifi sGbjektif
bilgilere dayali deliller yeterli olamaz.
Skolastik kelamda fiziki bilgilere dayanuy-
or gibi gértinen deliller de bu yuzden ger-

¢ekte birer metafizik delilden ibarettis ve

pozitif bilgilere dayanmamaktadir. (Hal-
buki Kut'an-1 Kerim gegitli ayetlerde in-
sarin dikkatini dig diinyaya gckmektedir.}
BGtin buntarin sonucu gagdag insan ile
Kelam ilmi arasinda bir intibak imkani
kalmamg, uzun bir stireden beri kelami
anlayan ve faydalanan insan sayisi yok
derecek kadar azalmighr.
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TURKIYE'DEN...

LAIKLESTIRILEMEYENLERDEN

70 yldir Tiirkiye'nin giindemi-
ni en gok mesgul eden konu
hangisidit, dersiniz? Oyle sam-
yoruz Ki, bu konuda yapilacak
istatistiki bir araghrmada ilk si-
ray1 laiklik alacaktir.

1924'te Halifeligin ilgas,

1928'de "Devletin dini Din-i is- .

lam'dir" climlesinin Anaya-
sa'dan gikarilmas: ve 1937'de
"laiklik kavraminin fiilen T.C.

Anayasasin'a girmesiyle bagla-

yan “laisizasyon sireci", Tirki-
ye'yi buginkd tartigmalara ge-
tirdi. "Laiklik" ya da “layiklik"
biciminde telaffuz edilen isbu
Frenk mahsuld kelime-i acaip,
bir tirli dillerden diigmedi ve
giderek ¢ok ilging Tiirki anlam-
lar kazandi. Tirk toplumunun
yukanidan agagiya dogru, tepe-
den inmeci yontemlerle laikley-
tirilmeye calisdmasmim serive-
ni gozden gegirildi§inde bir ala-
met traji-komik olayla kangalisi-
b

LAIKLIK ADINA! .
Neler yapilmamaghir ki laiklik
admall! Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu ile medreselerin kapatilmasi,
gsenye ve Efkaf Viekaleti'nin kal-
dirilmasi, Laik [svicre Medeni
Hukukw'nun, ltalya Ceza (Ma-
fia) Hukuku'nun ve dier Batily

UMRAN

MISINIZ?

Abdurratman A. EMIROGLU

hukuk kurallanmin aynen kabu-
14, Batilllarin g6z zevkini bozan
fes, sarik, cibbe vb.nin yasak-

lanmasi ve sapka-giyilmesini ic- .

bar eden kanunun kabul edilme-
si, laiklige ters diigen Arap alfa-
besinin yasaklanip Latin alfabe-
sinin alinmasy, tekke, zaviye ve
tirbelerin kapatilmasi, cuma gii-

i tatilinin laiklige aykin bulu-

narak pazar gunine alinmasi,
ezamn Tiirk¢e okunmasi, Kur'an
okumanin yasaklanmas: ve da-
ha neler neler!!!

Bati'da sadece "Kilise'ye ait
olmayan" ya da "Ruhban olma-
yan') ifade etmek igin kullanian
bu ithal inah kavram, alaturka
anlamiyla insanlann yatak oda-
sima kadar miidahale ctmeyi on-
goren bir genislik kazansr.

Ginumizde laikligin kapsa-
m iyice geniglemige benziyor.
Isterseniz, vatandagin her davra-
nigu laiklige ters bulabilir, ra-
kiplerinizin her beyanahni ve ic-
raatmi laiklige yonelik bir saldin
olarak degerlendirebilirsiniz:

*Bagiirtiihi 6grenciler, Jaiklik
adina liniversiteye sokulmaz.
Hatta deviet dairelerine, 6rmegin
bir hastancye bile bagsrtuli ol-
dugu i¢in alinmayanlara yalnz-
ca Turkiye'de rastlanir.

*Kiz ve erkek dgrencilerin

ayn ayr otobuslere binmesi, la- |
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iklige kokten aykir bulunur.

*Bir milletvekilinin sakal bi-
rakmasi, laik gorintiyi zede-
fer!

“Taksim'e cami yapilmas, la-
ik manzaray: bozar!

*Ankara'daki pornografik
{pardon erotik) heykelin kald:-
rilmasi laiklige indirilmis bir-
darbedir!

*Genelevler kapatmak, mey-
hanelere dokunmak, baleye yan
bakmak, laikligce savag agmak
demektir! '

*Imam-Hatip okullarn ve
Kur'an kurslan, laikligin temeli-
n¢ konulan dinamitlerdir!

*Minarelerden hoparlirie
ezan okunmasi, laik akustik di-
zeni tirmalar! :

*Sokaklarda gargafla, clibbey-
le dolagilmasi, laik kent anlay:-
siyla bagdagmaz?

*Kurban derilerini dini ku-
rumlar igin toplamak laiklige
esastan terstir!

* Hatta, sade vatandagin ¢ok
gocuk yapmasi bile laiklik igin
potansiyel bir fehlike olabilir!

SUPER-MEGA-ULTRA LAIK

Laikligin anlam sahasimn son

-yillarda iyice tevsi edilmesi ile

birlikte literatinimiz yeni kav-

-ramlar kazanarak hayli zengin-
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legti(!) On ve son eklerle
yepyeni “laik" kelimeler Hi-

" retildi: Laik devlet, laik hu-
kuk, laik yasam, laik ahlak,
laik poliiikac, laik sanatg,
laik gazeteci, iaik bilim
© adamy, laik vatandag, laik
miting, laik gosteri, laik yii-
riyds, laik cephe, laik bil-
diri, laik heykel, huzii laik,
liml laik, asin laik, akills
laik, akilsiz laik, mega laik,
stiper laik, kdkten laik, fun-
damentalist laik, ilerici laik,
ultra laik ve bir torild laik-
lestirilemeyenler icin icad
* edilen anti -laik!

Isin bir bagka ilging ya-
1y, Tiirk toplumu daha "la- -
iklik" kelimesini faruma-
dan “laiklik diigmanlariu” duy-
maya bagladi. Sistem bagsindan
beri her firsatta laikligin tehlike-
de oldugunu séyleyip durdu.
Bir takim olaylar bahane ediles
rek, yoksa ihdas edilerek, hatta
laik yildéniimleri icad cdilerek
aym nakarat tekrarlandi.

31 Mart Vak'asi, Menemen
Olays, Seyh Said isyani, yeni-
lerde ise, Ugur Mumcu'nun 6l1-
durilmesi, Sivas katliam, Bos-
na mitingleri "Laik Heyecan™
diri tuimak igin Ranetlendi:

"Laiklikten asla taviz verme-
yiz!" , "Tirkiye laiktir, laik kala-
cak!, "Laiklik elden gidiyor!",
“Laiklige sahip gikalun!”, "Laik-
lik diigman: yobazlar!", “Seriat
ozlemcisi gericiler!"...

LAiKl:iK lg:tN
TECDID- IMAN!

Laiklik tartigmalarn son bir iki
yil iginde yeni yerd acaip ve ga-
raipliklerin yaganmasina yol ag-
t. Laik iman tazelemek igin
{Tecdid-i nikaha gerek yok, giin-
kii nikahlar zaten laik} her firsat
+ degerlendirildi, her olaydan ya-
rarlanildy; hatta bazen damdan

UMRAN

Mezare) olayinda onbinler Awitkabir'e sikayete kogmugtu.

dugercesine "laik beyanatlar” ve-
rilir oldu. Her olay vesilesiyle,
Ankara'da Anitkabir, Istanbul'da
da Taksim Amhb, Jaiklik i¢in tec-
did-i iman mekam ittihaz edildi.

Laik beyaniar verme sampi-
yorlugunda ilk ii¢ siray1 Yekta
Giingor Ozden , Biilent Ecevit
ve Murat Karayalgin aldilar. Be-
yanlanyla herkesi sagirtan Yekta
Bey, giin oldu “Laikfik adam ol-
mak demektir " dedi; giin oldu
Yen iyi miisliiman benim” dedj;

- bir bagka gilin de, Diyaret Igleri
Bagkanhgi'na aday oldu. Ik fct-

vasl da "i¢kinin azi haram de-
guldir” seklinde idi. Bilent
Ecevit, 27 Mart se¢imleri once-
sindeki her konugmasinda "laik-
lik diismanlan"ndan s6z etd ve
"siiper Jaik" iinvaminin kazand.

Karayalqin, soyadindaki "ka-

ra"hga bakmadan, "kara ses"lere,”

"kara tehlike"ye dikkat cekdi.
LAIK BALE, LAIK HEYKEL

Laiklik adina inciler saganlar, sa-
dece bu ii¢ zevat muydi? Hayir!
Gazeteci, yazar, sanatgi, bilim
adamui... herkes bu kervana katil-
du
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Prof. Dr. Jale Baysal, Ocak-
1994'te C. Regit Rey Salonu'nda
diizenlenen "Ya Laiklik Olma-
saydh" toplantisinda gunlan
sdyliyordu: “Laiklik olmasayd:,
kole ve cariye pazarlan agardik.
Erkekler dort kadinia evlenirler-
di. Uzun pardesii ve gargaflarla
nasil otoblise binerdik? Opera
ve baleler ne olurdu?" (Maazal-
lahl) .

Unlii feminist laik Duygu

- Asena 5.3.1994 tarihli Milliyet

gazetesinde, seriatla yonetilme-
miz halinde baginuza neler gele- -
cegini §oyle dzetliyordu: "Bu se-
kilde yonetilen ilketerde mii-
ziksiz, giirsiz, balesiz kalimir.

-Yeni yil kutlanamaz. Sinemalar,

pastaneler, cafeler, barlar yok:
tur; yalmzca kadinsiz kahveha-
ncler ve lokantalar bulunur.”
{Sanki bugiin kahvehanclerimizi
kadinlar dolduruyor.)

Vah zavallilar vah!

-Herkesin derdi bagka!

Kimi, pardesii giyerse, ayag-
na dolagip otoblise binemeyece-
gine uzilar! (Miiderriseriz hig
otobiise binmemis olacak ki, ¢a-
rsafll ya da pardesiiki hanimlar-
la kargifasmannsg.)
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Kimi, yeni yilda hindi kese-
meyecegine ya da barlarda kafa
gekemeyecegine hayiflamr.

Kimileri de 27 Mart dnce-
sinde, Istanbul ve Ankara'da
belediyeleri R’ nin almas: halin-
de genelevlerin, meyhanelerin
ve kumarhanelerin kapanacag
endigesiyle “laik ahlaki" koru-
mak igin kamuoyu olugturur.

"Laiklik"le opera, bale, gene-
lev, meyhane, bar... arasindaki
iligkiyi artaya koymak ¢ok an-
lamb olacaga benzer: Demek ki,
laiklik varsa buniar var, yoksa
yoki

Nitekim, Ankara'daki ¢iril-

dir. Anayasa'min 24, ve

-T.C.K.nun 163. maddeleri, yillar

yih Misliimanlarin tepesinde
"Demokles'in kilter" gibi sallanip
durmugtur. Terdr Yasasi ile de
bu tehdit stirekli kilinmak isten-
mektedir. Boylece Miisliimanlar,
eli-kolu bagh kéleler olarak sis-
temin payandas: olmaya devam
edeceklerdir.

Mislimanlar: sindirmek
amaciyla zaman estirilen "laik
terdr”, Islam diigmanlanmn kin-
lerini kusmalan i¢in de bulun-
maz bir Arsat olmaktardir.

Ornegin, bir “Mezara ola-
y1", laiklik sampiyonlanmn ahl-

zete baghklarim hatirlamak ye-
terlidir;

"Pis
25.2.1994)

"Manyaga Biiyik Ofke!"
(Hiirriyet, 26.2,1994)

"Algak Degil Cukur! (Sa-
bah, 26.2.1924, Clineri Civaog-
lu), )

"Bir Manyagin Anatomisi...
Rak: da igiyor.,." (Hirriyet,
28.2,1994)

Ardindan laik bildiriler ya-
ymlarr (2.3. 1994 tarihli gazete-
ler), fakslar, "laik teror'e alet
edilin Taksim'de mitingler ya-
pilir, halktan ragbet clmayinca

ittifak!” (Milliyet,

giplak birbirine sa-
nlmig kadin-erke-
gi temsil eden ero-
tik heykel (bu sa-
yede pornografi
ile erotizm arasin- |
daki nianst da [
kavramug ve ceha-
fet vergisi Ode-
mekten kurtulmus [
bulunuyoruz) la-
iklik adina savu-
nuluyor. . Fikri
Saglar: "Atatiirk
kiiltiirii yok edili-
yor." diye feryad
ediyor {10.7.1994,
Hurriyet). -

Bu arada Tay-
yib Erdogan'in
baleyi onaylama-
masit da laiklik
adina ciddi clegtirilere ugruyor,
{Bu sayede de balenin striptiz
olmadigim Sgreniyoruz. Neyler-
siniz, cchales igte!)

LAIKTERORYADA
"DEMOKLES'IN KILICI"

Laiklik tarbismalarinda en ¢ok
dikkatimizi ¢eken nokta; bu
kavramin Misliimanlara karg
siirekli bir tehdit unsuru ve sin-
dirme aract olarak kullamlmast-

UHRAK

Ug faik silahgorler: Son verel segimlerde laiklik kiir etmedi

aki seviye ve seciyelerini, yilrek-
lerindeki dinmez ofkeyi, garazi
ortaya koymas: bakimundan gok
ilgingtir:

Hasan Mezarei'nin birkag
milletvekilinin de imzasiyla
Meclis'e sundugu "iade-i itibar”
onergesi, miithis bir zamanla-
mayla yerel segim arafesinde
glindeme getirilmis ve bir kagik
suda firtina kopanlmighir, Laik
firhnanin ve terédin boyutlarin
kavramak igin o ginlerdeki ga-
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—1 dgrenciler zorla
miting alarina
tagimir.,.

Bu terdran
etkisiyledir ki,
Cankaya'ya ca-
mi yapmak igin
ayrilan "laik
anst" dikilmesi
Bl kararlagtiri-
b Lir.(Hiirriyet,
2.3.1994).

"LAIKLIK" NE
DECILDIR?

1924’lerden beri -
gindemden in-
meyen bu “it-
hal" kavram,
gurekli tartipil-
mug, alcgli taraf-
tarlari ve diigmanlan meydan-1
mibarezede arzs1 endam etmis- -
lerse de saldiranlar da, savunan-

.. lar da bu kelimenin ne anlama

geldiginde bir tirld anlagama-
muglardar.

Sahi nedir laiklik?

Sdyle efradinu cami, agyann
mani bir tarifini yaprak miim-
kiin dagil midir?

Elbet mimkiandiir de, bu bi-
zim igimiz degil; uzmanlann,
hukukgularin, sosyologlann, si-
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yaset bilimcilerin igi...

Ancak, laiklik tanimlarina
bakbigimizda kafamiz iyice karn-
siyor ve biyik aliindan gilme-
mek elden gelmiyor:

Oncelikle, laikligin tanim
yapilabiliv mi, yapilamaz mi ta-
ntigmasina tamk oluyoruz:

Orhan Aldikagti: "Bir kere
evvela, Bat'da laiklik kavraou
kristallesmemigtir. Bir formille
laiklik anlatilamaz.” (Din,
Siyaset, Laiklik, 5. 39 )

Hulusi Yaznc:oglu "Evrensel

bir laiklik rejimi almadig gibi, )

evrensel bir din politikas: da
yoktur.” (Laiklik, 5.206)

Ali Sizmen: "Laiklik, evren-
sel bir kavramdir ve tanimi da
evrenseldir”

Sira tanumlamaya gelince;
hergeyden once "laikligin ne ol-
madig1” anlabilir.

Netekim, Kenan Evren:'La-
iklik dinsizlik demck degildir.”
nakaratiny senclerce tekrarlayip
durmugtur. Hala ayni lakirbiy:
geveleyenlere rastlarsiniz.

Peki, nedir laiklik?

Biraz sagi-salu kurcalayalim:

Enyaymn anlayiga gore: "Din’
ve devlet iglerinin birbirinden
ayrilmasi, birbirine karigmama-
s,"'

M.Larcousse: "Devletin, din
ve viedan hiirrriyetinin gergek-

lL§mc.Sl bakimimdan tarafsiz ol-
“Dinin kamu hayat tze-

masl.'
rindeki etkisini sinirlamak.”
Hayat Biyiik Turk Sozliigi:
"Dini elmayan, Dini te;.ekkulle-
Tin otoritesinden bagimsiz olan.”

Aytung Altindal: "Dinin, -
devletin kesin denetimi altinda-

olmasi. '(Laiklik, 5.26)

M.Ali Kaligbay: “Bir toplu-
mun laik hale getirilmesi igin
uygulamaya sokulan kapsaml
bir eylem bitiinG.” (Coglto,
Yaz /94, 5.14)

Bu arada, daha ilging yorum-
lara ve tamimlara da rastlarsmz:

UMRAN

Ege Cansen: "La-
yiklik; eger herhangi
bir konuda ilim ve
din, iki ayr1 agiklama’
yapiyor veya iki ayn
davramg bicimi emre-
diyorsa, bunlardan il-
min dedigini tercih et-
mektir." (Hiirrriyet,
1.5.1994.) . '

Y. Giingdr Qzden:
“Latklik adam olmak
demektir."(Aralik-
1993, Lions Kliip)

Toktamig Ates:
"Tirkiye tam anla-
muyla gagdag olunca...
Diyanet islerinin
devlet tarafindan dii-
zenlenmesing gerek
kalmayacak.” (Laiklik,
5. 32} - ,

Ayrica, sik sik su
beylik sozleri igitirsi-
niz: “Devlet laik olur, kigiler laik
olmaz." "Laiklik; dinve vicdan
azglirliigiiniin glivencesidir.”

- Gelin de ¢ikin igin igin-
den.Tanum yapilir mi, yapilmaz
mi?

Bu tamm herkese gire degi-
§ir mi, yoksa evrensel mi?

Laildik, dinin &zerkligini mi,
yoksa devletin denetimine gir-
mesini mi dngdriir?

Devlet, din konusunda taraf-
s1z kalabilir mi, ya da kalabilmis
midir?

Devlet, vatandagin dini yaga-
mina miidahale edcbilir mi, ede-
mez mi?

Sperulan ugzatirsak, kafamlz
iyice kangacak...

En iyisi gu fikra ile konuya
agikhk getirelim:

Bektagi miiftii efendiye sor-

muy: "Hocam, abdestsiz namaz
kilinir mi1?" Hoca: “Li havle!
Olur mu dyle sey!” deyince, bek-
tagi “Valla, ben kildim, oluyor"
demis.

Siz istediginiz kadar, "laiklik-

39 ~

Laik geyhitlistam Y. Gitnugor Ozden:
“Iokinin azt haram degilldiir.”

te devlet, din islerine kangmaz
deyin, sonuna kadar karsgtyor.
Hatta, "dini dyle degil, benim
dedigim gibi anlayacaksiruz” di-
yor. _

Siz istediginiz kadar "herkas
ibadet tzglirliigiine sahiptir ”
deyin; bir kiz &grenci Kur'an'm
emri oldugu igin drtiniirse, Gini-
versiteden kapldlﬁan edilebili-
yor.

Siz istediginiz kadar "laiklik
din ve vicdan dzgirliigiiniin gu-
vencesidir” deyin, Kur'an kursu
ve IHL agmak, laikllik adma en-
gellenebiliyor.

Siz istediginiz kadar "kigiler:

laik olmaz" deyin, ortalik laik
kahramanlardan gegilmiyor.

Toktanmug Hoca'nin dedigi gi-
bi, "tam c¢agdas olursak” bu ge-
ligkilerden kurtulur muyuz aca-
ba? )

Neden giiliimsediniz?

Yoksa siz “az qagdag” musi-
mz? Yoksa siz de yeterince la-
iklestirilemeyenlierden
misiniz?
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Cezayir: SAHRADA KAYBOLAN CUNTA

Bu yoxt Impact International i Arabik
1993 sayisinda yayrnlanmeg olmakia
birlikie aradan gegen sire zarfinda Ce-
zayir‘deki durumda pek degisiklik go-
rillmediginden, gincelhigini korudugu
ve son geligmelere gtk putacak kimi hu-
suslare igerdigi igin okuyucularimizin

dikkatine sunufmugticr,
N

Giiciini kendinden alah yasama or-

gam Yuksek Devlet Konseyi HSC,
15 Kasimda yil sonundan énce ya-
pilmasina sdz verilen referandu-
mun iptal edildigini agrklamighu.
Ulusal Diyalog komisyonu bagkam
Abdiilkadir Bensalah'in agiklamasi-
na gore "gartlar bir referandum uy-
gulamasina” izin vermiyor. Devlet
Yitksek Konseyi'nin Cezayir'i Yo-
netmek igin iistlendigi vekalet 31
Aralikta sona eriyor. Referandum
HSC'nin 1996 yilinda islah edilmig
ve [slamsiz secimler i¢in haziclan-
mak amacaiyla gegici ydnctim
bahanesiyle gorev siiresini 3 yil da-
ha uzatmasi gerekti.

HSC Ocak 1992'de Cezayir'in si-
yasi sahnesine kendisini zorla sok-
mug fazladan bir yapisal varhiktir.
fslami Kurtulug Cephesi FIS iilke
nin gok partiii ilk segiminin ilk turu-
nu ¢oktan kazanougt. Planlandigi
gibi ikinci tur 16 Ocak 1992'de ya-
pilsaydi Islami Kurtulug Cephesi-
nin %80 ile kazanacafa konusunda
kimsenin gliphesi ve itiraza yoktur.
FIS ile beraber olma konusunda ol-
dukea istekli olan bagkan Sadli Bin
Cedid bir grup askeri erkan tarafin-
dan ziyaret edildi. Onun dénemi
1993 sonuna kadar stirecekti. 11
QOcak'ta titrek goriiniimlii bir Ben

UHRAN

’ DUNYA'DAN...

Cedid Misir televizyonunda bag-
kanhk gérevinden istifa ettigini

agkladi. "Kanaatimece Cezayir insa-"

nina iradesini tam manasiyla goste-
rebilmest igin imkan tanimahide”
dedi. "Ama ulusuma verdigim kut-
sal anda zarar vermeden gorevleri-
mi tamamen yerine getirmeye de-
vam edemem” diyerck siyasi saha-
dan gekilmeye karar verdigini gos-

terdi.

Anayasada Vidis;Ulusal Halk Kon-
seyi séizelisi nermal siirece miida-
hale etmeliydi Bununla beraber agik
yirekli bagkan halkin haberi olma-
dan bir hafta énce kongreyi sessizce
foshetti. Anayasa konseyi bagkam
Abdilmelik Benhabeles de dahil ol

mak Uzere Kimseye haber vermedi. -

Miiteakip glinde Benhabeles cum-
hurbagkanlif1 gorevlerini distlendi.
Agiklama Benhabeles'in 45 giind
gegmeyen bir siire gorev yapacagl
ve bu siire zarfinda baskanbk segi-
mi yapilacag) seklindeydi.
Diizeltrne! Birkag saat sonra bag-
ka bir bildiri geldi.. Bir yiiksek dev-
let konseyi yonetimi devralmgti.
Benhabeles kayiph. Anayasada yd-
netime ancak eski bagkamn dlmesi
yahut istifa etmesi durumunda mi-
dahele edebilecegi seklindebir vi-

riis bulmugtu . Bagkan yok. Parla-

mento yok. Segim de yok. Elde vi-
vusla bir anayasa. Ve ninjalar Ceza-
yir'in tehdit alindaki demokrasising
kurtarmak igin baga geliyor. Yuksek
devlet konseyinin bu konudaki
agiklamasi "kanun ve kurallarin
normal iglevine kavusup, elzem
sartiar saglamincaya kadar devam

40

~

Ahmet IRFAN

etmek imkansiz" geklindedir.

Budiyaf ve digerleri: Yiksek dev-
let konseyine son otuz yildr ilke
diginda olan birisi bagkanhik et-
mekteydi. Muhammed Budival,
Cezayir ozgirliik harcketinde
uzunca bir zaman unutular bir
isim. 2 Eyliil 1962'de Sosyalist dev-
rimei bir parti kurdue ve Haziran
1963'de Ben Bella aleyhine propa-
ganda yapmaktan tutuklandi.
1964'de Budiyaf Fransa'ya ve ora-
dan da Fas'a kagh ve kendisini iga-
dami gibi tamth. Yiiksek Devlet
Konseyi'ne Budiyaf ile birlikte iki
general,' savunma bakan: Haligd
Nezzar, Icigleri bakaru Larbi Belk-
heir, bir sozde insan haklan savu-
nucusu Ali Harun, bir resmi vaiz
Dr. Ticani Haddam ve Ulusal K-
demli Askerler Organizasyonu'na
bagkanhk eden askeri arabulucu
Ali Hafi. Halid Nezzar ve Larbi
Belkheir'in egleri yabanaidir vé Ma-
son kardegler Cemiyetine liyedir-
ler. Tijfani Haddam atamasirun he-
men sonrasinda oziir diledi. Gizli
Askeri darbeden alh ay sonra, 26
Haziran'da Budiyaf him Cezayir
televizyonlarmn éniinde Sldtirdi-
ler. Budiyaf 56 silahl gliveniik go-
revlisi tarafindan korunuyordﬁ'f
Ama patlayan el bombalan ve kur-
sut yagmuru hedeflenen kigiden
bagka kimgeye zarar vermedi. Su-
ikastql oldugu iddia edilen Tegmen
Bumarafi'nin kagmasina izin veril-
di ve bir siire sonra tutukland\. Bix
resmi komisyon suikastin agik bir
hadise olduunu ve suikastqninsa
biiyak bir ihtimalle dini veya ide-
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olojik bir gevre tarafindan kigkirtil-
mig olabilecegine karar verdi. Bu-
marafi be dindar ne de idealist biri
olarak biliniyordu. Katlin arkastn-
dakiler yalmizca, belki de ilert git-
meye baslayan Budiyaftan kurtul-
mak istiyotlaydi. Kimse inanmiya-
cakbir ama bu ise {slami Cepheyi
karighrmaya hi¢ kalkigmachlar. Bu-
diyaf'in ailesi hi¢birgeye inanmadi.
Bu mafyanin da iginde bulundugu
bir cinayete benziyordu ve yapa-
cak hicbirgey yoktu.

Yaz Deri Dokiimii: Rejim bu yaz
baginda bir deri dokimii gegirdi.
YDK'nin rahatsiz olan-diktatorii
general Halid

~ SN i
N ri F U
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plana ahndi ve r.
emekli timge- 1~
neral Lamine | - = *
Zeroul savun-
ma bakanligina
getirildi. Genel
Kurmay Bagka-
ni1 general Ab-
dilmelik Gu- §
enaizza bagka
konulara tahsis
edildi ve Mas-
kova egitimli
anti-islamist
timgeneral
Muhammed
Lamari ordu-,
dan sorumlu ol-
du. HFer balu-
karda Cezayir
anayasas) kim-
seyi YOK olarak
gormedi. Kolay-
ca andagilch@i Gizere bu Cezayir bai-
kinin fslami tabanh ve gergek tem-
silei hiiviyetindeki bir parti segme
hakkint inkar eden gaibeli bir tez-
gahti. Bu aym zamanda Cezayir'-
deki gii¢ odaklarinin Bati"daki
ozellikle Fransa'daki ve Ameri-
ka'daki tistad arkadaglarindan al-
diklan otoriter bir tavsiyeydi.

Paris Emirleri: “Islarat fundamen-
falizmin Cezayir'de ilerlemesi po-
litika Greticilen igin en endise veri-
ci bir geligme diye itiraf ediyordu
Bush yonetiminden bir yetkili.
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i yivE:Le-

New York Times'da caligan Barbata

Croselte 1 Ocak 1992 tarihli yazisin--

da géyle yaziyor: Uzmanlar inani-
yorlar ki, Islami egilimin Afrikanm
boynuzundan Kenya'ya, Tanzan-
ya'dan Nijerya'nin Bati'sindaki Se-
negal'e kadar tim dlinyay: etkileye-
cek ve sonug ise laik politika ve Ba-
t kiltiira kargitt yonetimlerin ku-
rulmast olacak. Diger bir deyigle Is-
lam iilkelerine Islam ve Islami kiil-
tir kargih yonetimien hile ve desise
ile sokmak yanlhg degildir diyor. Bir
uzman gorgil ile bu Batica mantik-
I goriiliyor. Sadli bin Cedid hala
Bahnuim "tavsiyest'ni kaale almamak
ve bir FIS parlamentosu ve bir FIS

b s

yonetimi ite ¢aligmak gibi bir riske
atilinaya hazirlamyordu ve kanuni
veya anayasal bir miinasebet olma-
dan bertaraf edilmesi gerektiginin
sebebi de buydu. Fransizea yayinia-
nan giinlik gazete El Vatan darbe-
nin arkasindaki dogrudan Fransiz
miidahalesini gbrmug ve "Paris
Emirleri” geklinde manget atmagli.
Ulkenin biitiin maslahat, yéne-
timj bir yada daha fazla yabana ul-
ke tarafindan himaye edilen kéksiiz
ve yuzsiizlerin eline gegmigtir. Bun-
lar Cezayir'in giizellik ve zenginlik-

" lerini 1962°den beri somiirdiiler. Ve
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Duvariarda "yagasin £IS” sloganlart ve olan biteri anlamaya galrsan gocuklar

sahip olduklan zenginlk ve giigten
vazgegmeye veya laviz vermeye hig
niyetleri yok.

Karar Vericiler: Cezayirliler onlart
karar vericiler olarak biliyorlar ve
bunlar 1993 Araligindan dace ken-
dilerine 2 senelik bir zaman dilimi
ayirdilar ve bu iki senelik siireyi
yukseler Islami harcketin defterini
diirmek ve kendilerini legalize ede-
cek bir se¢im organize etmek igin
kullanacakiardir.Bakh uzmanlann
kendilerine sdyted[gi gibi onlar isla-
mi fundamentalizmin yiikseligini
daha dnceki rejimlerin sebep oldu
igsizlik ve ekonomik zorluklarin
verdigi  bir
asabiyet ve s1-
kilmadan iba-
- ret oldugunu
- iddia etmisler-
_ dir.Demek ki
+ fundamenta-
1 lizmi durduor-
* 4 mak igin ya-
| pilmasi gere-
ken gey eko-
B nomiyi dize]t-
2 mekti ve on-
dan sonra Ce-
zayir modern-
lesme ve gelis-
me yoluna gi-
recekti,

Islami
Kurtulug Cep-
hest engellen-
di. Hemen he-
men biitiin yo-
neticileri hap-
se abildi. Omiki bin FIS iiyesi gozalti-
na ahnd: yahut hapsedildi. Bunlana
iginde ilk segimde segilen 102 parla-
mento Uyesi, 200'den fazla segilmis
belediye bagkan, iiniversite iigretim
dyeleri, hekimler ve sendika me-
murlart da vardl. Bunlar ya askeri
hapishanelere atildi yahut toplama
kamplarma kapatilds. Higbir koru-
ma vasitasi olmaksizin gindiz 45
ile gece O1in altinda dondurucu so-
fuktaki hava gartlarinda en basit ne-
zakel ve saygidan mahram bir gekil-
de koyun suris gibl agikta birakil-
dilar.
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Egitse] Tatil: Tutsaklar natin olarak
dovildiler ve igkenceye maruz bi-
rakildilar. On rejimnin insan haklarl
savunucusu Yahya Abdiilnur bile
yizden fazla asimasizea igkence va-
kas1 oldugunu kabul etmig, fakat
igisleri bakant ve HSC Gyesi Belkhe-
ir biitiin iddialan yalanlayarakk ev-
rensel insan haklan normlznna siki
bir sekilde riayet ettiklerini stiyle-
migtir,

Sadist Budiaf alikoymalan "kisa
egitsel bir tatil" alarak tammiarmgt.
Ali Harun ise bunu'bu iilke igin dii-
glindiglimiiz iyi geylerle uyusma-
diklar igin tutsaklarin gelecege ait
vizyonlarim degistirme amach bir
aliknyma" eldugunu séylemigtir.

Vizyonunu degistirmeye kabili-

- yetsiz olduklan diytinilenler ise te-
ririst yasalan ve "mafya mahkeme-
lerine™ maruz kaldilar, Glvenlik
gii¢leri terdrist olarak gordikleri
herkesi vurup éldiirme hakkina sa-
hiptirler. Apkga yakalanamayip da
bir tegebbiisle suglananlar ise mafya
mahkemeleriyle kargi kargiya kal-
yoriardi. Davalar yizlerine maske
giyen.ylizsiiz yargilar tarafindan
yonctiliyordu. Mafya gibi kararlan-
n halk adina ahyorlar ve gizli diin-
yalarinda kayboluyorlard:. Mahke-
melere savunma avukatl kabul edil-
miyor ve durugma digmda tutulu-
yordu.. Mahkum edilenlerinse tem-
yiz hakks yoktu.

Gegen yil Mart ve Kasim aylan
arasmda 400 idam karan sadece sa-
ruklarin igkence ve bask: altinda
verdikleri sorguiamalara dayanarak
ahndi. Kaldi ki bunlar mahkemeye
getirilir getirilmez sorgulamalarim
reddetmiglerdi. 30 kadar idam ceza-
st goktan infaz edildi. Guvenlik giig-
leri tarafindan @ldardlenler ise ok
daha fazla; belki binlerce,

Lakin iim bu igkence ve katliam
egrersizi ters tepki yapt ve cuntaya
karg lilke ¢apinda bir isyana scbep
oldu. Bu toplumsal direnis en az
Fransa'ya kargi yiirtitilmug olan oz
gurlik miicadelesi kadar sert ve ka-
rarhydi. FIS dyvlerinin hapsi IAM
yolunu agh. ([slamic Armed Maove-
ment: Silahl [sfami Flareket) TAM
Gyeleri glivenlik gigleri, yargiglar,
bulediye bagkanlan, yliksek devlet
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adamlan gibi’ rejimin anahtar ele-
manlarim hedef ahyordu. Net olma-
yan verilerc gore her iki taraftan da
kayip bir kag bini buldu.

Rejim silahl miicadeleyi kendisi
provake etth; ¢tinktt bdyle bir direnig
onlara biitin gaddarliklariyla tersr
rizgan estitmnek igin bir izin ve ma-
zeret olacakt. Ama bu manevra bag-
kaldwnya sebep oldu.

Guzali ve Abdiisselam Tecriibeleri:
Ekoneminin siyasi duruma yardim
etmesi gerekiyordu ama rejim ne
ekonomik ne de siyasi duremu ¢6-
zemiyordu. [k safhada cunta Sid
Ahmed Guzali ve onun Babhdaki po-
plilaritesine giivendi. Alti ay ancak
gegmisti ki anu Fransa'ya biiyiikelgi
olarak postaladifar. Guzali'nin aci-
len Hassi Mesud petrot yataklanins
Batih girketlere ipotek ederek 10-12
milyon dolarhk bir kaynak bulmas:
gerekiyordu. Ama uluslararasi gir-

ketler herhangi birsey yapmadan.’

once politikalanna yapisal bir degi-
siklik dikte etmek istediklerinden
pesin para ile gelmiyorlard.

Cunta bir u doniigli yaparak Bu-
moedyen zamarmnadan kalma, sert ve
teknokrat Belaid Abdiibsselam ge-
tirdi. Rolline gonilden inanmg bi-
riydi. Ona gore Cezayir'in ihtiyac:
olan bu idi; qiinki Cezayir ekona-
misi kapilarinl disan bir kapic ol-
madan agamazdi. B.Abdiissolam,
hiikumetin ekonomik alanindaki
Batile tasarim olarak adlandirdif:
geyi reddetti. Aym gozii karalikla
IMF ve Diinya Bankasi'ndan yapilan
yeniden yapilanma tekliflerini ciddi
menfi etkilere yol acabilir diyerek
geri gevirdi. Borglann yeniden ode-
me planina konulmasina karg gkt
ve para fonu bagkani Camdesus'a
politikasini ancak kargihginda bir-
sey ahirsa depigtireceBini sdyleyip
agik¢a sordu "sizde var mi?"

Camdesus ve Diinya Bankasin-
daki patronlars tabii ki Balaid Ab-
diisselam'dan hognud olmayacak-
lardy; iinkii kendilerinin pelitika re-
getelerini tamamuyla satin almak is-
temiyordu. Abdisselam’a gore bun-
lar Cezayir'in ekonomik sikmtilanm
daha da agirlaghracakti. Bir senceden
az bir ziman gorevde kaldi. Cunta
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onu camdan digan ath. Ulke ekono-
misine bir trend kazandiramad.
Zaten selefi Guzali gibi baglamak
i¢in elinde bir bagans: da yoktu.

Sonra IMF: Bir A lakim tilkeye so-
kulmugtu. Eski Moskova ve Was-
hington konsolosu, yeni bagbakan
Riza Malik iran'da Amerikali esirle-
rin saliverilmesinde araci rolii oyna-
mugt. FISC'ye Budiyaf'm &ldiril-
mesinden sonra katlmigh. Yeni Ma-
liye bakani Murad Benhachenhu -
1991 yilinda dénemin bagbakam
Mouloud Hamrouche tarafindan
kovulana kadar diinya bankasinda
Cezayir'in temsilciligini yapti. Bela-
id Abdiisselam’la birlikte giden
kpntrollii gegis politikas: ashinda
onundu. Bu politika pazar ekeno-
misine hizli ve frensiz bir gegisle
degistidldi.

Yeni bir yatinm kanunu Eyliil
aywnda ylururlige girdi ve bu ka-
nunla 6zel ve kamu, yerli ve yaban-
a yatinmlann aynm ortadan kaldi-
rnhyordu. Devlet vergi yiikini
azaltmak, bir takim krediler sagla-
mak gibi yatirmay tegvik hari¢ hig

. bir miidahelede bulunamayacakh.

Eger yahrim nakit para ile yapili-
yorsa yatinme yatinlan sermayeyi
ve karn transfer hiirrdyetine sahipti.
Hicbir para kurumu transferi dnle-
mck igin miidahale edemeyecckH.

Balaid Abdiisselam Cezayir'in
Pbor¢larimn yeni bir édeme planima
baglanmasina siddetle karsi ¢ikmug-
t1. Clinkil ona gore bu ¢kenomik
durumda mukabil bir diizelme ol-
maksizin ulusal borglards arhis de-
mekti. Benhachenhou "toptan cko-
nemik ¢okis ile kiyaslandiginda
yeniden yapilanma ve yeni bir ade-
me plam ¢ok az bir kiilfet (ki bu ¢ok
az kiitfet ulusal egemenligi igermi-
yardu) getiriynr diye digliniiyordu,
Cezayir genel ig¢i sendikas), rejimi
her ne slogan altinda olursa olsun
ujusal egemenlik trerindeki siyast
denetimden vazge¢memesi konu-
sunda uyardh.

72 Milyar Deolar Barg: Ocak
1992'de cunta igbagina geldiginde
Cezayirin dig borcu 25 milyar do-
lard1. $imdi ise 27 milyar dolar.
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HSC Bagkams Ali Hafi dig borg Ode-

menin {lkenin ikracat gelirlerinin’

%80'ind gotirdugund agikladi. Ki bu
11.58 milyar dolarlik yillik ihracat
gelirinin 9.26 milyar dolarther yil
diinya bankerlerine geriye 2.32 mil-
yar dolarlik bir pay birakarak faize
gidiyor demektir. Ve Hafl biyle bir
mall engellemenin ckonomik ve po-
litik gelismenin dnemli' unsurlanni
bloke ederek engelledlgtm styleye-
tek feryat etti. Oysa Ali Hafi bir "x
milyann askeriyedeki ve politik bii-
rokrasideki kademelerce zimmute
gegirildiginden hig bahsetmedi.

Riza Malik ve Murad Benhac-
henhu ekonomik yeniden yapilanma
igin IMFnin planlarim uygularken,
Cezayir gibi usulsiizliik ve yols-uzlu-
gun gula g:mgl bir tlke-
de ve rejimin halkla ne ¢

muvafik olmaktan ne de a
beraber davranmaktan
hl§ hoslanmadig: bir or- - |

mda kontrollii ve karlt |
markct ekonomisine geq-
mekten bahsetmenin
problemi ¢bzmek ile hig
bir alakast yoktur. Bu -
arada rejim 1997'de ya-
banct firmalarla yapilan
* petrol arama ¢ikarma ca-
ligmalarindan yithk §
milyar dolar ek gelir elde,
etmicyi Umit ediyor ya da
daha dogrusu Batili eko-
nomistlerce Gmit ettirili-
yor. :

Bis i¢ Yal Daha: {zlenen siyasct su-
na gircydi: Eger rejim her seye rag-~
men i yii daha ayakta kahrsa poli-
tik ve ekonomik araglan da kullana-
rak "Islami fundamentalistler” ile sa-
vagmak i¢in daha saglam bir konum
elde edilebilirdi. Ug yahut dort yil
¢k uzun bir zamandir. Rejime bin-
lerce fundamentalist daha dldiivmek
i¢in yeterli bir stire oldugu gibi aym
zamanda cunta icin tehlikeli bir sii-
redir de. Toplumun giderek artan
tepkisine karsi cuntanin bu kadar
uzun siire ayakta kalabileccgi kesin
deglldir. Katliam ve terér bundan
onceki ii¢ senede bir ige yaramadi.
Gelecek ii¢ senede yarar m1? Hem
eger bu 5 milyar dolarhk ckstra gelir

UMRAN

ige yarayacakhysa, eger Babl miitte-
fikler dergekten samimi idiyse Gu-
zali onlara yalvardiginda Hassi Me-
sud'un zengin petrol yataklarim
avans para ile ipotek ederlerdi. Ama
yapmadilar,

Rejimin 1993 yiinda 8 Mayis'ia

erkenden agiklanan siyasi normali--

zasyonu Arahik 19937Un son hafta-
simdan baglayarak 2-3 scne siiren bir
gegis donemini tasvir ediyordu. Bu
stireg glvenlifin saglanmas, yoneti-
min onarimi, ekonominin canland:-
rilmasi ve ¢ok partili sistemin ta-
mamlanmasi ve dizenlenmesine
harcanacaktr. HSC biinyesinde bir
bagkanhga yer verecek ve halihazir-
daki damgma meclisi genigletilerek
5iyasi tnplu]uk!ar sosyal ve ekono-

Méstiimanlar levdrize ederek laraftar bulma yontemi

Cezayir yonetiminde de revagta
mik organizasyonlar ve kollektif ha-
reketler de dahil edilecekti.

Bu bir gegisten digerine donil-
gim, rejimin hukumranhgm iki, ig
va da daha fazla seneligine uzakmak
ve bu stire zarfinda hergeyin legalize
edilmesi i¢indi. Referandumun erte-
lenmesi ise rgjimin %599 evet oyu ke-
sin olmadig) muddetge biyle bir ris-
ke girebilecek pozisyonu vlmadigini
gozler tiniine serdi. ,
Cuntanin Siddetli tkilemi: Ulusal
Diyalog Komisyonu halkla lligkiler
bagkam Abdtiikadir Bensatahin du-
rumun bir referandum organizasyo-
nuna uygun olmadigina dair ikran
cuntanin ikilemini ortaya ¢ikanyor-
du. Gegen ayki u¢ Fransiz konsolos-
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luk goreviisinin kagirlmas: ve bu-
nun sonucu olarak da Fransa'da FIS
faaliyellerinin daha siki denetlen-
mesi ile daha agik goriinen Fransiz
hiikiimetini yonetime miidahil etme
gayretleri ne Cezayir'deki zemin
gergeginde bir degisiklik yapmis ne
de rejime bir rahaflama getirmistir.
Bir siyasi konsensus olugturatak
refimi megrulaghnp kurtarmak icin
Fi$ hari¢ neredeyse Cezayirdeki
biitiin Tom, Dick ve Heary'lerle 6 ay
boyunea diyalog kuruldu; tabii bu
da cuntaya higbir gey kazandirmada.
Simdiye kadar FIS gerceginden kag-
mamn imkat olmady. Danigilan
60'dan fazla sosyal organizasyonun
gogu diyalog kurmak istemeyenler
hari¢ herkesle goriigiilmesi gerekti-
& T gini stylediler.
" FLN Genel Sekreteri
Abdiilhamid Mehri chga-
rda FIS liderleriyle bu-
lu;tugu iddialanmu, ki re-
{ jimin buyruguyla bulug-
| mu§ da olabilir, reddettl
=i FIS liderlerinin gérigme-
‘ye gok hevesli olduklan-
1t bilmedigini sadece
tahmin ettigini soyledi.
‘Bunun yaninda iilkede
X megru bir otorite olug-
LA ‘turmak igin HSC'nin git~
. @ mesi gerektiZinde de is-
\ rar etmediklerini agikla-
-dr. Herkesi kapsayan di-
yalog ¢agmnsi hem Ben
Bella hem de Hamas ha-
reketi lideri Mahfud Nahna tarafin-
dan tavsiye edilmigti.

Tehlikeli Gerginlik: Ben Belta son
donemdeki tehlikeli gerginligi gozo-
anunde bulundurarak diyalogun ol-
ke yararina olmasi gerektigini siy-
lizyordu. O diyalof komisyonunun
siyasi zemindeki geligmeden hemen
sonra baglamasing, bazi tutuklularin
saliverilmesini, glineydeki bazi
kamplann kapatilmasim ve bazi FIS
uyelerinin diyaloglara katilabilmele-
1i igin serbest birakimalanmi arzu-
luyordu.

Sosyalist Gi¢ler Cephesi (FFS)
lideri Hocine Ait Ahmet ise daha
makul yaklagiyor ve rejime durumu
rahatlatmanin yolunua tutuklularin

TEMMUZ/AGUSTOS 1994



saliverilmesi, Glim cezalanmn erte-

lenmesi, sikiyénetimin kaldiriimas: |
ve medyanin gergek demokratlara -

aqilmasindan gectigini soyliyordu.

Hamas Lideri Mahfud Nahna
“islami cephe liderleri yahut islami
goriige sahip herhangj biri ile diya-
loga girmeyecegini sdyleyen birini
tel'in ederek buny séyleyen kisinin
ya larbiymanim zayif tarafl ya da va-
tan haini oldugunu soyledi. Artik
vahsetin bitmesini talep ederek bii-
tin partilerin ategkes ilan etmesi ve
cuntanin kendi namina teror estir-
meyi ve toplama kamplar agmays
birakip kriz gemberinden ¢ikmaya
yardim chmesi gerektigini séyledi.

Sasyalist cephe lideri Ait Ahmed
ise bir nispi temsil sistemini énerdi;
burada herhalde ordu yararina sesli
dugtnliyordu. Nispi temsil Islami
¢opunlupun meclisteki gliclini kira-
cak bir teklifti.

Az Bl llerleme: HSC 400 idamu da-

ha erteleyerek ve herkesle diyalag
kurma niyetini bir kez daha tekrar
ederck az bir ilerleme gosterdi. Ta-
bii, diyalogun gart1 “kanuna muha-
Icfet gostermomig” ve “simdiye ka-
dar diyaloga igtirak ctmemis” ol-
makt. HSC bunun samimi bir diya-
log ¢agnisi oldugunu, bir oyalama
taktigi olmadigim gastermeliydi ve
bununla {i¢ gey hedefliyordu. Birin-
cisi "bugiine kadar diyaloga girme-
mig ve kanunlara da mubalefet et
memis"” FiS unsurlaniyla gorigmeyi
onererck hakh godinmek istiyordu.
ikincisi bununla FIS mensuplan ara-
smda kanunlara muhalefet etmiy-ut-
memij ayrim1 yarahimak isteniyor-
du ve son olarak da diyaleg sayesin-
de kendisini mogru ve anayasal bir
kurum olarak legalize edecekti, ger-
gekte Gyte olmasa da.

“Hayir tesekkiirler ama sizinle
konugmaya ihtiyacimiz yok * dedi
FIS'in yurt digindaki lideri Rebah
Kebir. "Eger rejim diyalogda samimi

ise bunu partisinin en Gstleriyle,
Abbas Medeni ve Ali Belhaci ile
yapmalidir. Binaenaleyh iki yil son-
ra decideurs kendi politikalarinin
¢olinde kaybolmus durumdalar.
Ulke bunlann bog ve yabanc fikir-
leri yiziinden kirag bir halde ve
ekonomi ise kaosta. Iktidan islam-
allara birakma konusunda fevkala-
de isteksiz ve sagirmug goriimityor-
Iar.

Son derece sevingli bir Hitsnd *
Miibarck “Biz 7000 senelik bir me-
deniyete sahibiz. Biz medeni bir iil-
keyiz. Misir, Cezayir veya lran'la
kiyaslanamaz" dedi. Cezayirdeki
durum ile ilgili yorumu soruldu-
gunda. “Ben eski bagkan Sadli Bin
Cedid’i Musliman bir tlkede dini
bir partiye sahip olmanin tchlikele
n konusunda uyarnughm, ama be-
ni dinlemedi. igte sonug” dedi. Sen
de mi Miibarck!

Cev. Yatuz Petek

TESLIME NESRIN OLAYI VE IKI GLOBAL
KULTURIIN | CATISMASI

Kalkiita gazetesi olan The States-
man'a {9 Mayis 1994)"Kur'an'da
yapilacak kigitk deEigiklere taraf-
tar olmadigim, bunun higbir fay-
dasi olmayacagim, Kur'anin bag-
tan sona degistirilmesi gercktgini™
sbylemisti. Roportaj Benglades'te
halkm tepkisine yol aginca gazete-
ye sozlerinin yanhg aktanildigim
bildirilmig, fakat gyle bir agikla-
ma yapmugli: “Ben , Kur'an'i, Veda-
lari, Kitab1 Mukaddes'i ve diger
bitiin dini metinleri zaman ve me-
kan st olarak goriiyorum™ ve bu
gﬁzden “bizler ilerlemek istiyorsak

u 0s5ki metinleri asmak zorunda-
yiz."

Ancak muhtemelen yerlesik
inanglarla uygunluk ugruna yine
ledigi seyle inkar ottigi gey arasin-
da pekaz bir fark vardi. Onunla
roportaji gergeklestiren States-
manim muhabiri Sujata Sen, bu ka-
dirgn “Kur'an'in famamen yenilen-
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mesi lazim" seklindeki gériiglerini
yansitirken degisiklik yapmadigim
iddia ediyordu. (Rwrer. 14 Haziran,
Kalkiita)

The Statesman gazctcsmc sayle-
dig? seyleri daha énce bir bagka
Hindistan gazetesine de sdylemigki:
"Kadimin durumu biitiin diinyada
ayni... Kuran ve diger biitin dini
kitaplar kadmlar; daima igreng ku-
ral ve yasaiarla prangaya vurmaya
calismughr.... Bu, Seriat'in degigmesi
mesclesi degildir... Dini kitaplar an-
tika haline gelmistir ve miizelere
gonderilmelidirler..."(The Sunday
Obseever'dan aktaran Muslim India,
Yeni Delhi, Haziran 1994)

Bengladegli bir pornografi yazart
olan sdzkonusu kadin Testime Nes-
rin, Hindistan'in kegfeltigi birisi ol-
mug ve Kalkita Kitap Odiiliinii al-
mugh. Fakat kutsal degerlerine yone-
lik bu keyfi saldini Benglades Miis-
limanlarinda biiyuk infial uyandir-
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digandan, o, fslam'in reformasyo-
nu i¢in Bah'mon en yeni kuklas: se-
cildi.

Yasalardan kagmasina ve nii-
fuziu birisinin himayesinde giz-
lenmesine ragmen (Bengladesliler,
onun cger Hindistana kagmamig~
sa Batililara ait diplomatik binalar-
dan binnde, muhtemelen bir ABD
sigmaginda gizlendiginden kugku-
laruyorlar.) Simdi TV'de boy gis-
terabiliyor ve daha kiistahga konu-
sabiliyor. Avustralya Radyo-TV
Kurumu'na sunlars sbylemisti (The
Times, Londra, 22 Haziran): "Bi-
zim dinimiz kadinlan insan yerine
koymuyor. Kadinlar kole gibi gt~
riliiyor. Dine karg1 yazilar yaz-
dim; ¢inkd kKadinlar eger insan gi-

'bi yagamak istiyorlarsa dinin ve Is-

lam hukukunun diginda yasamak
zorunda kalacakiardir.” {slam’a
saldinp saldirmadi§: soruldugun-
da da Nesrin'in cevabi su olmugtu:
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"Evet, dogrudan dogruya.”

Dakka Metropaotitan Bag Yargi-
a, Benglades Ceza Kanunu'nun 295
A maddesine gdre bir davaya ce-
vap vermesini istlyor{Eger kanun
kitabmda istami hiikiitler bulun-
saydi 8liimle cezalandirilabilecek
olan irtidat ve kutsal degerlere
hakaretten dolay1 degil, en faxla iki
yila kadar hapsi gerektiren kamu
diizenini bozma sugundan yar-
giliyor bu madde) Fakat Teslime
Nesrin, Islam medeniyetine karg:
savagta yeni bir savag nedeni haline
gelmigti.

Londra'da yayinlanan Times
gazeresi taciz edilen Bengladegli
miislimanlarin 6fkesini "Fun-
damental/Temel Soron” olarak
goriyordu ki burada o, “islam ile
ifade SzguriiFli arasindaki siddetli
savag" seklinde bir deferlendirme
yapmay: tercih ediyordu (Bagyaz,
18 Haziran 1994).
deki kadma dair geleneksel islami
gorig fle en temel feminist talepler
arasindaki gittikqe artan gerilimde"
cogku dolu bir negenin gozle
gorlllir kirpintilar vards; glinkii
hipk: Selman Riigdi'de aldugu gibi
Bayan Nesrin'in de bir reformcu ol-
duguna inamliyordu. Biitiin des-
tege, ‘“islam toplumunda kadimin
roliini degigtirme ve Seriat'ta
degisiklik gergeklegtirme gabalar”
oldugu iddia edilen ¢galigmalan igin
ihtiyag duyuyordu ve (The
Times'in okuyucularifa bildir-
digine gore) " kadin ve erkek
arasinda daha fazla bir epitlik sag-
lamak igin $eriat, yorum ve tashihe
tabi birseydi." '

* Ve bagyazar, "dil ve onun kul-
Jarumana iligkin Batih ve temel kav-
ramlar”, "kelimeleri muhayyilenin
hizmetinde serbestce istihdam ot-
menin bir kaynag: olarak™ giren
aydmlanma sonrasi gelanegini
degerlendlrme hususunda [slam
diinyasinin yetersizligi ve (Samuel
Hustington ve ingiliz gilivenlik ser-
‘visinin bagkarn Stella Rimington
tarzinda} daha ciddi bigimde "iki
global kiiltiir arasindaki gatig-
manmn" gilivenlik boyultn gibi
oldukga temel sorunlar tizerinde
durmaya devam cderken, emrin-

*
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“Islam tlkelerin- .

deki muhabir, Bayan Nesrin hak-

kinda pek birgey bilmedikieri an- -

lagilsa da birkag miisliiman bayan
entellektielin "reformist” goériis-
letini derliyordu.

Onde gelen bir -gazetenin
kilavuzluguyla, Ingiliz insan hak-
lan grgiitii Article 1% gok geg-
meden Teslime Nesrin'i savunmaya
gegti. Savag hattina ikinci katilacak
olan The Washington Post
gazetesiydi. Hadiseye el koyan The

‘Post onun (Nesrin'in} Kur'anin de-

gil sadece Seriatn yenilenmesini is-
tedigini iddia ederek savunuyordu.
Bununla beraber Amerikan gazctesi
"Bayan Nesrin"in glivenligine ilig-
kin endigelerini dile getirmeleri *
igin diger milletleri de gireve gag-
niyordu.

Bayan Nesrin'in yazilan ve ha-
yat tarzi, ingiliz gazetesinin diiglin-
digh Seriat'a Higkin deigiklikleri
vasitasiyla Isfam toplumunda kadi-
nim rolii ve cinset egitlik konusun-
daki degigikligin tiri hakkinda
yeterinee fikir veriyordu.

Bayan Nesrin glindelik hayatin-
da tatbike koydugu seyi
savunuyordu: Rasgele cinsel iligki
ve sapiklik. Yedi yilda yedi kocayla
evlenip boganmig ve fakat ne ev-
lilik, ne de boganma anun agisindan
hicbir gey ifade etmemigti. 11k
kotas: gerdek gecesi kapilar yliziine
kapandig) igin intihar ctmighi; ¢lin-
kii o gece Bayan Nesrin bir ar-
kadasimi afirhyordu.Ayn: zamanda
hem bir kocaya hem de bir sevgiliye
sahibolmada veya bogandig kigiyle
flort etmede ona gére yanhyg olan
birgey yoktu. Gegen yil bir Dakka
gazetesine "kadin her istedigi sper-
mi edinme hakkina sahip olmal.
Bir kadin bir erkege "tecaviiz’ ede-
bilir, hatta ¢l ¢abukluguyla onu
gocuk babasi yapabilit” demisti,

Bir yil kadar 6nceydi ki, Har-
vard’dan bir siyaset bilimei alan
Samuel Huntington gelecekte "glob-
al siyaseiteki 2na ¢atigmanin millet-
ler ve farkli medeniyet gruplarn
arasinda cereyan edecegini” bildir-
migti." "Medeniyetler arasindaki fay
hatlari, gelecegin savag hatlan ola-
cak” seklinde kehanctte bulunmusg-
tu. nsan ’mplulugu bugline kadar
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hep gok medeniyetii bir ozellige
sahip olageldigine gore gimdi nigin
yeni "savag hatlar” sézkonusuydu?
Huntington’un problemi
guradayd ki, "bir kimse yar1 Fran-
siZ veya yan Arap olabilirken, yar1
katolik veya yan miisliman olmasi

‘cok zor birgey olacakti.” "Fay hatt”

kesinlikle, yar1 Musliman, yarn
Hristiyan, yary Hindu,yart Budist ve
tam olmayan unsurlardan melez bir
medeniyet yaratma arzusunda
butunuyordu. Ashnda eger Hris-
tiyanlar, Yahudiler , Hindular ve
digerleri bir Midslimanin “tam" bir
Miisliman olma hakkina -ve aslin-
da cazibesine- sayg) gosterseler ve
yine Miislimanlar da bagkalarimn
“kendi dinlering” inanma haklarna
saygii clsalar hlqur savas hattinin
cizilmesine gerek kalmayacakttr.
Fakat Huntington miitevazi kahyor-
du. Norman Daniel'in islam ve Batl
adli kitabinda {One World Pub-
lications, Oxford ve New York
1993) kili kKirk yararcasina belgelen-
digi gibi, "yarim Maslimanlar'dan
olugan bir diinya yaratmayt hedef-
leyen beyhude savag bir sliredir
devam ediyordu. Bununia beraber
maalesef bu savagin kiiltlir ve
medeniyetle pek az bir ilgisi vardir.
Medeniyetler birbiriyle savagmaz;
bunu yapaniar sadece kendilerinin
medenilegmis kimseler olduguna
inananlavdir, Bu kimseler en haksiz |
bir bahane ile kavga gikarmaya ve
medeniyit olarak algiladikian geyi
bagka herkese empoze etmeye galig-
maktadirlar.

Impact (Temmuz 94)‘ten gev.
Ubeydutlah Baykara.
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KITAP DUNYASI

IPIABIVRENESR AR

LAIKLIGE ILISKIN KITAPLAR

Bir Din Palitikasi :
LAIKLIK

Laiklik, yasalarunizda yer aldifis
glinden beri siirekli, bitmeyen bir
tartigma, kavga konusu olagelmis-
tir. Bununla birlikte, tarthsanlann,
belki daha dogrusu bu yizden
karg kargiya gelenlerin, birbirini
anlamakta gii¢lik ¢oktifini soyle-
. mek pek bir abartma sayilmaz.

Bir yanda laiklik denince tim
haklarindan yoksun birakildigin
diigtinen; tiyleri diken diken olan-
lar, 8te yanda, Tiirk toplumunda
dzgir diiginme ile kurtulusun
araa, sihirli bir degnck gibi ona sa-
rilanlar... Laiklik konusunda ya-
zarlarm qogu ya laikligi anlama-
mugtir, ya da kavgasint yapmakta-
dir.

Yazar bu kitabr yazmasimin se-
bebini séiyle agiklamaktadir:

"1963 yihnda Almanya'daki bir
dil okulunda, i¢lerinde Tiirklerin
de bulundugu bit grup, haftalik
tartigmal: toplantisim yapmakta-
dir. Gruptakilere gesitli dinleri ta-
mima amac giiden giiniin konusy
dzerindeki tartigma bir ara Turki-
ye Gzerinde yogunlagir. Grubun,
cegitli Hristiyan iilkelerden gelen
diger ilyeleri Tirk arkadaglann-
dan Isiam dini hakkinda bilgi al-

mak isterler. Bildikleri kadar bilgi

veren Tiirkler "laiklik" kelimesini
Almanca telaffuz ederek Tiirki-
ye'de "laizismus" cldugunu séyler-
ler. h

UMRAN

Grubun diger {iyeleri Tiirk ar-
kadaglarinin sdzlerine 6nce anlam
veremezler. Niifusun yiizde dok-
san dokuzunun Mishiman oldu-
gunu sdyledikleri bir dlkede,
Hristiyan hukukuna 6zgii bir kav-
ram olan laikligin ne aradigiri an-
lamarmuglardir. Tartismay1 yone-
ten 8gretim iiyesi, duruma uygun
bir ad bulabilmek igin Tirkierden
iilkelerindeki uygulamay: anlat-
malatim ister. Agiklama dinlendik-
ten sanra bu uygulamanin Al-
manca "saskularismus” (sekiile-
rizm} stzciigiiyle adlandinimasi-
na karar verilir.

Bu kitap Tirklerin Glkelerin-
deki laiklik uygulamas: konusun-
da iglerine kugku diisiiren o tartig-

46

-

Haz.fthany GUINDOGDU

mal{ toplantidan esinlenmistir.

. Hulusi Yazicioglu, Marmara
Unv. EHahijyat Fak, Vakfi Yaywnla-
t1, istanbul, 1993, 220 sh.

TURK TOFLUMUNUN
LAIKLIK ANLAYISI

Tiirkiye'de ¢pgu savonma veya

tenkit mahiyetinde olmak lizere,

laiklikle ilgili bir hayli ¢caligma bu-

Iunmaktadir. Sosyolojik agimn ih-

mal edilmedigi aragtirmalann bo-

lundugunu da sdylemeliyiz. Fakat

hatkin diistincesine ve kanaatleri-

ne simdiye kadar bagviirulmamug’
olmasiru énemnli bir eksiklik olarak

gotmekteyiz.

Bir uygulamanm halk igin de
olsa, halka ragmen olup olmadig-
m anlamanin yolu ona da damng-
maktan gecmektedir. Son on ytdir
laiklikle ilgili sdzlii ve yazih tarhig-
malann artmas: bir tesadiif almasa
gerektir. Laiklik konusundaki ge-
ligmeler ile siyasi partilerin degig-
mesi, dogup batmasi, siyasi haya-
tin degismesi arasinda miivazilik
gorilmektedir.

Laiklikle ilgili degigmeler bir-
¢ok sosyal olayla igbirligi yaprmsg,
pek ¢ok sosyal olayin nabzinu elin-
de tutmuj ve tutmaktadir. Bunla-
rin anlagilmasi gerekir. Laiklik
aragtirma ve yorumlannin pekgo-
Eu ya ilahiyat, ya hukuk, bazen de
ideoloji siturlart icinde kalmsg, hal-
k1 ve defismelcri takip etmemistir.
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KEMALIST LAIKLIGIN
TEMELLERI

Tiirkiye'de herkes bir tiir Jaikleg-
tirilmig vatandaghir. Kimi insan-
lar her ne kadar kendilerini anti-
laik bir stylem Gzerine gérmek
Jisterlerse de, bu kigilerin yazdik-
lar1 makaleler ve kitaplarinda
kullandiklari harflerinde |aikli-
gin izlerini tagihigimi soylemek
pekala miimkiindiir.

lam’a inanmadiklan halde, yonet-

tikled kigiler laiklige iman ctmeye
zorlamuglardir. Bu millet bir tirli
laikligi sevemedi. Ginkii nerede Js-
fam diigmani varsa, nerede milletin
kultiriine, tarihine, diline, orfiine
hakaret eden insan varsa laikligin
amansiz savunucusit oldular.

Muzaffer TASYUREK, ihtar
Yayincihik, Istanbul, 1994, 252 ch,

Giinkd 1928F%%
ihinda kabulf;
Zdllen bir yasaf ffié;f’;f bt
ile incil dili vey:
incil  harflerif.
olan Latin harf]
leriyle -yanlig;
soylenilmekte-¥

Yalniz ilahiyatla yetinmek, neticede  harflerle dergi-§*
dinden ziyade felscfeye yarayabilir ler, gazeteler, ki-gs
ve o felsefe de tabiali ve cemiyeti taplar yaymnlan-§"
hesaba katmayan bir felscfe gibi maktadlr.Yine=
olabilir. Kendi i¢inde kapal ve tek- bu insanlarin ev$
rarlardan ibaret bir duruma girebi~  lenmeleri Bag:
lir. Dinin yagandi1g1 cemiyetin bu ti'dan  ahlina
yonden tanunmas: gerekir. Bu gekil- Hristiyan unsup-{#
de yalnz iaikligin degil, dinin de  Jan tagiyan me-}.
anlagilmasi ve varsa sapmalarin deni kanuna gé
dogru tefsiri kolaylagir. Yalmz hu-  re olmakta, tica
kukta kalmak da insanlararasi ilis- ~ ve ckonomik sis-
kileri sadece hukuki boyuta indir-  temleri kapita
gemak olur ki, laikligin ve Tirk  list-liberal eko
toplumuna yansimasinin anlagil-  nomik sistemi
masma yetmeyebilir. Nitekim Tlr-  kurallan gerge
kiye'de bu konuda en ¢ok sikinhya  yesinde igleme
maruz kalanlardan biri dindar ve  tedir.
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AKV'DEN HABERLER .

ARASTIRMA VE KULTUR VAKFI

Pinar Yayinlarimin organizasyonu
ve katkilaniyla Aragtirma ve Kiiltiir
Vaki adina gegtigimiz Temmuz
.aywinda diizenlenen kamp faaliyeti
baganyla sonuglandi. Daha tnceki
ysllarda oldugu gibi Istanbul'un 5a-
riyer ilgesine bagh Rumelifeneri ké-
yiniin Karadeniz'e nazir Marman-
o1k mevkiinde kurulan yaz kampin-
dan bu sezon bir ay igerisinde yak-
layik 250 kisi istifade etti, Yas grup-
larina ve yiirelere gore gruplandini-
larak geyitli devreler halinde kampa
istirak eden kardeslerimiz, bu vesi-
leyle dostluklanint ve kar-
desliklerini pekigtirmisg ol-
dular, unutulmaz amlar ya-
sadhlar. [

Kampa katilan kardegle-
vimiz bir yandan denize gir-
me, sabah sporu, futbol, vo-
leybol, masa tenisi gibi spor-
tif ve dinlendirici etkinlik-
lerde bulunurken, obiir yan-
dan da ¢egitli konular etra- g¥
finda sohbet etme, fikir alig- L
veriginde bulunma ve tarhy-
ma imkan buldular. Genel-
likle S'er giintiik stirclerle si-
nirlanan her devrede futbal,
voleybol, masa tenisi lurnu-
valan, aksamlar da siir.
okuma, bilgi ve fikra yangmalar:
diizenlendi ve birincilik alan grup
ve gahislava aduGller verildi.

Yaz kampimn en ilgi qeken yan-
ianndan biri, her devrenin son aksa-
mt deniz-kenaninda yakilan "kamp
atesi” idi. Cecenin karanlifim ytan
ve dalga sesleriyle bitinlegen alev-
ler, bazi akgamlar mchtabin aydimli-
Fiyla birlegerek apayn bir tablo
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1994 YAZ KAMPI

olusturuyordu. Kamp atesinden is-
tifadeyle yapilan patates gomme,
patlican kizartma ve kozde gay se-
anslarina ise ancak gecenin yarisi-
na kadar uykusunu ycnebilenler
kahhyordu.

Kamp Sakalan

- Yaz kamplarinin degigmez gakalan
arasinda; ceza veya 6diil almayl
hakedenlerin denize atilmass, bazi
samimi kopgus arkadaglannin sa-

bableyin yiizlerigozleri boyannug

“adiil" olarak denize atilmalar ve
belki de ilk kez boylece milli olma-
lan ilgi ¢ekiciydi.

Ayrica bu yaz kampinda, diin-
yada ilk kez "horlama sampiyoenas”
dizenlerndi. Yansmaya giren yete-
nekler, kagus sakinlerinin gece ya-
rtlan miithig giriltiler arasinda
uyanmak zorunda katarak puan
verimeleri sonucu segildiler. Sampi-
yonada odiil alanlarin isimleri biz-
de mahfuz olup arzu edenlere sa- -
dece isim ve soyadlannin bag harf-
leri verilecektir. Bu arada bazi hor-

olarak ui.vanma!an, bazs egyalarin
saklanmas: tiirinden gakalar yer
alir. Bu yaz kampinda yapian saka
ve esprilerden bir ks Gzel bir
ayricahga sahipti: Ornegin; "ol ma-
hiler ki derya igredirler deryay: bil-
mezler" kelam-s kibarinda yer aldi-
* g1 gibi haftalarca deniz kenarinda
olup da denize girme cesaretind
gosteremeyen bazi arkadaglann
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~—- lama olaylan kulaktan ku-
laga, hatta devreden dey-
reye anlatilarak efsanelegti.
Ornegin, kimseyi rahatsiz
etmemek gibi bir incelik
giistererck arabasinda yat-
maya karar veren horlama
sampiyon adaylanindan bi-
ri, sabaha kars horlama-
4 min etkisiyle harckete ge-
¢en ve denize dogru ilerle-
{ yen arabasim son anda ya-
pian uyarilarla durdura-
bilmis. Birbagka horlama
sampiyon adayirmzin hor-
. Jamas1 sonucu gadinn ug-
- v tehlikesi gegirdigi, hatta
baz1 gadir iplerinin koptu-
gu gorilmiig. En glizel horlama Gdii-
lii ise hirhsei makamda yaptiklan
horlamadan otirii klasik Tiirk musi-
kisi hayram iki arkadagimuea verildi,
Kampimizin kazasiz-belasiz,
gilizelliklerle, kardeglik hisleriyle
dolu gegmesi dolayisiyla Rabbimi-
ze hamdediyor, gelecek yilki yaz
kampinda <amiamizla yeniden
kucaklagmay limidediyoruz.
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