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_ Basortiisti Ozgiirlitktiir;
Ogzgitirliikler Bagortiisinden Geger

Bagortiisii 6zgiirliiktiir; mimin kadinin ozgiirliigiing, taciz
edici bakiglardan eminligini, seytani ve nefsani zincirlerden
azade olusunu ve Allah’a teslimiyetini simgeler. Kur’an’in ka-
din tesettiirii icin kullandigr “humur’(24/31) ve “cil-
bab’(33/59) kavramlarini hatta “takva elbisesi’(7/26) kavra-
mimi1 da kapsayan bir genislik kazanmis bulunan basortiisi,
bugiin miimin kadini digerlerinden ayiran bir aldmet-i farika,
bir kimlik sembolii haline gelmistir. Bu anlamiyla bagortiisii,
kadin1 sehvetin, modanin, tiiketimin.. araci/esiri olmaktan
kurtarmakta; onu yalnizca Allah’a kul yaparak mutlak 6zgiir-
liigiine kavusturmaktadir.

Ozgiirliik bagértiisiidir; bugiin gelinen noktada miimin
kadinlarin 6zgiir olduklari, bagortiilerini her alanda serbestce
kullanmalari ile anlagilabilmektedir. Gerek Tiirkiye ve Tunus
gibi Islam iilkelerinde gerekse Fransa, Belgika gibi Bat1 iilke-
lerinde temel 6zgiirliikler ve be-tahsis inang ¢zgiirliigii bagor-
tiisii ile test edilmektedir. Basortiisii serbest olmadan diger 6z-
giirliikler yapay ve anlamsiz olmakta; biitiin insan haklari, de-
mokrasi, esitlik sdylemleri havada kalmaktadir. Din ve vicdan
ozgiirliigii basta olmak {izere biitiin 6zgiirliiklerin ilk ve en
onemli esigi basortiisii 6zgiirltigiidiir.

Biitiin diinyada oldugu gibi bu topraklarda da modernles-
me projeleri hep kadin kiyafeti tizerinden gergeklestirilmek is-
tenmis; miisliiman kadinin acilip sacilmasi bu baglamda ¢ag-
daglik/modernlik olarak goriiliip 6zendirilirken tesettiir ve
onu simgeleyen bagortiisii gerilik alameti sayilmig; zgiirlitk
alanlar1 hep bagortiisii tizerinden daraltilmigtir.

Simdi, AB yolunda ‘essiz devrim’ gerceklestirdigi soylene-
rek pohpohlanan Tiirkiye'de 6zgiirliik alanlarinin genisleyip
geniglemedigi yine bagortiisii ile test edilecektir. Stzgelisi, ba-
sortiistine iligkin yasaklar kalkmadan 6grenci affinin hicbir
anlami yoktur ve basortiisii yiiziinden okulundan olan binler-
ce dgrenciyle, “basini ac da gel” dercesine alay etmektir.

Derginiz Umran, bu gerceklerden hareketle; bizatihi 6z-
giirlitk demek olan bagortiisiinii, Tiirkiye insaninin ézgiir yasa-
ma hakki baglaminda kapagina tastyor. Bu cercevede olustu-
rulan kapak dosyasinda Abdullah Yildiz, Dilaver Demirag,
Nazife Sisman, Ahmet Dag, Sibel Cantemir, Seyhan Ya-
man, Yusra K.Gannusi ve Stella White’in yazilari yer aliyor.
Bu sayinin agtkoturumu da, 6zgiirlitk alanlar: giderek daralti-
lan Miisliimanlarin durumu/durusu ve takinmalari gereken ta-
vir tizerine. Katilanlar Mustafa Aydin, Hikmet Demir,
A.Cemil Ertung.

Umran’in bu sayisinda ayrica; Mustafa Aydin’in AB ve Is-
lam konulu tahlilini, Rusya ve Bati uygarligina koklii elestiri-
len getiren A.Soljenitsyn’le yapilan derinlikli soylesiyi, Ed-
ward Said’in caligma arkadasi D.Herman’in, “postkolonyal en-
tellektiieller” baglaminda ona dair yaptigi degerlendirmeyi,
Mustafa Aldi'nin Bejan Matur’a iliskin incelemesini kacir-
mamalisiniz.

Umran’in bu ayki ek’inde ise, AB Komisyonu Ilerle-
me/Tavsiye Raporunu bulacaksimiz.

Yeni Umran’larda bulugsmak duasiyla, Ramazan Bayrami-
nizin hayirlara vesile olmasini dileriz.

0212 514 57 47

Umran Dergisi Abone Hatti:

abone@umran.org
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YAZARLAR

Cevat Akkanat: Edebiyatci yazar.

Mustafa Aldi: Edebiyat aragtirma-
cis, yazar.

Mustafa Aydin: Sosyal teorisyen.

Nisa Aydin: Tlahiyatci, yazar.

Stileyman Berk: Dr. Sanat tarihgisi.

Kerim Buladi: Dr. Ilahiyatci.

Sibel Cantemir: Arastirmact yazar.

Tugrul Caglayan: Cevirmen.

Ahmet Dag: Felsefeci, arastirmact
yazar.

Hikmet Demir: Din sosyolojisi
tizerinde calistyor; kutsal, ka-
din, modernizm konularinda
yogunlagtyor

Dilaver Demirag: Arastirmaci ya-
zar; ekoloji felsefesi, dinler,
medeniyetler ve diisiince tari-
hi ile ilgileniyor.

Ahmet Cemil Ertung: Islam tarih-
cisi

Merih Bektas Fidan: Cevirmen.

David Herman: Colombia iiniv.
ogretim tyesi.

Yusra K. Gannusi: Tunuslu miis-
liiman diistiniir Rasid el-Gan-
nusi'nin kiz1.

Fahrettin Gér: Fikra ve espiri us-
tast.

Atasoy Miiftiioglu: Diisiince ada-
mi, yazar.

Mustata Miyasoglu: Sair, edip; hi-
kaye ve roman yazari.

Mustafa Ozcan: Yeni Asya gaze-
tesi dig politika yazar.

Alexander Soljenitsyn: Rus yazar
ve tarih¢i. 1970 de Nobel
Edebiyat Odiiliinii kazand.

Nazife Sisman: Arastirmaci yazar,
cevirmen; kadin haklari, so-
runlari ile ugrasiyor.

Stella White: Kent dogumlu Kato-
lik basortili Ingiliz.

Seyhan Yaman: Sosyoloji masteri
yapiyor.

Vahap Yaman: Arastirmaci yazar.

Abdullah Yildiz: Aragtirmact yazar.

Zeliha Sare Yildizz Cevirmen,

Uluslararast iligkiler uzmani.
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AVRUPA BIRLiIGi VE iSLAM
ENTEGRASYON MU?
ASIMILASYON MU?

MUSTAFA AYDIN

iirkiye'nin AB iiyeligi
siireci taraflarca heye-
canla izleniyor. 17 Ara-

likta Birlik miizakere icin karar
verecek ve muhtemelen 10- 15
yil siirecek tartigmali ve asagila-
malarla dolu yeni bir dénem
baslayacak. AB varligini siirdii-
rebilir ve Tirkiye kendini red-
detmede Batinin giivenebilecegi
bir yere gelebilirse, muhtemelen
yine de Tiirkiye'ye ¢zgii bir tiye-
lik olacak.

Bilindigi {izere, bir siire énce
bir 6n rapor hazirland: ve bu ra-
porda miizakerenin baslayabile-
cegi belirtildi. AB kurallarina
uyum yetersizliklerimize atiflar-
da bulunulan bu 6n tavsiye ra-
porunda yer alan bazi noktalar
tartigma konusu edilmistir. Me-
sela Aleviler ve Kiirtlerin azinlik
statiisiinde goriilmesi, gayri Miis-
limlere din 6zgiirliigi, cinsel ter-
cihler gibi konulardaki insan
haklart iizerinde durulmustur.
Fakat kanaatimizce 6nemli olan
raporlarin satirlart degil, satir
aralar1, soylenmek istendigi her
halinden belli olan ama séylen-
meyen seylerdir. Mesela bu ra-
porlarda Tiirkiye’deki inang ih-
lallerine, toplumun kiirelenen
[slami duyarhiliklarma iliskin
hicbir soruna deginilmemekte-
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dir. Esasen sorun da AB-Islam
iliskilerinde diigiimleniyor, diye-
biliriz.

Gerci AB, Basbakanimizin
ifadesiyle bir medeniyet projesidir.
Ancak bu ifade Tiirkiye’nin AB
tiyeligi icin yerinde ve dogru ola-
rak kullanilmis bir ifade degildir.
Ciinkii medeniyet projesi deyimi
yeni bir medeniyetin insas1 anla-
mina gelir ve bu insa birligin sa-
hibi olan tilkelere aittir. Burada
stzkonusu olan zaten insa edil-
mis bir medeniyete iiye olmak-
tan ibarettir. Yani yasanan siireg
bilinmese Avrupa ile ortak bir
medeniyet olugturma ¢abast icin-
de oldugumuz, bizim de onlarin
da mevcut tarihsel medeniyetle-
rini bir araya getirip yeni bir sen-
tezin ortaya ¢ikacagi diisiiniilebi-
lir. Ne var ki, bilindigi tizere du-
rum boyle degildir. Sorun, kendi
medeniyetimizi birakip kendine
ozgiiliiklerde var olan bir mede-
niyete dahil olmadir.

Ne var ki bu medeniyet, kiil-
tiir tarihinin evrensel denebile-
cek bir ilkesi olan ve kiiltiirleg-
me adi verilen bir serbest alig-
verise bile taraftar degildir. Soz-
konusu medeniyetin dedigi ga-
yet acgiktir: Kendi medeniyetini
ve onun temel unsurlarmi bira-
kin ve gelin. Uyum yasalari, bag-

lamas: beklenen miizakere siire-
ci, raporlar, denetlemeler ve
benzeri girisimlerin hemen hep-
si, Tirkiye’nin olumlu olumsuz,
kendine 6zgli medeniyetini ne
dereceye kadar birakabildigini
test etmeye yarayan iglemlerdir.
Burada hemen belirtmeliyiz ki
elestirilen sey dogal bir medeni-
yet etkilesmesi degildir, tek yon-
li iliskidir. Siiphesiz tarih bo-
yunca kiiltiirler birbirleriyle kar-
silikli etkilesegelmislerdir, Islam
kiiltiirii de diinden bugiine Grek,
Hind, Iran, Bati kiiltirleriyle
alis-verislerde bulunmustur, ama
bunlar hep karsiliklilik ve ser-
best etkilesim ilkesine gore ger-
ceklesmistir. Bugiin AB’in sah-
sinda Bat1 bir farkli etkilesim pe-
sindedir ve siiphesiz yadirgana-
bilecek yonii de burasidir.
Fazlaca dile getirmiyorlarsa
da siiphesiz Bati icin AB bir me-
deniyet konusudur ve bu cerge-
vede en o6nemli sorunlarindan
birisi de kendini var kilma sava-
sinda [slam ile ilgili politikasidir.
Bati tarihsel oldugu kadar gele-
cegin alternatif bir medeniyeti
olan Islam’in ve onu ne diizeyde
temsil ederlerse etsinler Islam iil-
kelerinin oniinii kesmek, uzun
vadeli olarak niifuzunu kirmak,
birbirinden tecrit etmek, araya
tampon bolgeler olusturmak
noktasinda projeler iiretmekte-
dir. Bu cercevede Tiirkiye'yi
icinde bulundugu bazi zaaf ve so-
runlardan da yararlanarak, tarih
boyunca temsil edegeldigi Is-
lam’dan tecrit etmeyi planla-
maktadir. Batici aydin ve koseye
sikistirilmis toplum psikolojisi de
buna yardimci olmaktadir. Ger-
cekten de bazen agik bazen tisti



ortiik, AB Tiirkiye'yi iki medeni-
yetten birini tercihe zorluyor.
Stiphesiz medeniyet olusum-
larmin odaginda diin de (ne ka-
dar stii perdelenmek istenirse
istensin) bu giin de din bulun-
maktadir. Ciinkii ona en kalict
zihniyet bicimini veren dindir.
Bu nedenledir ki s6z konusu me-
deniyet tartigmasinin odaginda
[slam (tabi diger taraftan Hiris-
tiyanlik) bulunmaktadir. Ciinkii
[slam, toplumumuzun tarihsel
medeniyetinin eksenini olustur-
dugu gibi, modern Bati medeni-
yetinin kendini karsitliginda
kurdugu bir olgudur. Burada zor-
lu bir problem vardir: Seckinci-
leri i¢in olmasa bile Toplumu-
muz icin olmazsa olmaz olan Is-
lam, ozellikle simdilerde Bati
icin olursa olmaz bir seydir. Bun-
dan dolayidir ki tartismalar [s-
lam tizerinde yogunlagmakta, en
kiiciik adim atmada din eksenli
tartigmalar alevlenmektedir.
Vakia AB Komisyonunun &n
raporu ilan edilip gerekirse mii-
zakerelere baglanabilecegi dile
getirilince de boylesi bir durum
yasandi. Meseld bu cercevede
Fransa Bagbakani ].P. Raffarin
din ile ilgili kaygilarini dile geti-
ritken “Islam 1rmagmm laiklik
yataginda akmasini istiyor mu-
yuz? diye soruyor. Yani laikles-
mis bir Islam bile Bati icin kabul
edilemez bir seydir. Ciinkii onun
bir biling alt1 vardir ve bunun ne
getirecegi belli olmaz. Ilgi ¢eki-
cidir ki ¢zellikle Fransa diinyaya
empoze etmeye calistigr tnli-
sanlt laikligini Tirkiye'ye layik
gdormemektedir. Yine Fransa Di-
sisleri eski bakani “Bu ctissedeki
bir Islim tilkesinin hichir zaman
AB a iiye olamayacagini” ileri sii-
rirken {inlii digiiniir Bernard

AB VE ISLAM ENTEGRASYON MU? ASIMILASYON MU? / AYDIN

Lewis de dindaglarini sik sik uya-
riyor; “uyanik olunmazsa yiizyilin
sonunda Avrupa’nin Islim’a tes-
lim olacagini” soyliiyor.

Burada, “bunlar genel olarak
Fransizlardir ve Fransa’nin da bir
kendine 6zgiiliigii vardir, Fransa
kendisiyle hesaplasiyor”, deme-
nin anlami yoktur. Hani bir s6z
vardir, akillilar diyemedigi dog-
ruyu mahallenin delisine soyle-
tirler diye. Simdilik AB'm kay-
gilarini daha ¢ok da Fransa dile
getiriyor.

Buna karsilik bazi degerlen-
dirmelerde Islam’dan vazgegil-
mezse de IslAm’in Batililastiriima-
st gerektigi; seriatct bir Islim de-
gil, Avrupai bir [slim’m insa edil-
mesi gerektigi savunulmaktadir.
Avrupai Islam yani seriat¢1 ol-
mayan [slam, kendine &zgii sos-
yal ve ahlaki hedefleri olma-
yan, sirf inangsal ve duygusal
cercevede hareket eden; Bati-
nin, 6niine koydugu her tiirli
ilkeyi veya hayat bigimini
onaylayan bir Islam’dir. Bu an-
layis son zamanlarda Amerikali
stratejistlerce savunulan ve hic-
bir iddiast olmayan “tlimli Islim”
projeleriyle de ortiismektedir.

Stiphesiz AB tiyeligi siirecin-
de toplumumuzun genis bir Is-

ta

lam-duyarli kesimini bu ise ta-
raftar kilan gerekce, inang so-
runlarint AB yoluyla ¢ozebilece-
gine iliskin algi yanilgisidir.
Toplum izerinde seckinlerin
yaptig1 baskiyla, basortiisii yasa-
gindan din egitimindeki kisitla-
malara, inan¢ ve kanaat nokta-
larindaki organize yetersizlikleri-
ne kadar yasadig1 sorunlarin bu
yolla ¢oziilebilecegine inanmak-
ta, bir tarihsel anekdota uyarla-
yarak sdylemek gerekirse bu yol-
da Tiirk sapkasina Frenk smo-
kinini tercih edebilecegini dii-
stinmektedir.

Fakat pesinen belirtelim ki
[slam ile tarihsel olarak barisik-
ligr bulunmayan bir diinyadan
yardim dilemenin anlami yoktur
ve bunun tiim argiimanlari da
ortadadir. Bu iilke yakin bir gec-
migte 28 Subat denen bir utang
hareketini yasadi. Biitiin bir top-
lumun kahir ekseriyeti diigman
ilan edildi, iilke tepesinden ali-
nip siiriiklendi, inancinin bir ge-
regi olan basortiisii yasaklandi,
dini egitim kurumlar1 budandi,
inanclar iizerine esasli baskilar
getirildi. Insan haklariyla tnli
Bati biitiin bu olup bitenleri du-
yarsiz bir bicimde seyretti. Arada
bir gonderdigi temsilciler de sa-
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dece Apo’nun veya Leyla Za-
na’nin ne durumda oldugunu
aragtirdi, Tirkiye’de bazi etnik
sorunlarin yasandigini dile getir-
di. Ama din ve inan¢ sorunlari
bu raporlarda hic yer almadi ve
hala da bu sorunlar AB raporla-
rina girmemektedir. Ciinkii Isla-
mi yogunlugun azaltilmasi Bati-
nin yegane hedefidir. Muhteme-
len 28 Subat siirecinin arkasinda
da AB destegi vardi. Oyle gozii-
kiiyor ki eger iiyelik gercekle-
sirse Tirkiye’de din konusun-
daki baskilarin anahtarlari
AB’ye teslim edilecek, is yerli
baskiya ihtiyag gdstermeyecek
sekilde goturiilmeye calisila-
cak, yerli yoneticiler ve bu ara-
da asker karst taraf goriini-
miinden ¢ikarilacaktir.

Bilindigi gibi Miisliimanlar:
AB iiyeligine taraftar kilan en
onemli neden, Batinin Insan
Haklar1 kavramina duydugu ilgi-
dir. Insanimiz bu cercevede Isla-
mi-insani yasam bicimlerinin,
en temel beklentilerinin bu kav-
ramin icine girdigini sanmakta-
dir. Halbuki insan haklari kav-
rami, olumlu yonlerine ragmen
sosyalfetiksel olmaktan ¢ok siya-
sal bir olgudur, bir iradenin bir
insai belirlemesidir ve bu irade-
nin kendine gore bir diinya go-
riisii, bir insan ve toplum tasari-
mi vardir. Mesela bu cercevede
homoseksiiellik bir insan hak-
kidir, ama bagortiisii takmak
bir insan hakk1 degildir. Boyle-
si bir insan haklar1 taniminin
her haliyle Islam ile bagdagma-
st elbette s6zkonusu degildir ve
Bat1 bunu bilmektedir. Islam’a
karst gosterdigi tavir da buradan
kaynaklanmaktadir.

Bu siiregte [slam’t disarida
tutmanin yolu da siyasalin ter-
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cihlerine has kilinan ve genelde
kamusal olarak nitelenen beseri
alanin dinden ve ©zel olarak da
[slam’dan arindirilmasidir. Eger
hasbelkader iiye olunursa AB’in
[slam’a karsi koymasmim yolu da
tilkemizde ¢ok iyi tanidigimiz bu
yolla olacak ve mesela bagortiisii
gibi sorunlar (yeni eklemelerin
yaninda) bir kamusal sorunu ola-
rak yerlerini koruyacaktir. Bizim
hak diye diisiindtigiimiiz seyler
muhayyel bir hak engeli olarak
yasak alani icinde bulunacaktir.
Unutulmamalidir ki zaten Bati
kokenli olan ve orada tanimla-
nan kamusal, din karsithig: tizeri-
ne kurulmug bir olgudur.
AIHM’in basortiisii aleyhinde
verdigi karar da bu cercevede
degerlendirilebilir.

Esasen Batinin genelde ken-
di digindaki dinlere tahammiilii
olmamistir. Somiirgelestirdigi
toplumlarin din ve inang sistem-
lerine hep asagilayarak bakmuis,
onlar1 ilkel olarak gormiistiir.
Ona gore kurtarict olan yalnizca
Hiristiyan kilisesi(cemaati)dir.
Bu ¢ercevede kendinden saydigi
Yahudiligin cinsler arasindaki
ayrimciligini, kati diyet kuralla-
rint, hayvan bogazlamalarini, gi-
yim bicimlerini hep hosgorii ile
karsilamis ama Miisliimanlarin
giyimi, bagortiisii vb. onun kaygi
konusu olmustur; bagka amacli
bir sakal hos goriilmiis ama dini
sakal cizgi dist sayilmistir.

Bugiin AB i¢inde yasayan on
milyon civarmda Miisliiman en-
tegrasyon ile asimilasyon arasinda
sikistp kalmustir, sayisiz problem-
leri vardir. Siirec dyle isliyor ki
oniimiizdeki giinlerde bu daha
da artacaga benziyor.

AB, Islam’t kamusal alandan
arindirma adma giristigi islerde,

ilgi ¢ekicidir ki kendi ilkelerini
bile  ihlal  edebilmektedir.
AIHM basértiisii konusunda ka-
rar verirken, hic yapmadigi bir
seyi yapmis, onu Tiirkiye’de ya-
sakladigr kabul edilen yasalari
referans kabul etmistir. Halbuki
0, hep kendini milli yasalar iize-
rinde gormektedir, ama basortii-
sii konu olunca, ilkelerini ¢igne-
yebilmekte, isine yarayacak her
seyi kullanabilmektedir.
Stiphesiz AB Tiirkiye icin
her sey olmadig gibi Islam icin
de cok bir sey degildir. Islam’in
gelecegi Tiirkiye'nin gelecegi ile
de 6zdes degildir. Islam hep va-
rolacak, tarihte oldugu gibi kiil-
tiirel atilimlarint Tiirkiye'de ve-
ya daha farkli ellerde gercekles-
tirebilecektir. Hatta Tiirkiye’nin
AB iiyeliginden Islam adina bazi
olumlu sonuglar bile ¢ikabilir.
Mesela bu arada Batida Islami
yogunluk artabilir, modern biri-
kimden bir bigimde yararlanila-
bilir. Ancak bizim iizerinde dur-
dugumuz sey, beseri planda bir
projenin baglamidir ve bu gerce-
vede getiri ve gotiiriileridir.
Mevcut sartlarin makul goziik-
medigi, mevcut teslimiyetci po-
litikalarla varilacak sonucun gii-
ven verici olmadigidir.
Maalesef o&nciiller aleyhte
olabilecek durumlara isaret edi-
yor. Bir Miisliiman olarak bizim
izerimize diigen, goriinmeyen
imkanlara bel baglamak degil,
goriniip duran dezavantajlara
karst cikmaktir. Oncelikle karsi
oldugumuz sey de tabii bir kiiltiir
alig-verisi, olagan bir etkilesim
degil, bir tarafin kendi kendini
red, diger tarafin teslimiyet bek-
lentisidir. Biz zahire gore hare-
ket ediyoruz, otedeki sonug Al-
lah’a aittir. [



iniimiizde siyasal sis-
G temler yalnizca maddi
diinya ile ilgileniyor,

maddi diinyay1 yénetmeye cali-
styor, maddi kosullar1 doniistiir-
mek istiyor. Siyasal kadrolar ise,
diinyaya/hayata yalnizca maddi
diinya goriisiiniin ufkundan ba-
kiyor, maddi diinyanin degisimi-
ni amagladiklari icin, mane-
vi/ruhi derinlikler ve etkilerle il-
gilenmiyor. Maddi diinya ile si-
nirlt her sistem, insani/ahlaki
diinyalari, alanlari, ilgileri ihmal
ediyor, tahrip ediyor. Siyasal
kadrolarin, toplumlarin doéniisii-
mii ile ilgili hi¢ bir girisimleri
bulunmuyor. Hemen her top-
lumda, ekonomik sorunlart mer-
keze alan politik anlayig/ irade
tarafindan kitleler depolitize
ediliyor. Kitleler niceliksel gelis-
melerle, niceliksel basarilarla il-
gileniyor.

Her toplumda, devletin birey
ve toplum karsisinda baskict bir
giicii var. Statiikoyu degistirmek
tizere iktidara gelen kadrolar, ik-
tidara geldiklerinde statitkonun
bir parcasi oluyor, yeni bir statii-
ko olusturuyor. Tirkiye orne-
ginde yakindan gozlemlenecegi
iizere, Islam Diinyasi toplumla-
rinda, siyasal sistem ciddi bir se-
kilde denetim altinda; bu tlke-
lerde, devlet’in yaninda bir de
tist-devlet bulunuyor. Yine bu
tilkelerde, zorla ve yiizeysel mo-
dernlestirme politikalart uygula-
ma alanindadir. Zorla ve vyiizey-
sel modernlestirme, zorla ve yii-
zeysel kapitalistlestirme anlami-
na da gelebilmektedir. Kimi za-
man ekonomik c¢ikar, kimi za-
man politik ¢ikar adina, Tiirkiye
orneginde oldugu gibi, Islam iil-
keleri kendi kiiltiir ve uygarlik

DUSUNSEL VE KULTUREL
SEFALET

ATASOY MUFTUOGLU

degerlerinden feragat edebil-
mektedir. Bugiiniin iligki bi¢im-
lerinin ahlaki degerlendirmelere
tahammiili yoktur. Islam diinya-
s1 toplumlarinda Tiirkiye'de ol-
dugu gibi, biitiin iktidarlarin s-
lam ile iliskileri de cok miiphem
iligkilerdir.

Islam toplumlarinda hayata
gecirilmis bulunan teslimiyetci
politik tercihlere ragmen, em-
peryalist irade hic bir islam diin-
yast iilkesinin egemenligine say-
g1 duymuyor. Bugiiniin diinya-
sinda siyaset anlam ve ideal
icermiyor. Siyaset, diinyay: sta-
titkoya gore, statitkonun smirlari
icerisinde algilamak, diisiinmek
anlamina geliyor. Siyaset, varo-
lan gercege, bu gercek ne kadar
cirkin, ne kadar kirli ve ne kadar
barbar olursa olsun, teslim ol-
mak anlamina geliyor. Bugiin,
Tirkiye’de varolan gercek, Ba-
t'll cercevelerin mutlaklastiril-
masi gerektigini dayatan bir ger-
cektir. Bu konuda, her zaman,
her doénemde, kiiltiirel bir fagizm
egemendir. Bu nedenle, her ko-
nuda biitiin tanimlarin batr di-
siincesine bagimli olarak yapil-
digini goriiyoruz. Toplumlarimi-
zin, kendilerini kendi inang ve
diisiince sistemleriyle temsil et-
me hakk1, kendi adlarina konus-
ma hakki yoktur. Bu arada be-

lirtmek gerekir ki, modern diin-
yada biitiin tanimlar ideolojik
maske olarak kullanilan tanim-
lardir. Bu siireg, kabul etmek ge-
rekir ki, Islami kesimlerde zayif
ve giicsiiz bir varolug biciminin
dogmasina neden oluyor. Islami
hassasiyetlerimiz dikkate alindi-
ginda, kiiltiirel bir diyaspora’da
yasadigimizi sarsilarak goriiyo-
ruz. Kimlik haritamiz anlagilmaz
bir sekilde degisiyor. Ustiin bir
konum elde etmek isteyenler,
yabanci/sahte bir varolus duru-
munu se¢mek zorunda kaliyor.

Egemen kiiltiirle  vyiizles-
me/hesaplagsma yetenegine/cesa-
retine sahip olmayanlar, bagkala-
r1 tarafindan onaylanma ihtiyaci
duyuyor, diisiincelerini, tercihle-
rini, yorumlarini bagkalarinin
onaylarini alabilecek sekilde es-
netiyor ve yumugatiyor. Bilmek
gerekir ki, eylemlerinde baskali-
rinin onayma ihtiya¢ duyanlar,
bu ihtiyact bir kisilik bozuklugu-
na maruz kaldiklart icin duyarlar.
Hangi alanda olursa olsun bir
odiin verdiginizde, karsitlariniz-
da daha ¢ok odiin verebilecegi-
nize iliskin umutlari/beklentileri
cogaltmis olursunuz.

Manevi hayat ve kavrayis bi-
cileri tizerinde yogunlasan birey
ve toplumlar, diinyadan ve diin-
yevi sorumluklardan uzaklasiyor;
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maddi hayat ve diinya goriisii
iizerinde yogunlasan birey ve
toplumlar ise, manevi iklimden,
ilgilerden ve zenginliklerden
uzaklastyor. Maddi ve manevi
diinyalar arasindaki uyumu,
dengeyi ve biitinligd, tarih bo-
yunca oldugu gibi, bugiin de, Is-
lam diisiincesi ve kiiltiirii temsil
ediyor. Biz Miislimanlar, tiim
insanligin hassasiyetlerini goze-
ten ve fitratin degismez yasalari-
nt yagatan bir uygarligin cocuk-
larty1z. Modern ideolojik efsane-

lere/hurafelere kapilarak, uygar-

rakteri her gecen giin daha cok
zaafa ugruyor. Her kaliba giren,
her isin, her konumun adami
olan tipler cogaliyor. Sosyal ahla-
kin incelikleri, derinlikleri kay-
boluyor. Postmodern kitle kiiltii-
rii yozlagsmaya onciiliik ediyor.
Varolusglarint siirdiirmek isteyen
Miisliimanlar sahte tercihlere
zorlanryor.

Icerisine dogdugumuz za-
manlarin degerinin bilincinde
olmaliyiz. Zaman’a, biitiin za-
man’lara iyi ya da koti eylemle-
rimizle iyilik ve kotiiliik kazan-

Kiiltiiriimiiz kendi kendisine yetmiyor, kiiltii-

rel bir fosillesme yasiyoruz, diistinsel ve kiiltii-

rel bir dejenerasyon ile diisiinsel ve kiiltiirel bir

sefalet yastyoruz.

ligimizin  biitiin zamanlar i¢in
vadettigi ebedi degerlere kayitsiz
kalamayiz.

Ierisinde bulundugumuz do-
nemde kiiltiiriimiiziin soguk bir
kis mevsiminden gectigini kabul
etmeliyiz. Kiilttiriimiiz kendi ken-
disine yetmiyor, kiiltiirel bir fosil-
lesme yastyoruz, diisiinsel ve kiil-
tiirel bir dejenerasyon ile diisiin-
sel ve kiiltiirel bir sefalet yastyo-
ruz. Hayat tarzimizdaki gelisme-
ler/degismeler, farkia varmaksi-
zin kiiltiirel olarak da degistigimi-
zi gosteriyor. Fantastik bir kiiltiir
tarz1 ve ilgisiyle ciirlime siiregle-
rinin 6niine gecilemiyor. Gizemli
ve mistik bir diinyada, gizemli ve
mistik kisilerin ¢evresinde mut-
luluk ve teselli arayanlar, biitiin
insanlik durumlar: karsisinda ses-
sizliklerini ve kayitsizliklarini ko-
ruyabiliyor. Insan ve toplum ka-
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diranlar bizleriz. Simdi de, kotii-
likklere ozgiirlitk istenen, nefsi
hazlara ¢zgiirliik istenen, sehevi
hazlara 6zgiirliik istenen bir do-
nemden geciyoruz. Sehevi hazla-
ra Ozgiirliik istemek, sehvetlere
tutsak olmak anlamina gelir.
Sehvetlere tutsak olanlar, hayir
ve serri birbirinden ayirdede-
mezler. Sinirsiz, kontrolsiiz ve
dengesiz bir ozgiirlik, tam bir
bosluk ve hiclik icerisinde bu-
lunmak demektir.

Bir iman insani olmak de-
mek, bir hayal insant olmaktan
cok bir gercek insani olmak de-
mektir. Her iman insani icin,
bugiin ne yapmaliyiz, ne yapabi-
liriz sorusu her gecen giin biiyiik
bir deger kazaniyor. Bugiiniin
cok hizli ve cok tahripkar donii-
stimleri kargisinda varligimizi ve
kaderimizi; mitsel varliklar tara-

findan iiretilen, mistik yogun-

luklara dayali oykiilere; yalan
soyleyen popiiler dykiilere/men-
kibelere ve kehanetlere terkede-
meyiz. Kendimizi, su ya da bu ki-
sinin dogrularina degil, ilahi ha-
kikate adamaliyiz. Bugiiniin ger-
cekligini kendi kiiltiir ve uygar-
ligimizin ruhuna uygun bir sekil-
de gozlemleyebilmeliyiz. Hig bir
iktidar sarhosluguna, hig bir ik-
tidar kibrine kapilmamaliyiz.
Tarihe ve zamana ebedi hakika-
tin 1s1ginda bakmali, tarihi ve
zamani ebedi hakikatin 1s18inda
nasil doniistiirebilecegimizi ya-
nitlayabilmeliyiz.

Daha giizel, daha iyi, daha
ahlakli bir toplum/diinya igin,
bizler daha giizel, daha iyi, daha
ahlakli olmaliyiz.

Hiisrana ugramak istemiyor-
sak, her kosulda savunulmasi ge-
reken yiiksek edebleri, yiiksek
nitelikleri savunmaya devam et-
meliyiz.

[lahi hakikat karsisinda, so-
rumluluklar karsisinda, iligkiler
karsisinda, dogdugumuz giiniin
safligini/durulugunu tasimaliyiz.

[lahi hakikat yolunun biiyiik
fedakarliklar yolu oldugunu bil-
meliyiz. Insanimizin asli kimligi-
ni agindiran ve daha nihilist
kimlikler kazandiran bir siirecin
icerisindeyiz. Hayat veren kay-
naklara yonelerek, ahlaki/kiiltii-
rel temeller tizerinde yogunlasa-
rak bu olumsuz siireci asabiliriz.

Kendimizi bir ilkeler biitiini
tizerinde konumlandirmaliyiz.

Giindemimizi yeniden goz-
den gegirebiliriz, ancak giinde-
mimizden vazgecemeyiz. Her ko-
sulda giindemimizi tamamlama

cabast igerisinde olmaliyiz.  m



BD, Felluce’de Rama-
Azan intifadasina meydan
vermemek icin Zerka-

vi'yi bahane ederek sehri toptan
kusatma altina aldi ve baskin
tizerine baskin diizenledi. Saron
ise, HAMAS’in Kassam fiizeleri-
ni ve bundan korunma yollarimi
bulma bahanesiyle Gazze ve ka-
sabalarini kusatma altina alarak
havadan ve karadan baskinlar
diizenledi. Buna da ‘Pismanlik
Operasyonu’ adin1 verdi. Sozko-
nusu operasyon, 17 giin boyunca
siirdii. 29 Eyliilde baslayan ope-
rasyon tam 17 giin siirdii ve 15
Ekim cuma aksami sona erdi.
Sona erdi derken; hitama eren

sadece ‘Pismanlik Operasyonu’

adi altinda yapilan harekatt.
Yoksa fiiliyatta sona eren bir sey
yok. Operasyonlar rutin halde
devam ediyor. Zaten, Israil,
‘operasyon bitti’ dedigi giin tek-
rar Refah kentine girdi ve orada-
ki vahsi eylemlerine devam etti.
Operasyonun bilancosuyla ala-
kali farkli rakamlar verilse de
toplam 130’dan fazla oli ve
500’den fazla yaralidan bahsedi-
liyor. Hastane kaynaklarina ve
yapilan arastirmalara gore, len
ve yaralananlarin yiizde 40’in1
cocuklar, kadinlar ve yashilar
olusturuyor. Bunlar Filistin bag-
laminda ‘siviller’ olarak deger-
lendiriliyor. Halbuki Filistin’de
direnenlerin tamamu sivil. Veya
direnisciler de zaten sivil koken-
li. Aralarinda asker yok. Ama
buna ragmen ayirim nasil yapili-
yorsa, kayiplarin ve yaralananla-
rin yiizde 40’lik bir bélimii icin
‘sivil’ ifadesi kullaniliyor. Bunda
izaha muhtag yonler var. Eskile-
rin deyimiyle ‘fihi nazar’ diyoruz.
‘Pismanlik Operasyonu'ndan sa-

KATLIAMLARIN GIZLEDIGI GERCEK
ISRAIL’IN GAZZE BOZGUNU

MUSTAFA OZCAN

dece insanlar degil diger canlilar
ve cansizlar da nasiplerini aldi.
180 ev tahrip edildi ve 260 hek-
tarlik zeytinlik arazi de kullani-
lamaz hale getirildi. Saron tank
ve toplarint Gazze ve sehirleri-
nin disinda yeniden konuslandi-
rirken geride enkaz y1gin1 birak-
t1. Tahrip edilen evlerde en az
206 aile yastyordu ve bu hesaba
gore 1.064 insan operasyonlarla
birlikte agikta birakilmistir. Re-
fah’ta ise baglangictan beri imha
edilen ev ve meskenlerin sayisi
BM raporlarina yansiyan rakam-
lara gore 1.697’yi bulmustur. Bu
da 15 bin kisiyi etkilemistir. Ya-
ni neredeyse bir kasaba biiyiiklii-
giinde insan kitlesi acikta bira-
kilmustir.

Hatirlanacag: gibi, Gazze
operasyonu Mescid-i Aksa Inti-
fadasinin dordiinci yilina denk
getirilmistir. Sanki bununla Sa-
ron Filistinlilerden bir kez daha
intikam almistir. 28  Eyliil
2000’de Saron’un Harem-i Se-
rifin kudsiyetini cignemesiyle
baslayan II. Intifada’dan sonra
Gazze baskiniyla birlikte Intifa-
da siirecindeki kayiplarin yekd-
nu daha da kabarmistir. Son
Gazze operasyonuyla birlikte ka-
yip bilangosu 4.483’e yiikselmis-
tir. Bunun 3.455’i Filistinli,
954 ise Israilli.

Siyonistlerin Kan Histerisi:
7’den 70’e Katliam

Gazze operasyonuyla Saron bir
kez daha vahsi yiiziinii gstermis-
tir. Operasyonun devamma ci-
het-i askeriye bile tepki goster-
mistir. Ama Saron katliamina
devam etmistir ve Israil vahseti
7’den 70’e tiim Filistinlileri he-
def almigtir. Bu sabi kurbanlar-
dan birisi Iman el Hams isimli
kiz cocuguydu. Orenci olan kiz
cocugu Israil kontrol noktasinda
kelimenin tam anlamiyla infaz
ediliyor. Once korka cekine
kontrol noktasina yaklasan co-
cugu uzaktan ates agarak vuru-
yorlar, ardindan da Israilli subay
yanina kadar giderek sarjorii iize-
rine bosaltiyor. Masum sabiyi
kontrol noktasinda 20 kursunla
katlediyor. Yanindaki askerlerin
bile kan1 donuyor ve infaza infial
gosteriyorlar. 70’lik Ismail dede-
nin akibeti de bundan farkli ol-
muyor. Ismail Assavalhi adinda-
ki 70’lik dede ayni sekilde infaz
ediliyor. Ayrica bir okulu tank-
larla vurarak bagka bir kiz talebe-
nin ¢liimiine yol agiyorlar. Ey-
lemlerini mazur gdsterme bagla-
minda da okuldan ates agildigini
ve karsilik verdiklerini ileri siirii-
yorlar. Her zamanki yalanlar:.
Aslinda bu durum, Filistinlileri
oldiirmek icin gelisigiizel ama
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ABD IRAK’TAKi KAYIPLARINI
GiZLiYOR

ABD'nin Pentagon'daki hesabi, isgal
ettigi Irak'a uymadi. Belki de yanhs he-
sap Bagdat'tan donecek. Amerika,
cantada keklik olarak goérdigi Irak'ta
zor anlar yasiyor. ABD'nin Irak igin
ayirdi§l bltge coktan suyunu gekti.
Tahmin edemedigi kadar askerini kay-
beden ABD, Irak halki ile birlikte ba-
takliga gomiiliiyor. Iste size sadece
Ekim ayinin ilk carsambasina ait (sa-
dece bir guinliik) catisma raporlari:

Al Latif'te 8 Amerikan askeri, 6 di-
reniggi 6ldii: Sabah saat 8 ile 9:45 ara-
sinda Amerikan askerleriyle direnisgi-
ler arasin ¢ikan catismalarda 6 dire-
nisci hayatini kaybetti; 8 Amerikan as-
keri de direnisciler tarafindan oldril-
dd.

Bagdat'in batisinda 5 CIA operas-
yoncusu dlddrtildd: CIA operasyoncu-
larini tastyan GMC araglarindan olu-
san Amerikan konvoyu Saddam hava-
alani yakinlarinda roket saldinsina ug-
rad1. Bi arag, igindeki iki Amerikan as-
keriyle birlikte imha edildi. 3 Amerikan
askeri de direnisgiler tarafindan old-
riilda.

Al Tagi'de bir Chinook ugag igin-
deki mdrettebatiyla birlikte imha edil-
di: Algak ucus yapan bir Chinook mar-
ka ugak inig yapmaya hazirlandigi si-
rada C5K roketiyle vuruldu ve ugakta-
ki mrettebat imha edildi.

Yeni geligtirilen bir roket Ingiliz
askeri Gssiinii vurdu: Kendini “El Fa-
ruk Tugaylar” olarak tanitan bir dire-
nis grubu “Al Kuahgua'al” adinda 45
km’lik mesafeyi vurabilen bir roket ge-
listirdiklerini duyurdu. Grup bu roketi
ilk defa Basra'daki bir ingiliz tisstine
saldirarak test etti. Hedefini tam isa-
betle vuran roket Ingiliz iissiinde bii-
ylk bir patlamaya neden oldu.

Sali gecesi 4 askeri cip imha edil-
di: Sali gecesi, eski Ulagtirma ve Ileti-
sim Bakanligi yakinlarinda bir Ameri-
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sistematik siddet kullanma plani-
nin bir parcast veya vakiaya yan-
stmig hali. Bu vahsetten mabetler
de nasibini almis bulunuyor. Ci-
baliya’da 45 evin yaninda bir ca-
mi de kismen yerle bir edilmis
durumda. Hiristiyan kokenli Fi-
listinli milletvekillerinden Ha-
nan Agrafi Israillilerin histerisi-
ni sdyle tasvir ediyor: “Her Isra-
illiye kars1 20, 50 ve gerekirse
100 Filistinli éldiirecegiz...”
Dolayisiyla, harekat degil, katli-
am. Israil politikast Filistinlilerin
kanint ucuz olarak gériiyor.

Cekilmenin Mahiyeti

Aslinda Israil Gazze'de isgal et-

tigi bolgelerden cekilmis degil,
sadece askerler yer degistirmis ve
sehir merkezinden sehirlere ha-
kim tepelere ¢ekilmis durumda-
lar. Cekilme dedikleri bir tiir as-
keri manevra! Israil ordu sézcii-
leri ‘gorev tamamlandi’ derken
Savunma Bakani Saul Mofaz,
cekilirken bile operasyonun bit-
medigini ifade etmistir. Isin il-
ging yanit Amerikalilar Felluce
halkini Ramazan’in baslangicin-
da toplu halde cezalandirirken
[srailliler merhamete geldikleri
intibain1 vermek icin Gazze'den
cekilmelerini ‘Ramazan jesti’
olarak takdim etmeye &zen gos-
termislerdir.

Opyleyse, Gazze ile Fellu-
ce’nin pozisyonlar1 arasinda bir
celiski mi var? Hem evet hem
hayir. Evet ama bu ¢eligki taktik
celiski. Gazze’deki baskinlar psi-
kolojik harbin de bir parcasi ol-
dugu gibi, ¢cekilmeler de bu har-
bin bir parcast. Israil'in bu sinsi
politikalar1 gecmiste de daha be-
lirgin sekilde uygulandi. Sozgeli-
mi, halkin ‘génliinii ve fikrini’

kazanmak i¢in intifadalardan
once ‘Ramazana hiirmet’ gosteri-
si altinda zapparlari tutuklar ve
onlart Ramazan bitimine kadar
salivermezdi. Bugiin artik psiko-
lojik olarak kitleleri kazanma ih-
timali kalmamustir; olsa olsa nef-
reti azaltma c¢abasi olabilir. 17
giinliik operasyondan sonra [sra-
il askerleri Gazze kasabalar1 Beyt
Lahiya, Beyt Hanun ve Cibali-
ya'nin girislerine veya tepelerine
cekildiler.

Savunma Bakan Yardimecist
Zev Boim ise askerlerin sayisi-
nin azaltilmast kararinin ‘Rama-
zan aymda Filistinli sivillerin
hayatini kolaylagtirmay1 amagla-
digint’ iddia etmistir. Boim he-
deflerine ulastiklari(!) ve Kas-
sam fiizelerinin tehdidini berta-
raf ettikleri yalanini ortaya at-
mustir. Halbuki aciklamasi, ra-
kamlarla tekzip edilmigtir. 17
giinliik operasyon boyunca HA-
MAS Israil hedeflerine bircok
fiize firlatmistir. Bu Saddam’mn
savag boyu Amerikalilara firlat-
tig1 fiizelerden belki de daha
coktur.

HAMAS ise tam tersine bu
iddialar: tekzip ederek Israil ope-
rasyonunu piskiirttiiklerini ve
akim biraktiklarini aciklamustir.
Bu baglamda, HAMAS sézciile-
rinden Fethi Hammad [srail’i
biitiin cephelerde bozguna ugrat-
tiklarint ifade etmistir. [srail
operasyonlarinin  goriiniirdeki
hedefi HAMAS, Islami Cihad
ve Aksa Sehitleri'nin yuvalarini
imha etmekti ama Israil umdu-
gunu bulamadi. Filistin Islami
Direnis Hareketi (HAMAS) in
askeri kanadi durumundaki Iz-
zeddin Kassam Birlikleri de ko-
nuyla ilgili bir agiklama yaparak,
askeri imkanlarin ve sartlarin



son derece farkli olmasina rag-
men HAMAS’a bagli direnisci-
lerin bagarili bir savunma ortaya
koyarak isgalcileri umduklarini
elde edemeden geri cekilmeye
zorladiklarint dile getirdi. HA-
MAS’'iIn kendi kaynaklarindan
yaptigi agiklamalar tarafsiz kay-
naklarin agiklamalarindan fark-
li. HAMAS'in agiklamasinda is-
gale karst miicadele eden birlik-
lerin, Saron yonetiminin “Pig-
manlik Giinleri” adin1 verdigi
saldirtya karst “Gazab Giinleri”
adin1 verdigi savunma operasyo-
nunda toplam 217 adet havan
topu mermisi, flize veya tahrip
giicii yiiksek bomba kullandikla-
r1 belirtildi. Bunlarin 28 adedi
Kassam fiizesiydi ve 16’st isgalci
yerlesimciler icin korku merkezi
haline gelen Sderot Yahudi yer-
lesim merkezine firlatilmistr. Is-
galcilerin {izerine 33 adet tesir
giicii yitksek bomba, 25 adet
RGB fiizesi, 31 adet Bettar fiize-
si, 26 adet Yasin fizesi, 74 adet

de havan topu mermisi atild.

HAMAS {srail Saldirisini
Geri Piskiirtti

HAMAS aciklamasinda isgal
devletinin Kassam fiizelerini
durdurma iddiastyla saldirt bas-
latmasina ragmen bu fiizeleri
gdgsiinde hissettigi ileri siiriile-
rek soyle denildi: “Kassam fiize-
leri Siyonistleri kovalayacak bir
korku araci olmaya devam ede-
cektir. Biz bu fiizeleri halkimiza
yonelik diismanca saldirilara ce-
vap amactyla silah olarak kul-
lanmaya devam edecegiz. Isgal
devleti miicahit Filistin halkina
yonelik saldirilarint durdurmadi-
g1 stirece bu fiizelerin atilmast da
sona ermeyecektir.”

Agiklamada ayrica isgalcile-
rin rasgele saldirilar diizenleye-
rek Filistin halkin1 moral yon-
den ¢okertme gabalarma karsilik
HAMAS’a baglt direniscilerin
onlara 6nemli darbeler vurduk-
lart ifade edildi. A¢iklamaya go-
re, bizzat isgal giiclerinin itirafla-
rina gore 8 askerleri oldiiriiliir-
ken 60 askerleri de yaraland:.
Aciklamada gercek kayiplarinin
ise bunun cok {istiinde oldugu
ancak diger kayiplarini gizledik-
leri vurguland:. Filistinli direnis-
cilerin savunmalari neticesinde
isgalcilerin verdigi bilinen mad-
di kayiplar ise sdyle: 23 tanklarr,
31 zirthli araglari, 19 askeri nak-
liye araclart tahrip edildi. Israil,
Cenin’dekine benzer kapsamli
ve biiyiik katliam1 hedefleyen bir
askeri operasyon planlamasina
ragmen direniscilerin kararli ve
cesaretli miicadeleleri sebebiyle
saldirganlar Cibaliya miilteci
kampinin merkezine kadar iler-
leme cesareti gosteremediler.
Kara saldirtlarinda 6nemli dar-
beler almalart sebebiyle operas-
yonlarinin son giinlerinde daha
cok hava saldirilarina agirlik
verdiler.

[zzettin Kassam Birlikleri'nin
aciklamasinda isgal devletinin
bu konudaki aciklamalari yalan-
landi ve saldirganlarin Cibaliya
miilteci kampimnin merkezine ka-
dar kesinlikle ilerleyemedikleri
denildi:
“Tam 17 giin diisman Cibaliya

vurgulanarak  soyle
miilteci kampinin merkezine
dogru ilerleyebilmek icin ugras-
ti. Ama bir metre bile ilerleye-
medi. Ciinkii korku onlar1 bin
kez ¢ldirmiistii. Bunun iizerine
yenilgiye ugrayan komutanlar
halkina yalan sdyleme yolunu
tercih etti ve ‘Cibaliya’nin mer-
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kan konvoyu yol kenarindan yapilan
bir saldiriya maruz kaldi. Saldinda 15
Amerikan askeri oldirild ve 4 cip ta-
mamen imha edildi. Rapora gore sal-
diri sadece 12 dakika sirdi ve Ameri-
kan askerleri karsilik verecek vakit bu-
lamadl.

Musul'da 5 Amerikan askeri 6ldil-
riildd, 3 arag imha edildi: Direnis sa-
vaseilari 4 GMC aracindan ve 4 cipten
olusan bir Amerikan konvoyuna sal-
dirdi. Saldirida 5 Amerikan askeri 6l-
ddrald, 3 arag imha edildi.

Amerika'nin El -Kaim'deki askeri
isstine saldiri: Suriye siniri yakinla-
rindaki Amerikan Ussiine ¢ok yogun
roket saldinsinda bulunuldu. Saldirida
Amerikan (ssii tamamen yand. Dire-
nisciler bu saldirida 60, 120 mm'lik 12
Karad roketi kullandi. Bu, El-Kaim (s-
stine yapilan en biyuk saldirydi.
4'den fazla Amerikan askeri olddrald.

Samara Savasi: Amerikall isgalci-
ler Samara kentini ele gegirmek igin 3
yonden kente dogru biyik bir saldir
bagslattilar. Direnisgiler ise, ABD'li as-
kerleri ve yerli isbirlikgilerini kurduk-
lart bilyiik bir tuzakla karsiladilar. Is-
galciler iic yonden (Balad, Daluya ve
Tirtar) kusatildilar. Bu saldiryi pis-
kiirtmek igin Amerikan askerleri heli-
kopterleri devreye soktu. 1 Black Hawk
, 2 Kobra ve 1 Chinook olmak (ize-
re toplamda 7 helikopter distrildu.
82 Irak askeri ve 65 Amerikan askeri
olddrdldd. Bu saldiridan sonra Ameri-
ka F-14 ve F-16 ucaklarini devreye so-
karak 8 saat boyunca sivil halkin (ize-
rine cluster ve napalm bombalari yag-
dirdi, Direnisciler korunmak igin Sa-
mara merkezinden koylere ve kasaba-
lara yayildilar. Mevcut durum itibariy-
le kentin ytizde 70'i direnisciler yizde
30'u ise kukla Irak ydnetimi tarafindan
kontrol edilmektedir. Gatismalarda
115 sivil 8lms, 154 sivil yaralanmis-
tir. Olen direnisgi sayisi ise 25-35 ara-
sindadir.

Kaynak : jihadunspun.com
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kezine kadar ilerledik’ dedi. Oy-
sa diisman saldir1 giinlerinde bi-
linen noktalarda beklemekteydi.
Bu sebeple ugaklari ve tanklart
giiven icinde olmasi gereken
normal evleri, yollardan gelen
gecenleri ve herhangi bir carpis-
ma i¢inde olmayan insanlari he-
def aliyorlardi. Karada kontrolii
ele gecirme konusunda basarili
olamayinca da savas ugaklar ha-
vadan bombalar yagdirmaya,
gordiikleri canliyr 6ldiirmeye, di-
reniscilerin kontroliinde bulu-
nan biitiin caddelere 6liim sag-
maya bagladilar.”

Aciklamada; isgalcilerin soz
konusu operasyonlarinda F-16
tipi saldirt ugaklari, Apagi heli-
kopterleri, Mirkava tanklari,
zirhli nakliye araclari, buldozer-
ler, uluslararas: anlasmalarda ya-
saklanmig fiizeler ve mermiler
gibi cok cesitli savag malzemele-
ri kullandiklar: tespit edilerek
Filistinli sehitler hakkinda da su
bilgiler verildi: Operasyon siire-
since isgalcilerin saldirtlariyla
sehit olan Filistinli sayis1 146’ya
ulagti. Bunlarin 133’4 Kuzey
Gazze bolgesinde sehit edildi.
Sehitlerin 42’si Izzettin Kassam
Birlikleri mensubu. Bu 42 sehi-

din de 8i birim komutanlarin-
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dan olusuyor. Ayni birliklerden
sadece Kuzey Gazze'de sehit edi-
lenlerin sayisi ise 37. Isgal kuv-
vetleri toplam 180 evi yikt1, bin-
lerce agaci soktii, binlerce do-
niim araziyi de tahrip etti.

Ote yandan HAMAS'in siya-
si kanadinm ileri gelenlerinden
Ismail Heniyye de yaptig1 acikla-
mada Siyonist saldirganlarin ken-
di istekleriyle degil direnisgilerin
zorlamasi sebebiyle Cibaliya’dan
cekildiklerini dile getirdi. Heniy-
ye, Kassam fiizelerinin Filistin di-
reniginin 6nemli savunma aract
oldugunu ve bu fiizelerin ancak
isgalcilerin Filistin halkmna yone-
lik saldirilarinin sona ermesi ha-
linde durabilecegini ifade etti.

HAMAS1in firlattigi Kassam
fiizeleri genelde Nakap’in batisi-
nt hedef almaktaydi. Operasyo-
nun askiya alinmasinda cihet-i
askeriye etkili olmustur. Israil
baskinlarinin kars: siddeti besle-
yecegini ileri siiren askerler Sa-
ron’a baski yapmustir. Israil tek-
zip etse bile operasyonun askiya
alinmasinda ABD’nin ve Avru-
pa Birligi'nin baskilarinin da et-
kili oldugu ileri siirtiiliiyor. Ope-
rasyonun basarisiz bir sekilde so-
na erdirilmesi Saron’u da hayal
kirikligina ugratmugtir.

Gazze Bozgunu Giiney Liib-
nan Bozgununu Hatirlatiyor

[srail'in Gazze bozgunuyla Gii-
ney Liibnan’dan cekilmesi ara-
sinda biiyiik paralellikler var.
Hizbullah Giiney Liibnan’da Is-
rail'i Rus Katyusa fiizeleriyle ta-
ciz ederken, HAMAS da Kas-
sam fiizeleriyle Israil’i yipratmis
ve rahatsiz etmigtir. Saron, selefi
Ehud Barak’in Giiney Liib-
nan’dan c¢ekilmesi gibi Gaz-
ze’den cekilmek istemekte ama
bu hususta Yahudi yerlesimcile-
rin direnisiyle kargilasmaktadir.
Mesele kilitlenmis, Saron ile
yerlesimciler arasinda bir nevi
bilek giiresi veya halat ¢ekme
miicadelesi haline gelmistir. Sa-
ron ileri gitse gidemiyor, geri ce-
kilse ¢ekilemiyor ve bu noktada
kilitlenmis durumda. Hahamlar
da ayrica ¢ekilme planina muha-
lefet ediyorlar. Hahamlar asker-
lerden Tevrat'in hiikmiine uya-
rak amirlerinin ¢ekilme talimat-
larint dinlememelerini istiyor.
Bu da Saron hiikiimeti tarafin-
dan isyan girigimi olarak nite-
lendiriliyor. Israil Adalet Bakani
bu cagrilart kigkirtma ve halk:
bolme, devleti yikma tesebbiisii
olarak tanimliyor. Bu kargasa,



Likud Cephesinin i¢ biitiinltigii-
nii de tehdit eder hale geldi. Ne-
tanyahu dahil parti i¢i muhale-
fet taktik olarak cekilme konu-
sunda referandum teklifini be-
nimsiyor. Saron ise ‘ne olur ne
olmaz kaybedebilirim’ diye bu
fikre sicak bakmiyor. ‘Hem son-
ra referandumda cekilme yoniin-
de bir egilim goriilse bile yerle-
simciler bunu dinlemeyecektir’
diye Saron meseleyi mecliste
cozmek istiyor. Bundan dolay:
mesele Knesset’e aksettirilmis-
tir. Daha 6nce Likud iiyeleri ara-
sinda yapilan mini referandum-
da ise Saron kaybetmis, yerle-
simciler kazanmugt1. Saron yerle-
simcilerle cekismesinde tahtini
da kaybedebilir. Halbuki, Sa-
ron'un tek yanli cekilme plani
Gazze'nin daha esnek bir sekilde
kontroliinii esas aliyor. Yoksa
Gazze'den ebediyen ¢ekilme di-
ye bir islem yok. Sinirlar1 belir-
lenmis bir ¢ekilme de degil. Ha-
va kontrolii ve muayyen olma-
yan sinurlar yine Israil’in kontro-
li alunda kaliyor. Ve Saron
Gazze ‘bela’sindan(!) kurtularak
gliciinii Bat1 Seria’ya teksif et-
mek ve oradaki yerlesim birim-
lerini muhafaza etmek istiyor.
1.3 milyon niifuslu Gazze'de za-
ten topu topu 8 bin Yahudi yer-
lesimci var.

Gazze’den ¢ekilme sembolik
olacak ama hahamlarin da srar
ettikleri gibi bu sembolik ¢ekil-
me siyonizm fikriyatinin reviz-
yondan gegirilmesi ve tadilat1
anlamma geliyor. Saron, ‘Tev-
rat'in kendilerine vaad ettigi
topraklardan cekilmeyi’ gize ala-
rak siyonizmde evrim veya dev-
rim yapiyor. Hertz'den bugiine
sabitelerle oynaniyor. Iste bu da
[srail’de kirilma noktasini temsil

ve tegkil ediyor. Hatta bazi haber
siteleri Israil Gazze iizerinde i¢
savasa dogru gidiyor diye haber-
ler yaymladilar (Israel ‘heading
for civil war’ over Gaza, Ireland
On Line, 18/10/2004).

Bu baglamda, Simon Peres
de Saron icin Rabin’in akibetini
akla getirir ifadeler kullanmistur.
[srail Isci Partisi’nin lideri Simon
Peres, asir1 sagct Likud Partili
Bagbakan Ariel Saron’un haya-
tindan endise ettigini ifade etti.
Maariv gazetesinin birinci sayfa-
dan verdigi haberde, Saron’un
[srail’in Gazze Seridi’nden cekil-
mesiyle ilgili plan1 hakkinda iil-
kenin iki kampa ayrildigi ifade
edilerek, bu baglamda da Pe-
res’in Saron’un 6ldiiriilmesinden
endise ettigini soyledigi belirtil-
di. Habere gore Peres, “Siddet
korkung bicimde kiskirtiliyor;
tipki Izak Rabin’in oldirildigii
giinlerin arifesindeki gibi. Biri-
nin Basgbakan Saron’a saldir1 dii-
zenleyeceginden endise ediyo-
rum. Umarim giivenlik birimleri
Rabin cinayetinden ders almigtir
ve Bagbakan’in giivenligini mii-
kemmel bicimde saglar” dedi.

[
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Saron’un, 25 Ekim’de gii¢lii mu-
halefete ragmen Israil parlamen-
tosuna Gazze’den cekilme plani-
n1 sunmast bekleniyor. 27 Ekim
2004 ise, Rabin’in Oslo anlagma-
larina muhalif asir1 sager bir Ya-
hudi tarafindan o6ldiriilmesinin
9. yildéniimii.

Likud Cephesi i¢inde bu tar-
tismalar yasanirken Israil harici-
yesi de Israil devletini uyarict ma-
hiyette bir rapor yaymladi. Ra-
porda, Israil'in giderek uluslarara-
st toplumdan soyutlandigi ve yal-
nizliga itildigi vurgulanarak buna
bir care distintlmesi gerektigi
tavsiye ediliyor. Israil’in sonunun
Giiney Afrika irkgi rejiminin so-
nuna benzeyebilecegi uyarisinda
bulunuluyor. Hizli bir gekilde
uluslararast mesruiyetini vyitir-
mekte olduguna parmak basili-
yor. Keza Israil'in AB'yi karsisina
almamast ve onunla catigma ¢iz-
gisinden uzaklagmast isteniyor.

11 Eyliil’le ve Bush’la birlik-
te bir miiddet nefes alan Israil
yeniden tikanmis durumda. Us-
telik Gazze bozgunu ile saskin:
‘Kirk katir mi, kirk satir mi1? Ka-
rar vermeye zorlantyor. [

israil askerlerinin 20 kursunla katlettigi Iman el-Hams isimli Filistinli kiz gocugu
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ALEXANDER SOLJENITSYN:
“INSANLIK RUHUNU KAYBETTI”

JOSEPH PEARCE
Tiirkcesi: Zeliha Sare YILDIZ

oseph Pearce, Nobel Odiilii

sahibi Solzhenitsyn hakkin-

da “Siirgiindeki Ruh” isimli
arastirmasint yaparken vyazarla
Moskova’da goriistii. Bu esnada
gerceklestirdigi soylesinin kisa
metnini yaymlamaktan son de-
rece mutluyuz.

Joseph Pearce: Bir hiitiin ola-
rak baktigimizda calismalarinizda;
ruhi ve felsefi boyutun siyasi bo-
yuttan daha énemli oldugunu séy-
leyebilir misiniz?

Alexander Solzhenitsyn:
Kesinlikle evet. Oncelikle edebi
yoni, daha sonra ruhi ve felsefi
yoni olabilir. Mevcut Rus vazi-
yetinin yoksullugu bakimindan
siyasi yon ekseriyetle gereklidir.

Pearce: Sizce modern diinya-
daki sorunlarm ¢ogu, ruhi ve felse-
fi gergeklerin halk tarafindan yeter-
siz idrakinden mi kaynaklaniyor?

Solzhenitsyn: Bu kesinlikle
dogru. Insan diinyay1 fethetmeyi
kendi kafasina koymustur, fakat
gidisatta ruhunu kaybetmistir.
Bunu Hiimanizm diye adlandira-
biliriz, ama dinsiz insanmerkezci-
lik demek daha isabetli olur. Bu
hiimanizm hayatimizin en esasl
sorunlarina cevap getirememek-
tedir. Dolayisiyla bir entelektiiel
kaosa gelip cattik.

Pearce: Ucurumun dibindeki
Rusya’da soyle dediniz: “Cil-
gin(cinnet geciren) hiikiimetimiz
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Rusya’nin gelecegini bigaklayarak
oldiirtiyor.” Neden bu denli sert ve
provokatif bir dil kullanmayz tercih
ettiniz!

Solzhenitsyn: En talihsiz ve
en beceriksiz bir sekilde komii-
nizmden artik cikiyoruz. Daha
onceden takip edilmis yoldan
daha kétii olan komiinizmin di-
sinda bir yol ¢izmek zor olabilir.
Hiikiimetimiz bunun bizi biiyiik
reformlara yoneltecegini iddia
etmistir. Ancak, hi¢ bir hakiki
reform baglamamuis, hic¢ biri, ge-
ne hic bir alanda birbirini tutar
bir program ortaya koyamamis-
tir. “Reform” ismi milli mirasin
hirsizligi siirecini rtmekten bag-
ka bir sey degildir.

Pearce: Ayrica séyle de yazdi-
niz: “Rusya ¢citkmaz bir sokaga gir-
di ve gidecek hic bir yeri yok.” Bu-
nunla neyi kastettiniz?

Solzhenitsyn: Merkezi hii-
kiimetin elinde bu c¢ikmaz so-
kaktan kurtulmak icin bir plan
bulunmamaktadir. Onlarin tiim
yaptiklart miimkiin oldugunca
iktidarda kalabilme miicadelesi
pesinde olmak. Tiim tilke ¢apin-
da Ruslar, siyasi ya da diger an-
lamda, iilkeyi nasil kurtaracakla-
r1 ve nasil bir yol bulacaklar: hu-
susunda bazi fikirlere sahiptir.
Her yerde kararli bir cok diisii-
niir mevcuttur. Bunlar gelecek
icin bir takim projeler ve planlar

onerebilirler. Bunu iyi biliyorum
ciinkii bunlarin énemli bir kismi1
direkt olarak bana mail génder-
mekteler. Bu insanlar benim bir
seyler sdylemem ve bunlart yu-
kar1 gondermem beklentisi icin-
deler, fakat bu durumda bunu
yapamam.

Pearce: Batinin da ayni ¢ik-
maz sokakta olduguna ve gidecek
hic bir yeri olmadigina mi inaniyor-
sunuz?!

Solzhenitsyn: Yaklagtk son
on iki yildir, Rusya’yt batidan
cok farkli olarak diisiinmeye son
verdim. Bugiin Bati dedigimizde
neredeyse Bati ve Rusya'dan soz
ediyoruz. Eger Afrika, Islam
diinyast ve kismen Cin'’i hesaba
katmazsak “modernite” kelime-
sini dahi kullanabiliriz. Az énce
soyledigim alanlar diginda “Batt”
kelimesini degil, “modernite”
kelimesini kullanabiliriz. Mo-
dern diinya. Ve evet, uzun za-
mandir Batinin canimi sikan,
simdiyse bir anda Rusya’nin ba-
sina gelen bir takim karakteris-
tik hastaliklardan soz edebiliriz.

Pearce: Siz siklikla ‘kotii yazgt
ve felaket tellalr’ seklinde suclandi-
niz. Buna nasil yanit verebilir si-
niz?

Solzhenitsyn: Bu durum, in-
sanlarin aslinda okumadigini,
sadece goz gezdirdigini gosterir.
Bakin bir 6érnek vereyim: Gulag
Takimadalarr. Bu kitap bastan-
basa korkung hikayelerle dolu-
dur, her birinde bir ¢ikis yolu
vardir. Ugurumun Dibindeki Rus-
ya'da, karanlik realiteyi giil tonu
renklere boyamadim, ama emin
bir yol, daha umut verici bir sey-
ler i¢in aragtirmalara ve bazi ¢i-
kis yollarina yer verdim; en
onemlisi de ruhi anlayisa. Ciin-
kii politik ¢ikis yollar1 6ne siire-



mem, bu politikacilarin gorevi-
dir yani gergek su ki, beni sugla-
yanlar nasil okuyacaklarini bil-
miyorlar demektir.

Pearce: Bir Ingiliz gazeteci ya-
kinlarda; Rusya’nin komiinizmin
zararlarini ancak onun yerine ka-
pitalizmin zararlarini getirerek yen-
digine inandiginizi ifade etti. Bu si-
zin bulundugunuz konumun net
bir ifadesi mi; eger Syleyse sizce ka-
pitalizmin en kétii zararlart neler-
dir?

Solzhenitsyn: Yillar boyu
cok farkli mekanlarda sunu ka-
nitlamaya caligtim; sosyalizm,
cogu batili disiiniire kalirsa, ada-
let kralligmin bir gesidi ama as-
linda baskilarla, biirokratik ag-
gozliiliik, yolsuzluk ve para hir-
siyla dolu, kendi icinde tutarlt
bir sistem. Sosyalizm baski ol-
maksizin uygulanamaz. Komii-
nist propaganda bazen “Biz ide-
olojimizde Incil'in hemen he-
men tiim emirlerine yer veriyo-
ruz” gibi ifadeler kullanmustir.
Buradaki fark ise sudur: Incil tiim
bu emirlerin sevgi, kendi kendi-
ni sinirlama yollariyla elde edil-
mesini talep etmektedir, lakin
sosyalizmin kullandigi tek sey
baskidir. Bu sadece bir nokta.

Tanrinin nefesinin dokun-
madigi, insan vicdanmin dizgin-
lenmedigi kapitalizm de sosya-
lizm de iticidir.

Pearce: Peki modernite basari-
sint uzun stirdiirmede bir anahtar
olan bencilligi bir erdem haline mi
getirdi?

Solzhenitsyn: Tamamen dog-
ru. Modernite bencilligi bir er-
dem haline getirdi; Protestanlik
da buna hayli katkida bulundu.

Pearce: Neden Protestanlik?

Solzhenitsyn: Tabi ki (Pro-
testanlik); bir kisi sadece benim
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inancim dogru, digerlerinin-
ki degil seklinde bir iddiada
bulunamaz. Gene siiphesiz,
Tanrinin sonsuz sayida ¢ok
boyutu var yani yeryiiziinde
ortaya cikan her din bu bo-
yutun bazi yiizlerini, Tanr1-
nin bazi yonlerini temsil
eder. Kisi hi¢ bir din hak-
kinda negatif tavir almama-
lidir ve bunun yani sira Tan-
riyt kavrama derinligi ve
Tanrinin emirlerini uygula-
ma derinligi her farkli dinde
farkl: sekildedir. Bu baglam-
da itiraf etmeli ki Protestan-
lik sadece inanca karsi sa-
vagmustir. Kalvinizm hic bir
seyin insana bagli olmadigi-
ni1, kaderin zaten onceden
belirlendigini var sayar. Ay-
rica Katoliklige olan keskin
protestosunda, Protestanlik
ritiiellerle beraber inancm
tiim esrarengiz, mitik ve
mistik yonlerini bagindan
savmak icin acele eder. Bu
baglamda yoksul bir din/
mezheptir.
Tek umut dine
geri donmek midir?
Solzhenitsyn: Dine geri don-

Pearce:

mek degil fakat dine dogru bir
yiikselis. Gergek su ki din kendi
icinde aktif olmaktan bagkasimni
yapamaz, bu nedenle “geri do-
niis” terimi yanlis olur. Dinin
belki de iki yiizy1l énce olusmus
formlarma donis kesinlikle im-
kansizdir. Buna karsin, modern
materyalizmle miicadele vermek
baglaminda; din nihilizm ve
egoizm ile savagmali, kendini ge-
listirmeli, formlarinda esnek ol-
mali ve ¢agin kiiltiirel formlarty-
la kargilikli miinasebet i¢inde ol-
malidir. Din her zaman giinliik
yasamdan daha yiiksek kalir. In-

sanlarin dine dogru yiikselisini

daha kolay gerceklestirmek bag-
laminda din; modern insanin bi-
linciyle iliski icerisinde formlari-
nt degistirebilmek zorundadir.
Pearce: Bununla ilgili olarak,
Katolik kilisesinin tiyeleri arasinda
Ikinci Vatikan Konseyi'nin re-
formlar1 hususunda iki ayrt bakis
acist var. Bir taraf reformlarin Ki-
liseyi modernlestirmesi nedeniyle
iyi oldugu gériisiinde, diger taraf
Kilisenin itinayla miicadele ettigi
modern degerlere teslim olma sek-
linde yorumluyor. Sizin kendi dti-
stinceleriniz nelerdir?
Solzhenitsyn: Bu soru Rus
Ortodoks Kilisesinden ¢nce de
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mevcuttu. Bu kendi iginde iki
giincellige sahip. Reformistlerin
degisiklik aradig1 yerde, hiyerar-
sinin egemen oldugu birincisi
hic bir surette gelismek(hareke-
te gecmek) istememektedir. Soz
gelisi, bir sorun Rus Ortodoks
Kilisesine dzgii ise Eski Slav Ki-
lisesini kullanmaya devam et-
meliyiz ya da cagdas Rus dilini
hizmete sunmaliyiz. Gerek Orto-
doks gerek Katolik kiliselerinde-
ki korkular: anliyorum; Kiliseyi
modern sartlara, modern cevre-
lere dogru alcaltan; tedbirlilik,
tereddiit ve korku... Bu korkuyu
da anliyorum ne yazik ki. Bir di-
ger korkum da eger din kendi
icindeki degisime miisaade et-
mezse, diinyanin dine donisi
imkansiz bir hal alacaktir. Ciin-
kii diinya kendi yiikselisini ger-
ceklestirmede dinin eski taleple-
Din

miimkiin olduk¢a bununla yiiz-

ri kadar yeteneksizdir.
lesmek zorundadir.

Pearce: Toplumun dini yeni-
den kesfetmesi ya da dine yiiksel-
mesi hususunda, daha iyi bir keli-
me bulamiyorum, karamsarliktan
soz edilebilir mi?

Solzhenitsyn: Sunu belirtme-
liyim ki bu yol hayli zor ve umut
son derece az fakat yok da diyeme-
yiz. Tarih farkli sorunlarda bir ta-
kim muazzam sapmalar1 ve doéne-
mecleri de gozler dniine sermistir.

Pearce: Bu anlamda; dinin su
anda oldugu gibi yalnizca bir azin-
lik tarafindan uygulanmaya devam
edecegi seklinde bir ihtimal gorebili-
yor musunuz?!

Solzhenitsyn: Evet. Yalniz bu
inananlarin ellerini birakmalart
ya da vazge¢meleri anlamina gel-
mez. Suna tamamen ikna olmus
durumdayim; Tanr1 hem her in-
sanin hayati hem de tiim millet-
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lerin hayatlari i¢inde mevcuttur.

Pearce: Rusya'da Hiristiyanli-
gm mevcut durumu nedir?

Solzhenitsyn: Insanlara ken-
di inanclarini 6zgiirce uygulama
ruhsatt verildikten sonra, Hiris-
tiyan taraftarlarin sayist artmig-
tir. Ateizm baskist altinda olan-
lar, ahlaksizliga tutulanlar
inanclarint unutmuglardir. Yani
simdilerde Hiristiyanliga dogru
bir takim doniisler var ama ayni1
zamanda degerlerin ciiriimesi ve
titketim toplumunun yiikselisi
de soz konusu.

Pearce: Sizce Rusya'nin gele-
cegi Hiristiyanliga mi bagly; eger
oyleyse Rus Ortodoks Kilisesinin
gelecegine de mi bagli?

Solzhenitsyn: Ortodoks Ki-
lisesi bu iilkede Hiristiyanligin
halihazirdaki merkezidir. Sunu
soyleyebilirim ki, Rusya’nin Hi-
ristiyan kismi1 bu yoldan vazgec-
meyecektir, fakat bunun tiim iil-
ke icin olaylarin gelismesini ne
derece etkileyecegi konusunda
onceden tahmin vyiiriitmekte
miitereddidim. Rusya’nin tiim
gelecegi icin soyle diyebilirim;
durum dengede ve bu dengenin
nereye gidecegiyse belirsiz. Bu
tiim Rusya icin ve Rusya’yla ilig-
kili tiim meseleler icin dogru ol-
dugu gibi, Hiristiyanliktaki ge-
lismelerin Rusya’yla ne derece
ortiisecegi ve ilkenin gidecegi
yolu ne derece etkileyecegi be-
lirsizdir. Bunu 6nceden tahmin
edemeyiz.

Pearce: Eger Hiristiyanlik
Tanrinin iradesiyse ve ayni za-
manda kaderi insanligin gelecegin-
de ikincil rol almaksa, bu Tanrinin
istegi mi ya da Tanrinin izin verdi-
gi bir ketiiliige yonelen insan ¢z-
glirliigtiniin sonucu mu?

Solzhenitsyn: Bu insanin 6z-

giir iradesinin bir sonucu ve kim-
se bunu Incil'deki diinyanin so-
nuna iliskin kehanetlerden ayr
tutmamalidir. Kutsal kitaplarda
kehanetler, gelecekte Tanrinin
zaferinin hiikiim siireceginden
degil insanligin anti-Hiristiyan-
liga gideceginden bahseder.

Pearce: Gecmise bakarsak, si-
zin hayatinizda en 6nemli ve belir-
gin anlar nelerdi’?

Solzhenitsyn: Cevaplamaya
calisacagim. Oncelikle askerlik
ve cephe. Ciinkii babasiz yasa-
dim; babam ben dogmadan énce
oldii ve bir erkek tarafindan ye-
tistirilmekten yoksun kaldim.
Askerlige bu nedenle gittim. Bu
birinciydi. Ikincisi tutuklanmam
olmalt ciinkii bu durum Sovyet
realitesini, tutuklanmadan énce
sahip oldugum tek yonlii bir aci-
dan degil, bir biitiin i¢inde anla-
mami sagladi.

Pearce: Gelecek kusaklar tara-
findan nasil hatirlanmak istersiniz?

Solzhenitsyn: Bu kompleks
bir soru. Umarim hakkimda tiim
soylenenler, iftiralar, gecmis yil-
larda oldugu iizere, tipkt bir ca-
mur gibi kuruyup diiser. O kadar
hayret verici ki; hakkimda Rus-
ya’dan ¢ok Bati'da oldukca fazla
anlamsiz konusma var. Rus-
ya'dakilerin timi ayni istika-
mette ve (giilerek) herkesin bil-
digi gibi bunlar sadece Komiinist
propagandalar. [

Alexander Solzhenitsyn, Rus
yazar ve tarihgi. 1970 de Nobel
Edebiyat Odiilinii  kazandi.
Stalin aleyhinde yazdigr “Biyiklt
Adam” kitab: yiiziinden 1945
den 1953 e kadar hapse mah-
kum edild;i.
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ISLAM’I DONUSTURME PROJELERI KARSISINDA
MUSLUMANLARIN DURUMU/DURUSU

Yoéneten: Abdullah Yildiz
Katilanlar: Mustafa Aydin, Hikmet Demir, Ahmet Cemil Ertung

Abdullah Yildiz: Efendim hosgeldiniz. Miisaade-
nizle ben énce kisa bir girizgah denemesi yapa-
yim: 1990’larda Sovyetler Birligi'nin dagilmasin-
dan sonra diinyada ciddi bir degisimin yasandigi-
nt biliyoruz. Soguk Savas doneminin iki kutuplu
diinya algisi, ‘90’lardan sonra degisti. Kabaca ifa-
de edersek, Komiinizmin yerine diigman olarak
Islam konuldu. Demir Perde iilkelerinin yerine Is-
lam tilkeleri hedef tahtasina oturtuldu. 1991°de
degisen NATO Konseptinde artik “kizil diigman”
degil “yesil diisman” vardi. ‘91 Konsepti, tek ku-
tuplu diismanin, yerini ¢cok kutuplu diigmana bi-
raktigindan soz etmis, fakat bu yeni diismani ¢ok
net tanimlamamisti. Ancak 1995’te NATO Ge-
nel Sekreteri Willy Claes, “Islam fundamenta-
lizmi komiinizmden daha tehlikelidir” diyerek
yeni diismanin adini koydu: Islam. Ve acik adres
gosterdi: Islam iilkeleri. NATO toplantilarinda
da buna benzer géndermeler yapildi. Dikkat edi-
lirse, o tarihten itibaren Islam diinyasinda kan
govdeyi gotiirmeye basladi: Bosna, Cezayir, Filis-
tin, Kesmir, Cecenistan, Kosova’da hep Miislii-
man kani akt1.

Bu siirecte, catismalarin miisebbibi olarak
Miisliimanlar hatta bizatihi Islam gésterilir oldu.
Bu iddiaya entelektiiel dayanaklar bulunmaya ca-
lisldi. Once “tarihin sonu”ndan soz edildi; Fuku-
yama, Komiinizmin ortadan kalkmasini Liberal
Demokrasinin kesin ve ebedi zaferi olarak yorum-
ladi: “Artik liberal kapitalist yasam big¢iminin di-
sinda bir alternatif kalmamisti. Islam da bir alter-
natif olamazdi.” Fakat hemen ardindan “medeni-

yetler catismast” tezi giindeme getirildi ve medeni-
yet kavraminin merkezine de kiiltiir/din yerlesti-
rildi. Huntington’un iddiasina gére, Miisliimanla-
rin bagkalariyla kargilagtigi her bolgede catisma
kacinilmazdi. Bernard Lewis, “catismalarin teme-
linde Islami ofke var” diyerek Miislimanlari / [s-
lam’t hedef gosterdi.

Kisaca; 11 Eyliil’e gelinceye kadar NATO cer-
cevesinde yeni diismanin insa siireci gerceklesti.
11 Eyliil, bu yeni diismana karst miicadelenin star-
tint verdi. Sézde radikal Islam’in sembolik ismi
haline getirilen El-Kaide'ye ve efsanelestirilen
Usame b. Laden’e karst saldiri baslatildi. 11 Ey-
lillden sorumlu tutulan El-Kaide’nin islendigi
Afganistan isgal edildi, masum miisliimanlar kat-
ledildi. Ardindan suni gerekcelerle Irak isgal edil-
di ve katliam siiriiyor...

1990’larda Sovyetlerin dagilmasinin hemen
ardindan bizim basinda “Tehdit Giineyde” man-
setleri atilmisti. Gegen aylarda Umran dergisinde
de yayimladigimiz tizere, ABD’nin NATO temsil-
cisi Nicolas Burns, Amerikan emperyalizminin
hedefini soyle acikladi: “Kuzey Amerika'da otura-
rak Ortadogu’ya yon veremeyiz. Askeri giiclerimizle
bu bélgeye konuslanmamiz lazim.” Evet, mesele
bundan ibarettir; bu yerlesmenin bahanesi 11 Ey-
liil, yerlesme planinin adi da BOP’tur. Simdi Is-
lam diinyast olarak BOP siireciyle karst karstyayiz:
demokratiklesme, 6zgiirliik, ekonomik refah ad:
altinda Islam diinyasin1 kontrol altina alma pla-
nt... Bu cercevede yeni bir sey daha ortaya atild.
Bu da Sivil Demokratik Islam Projesi. Hatirliyo-
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rum, 11 Eyliil ertesinde William Safire soyle yazi-
yordu: Biitiin Miisliimanlart karsimiza almamiz
dogru olmaz. Nasil Komiinist diinyay: radikaller
ve ilimlilar (sosyalistler) seklinde ikiye bolerek
iistesinden geldiysek, ayni sekilde Islam’1 da radi-
kal Islam ve thmli Islam bi¢iminde ayirarak bunla-
rin istesinden gelmeliyiz. Simdi, Zalmay Halil-
zad'm esi Cheryl Benard’m kaleme aldig1 iinlii
RAND raporunda goriiyoruz ki; Miisliimanlar 1-
fundamentalistler, 2-gelenekgiler, 3-modernist-
ler ve 4-laikler olmak iizere dérde ayrilmis. Bun-
larmn bir boliimi kendi yanlarina ¢ekilmek istenir-
ken bir boliimi de bloke edilmek ya da safdist
edilmek isteniyor. Boyle bir siire¢ baglamis du-
rumdadir ve biz de bu siirecin muhataplariyiz. He-
defte olan Islam diinyasinin yiizyillarca liderligini
yapmis bir iilkenin aydinlari olarak, yazar-gizerle-
ri olarak bir aradayiz. Bu bakimdan bu siireci dog-
ru okuyup anlamlandirmamiz lazim.

Once sayin Mustafa Aydin’la baslayalim: Ho-
cam, siz bu siireci nasil okuyorsunuz, nasil anlam-
landiriyorsunuz?

“Bat1, Ontolojik Giiven Bunalimi Iginde”

Mustafa Aydin: Kiiltiirlerin birbirleriyle iligkile-
rinde siiphesiz isbirligi, 6ziimseme, rekabet ve ca-
tisma gibi biitiin iliski bigimleri gecerlidir. Ama
Islam kiiltiriyle Bat kiiltirii arasinda bagindan
beri bir rekabet ve catigma 6n planda olagelmistir.
Daha dogrusu Bati kiiltiirii Islam kiiltiirtine siiphe
ile bakmustir hep, rakip bilmistir. Onun icin de Is-
lam’a karg1 fikri ve fiili bir miicadele vermistir.
Oryantalizm denen hareket bize isin fikri boyutu
hakkinda bir bilgi verir. Ama ben Batinin son gi-
risimlerini daha farkli bir ¢izgide gérme egilimin-
deyim ve yeniden bir diismanlikla yiiklendigini
diistiniiyorum. Cok degil bundan yaklagik 50 yil
kadar ¢ncesinde batinin kendine karsi bir giiveni
vardi ve bize sunu diyordu: Kimse farkli diisiinme
sansma sahip degildir, éniimiizde bir modernles-
me siireci var. Bu siire¢ icinde her sey bir bicimde
doniisecek, yalnizca tek yonlii degil, tek cizgili bir
evrimden gecerek modernlesecek. Zorunlu olarak
gecilen bu kopriiniin 6te yakasinda biitiin toplum-
lar birbirine benzeyecek. Sadece teknoloji yaygin-
lagmayacak, buna bagli olarak aile geleneksel aile-
den modern aile tipine, dini hayat laik inanclara
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gececek ve sosyal hayat sekiiler hale gelecek. Bu-
rada tiim cagdaslagsma kuramcilarmin altini cizdi-
gi onemli nokta bunun miidahale istemeyen bir
siire¢, kendiliginden gerceklesen bir sey olduguy-
du. Sozgelimi Islam gibi rakiplerini tasfiye icin ar-
tik hichir 6zel gayret gerekmiyordu, zaten din bir
bicimde eriyordu. Yani Batinin kendine giiveni
sonsuzdu ve bu sézkonusu giiveni biitiin o sosyal
bilim literatiiriinde gérmek miimkiindiir.

Ancak 1950’lerden sonraki dini gelismeleri
gordiikleri zaman bati ve modernlesme teorisyen-
leri siik(itu hayale ugradilar ve islerin daha 6énce
diistindiikleri gibi gitmedigine kesin kanaat getir-
diler. Kendi kendine ve tabii olarak tahmin ettik-
leri siirecin gerceklesmeyecegini anlayinca, o za-
man su soru giindeme geldi: Peki bizim teorimizin
aksine dinler kendi kendine déniismiiyor ve hayat
kendiliginden istedigimiz dogrultuda degismiyor
ve aksine dine doniis daha da artiyorsa, bu berabe-
rinde neyi getirir? Bu soru ayni zamanda Islam’la
ilgili kaygilar1 giindeme tastyordu. Sebebi de su:
Her ne kadar Islam diinyasi ekonomik, siyasi ve
sosyal yonden ciddi sikintilar icerisinde olsa da Is-
lam potansiyel imkanlarla dopdolu bir dindir. Bu-
rada potansiyel bir giic vardi ve onlar bu giiciin
farkindaydilar. Dolayisiyla da, “yahu bunlarin za-
ten hal-i piir-melali ortada” deyip bir kenara at-
madilar.

Fukuyama’nin ileri sirdigii “Tarihin Sonu”
tezi daha ¢ok umut vermeye yonelikti. Boylece,
“Komiinizm bitti, Fagizm bitti, dinlerin ise bir sey
getirecegi yok. Gergi bir Islam var ama; Islam da
teokrasiyi oneriyor, zaten bunu miislimanim di-
yenler bile kabul etmemektedirler” diyordu, fakat
bunun boyle olmadigina da inanyorlard ki, son-
ra “Medeniyetler Catismast” tezi ileri siiriilerek
dogrudan miidahale etme yolu belirgin hale geldi.
Bunun adi, literal ifade etmek gerekirse, bir “On-
tolojik Giiven Bunalimi”dir, kendinden bir gii-
vensizliktir. Ustelik bu giivensizligin karsisinda
potansiyel bir gii¢ var. Bir taraftan ABD’nin gah-
sinda bati diinyasinin kendine olan giivensizligi,
diger taraftan karsisindaki potansiyel giic; bu iki-
sini bir arada diisiindiigiiniizde sorun aydinliga ka-
vusuyor. Ortaya patolojik bir durum ¢ikiyor. Bu
acidan bakmadiginizda olup bitenleri anlamaniz
zorlagiyor. Zira ABD, Islam diinyasina yonelik
miidahalelerinde Islam’in s6z konusu potansiyeli-



ni bildigi i¢cin uzun vadeli distintiyor.
Degilse baslarinda bir bicimde destek-
ledikleri despotlarin bulundugu Orta-
dogu tilkelerinde zaten her sey tikirin-
da isliyordu. Hatta halkin yonetime
karst direnisini de kismi &zgiirlitk sag-
layarak kirmak suretiyle ekonomik so-
miiriisiini garanti altina alabilirdi. Fa-
kat bunun uzun vadede bir tehlike arz
ettigini diisindiigii icin Islam’in bir bi-
cimde kontrol altina alinmas: gerekti-
gine inanarak dogrudan miidahale et-
me yoluna gitti. Bu miidahaleden 6n-
ceki hazirlik safhasinda Islam diinyast-
nin nasil diisman ilan edileceginin for-
miilii tizerinde durdu. Sizin de belirtti-
giniz gibi, Miisliimanlarin biitiiniini digman ilan
etmek yerine onlar1 6nce kendi i¢cinde fundamen-
talistler, gelenekciler, modernistler ve laikler sek-
linde dort kisma ayirarak bir mesruiyet zemini
olusturmaya calist1 ve kendi anlamlandirip tanim-
ladigi “radikal Islam”1 hedef tahtasina oturttu. Bu-
nun icin de BOP’u (Biiyitk Ortadogu Projesi'ni,
daha dogrusu projelerini) devreye soktu.

Bu projelere soyle bir baktigimizda, tanimin ve
temel belirlemelerin son derece kaypak oldugunu
goririiz. BOP aslinda Ortadogu’yu degil Islam’t
hizaya getirme, Islam’t dizginleme projesidir.
Ciinkii Israil hari¢ BOP igindeki tilkelerin tama-
mi1 Miisliiman’dir. Kisaca ifade edersek; ABD, Is-
lam diinyasina sunu demek istiyor: Bak arkadas,
ben seni ileri vadede tehlikeli olarak goriiyorum.
Bundan dolayr da daha sen emeklemeden ¢ikip
yiiriimeye baglamadan seni istedigim bir sekle sok-
mak, gerekirse yok etmek istiyorum. Eger yasamak
istiyorsan éncelikle su Islami degerlerden bir kere
vazgececeksin. Zira demokratiklesmeye, 6zgiirles-
meye, serbest piyasa ekonomisine ge¢menin temel
sartt da budur. Eskiden demokratiklesin, dzgiirle-
sin deniyordu, simdi ise 6ncelikle Islami degerle-
rimizi birakmamiz isteniyor.

“Sivil Demokratik Islam” ya da
Batili Degerleri Kur’an’a Onaylatmak

Yildiz: Ifade ettiginiz gibi, RAND raporunda
Miislimanlarin gruplara ayrilarak her birinin
hangi yone dogru evrilmesi gerektigi izerinde du-
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ruluyor ve buna iligkin cok kapsamli stratejiler ge-
listiriliyor. Tanimlamalarin icerigi kendilerince
dolduruluyor: Batili degerlere karst olan, ABD c¢i-
karlart icin tehlike arzeden her miisliimana funda-
mentalist deniyor. Siz eger Kur’an ve Siinnetin te-
mel ilkelerinden taviz vermeyip bunu bir bicimde
kamusal alana yansitmaya calisirsaniz, o zaman siz
fundamentalistsiniz. Eger bunlar1 kamusal alan-
dan uzaklagtirmaya calistyorsaniz laiksiniz. Dini
bir bicimde reforme etmeye calistyorsaniz moder-
nistsiniz...vs. Daha ilgin¢ olan, laik ve modernist
kesimin ve yayinlarinin desteklenmesinin 6ngo-
riilmesi. Hasil1, bu kavram carpitmalari ve katego-
rizasyonlar gelecegimizi sekillendirilmeye yone-
lik...

Aydin: Evet, sozkonusu raporda dikkatinizi
ceken ilk sey, kavramlarin bir hayli keyfi kullanil-
mast. Kavramsallastirmanin da bir kriteri, bir 6l-
ciitii vardir. Sozgelimi yerme sozciiklerini siz gon-
liintizce 6vme yerinde kullanamazsiniz. Bu cerge-
vede Fundamentalizm kavrammi 6rmek alalim:
bu kavram ilk defa Amerika’da kullanilmistir ve
Hiristiyan geleneklerine baglilik anlamimna gel-
mektedir. Bu tamamen geleneksel din anlayigin
cagristiran bir kavramdir ve ortaya ¢ikmasinin ne-
deni de modernizmin dini metinleri yorumlamasi-
na karst ¢cikarak eski geleneksel Hiristiyanlik an-
layisinin devam ettirilmesini istemesidir. Dolayi-
siyla bu anlamda fundamentalist, modernizmin di-
ni yorumuna karst c¢ikarak eski Hiristiyani gele-
neklere bagli kalmak isteyen kisidir. Yani batida
fundamentalizm bagka bir ifadeyle geleneksel din
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demektir. Kendi iginde fundamentalizmi boyle ta-
nimlayan Bati, biz Misliimanlar i¢in onu farkli bir
anlamda kullaniyor. Ozet olarak da oradakinin
tam tersi geleneksel ¢izgide kalmayan Miisliiman
olarak tanimliyor. Ona isine yarayacak bir icerik
kazandirtyor. Buna gore (Miisliiman)fundamenta-
listler, demokratik degerleri ve cagdas bat1 kiilti-
riinii reddeden insanlardir. Tabii ki bu Aristotal
anlamda bir tanim degil, bir nitelemeden ibaret-
tir. Batinin bu iki ayri fundamental tanimi, kavra-
min ne kadar keyfi kullandiginin da gostergesidir.

Bunun anlami1 sudur: Bati laiklik, modernizm,
demokrasi...gibi kavramlart kendi ¢ikarlari igin
keyfince kullanmakta bir sakinca gdrmemektedir.
Bu da ister istemez bir kavram kargagasina ve ka-
fa karigikligina sebep olmaktadir. Gergi Bat1 sade-
ce kendi irettigi kavramlart degistirip doniistiir-
mekle yetinmemekte, Islam1i ve Kur'ani kavramla-
rin, bir bicimde Islam diinyasinda kendi ¢ikarlari-
na zemin hazirlamak icin, asil anlamlarinin iceri-
gini bosaltarak, onlarin degistirilip déniistiiriilme-
sini istemektedir.

RAND’in Sivil Demokratik Islam projesi bunun
tipik 6rnegini vermektedir. Bu konuda bir ¢n ¢a-
ligma da yapilmig ve ilk adim1 atilmigtir; bilhassa
tarihsellik tartismalariyla Kur'an, gercek tarih
baglamindan koparilip kavramsal, yoruma acik
hale getirilmek istenmekte, Kur'an {izerinde bir
siiphe uyandirmaya caligilmaktadir. Daha 6nce de
hadis birikimini, tizerinde yapilan tartigmalarla
safdigi birakmaya calismislar ve bunda da bir hay-
li sonug almiglardi. Ardindan Kur'an’in tarihselli-
gi tartisilmaya baglandi. Tarihsellikle sunulan tek-
lif suydu: “Evet ortada Kur’an adin: tasiyan dini
bir metin var, ama siz onu oldugu gibi alarak an-
lamlandirmaya ve anlamaya caligmaym. Sonug
olarak bu metin de igcinde olustugu sartlarin bir
iriiniidiir. Ancak o sartlarla biitiiniiyle ortiisiir,
baska dénemler icin ancak anlamina bagvurulma-
lidir. Kur’an’in tarihin biitiin ¢aglarina hitap ede-
bilmesi i¢in ona literal yaklagmamak gerekir”. Bu
tez en azindan entelektiiel kesimi etkilemektedir.
Ne yaptliyor; 6rnegin Kur’an’daki ekonomi ile il-
gili ayetler okunuyor ardindan zekatin farzligi, fa-
izin haram olusu gibi Kur'an’a ait kavramlar bir
tarafa birakilarak cagdas yasama ait sosyal kav-
ramlar kullanilarak Kur'an’in sosyal adaleti ¢n-
gordiigiinden soz ediliyor. Boylece Kur’an’in mut-
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lak ve kati kavramlari yumusatilmaya caligiliyor.
Bir baska deyisle cagdas yasama ait formatlar
Kur’an’a onaylatilmak isteniyor. Bir diger yapil-
maya caligilan is de Islam’a ait hiikiimleri parcala-
mak suretiyle keyfi bir mesruiyet arayisidir. Ne de-
niyor; ‘efendim Kuran'da rib4 zikrediliyor, ancak
bunun faiz kavramiyla bir alakas: yoktur, ikisi bir-
birinden farkli seylerdir aslinda.” Baska ne deni-
yor; ‘yok efendim, Kur'an’da zikri gecen “humur”
basa ortiilen ¢rtii anlamina gelmez; sadece boyun
kismina baglanan bir pargadir’...vs.

Biitiin bunlarla, Islam’m, Misliiman’in dini
hayatint belirleme, kati normlar koyma giicii su-
landirilarak Kur’an, iizerinde istenildigi gibi at
kosturulan bir kitap haline getirilmek isteniyor.

Islam’1 Déniistiirme Projeleri ve “Iliml1 Islam”

Yildiz: Sayin Ahmet Cemil Ertung, sizce -RAND
orneginde goriildiigii gibi- egemen giicler tarafin-
dan [slami kavramlarin tersyiiz edilmesinin, Miis-
liimanlarin cesitli gruplara ayrilarak yeniden ta-
nimlanmasinin ve son zamanlarda dillendirilen
‘Miisliimanlar kendi iclerindeki safralari temizlemeli’
sdyleminin arkasinda yatan niyetler neler olabilir?

Ahmet Cemil Ertung: Raporun, her seyden
once, kiiresel diisman ilan edilen Miisliimanlarin
iradelerini zaafa ugratmak ve giiclerini azaltmak
amact tastyan bir zihniyetin tiriinii oldugu kesin.
Raporda dolayli olmayan bir sekilde dile getirildi-
gi lizere amac, itaatkar bir Islam anlayist insa et-
mek. Bunu saglamaya yonelik araclarin neler ol-
duguyla ilgili 6nemli baz1 ipuglarini da yine rapor-
da bulmak miimkiin. Anlasildig1 kadariyla, kisa,
orta ve uzun vadeli ti¢ farkli plan devreye sokula-
cak; belki bu planlar uygulamaya konuldu bile.
Once Miislimanlar arasindaki mevcut anlayis,
diisiince, yorum farkliliklarini biiyiitiip derinles-
tirmeye ve yeni ihtilaflar insa etmeye calisilacagi
anlagiliyor. Bu yapilirken, Miisliimanlarin ézellik-
le modern diinyaya ve diisiinceye karsi sergiledik-
leri durus farkliliklarinin dikkate alinacag: acik
ifade ediliyor. Fundamentalistler, gelenekciler, mo-
dernistler ve laikler ayrimi burada anlam kazaniyor.
Miisliimanlar1 boyle dort kategoriye ayirip sonug-
ta hepsinin iradesini sifirlamay1 hedefleyen siireg
boyunca her birine kars: farkli tutum ve tavir ser-
gileme daha ¢ok halihazirdaki kisa vadeli bir ¢a-



banin geregi olmasina karsilik, orta vadede daha
kapsamli bir planin uygulamaya konulacaginin
ipuclart raporda kolaylikla bulunabiliyor. Bu,
Miisliimanlar arasinda inang ve hayat tarzini kap-
sayan daha derin ayriliklar insa etme planidir.
Miisliimanlarin arasinda, ¢ok farkli sebeplerden
kaynaklanan ve tarihlerinde bazi zamanlar lokal
etkileri gézlenmis olan diisiince ve anlayis farkli-
liklart sézkonusu amaca ulagmada énemli bir arag
olarak goriilmektedir. Bu baglamda mezhep ayri-
liklari, tarikat farkliliklari, kiltiirel ayriliklar vs.
kullanilacak 6énemli araclardan bazilaridir. Uzun
vadeli amag ise Islam’1 degistirmek ve “evcilles-
tirmekle” ilgili. Zaten asil amag bu. Simdiden dil-
lendirilmeye baslanan “Ilimli Islam” soylemi,
projenin sz konusu nihai amacini gerceklestir-
mek i¢in ilk adimlarinin atildiginin énemli isaret-
leri olarak degerlendirilebilir.

Asil amacin Islam’t degistirip doniistiirerek
kusa cevirmek oldugunda kusku yok. Bunu yapa-
bilirler mi, yaparlarsa o iiretilen sey Islam olur mu,
tiim bunlar ayri konular. Simdilik cevabi 6ncelik-
le aranmasi gereken soru “Neden?” sorusudur. Bu
husumeti geleneksel Miisliiman-Hiristiyan veya
Miisliiman-Miisliiman olmayanlar karsithginda
degerlendirmek vyaniltici olacaktir. Diismanlik
cok daha kapsamli ve derin. Ortada bir diinya
egemenligini tesis etme ve buna siireklilik kazan-
dirma cabast var. Bu ¢aba, eskiden oldugu gibi, bir
dinin kendi normlart icinde insanlara giizel bir
diinya sunma amaci iizerinde sekillenmiyor. Ya-
pilmak istenen, bazi gii¢ odaklarinin “Modern Uy-
garlik” ad1 altinda diinya egemenligini ele gecirme
cabasindan baska bir sey degil. Onemli olan ise,
hedeflenen egemenlikle askeri veya siyasi veya
ekonomik veya kiiltiirel bir hakimiyet tesis etmek
degil, tamamina sahip olmak amaglaniyor. Bu
amaglarini gerceklestirmek icin de her seyi arac
olarak gorebiliyor ve gerektiginde kullanmaktan
imtina etmiyorlar; agtkca ortaya koyduklari ilke
ve ahlaklart yok. Bunlar ¢zellikle ve hatta tama-
muyla Islam’a husumet besliyorlar. Ciinkii, Islam,
insanligin 6niine konulan tanrisini “¢ldiirmiis”,
insan1 biitiin baglamlarindan koparmis, maddeyi
ve giicii en yiice deger haline getirmis olan “Mo-
dern Uygarlik”in biitiin insanlarmn siyasi, ekono-
mik, kiiltiirel diinyalarini, aile yapilarini, bireysel
ve toplumsal yasama bicimlerini, diigiinme ve al-
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gilama tarzlarini degistirip tektiplestirme projesi-
nin oniindeki en giiclii ve hatta gergek tek engel.
[slam’in insanliga her zaman rehberlik yapabilen
bir dinamizme ve insanligin her problemine ¢6-
ziimler iiretebilen bir 6zellige sahip oldugunu ya-
kindan biliyorlar. Bu nedenle de Islam’, tiim in-
sanligin modern Bati diisiincesi ve hayat tarzi ek-
seninde tektiplestirilmesi projesinin yegane enge-
li goriiyorlar. Onu yok etmedikge veya engel ol-
maktan ¢ikarmadik¢a amaclarini gergeklestireme-
yeceklerinin farkindalar. Ge¢misteki bazi girisim-
lerinin sagladigi tecriibelerinden hareketle, Is-
lam’t amaclarma uygun sekilde doniisiime ugrat-
madiklar: siirece Miisliimanlar1 giigsiizlestirme ca-
balarinin kalict olmadigini biliyorlar. Islam degis-
tirilmedigi siirece, bir siireligine veya lokal diizey-
de giicsiizlesen miisliimanlarin kisa siire sonra [s-
lam’mn verdigi giic ve iradeyle tekrar kendilerini
topladiklarinin ve toplayacaklarinin bilgisinde
kuskular1 yok. Iste bu nedenle her ne kadar Miis-
liimanlar tizerindeki bélme, giigsiizlestirme plan-
larini yine yogun sekilde yiiriitmeye devam ede-
ceklerse de, esasen Islam’t doniistiirmeye calisa-
caklar. Bunu gerceklestirmek icin de Islam’in kay-
nag1 ve kalbi olan Kur’an’a yoneleceklerinin giic-
li isaretlerini veriyorlar. Misliimanlarin Kur’an
algisini  degistirmenin cabasini vyiiriitecekler.
Kur'an’t Budizm'in veya Konfiicyanizm’in kutsal
metinleri gibi, sadece kisinin i¢ diinyasina hitap
eden fakat hayata, toplumsal yapiya, siyasete, eko-
nomik diinyaya asla miidahale etmemesi gereken
bir kutsal metine doniistiirmenin cabasi iginde
olduklarimni hic de iistii kapali olmayan bir tarzda
ifade ediyorlar.

Sozii edilen raporlarin satir arasi ifadelerinden
Miisliimanlarin Kur'an’la ilgili inanc ve diisiince-
lerindeki degisimi saglayacag: diisiiniilen araclarin
neler oldugunun bilgisine de sahip olabiliyoruz.
Kur'an’in ilahiligi konusunda Miisliiman kafalar1
siiphelerle doldurmak en 6nemli hedeflerinden
birisini olusturuyor. Biliyoruz ki Kur’an’in ilahili-
gi konusunda Miisliiman kitleleri kusku sahibi kil-
mak miistesriklerin tercih ettikleri ve hig terk et-
medikleri bir amacti. Yeni siirecte bunu yine siir-
diirmekle birlikte, bu konuda basarisiz kaldiklart
yerlerde Kur’an’in metin olarak sahihligini sorgu-
lamay1 devreye sokacaklari anlagilmaktadir. Pro-
jenin Kur'an’la ilgili kisminda yiirtitiilecek calig-
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malar sadece bu ikisiyle de smirl degil. Buna ila-

veten, Kur'an’in evrensel mesajin1 etkisizlestirme
cabalari, yiiriitiilecek calismalarin bir baska boyu-
tu. Bu baglamda “tarihsellik” tartismalart konunun
zeminini tegkil ediyor. Kur'an'm belirli bir toplu-
ma ve belirli bir zamana hitap ettigi, mesajinin
evrensel olmadigi goriisii yayginlagtirilmaya ¢aligi-
lacak. Bu baglamda giindeme getirilecek bir kav-
ram da ilhamdir. Kur'an’in, Allah tarafindan pey-
gambere verilen bir ilham oldugu, bu ilhamimn
peygamber tarafindan metne doniistiiriildiigi id-
diast Miisliimanlarin yakin zamanda karsilasacak-
lart goriislerden birisini teskil edecek goriiniiyor.
Bu son derece tehlikeli ve Islam’m dismanlar:
agisindan hedefi on ikiden vuran bir iddia. Ciin-
kii bu, “Kur’an Muhammed’in kaleme aldig bir ki-
taptir” goriisiinden bagka bir anlama gelmemekte-
dir. Boylelikle Kur'an bir filozofun, sairin, diisiinii-
riin kitab1 kategorisine indirilmeye ve insanligin
kiiltiirel mirasinin bir parcast kilinmaya caligila-
caktrr.

Kisacast, Islam’la ilgili olarak Miislimanlarin
zihinlerini bulandiracak, akillarini ¢elecek, iman-
lart ve inanglari konusunda kusku duymalarimni
saglayacak, saglam dayanaklarini sarsmaya calisa-
cak bir bombardimanin hazirliklarinin yapildigini
ve BOP’un, RAND raporunun da bunun agik gos-
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tergeleri ve belgeleri oldugunu séylemeliyim. Boy-
lelikle Islam’t déniisime ugratmak ve insanligm
ilk ve son yuvasmi yok etmek amaclanmaktadir.
Miisliimanlar, inang ve diisiinceleri, hayat tarzlar
tizerinde gerceklesecek cok kapsamli bir savasa
hazir olmalilar.

Ortadogu’yu Kadin Uzerinden Déniistiirmek

Yildiz: Gerek RAND raporu gerekse diger proje-
lerde Islam diinyasmin ézgtirlestirilmesi, demokratik-
lestirilmesi, egitim-6gretim diizeyinin yiikseltilmesi,
insan haklar1, kadin haklari... gibi konulardan bah-
sediliyor; ancak biitiin bunlarin yaldizli laflar ol-
dugunu goriiyoruz. Mesela, daha diine kadar ‘des-
pot’, ‘bat1 diismani’ olan Libya, ABD™nin talepleri-
ne teslim olur olmaz bir giinde ‘demokratik tilke’
ilan edildi! Dolayisiyla batinin demokrasi, insan
haklari, ézgiirliikler soylemi bir gz boyamadan bir
aldatmacadan o6teye gecmiyor... Hikmet bey, bu
acidan bakarsak, sizce Islam diinyasi nasil bir tu-
zakla karst kargtya?

Hikmet Demir: Ortada agik bir durum var ve
bu durum, bizim vehimlerimizin ya da yanlis algi-
lamalarimizin iirtinti degil: Bati gerek hazirladig
projelerle, gerekse agiktan miidahaleleriyle Islam
tizerine odaklanmis durumdadir.

Benim 6zellikle tizerinde durmak istedigim ko-
nu su: Biiyiik Ortadogu Projesi taslak metni iceri-
sinde ti¢ kavramdan; demokrasi, kadin ve bilgi-
den ozellikle bahsediliyor. Bilgi kavramina bakti-
gimizda, tipkt diger kavramlar gibi iceriginin ken-
dince dolduruldugunu ve son derece siibjektif bir
bilgi taniminin yapildigini gérmekteyiz. Nedir o,
cagdas bati kiiltiiriinii 5grenip benimsemek; yani bize
ait bilgiden; Kur’an’dan, Stinnet’ten ve diger bilgi
dayanaklarimizdan uzaklagmak. Islam diinyasinda
bilgi sisteminin yeniden insa siireci aslinda yeni
bir sey degil. Bu Aydinlanmadan itibaren cesitli
kiliflarla devam etmekte olan bir siireg. Vahyi bil-
giyi devre digt birakan bir bilgi sistemi ortaya ati-
liyor ve diger farkl: bilgi sistemleri de bu bilgi sis-
temi dogrultusunda degistirilip doniistiiriilmeye
caligihiyor. Demokrasiye gelirsek; bu kavram da
bat1 tarafindan keyfi olarak kullanilmaktadir. De-
mokrasinin, gesitli kesimlerin &zgiirce kendisini
ifade etmesi yoniine ozellikle vurgu yapilarak,
toplum icerisindeki etnik ve kiiltiirel kimlikler



birbirleriyle catistirilmak ve din ise, bir tartigma
ve bu tartigmanin beraberinde getirecegi bir par-
calanma zemini haline getirilmek istenmektedir.
Kadin konusuna gelince; cagdaslasma, modernite
dendiginde bunun akla gelen ilk nesnesi kadin ol-
maktadir. Modernizmin eskiden beri seyredilebil-
digi en 6nemli izlence alani bildigimiz gibi kadin-
dir. Neden? Ciinkii kadini doniistiiriirseniz erkegi,
toplumu déniistiirmeniz ¢ok kolaydir...

Ertung: Izninizle bu tespitinize katki saglaya-
cak bir ilavede bulunmak istiyorum. Yakin dénem
diinya tarihinin sahitligiyle biliyoruz ki, Bat1 dist
bir toplumun Bati kiiltiiriine gére dizayn edilmesi-
nin literatiirdeki karsiligi modernles(tir)me veya
son zamanlardaki yaygin kullanimiyla g¢agdag-
lag(tir)madir. Bu siiregte bazi unsurlarm degisime
direndikleri tespit edilmistir. Bu direng noktalar1
kirilmadik¢a hedeflenen degisimin gergeklestiri-
lemedigi veya geciktigi anlasilmistir. Sézkonusu
diren¢ noktalarindan birisi kadindir. Kadini de-
gistirmeden bir toplumun zihniyetini, hayat tarzi-
nt degistirmenin ¢ok zor oldugu anlasilmistir. O
bakimdan modernlesme siirecinde kadinin hep 6n
plana ¢ikarilmas son derece manidardir. Bu Islam
toplumlarinin ve Tiirkiye’nin modernlegtirilmesi
siirecinin de degismeyen &zelligi olmustur ve ol-
maya da devam etmektedir. Yoksa, Miisliimanlar1
doéniistiirme projelerinde kadina vurguda bulunul-
mast keyfi veya basit bir tercih degildir. Ama ne
yazik ki, kadin konusu miisliimanlarin yumusak
karinlarindan da birisidir ve bu en 6énemli direng
noktamizda ciddi problemlere sahibiz. Zira tarih-
sel bir {iriin olarak miisliiman erkegin kadm imaji
problemlidir. Bu durumda kadina layik oldugu
statiiyii verme ad1 altinda yiiriitiilen ve esasen ka-
din1 modernizmin ajani ve bir araci olarak kullan-
may1 amaglayan projelerin bazi avantajlara sahip
olduklarini ve bu gidisatin 6niinii kesebilmek igin
Miislimanlarmn bu alandaki problemlerini ¢nce-
likle ¢ozmeleri gerektigini belirtmek gerekiyor.

Demir: Kamusal alanda iizerinde en ¢ok duru-
lan konular; kadinin siyasal ve ¢aligma hayati. Ve
sunulan raporlarda su vurgulaniyor: ne siyasal ha-
yatta ve ne de ¢aligma hayatinda kadin etkili de-
gil. Bildigimiz gibi, ¢alisma hayati kadinlar igin
yiikselen bir deger haline gelmistir. Bu sebeple ka-
dinlar ucuz isgiicii ve somiiriilmek pahasina da ol-
sa mutlaka disarida calismay: biiyiik oranda tercih
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eder durumdadirlar. Ancak uzun bir siire is haya-
tinda bulunan kadinlarin kiiltiirel ve sekilsel degi-
sime ugradiklar da bir gercektir. Bir kere annelik
statiisiinde ciddi problemler ortaya ¢ikmaktadir.
Diger yandan siyasete atilan kimi kadinlar, uzun
siire bu alan i¢inde kalan kadinlarin erkeksi 6zel-
likler kazandiklarini ifade etmektedirler. Bunun
yani sira kadmn, oldugu gibi ekonomik ve siyasi
hayata kabul edilmedigi icin belki temel referans-
larindan bir takim 6diinler vermek zorunda kali-
yor. Yani ¢yle zannedildigi gibi kadinin ekonomik
ve siyasi hayata acilmast kolay olmuyor. Gerek
6zel alanda gerekse calisma hayatindaki kendi di-
ni ve kiiltiirel kaynaklarimizdan beslenen iligkiler
bir siire sonra bakiyorsunuz topyekiin bir degisime
ugruyor. Kari-koca iligkileri sakatlaniyor, dyle ki
kadin, yogun is hayatinda ve is hayatindaki fiziki
goriiniimiiniin bozulmamast icin bir siire sonra ¢o-
cuk dogurmak istemiyor. Dolayisiyla kadinin ca-
lisma ve siyaset hayatina mutlak katilimi propa-
gandalarinin ortaya cikardigi sonug, bir sosyal
miihendislik projesi olan modernlestirme progra-
muyla da temelde ortiismektedir. Siiphesiz bunun-
la kadinlarin ¢aligmamast gerektigi gibi bir argi-
mani savunuyor degiliz. Ancak “kadinin mutlaka
calismasi gerektigi” seklindeki propagandalarin da
arka planini iyi okumak gerekir.

Kocanin daha cok yonetici konumunda oldu-
gu ataerkil aile iliskileri, feminizan politikalarla
giderek kadin ve erkek diinyalarinin bitbirinden
bagimsizlagarak ayrildigi aile yapisina dogru gidi-
yor. Bu ise ¢cok tehlikeli. Ciinkii ilk elden aile ku-
rumuna yapilan bir saldiridir. Kadin konusuna her
firsatta vurguda bulunulmasi ve kadinin daha ¢ok
6n plana cikarilmasi, aile iliskilerini de zedele-
mektedir. Elbette ki ataerkil/erkekegemen bir aile
tipinin geleneksel aile iligkilerinin ideal oldugu
soylenemez. Yine toplumumuzda kadma yonelik
yapilan zultimlerin varligi da bir gercektir. Ancak
ben burada feminizan sdylemlerle kadin iizerinde
odaklanmanin ¢ok ciddi bir bagka soruna neden
oldugunu ifade sadedinde bir tespitte bulunuyo-
rum. Katilimer bir kadin-erkek iliskisi yerine bi-
reysellesmeyi asir1 koriikleme yoniinde bir gayret
var.

Bir de su realitenin altini ¢izmek lazim: Mo-
dernitenin talepleri ile toplumun statiilii alanlart
arasinda bir tekabiiliyet var. Modernizmin kadin
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taleplerini kiskirttigt yerler, kadinin ulastigi za-
man déniigecegi yerler. Bunlar ise hep statiilii yer-
ler. Oyle olunca da bir par¢alanma meydana geli-
yor. Anne olan kadinlar, olmayanlar; calisan ka-
dinlar calismayan kadinlar...vs Diger taraftan
medya merkezli tartigmalara da dikkat edildigin-
de, bu tartigmalarda kadinlarla ilgili konularin 6n
planda oldugunu gériiyoruz. Kur'an baglamindaki
kadin tartigmalart gibi.

Ancak belirtmek gerekir ki, biitiin bunlar1 ha-
zirlayan bir toplumsal zeminimiz de var. Gerek ka-
din gerekse erkek konusunda bir takim problem-
lerimiz var ve modern bat1 kiiltiirii bizim bu yumu-
sak karnimizdan hareketle soz sahibi olmaya cali-
styor. Bir ornek vermek gerekirse; hatirlarsaniz
Bill Clinton Cidde’deki bir konusmasinda Arabis-
tan kadininin toplumsal hayati gergek anlamda
erkekle paylasmama problemini ¢ok iyi istismar
ederek, kadinin modernlesmesi ve hayata katilimi1
noktasinda soyle bir degerlendirmede bulunmus-
tu: “Eger Muhammed giiniimiizde yasasaydi, bir ara-
ba tireten fabrika kurardi ve hanimlarindan birisini de
onun basina gegirirdi.” Tabi, Clinton’un bu konus-
masina bazi Misliimanlar alkis tutuyordu.

“Misliimanlar Bu Kusatmadan
Daha da Giiglenerek Cikacaklar”

Yildiz: Miislimanlara yonelik dolayli ve dogru-
dan miidahalelerin ne anlama geldigini buraya
kadar degerlendirmis olduk. Ben buradan itibaren
tim bu miidahalelere ve kusatmalara karst nasil
bir durug sergilememiz gerektigi konusunu miiza-
kere edelim istiyorum.

Stiphesiz ki Miisliimanlar ilk defa boyle bir ku-
satmayla karsi karsiya gelmiyorlar. Tarihin belli
donemlerinde de benzer kusatmalar yasanmustir.
Miislimanlara yonelik kusatmalarin ve miidaha-
lelerin tarihi kokenini de dikkate alarak halihazir-
da Miisliimanlarin maruz kaldig1 kusatma operas-
yonlarina kargt hangi Islami, tarihi potansiyelleri-
mizi, [slam’in ne gibi imkanlarini devreye sokabi-
liriz, ne tiir bir karst durus sergileyebiliriz? Bu
noktada ilk sozit Ahmet Cemil Bey’e vermek isti-
yorum. Buyrun efendim.

Ertung: Tesekkiirler. Miisliimanlarin hem zi-
hinsel hem de fiziksel anlamda kapsamli bir kusat-
ma altinda olduklari acgik. Inancimizin ve hayat
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tarzimizin, kimligimizin ve kisiligimizin temel re-
feranslar1 olan Kur’an hedef tahtasina konmus du-
rumda. Ve onunla olan baglarimiz iizerinde oyna-
narak inan¢ ve diisiincelerimiz, hayat tarzimiz,
basta aile olmak {izere tiim toplumsal kurumlari-
miz kokten degistirilmeye calisiliyor. Bu kusatil-
muglik karsisinda Miisliimanlarin bireysel anlamda
bir moral bozuklugu yasamamasi miimkiin degil.
Ancak bu moral bozuklugu bir ¢ok bakimdan yan-
listir. Unutmayalim ki bizler Allah’in vaatleri ko-
nusunda umutsuzluga kapilmanin kiifiir olduguna
iman etmis kimseleriz. Imanimiz, miiminlerin iis-
tiin gelecegini, tiim kafirlerin Allah’in dinine en
kiiciik sekliyle bile zarar veremeyeceklerini,
Kur'an’m korundugunu ve korunacagini sdyleyip
duruyor. Binbesyiiz yillik tarihimiz ise bu imani-
mizin hakliligina sahitlik yapiyor.

Biz Miisliimanlar boyle bir kusatmayla ilk kez
karsilasmiyoruz. Bu konuda oldukga tecriibeliyiz.
Ustelik 6nceki kusatmalari sadece yarmakla kal-
madik, o kusatmalardan daha da giiclenerek ¢ik-
tik. Bu tespitimi orneklersem: Oncelikle icinde
yasadigimiz cografyadaki kusatmay: hatirlayabili-
riz. Miisliimanlar iradesizlestirme ve Islam’t do-
niiglime ugratma projesi aslinda genel olarak 200
yildir, yogunlastirilmis bicimiyle de 100 yildir ya-
sadigimiz bu iilkede yiiriirliikte ve bizler de bunun
taniklartyiz. Yani, bu tiir projeler yabancimiz de-
gil. Biz onu en ince ayrintisina kadar yasayarak
ogrendik. Ustelik 20 milyon kilometrekarelik bir
cografyaya hitkmeden bir iradenin sahipleriyken,
bu irademizin 800 bin metrekarelik dar bir alana
sikistirildigr ve 12-13 milyonluk bir niifusun ta-
mamina yakinint savas gazilerinin, kadmlarin ve
cocuklarin olusturdugu bir dénemde iizerimizde
uygulanan degisim projesinin muhatab1 olduk ve
onu bile agmasini bildik. Diisiiniin ki, ortada sa-
vastan bitap diismiis bir kitle vardi. Egitimli insan
sayist yok denecek kadar azdi. Herkes yoksuldu;
biitiin ¢abalar bir lokma ekmege odaklanmusti.
Boylesi sartlarda ve ortamda degisim projesi var
giiciiyle devreye sokuldu. Proje adim adim ilerle-
tildi. Oylesi bir asamaya gelindi ki, 1940’l1 yillar-
da cenaze namazi kildiracak kisiler bile zor bulu-
nur hale gelindi. Camiler fiilen kapatildi. Dini
olan her sey su¢ kabul edilmeye baglandi. Ancak
su bir gercek ki bu toplumun temel dinamigi Is-
lam’di. Bu yiizden de bu iilke insanlart son derece



giiclii olan topyekiin kusatmay1 yarmasini bildiler.
Sozkonusu kusatmanin aktdrii olan partiyi ilk fir-
satta alasagi ederek kendi degerlerini kismen de
olsa ®nemseyenleri yonetime getirdiler. Surasi
onemlidir ki, bu degisim hicbir sekilde bir parti-
nin iktidardan indirilip digerinin iktidar koltugu-
na oturtuldugu siyasi bir degisim degildi. Olaya
boyle bakmak son derece yiizeysel ve hatta yanlig
bir degerlendirme olur. Gergeklesen degisim,
mevcut kusatmay1 yarma ¢abasindan baska bir sey
degildi. Elbette ki Demokrat Parti, tilke insaninin
biitiin taleplerine, ihtiyaclarina cevap veren bir
yapiyt temsil etmiyordu. Ancak buna ragmen o
sartlar icinde kusatmayt yarmanin bir aract oldu.
Ardindan iilke insanlari tekrar kiskac altina alin-
dilar; tekrar kusatildilar. 27 Mayslar, 12 Martlar,
12 Eyliiller, en son olarak da 28 Subatlar... hep bu
iilke insanlarini, daha dogrusu Misliimanlari ku-
satma ve Islam’1 déniistiirme projesinin asamalari-
nt temsil ettiler. Fakat bu iilke insanlar1 tecriibe-
lerinden aldiklart birikimle biitiin bunlart agmay1
basardilar. Eksiklikler olabilir, ancak su da kesin-
dir ki, bugiin sahip oldugu imkanlar ve konum iti-
bariyle bu cografyanin insanlar1 otuz yil veya elli
yil dncesine gore cok daha iyi yerdedir. Bu neden-
ledir ki, oncekilerden ¢ok daha sofistike bir bi-
cimde devreye sokulmus olan 28 Subat siirecin-
den bes yil sonra, siireci mesrulastirmak icin ge-
rekge kilinan ve hiikiimet ortagi olmasina bile ra-
z1 olunmayan insanlarin tek bagina iktidara tasin-
mast ¢cok ciddi mesajlara sahiptir.

Konuyu iligskin ikinci bir ¢rnek olarak tiim
diinya miisliimanlarini ilgilendiren bir kusatmay1
hatirlayalim. Bu, zaman itibariyla birbiriyle 6rtii-
sen Mogol ve Hagli istilalaridir. Miisliimanlar
bundan yaklasik 8-9 yiizyil énce kapsamli ve giic-
lii bir kusatmayt hem de cift yonlii olarak yasadi-
lar. Miislimanlar dogudan Mogollar, batidan
Haglilar tarafindan adeta cendereye alindilar. Ku-
satma son derece giicliiydii. Yaklagik iki yiizy1l siir-
dii. Bu siirecte Islam diinyast fiziksel acidan parca-
lanip iradesiz ve giigsiiz hale getirildi. Miisliiman-
larmn biitiin siyasal yapilar: yerle bir edildi, biitiin
kiiltiirel birikimleri imha edildi. Aciktir ki, bu ka-
dar uzun ve yogun kusatilmigliktan bir Budist uy-
garligimim, Misir veya bir Yunan uygarliginin siy-
rilip ¢cikmast ve daha da dnemlisi zaferle ¢ikmast
miimkiin degildi. Ancak bu Miisliimanlar i¢in soz-
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konusu degil. Miisliimanlar bu kusatmay: yardilar.
Diinyaya alt1 asir hitkmeden bir Osmanli ile var-
liklarmni ve iradelerini tekrar ortaya koydular. Sa-
dece Osmanli degil; bu kusatmay1 yarip ¢ikmanin
tirtiinii olan Memliikleri, Safevileri de unutmamak
gerekiyor. Tiim bunlar o topyekiin kusatmanin ar-
kasindan Islam cografyasinda ortaya ¢ikmis Miis-
liiman kitlelerin iradelerini temsil eden devletler-
dir.

Biitiin bunlarla sunu gériiyoruz; Islam Sylesine
bir dinamizme sahiptir ki, tiim saldir1 ve kusatma-
lara karst kendisini yenileyip her tiirli olumsuz
sartlara cevap verebilmistir ve verecektir. En
olumsuz sartlarda bile kendisini hi¢ zorlanmadan
yeniden insa edebilmektedir. Bunun son 6rnegi
Bosna’dir. Avrupa’nin gobeginde “yoktan” bir [s-
lam toplumu insa olmustur. Hatirlayin, yirmi yil
once Bosna’yt hayal bile edemezdik. Bunlar Is-
lam’mn sahip oldugu ama diger uygarliklarda bu-
lunmayan, ya da eksik olan bir imkani gosteren
onemli 6rneklerdir. Islam’da bulunan ama diger-
lerinde bulunmayan sey, Islam’in her zamana ve
topluma seslenen mesajinin hakikat olmasindan
baska bir sey degildir. O beserin kurguladig1 bir
inang sistemi ve hayat tarzi degil, mutlak yarata-
nin bildirdigi bir inang sistemi ve liitfettigi bir ha-
yat tarzidir. Islam bu 6zelligiyle biitiin hayati bag-
tan sona dizayn etme giiciine sahiptir; Miisliiman-
lar aciz ve iradesiz olsalar bile. Islam’in kurdugu
binalar bazi zamanlar birilerinin zorlamasiyla yi-
kilsa bile, Islam yenisini inga etmede bir zafiyete
sahip olmamustir ve olmayacaktir.

“Islam, Diigmanlarini Bile Doniistiirebilecek
Dinamiklere Sahip”

Yildiz: Ben, soylediklerinize kisa bir ilavede bu-
lunmak istiyorum. Miisliimanlar, Mogol istilasi-
nin ardindan tekrar bir gii¢ olarak tarih sahnesine
ciktiklar gibi, kendilerini ciddi bigimde hirpala-
yan, katleden Mogollart bizzat etkileyerek miislii-
man olmalarini sagladiklarmni goriiyoruz. Hatta
Haclilarin bile bu anlamda Islam diinyasindan bi-
limsel ve kiiltiirel olarak etkilendiklerini style-
mek miimkin. Yani Musliimanlar, fiziken ciddi
kayiplar vermelerine karsin degerler, kurumlar ve
medeni imkanlar anlaminda yikilmadilar; iki yiiz-
yillik stirecte degisip dontismediler, tam aksine bu
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siirecin sonunda hem kendilerini yeniden ihya ve
ing4 ettiler hem de diismanlarini Islam’a kazandi-
lar yani kendilerini yok etmeye gelenleri bir bi-
cimde degistirip donstiirdiiler. Bugiin de Miislii-
manlar, Bat1 ve diger medeniyetler karsisinda bu
imkan ve potansiyele sahip...

Ertung: Soylediklerinize aynen katiliyorum.
Bu tespitinizin somut 6rneklerinden birisi sudur:
Hiilagu, babasi Cengiz’in zorba yasalariyla, putpe-
restligiyle Miisliiman cografyada hakim olmustu,
ama Hiilagu’niin torunlar1 Miisliiman olup Kur’an
ve Siinnete gore yasamanin ¢abasini yiiriittiiler.
[ste bu Islam’in giiciidiir. Bagka bir ifadeyle haki-
katin giictidiir. Bu, hakikat karsisinda batilin, go-
riintimleri ne kadar degisirse degissin, hangi sart-
lar altinda olursa olsun bir sekilde yok olmaya
mahkum olacagi gerceginin tezahiirtidiir. Hepimiz
biliriz, Hz. Peygamber(s) Mekke’yi fethedip sirkin
sembolii olan putlar: parcalarken bir ayet okuyor-
du: “Hak geldi batil zail oldu.” Bununla, bicimi ne
olursa olsun biitiin yanlislarin hakikat karsisinda
bir deger ve gii¢ ifade etmeyecegini, her zaman
hakikatin iistiin ¢cikacagini ilan ediyordu. Verdigi-
miz 6rnekler bunun somut ifadeleri degil mi? Is-
lam tarihi bu tiir 6rneklerle dolu.

Burada su andaki kusatilmishigimizin esasen
daha énce bir ¢ok kez yarip ¢iktigimiz kusatmala-
rin halkalarindan birisi oldugunu daha iyi anla-
mak ve bu kusatmay: kolaylikla asip daha giiclii
hale gelecegimizin bir baska ¢rnegi olarak Ekber
Sah’t da hatirlayabiliriz. 1600’Lii yillarda Hint-
Tiirk Imparatorlugunun hiikiimdart olan Ekber
Sah, Miisliimanlarin tarihinde benzeri zor bulunur
bir projeyi uygulamaya koydu. Halkinin ekseriye-
ti Miisliman olmasina ragmen, Din-i Ilahi ad: al-
tinda yeni bir din insa edip bunu zorla halka da-
yattt. Onun Din-i Ilahisi, bazi [slam? unsurlari da
kapsayan, ama daha ¢cok Budizm ve Hiristiyanlik-
tan etkilenmis nev’i sahsina miinhasir bir dindi.
Ekber Sah tiim hayati boyunca dinini yaymak ve
gecerliligini saglama icin cabaladi. Ulkesinde
Miisliimanlar olmadik sikintilarla karsilastilar.
Budistler ve Hiristiyanlar el tistiinde tutulurken,
Miusliimanlar katledildiler. Mallarina el konuldu,
zindanlara dolduruldular. Ve bu yaklasik elli yil
devam etti. Sonunda Ekber Sah 6ldi. O toplum-
da Misliiman bir grubun kalmis olabilecegini tah-
min etmek bile zordu, ama Ekber Sah’in hemen
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arkasindan ¢ok daha giiclii ve bilingli bir Islam
toplumu dogdu; Imam Rabbani ve Veliyullah
Dihlevi gibi miistesna sahsiyetler yetisti. Omriini
[slam’a adayan ve Islam’in siyasi, ekonomik, aske-
ri egemenligi icin cabalayan liderler geldi. Ustelik
bunlardan birisi bizzat Ekber Sah’un ogluydu.
Bunlarin ve diger bazi sahsiyetlerin cabalariyla
dogru bir Islam inanci ve bu inancin gerektirdigi
giizel bir hayat tarzi tekrar insa edildi. Ekber
Sah’in Din-i [lahisi ise yok olup gitti.
Miisliimanlar, bu ve benzeri tarihi tecriibeleri-
ni goz 6niinde bulundurarak, varsa giiven kayipla-
rin1 gidermeli, Allah dilerse serden hayir ¢ikaca-
gint da bilmelidirler. Miisliimanlar inanc¢ ve ha-
yatlarmi Kur'an’la sekillendirdikleri, Kur'an ve
siinneti kimlik ve kisiliklerinin temel referans:
kildiklar siirece kendilerine yonelik her neviden
problemi agmalari hig zor degildir. Hatta bununla
da kalmayip, yasadiklar: tiim olumsuzluklar nede-
niyle yeni imkanlara sahip olacaklardir. Yeter ki
Kur’dn’in adamlart olmay: becerebilelim. Ama
unutmayalim ki, eger bizler Kur’dn’in adamlar
olamazsak, Allah bizlerin yerine birilerini getirir
ve onlar Kur'an’in adami olmayi en giizel sekilde
basarirlar. O halde bizi ilgilendiren, ne olacag: de-
gil, ne yapabilecegimiz, sorumluluklarimizi ne ka-
dar yerine getirebilecegimiz sorusudur. Ciinkii “ne
olacagmi” takdir eden Allah’tir, bagkas: degil.

“Islam? Hayat Tarzint Yeniden
Kur’an’la Inga Etmeliyiz”

Yildiz: Yani tipki Mogollart doniistiirdiigiimiiz gi-
bi Islam’in kiireselligini saglayarak cagimiz insanini
da degistirip doniistiirebiliriz. Bildiginiz gibi, Mo-
gol istilasinin son dénemleri ayni zamanda Hagl
seferlerinin de bitme dénemleridir. Bu dénemler-
de direnisci ¢abalarin diriligci cabalara doniistii-
glinii goriiyoruz. Mesela bunun simgesel ismi
Imam Ibn-i Teymiyye'dir. Bu biiyiik alim, Mogol-
larin ilk kez yenildigi Ayn Calut savaginda onlara
karst en 6nde miicadele etmis, diger yandan Is-
lam’mn yeniden ihyasi icin fikri altyapiyr olustur-
ma ¢abasina girmis ve sayisiz eser yazmistir. Batil
ve hurafeye aman vermeyerek Kur’an ve Siinnet
eksenli bir tecdid hareketi baglatmistir.

Simdi, bir tespitten hareketle Mustafa Aydin
hocaya dénmek istiyorum: Su anda Miisliiman



diinya, gecmise nazaran ¢ok daha fazla ant-i Ame-
rikan duyarliligina sahip; Bati’dan ve Batili sekii-
ler degerlerden nefret ediyor. Ayrica, Islam diin-
yast her zamankinden daha fazla iimmet olma bi-
lincini tazeleme ihtiyact duyuyor. Mogol ve Hag-
It istilalarmi hatirlatan bugiinkii ABD-Israil-In-
giltere seytan ittifakinin saldirilar karsisinda tim-
metin giderek artan Islami duyarliligs, yeni bir di-
rilis icin bir imkana déniistiiriilebilir mi, buradan
bir inga siireci tiretilebilir mi?

Aydin: Miisliimanlar bu saldirinin da siiphesiz
(Allah’in yardimiyla) iistesinden gelecekler ve
saldirtyr degistirip doniistiireceklerdir. Bundan
ben sahsen siiphe etmiyorum. Basta da vurguladi-
gim gibi su anda Bat1 psikolojik bir bunalim geci-
riyor, bir giiven bunalimi yastyor. Bundan olacak
ki, kiiltiiriiyle yapamadigini kendine duydugu gii-
vensizlikten dolayr pazt giiciiyle, zorbalikla yap-
maya ¢alistyor. Peki Miisliiman giiciinii nereden
aliyor. Elbetteki Kur'an’dan. Oyleyse Miisliiman-
lar, Kur’an ve Hz.Peygamber(s.)’'in pratik yasami
iizerinde yogunlasmak zorundadirlar. Islam kiiltii-
riinde, iimmet dedigimiz biitiin bu olusumlarin
kaynaginda Kur’an vardir. Kisacasi Islam medeni-
yetinin merkezinde Kur'an vardir. Islam bir po-
tansiyel imkansa bu potansiyel imkanin jenerato-
riit de Kur'an'dir. Mekke’de nazil olan bir ayette
miicadelenin esprisi soyle vurgulanir: “Onunla
(Kur’4n’la) topyekiin bir cihdd-1 ekber a¢c”. Bu-
rada cihad kavrami iizerinde durmak gerekiyor.
Gaza anlamindaki cihadin hentiz Mekke done-
minde emredilmedigini distintirsek bu Mekki
ayette zikredilen cihadin, miiminlerin kimlik ve
kisiliklerini vahiy dogrultusunda insa etme ¢abasi
oldugunu rahatlikla anlariz. O nedenle Miisli-
manlar Kur'an iizerinde yogunlasmali. ABD,
Kur’an’in bir bigimde yorumlanarak onun, sadece
ferdin manevi tecriibesiyle alakali olup sosyal ha-
yata miidahale etmeyen bir kitap konumuna in-
dirgenmesini 6ngormektedir. Baska bir ifadeyle
Kur’an’t hayattan kovmak suretiyle onu hayat1
yonlendiren bir kitap olmaktan ¢ikarmayi, Miis-
liimanlarin Kur’an ile baglantisint koparmayi he-
deflemektedir.

Bu projeye karst Miisliimanlar gayet duyarli ol-
mali, Kur’an't sik¢a okumalilar. Zira O oyle bir ki-
tap ki; her okudugumuz pasajda hayata dair sanki
ilk defa kargilagtigimiz mesajlar goriiriiz. Miithis
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bir dinamizm, hayatla icice, insant hem psikolojik
hem de sosyolojik olarak donanimli kiliyor ve ona
sahip oldugu biitiin potansiyellerini hatirlata-
rak(zikr) bir an 6nce o potansiyellerini harekete
gecirmesini, potansiyel enerjiyi kinetik enerjiye
doniistiirmesini sagliyor. Kur'an, ifade ettigimiz
gibi, fiili hayatla icicedir. Bu anlamda Miisliiman-
lar kendilerini ciddiyetle hesaba cekmek, bir nefis
muhasebesi yapmak zorundalar. Bir ayet, bu nok-
tada beni ¢ok diistindiiriiyor: “O miinafiklar ki; Al-
Iah ve Rastl’tine davet edildikleri zaman yan cizer-
ler.” Allah burada bir miinafik tanimi yapiyor.
Nedir o? “Allah ve Rastl’iine yan ¢izmek.” Bu bi-
zim 6teden beri tanimladigimiz ya da bize dgreti-
len “ici kafir dist Miisliiman”, baska bir ifadeyle
“kafir olup kendisini Miisliimanlarin icinde Miis-
liman gosteren kisi” bigimindeki miinafik tani-
mindan cok farkli bir tanim. Elbetteki nifak/mii-
nafiklik bu anlamiyla da Kur'an’da kullaniliyor,
ancak yukaridaki kullanim her nedense gozardi
ediliyor. “Allah ve Rasiliine yan ¢izmek.” Sim-
di bakiyorsunuz adam ‘Miisliimanim’ diyor, diger
iciyor, ‘Misliimanim’ diyor,
Kur'an’in artik cagimiza hitap etmedigini rahat-

taraftan  igki

likla soyleyebiliyor. ‘Miisliimanim’ diyor Allah’t
kamusal alandan kovmaya calisiyor... Dolayisiyla
burada bir miinafik kategorisi daha ortaya ¢ikiyor
ki o da; (inansin-inanmasin) “Allah ve Rastl’tine
fiili hayatlariyla yan cizenler”dir.

Ikincisi; sozkonusu rapordaki gibi Miisliiman-
lar1 parcalayip kategorize eden anlayistan siddetle
kaginilmalidir. Zira siz 6rnegin “modernistim” de-
diginiz zaman apayrt bir ideolojik yasam tarzini
daha bastan kabulleniyorsunuz. Modernite ©yle
sadece televizyonla, teyple, telefonla...vs ile izah
edilerek basit seylere indirgenecek bir “izm” degil-
dir. Modernizm bir ontolojik durusu, bir yagam
tarzini ifade eder. Ayrica Miisliimanlara, moder-
nist olmakla, laik Miisliman olmakla, onlardan
neler beklendigini agik¢ca anlatmak gerekir. Biri-
leri miisliimanlari alip bir konumdan baska bir ko-
numa getirmek istiyor.

Miisliimanlar hem teorik hem de pratik bir mii-
cadele vyiiriitmek zorundadirlar. Elbette ki bu iki
sahay1 birbirinden koparmak da miimkiin degildir.
Miislimanlar ozellikle hayata giden yollar1 kur-
makla miikelleftirler. Bu anlamda semboller son
derece 6nemlidir. Yani pratik hayatta Miisliiman-
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lar1 temsil eden onlarin varliginin simgesi olan
sembollerdir. Miisliimanlarin pratik hayatta ken-
dilerini temsil eden semboller tizerinden hayata gi-
den yollari insa etmelidirler. Ornegin bagortiisii
bunlardan birisidir. Ben zaman zaman kendime
sormusumdur, sadece meseleyi daha da anlamak
bakimindan; ‘biz Miisliimanlar olarak acaba bu ba-
sortiisiinii cok mu biiyiitiiyoruz, ondan daha ciddi
meselelerimiz olamaz m1? diye. Sonra su ortaya ¢1-
kiyor, Kur'an ekseninde cevap aradiginiz zaman:
Ozellikle sosyal hayatta Miislimanlari sembolize
eden, daha cok sosyal hayata yansiyan dini pratik-
ler Kur'an'da da 6n plana ¢ikmaktadir. Basortiisii
de bu kapsamda olduguna gére onun ikinci planda
degerlendirilmesi gereken bir dini vecibe oldugu-
nu asla diisiinemeyiz. Zira sembollere saldir1 Miis-
liiman’in varligina saldir1 anlamina gelir.
Miisliimanlarin dikkat etmeleri gereken diger
bir konu da timmet bilincini canli tutmalart gerek-
tigidir. Dikkat edilirse, ad1 gecen raporun hedef al-
dig1 konulardan birisi de bu timmet bilincidir.
Ummet kavrami Medine-site devletindeki sosyal bir-
liktelik, seklinde tanimlanarak ekonomik, siyasal
bir birliktelik olarak da yorumlanabilir. Ornegin
boyle bir tanima goére Avrupa Bitligi de bir tim-
mettir. Kisaca ifade etmek gerekirse Miisliimanlar
Kur’an eksenli kendilerini var kilma projeleri olus-
turmalidirlar; diismani yok etmek, onlar bizi doérde
bolityorlar hadi biz de onlart bese bolelim anlayist
degil. Ciinkii biz Miisliimanlar olarak ne Ameri-
kan insanma ne Avrupa insanina karsiyiz. Sadece
Amerika’nin ve Avrupa'nin halihazirdaki siirdiir-
diigii zihniyete, politik anlayiga, tavra kargiyiz. Do-
layisiyla kendimizi yeniden timmet bilinci etrafin-
da toparlamamiz ve bu yénde bir gayret ve ca-
ba(cihad-1 ekber) icerisinde olmamiz gerekir.
Yildiz: Ummetin iizerine diisen gorevler konu-
sunda siz neler soylersiniz Ahmet Cemil Bey?
Ertung: Genel olarak Bati’'nin, 6zel olarak da
ABD’nin bu pespese gelen saldirilarinin nedeni
olarak giigsiiz oldugumuzu diisiinmek yerine, tiim
bu saldirganliklarin nedeninin onlarin giigsiizliigii
oldugunu diistinmenin daha dogru olacagina ina-
niyorum. Ciinkii Bati diinyast su anda ciddi bir
giiven kayb1 icerisinde. Goriinen giici, giigsiizlii-
giiniin maskesinden bagka bir sey degil. Bu sadece
bize ait bir tespit de degil; bunu bizzat Batili diisii-
niirler yiiz yili agkin siiredir ifade ediyorlar. Bir cok
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Batili diisiiniir, yiiz yili agkin siiredir, Modern Ba-
t1 diisiince ve hayat tarzinin insan1 tiim baglamla-
rindan ayirdigmi; insanm Allah’la, tabiatla ve
bizzat kendi benligiyle olan baglarini kopardigini;
her seyi alt-iist ettigini; insanin ve tabiatin denge-
sini bozdugunu.. bunun da beraberinde bir giiven
bunalimi getirdigini acik¢a sdyliiyor ve yaziyorlar.
Ve Bati’'nin yeni diisiintirleri bu ¢ikmaz sokaktan
bir ¢ikis yolu bulmaya, duvarlart delerek yeni bir
yol agmaya caligiyorlar. Dolayisiyla Modern Bati
diinyasinin Islam diinyasini hedef tahtasma koyup
saldirganlasmasini, onun 6zgiiven kaybinin bir
isareti olarak goriiyorum. Elbette ki yasatacaklari
zorluklart asacagiz. Bu zorluklari asarken sikintila-
rimiz olacak. Onemli olan rotamizi dogru belirle-
mek ve raydan ¢ikmamaktir. Bunu nasil yapaca-
g1z? Iste énemli olan bu. Burada miizakeremizin
ekseni RAND raporu ve benzer projeler oldugu
icin soylityorum; aslinda bu raporu hazirlayanlara
-tirnak ici bir tabirle- ‘miitesekkir’ olmaliyiz. Ciin-
kii bu rapor dogrudan olmasa da satir aralarindaki
ifadeleriyle biz Miisliimanlarin nerede durmas: ge-
rektiginin bilgisini de kapstyor; giictimiiziin kay-
nagint bilenler tarafindan kaleme alinmis ve bu
kaynakla bagimizi koparmak amacina sahip.
Unutmayalim ki, giiciimiiziin kaynagi dinimizdir;
Kur'an’dir, Stinnet’tir. Misliimanlar olarak eger
bir takim komplekslerimiz varsa, giiven kaybimiz
stz konusu ise onlari tez elden terk edip, olmamiz
gereken adamlar olmaya calismaliyiz. Islam’t kay-
nagindan 6grenmek ve geregine gore hareket et-
mekten bagka yapacagimiz bir sey yok.

Yildiz: Yani [slam diinyas: eger kendi dina-
miklerine, kendi 6z degerlerine déner de (immet
bilinci etrafinda bir duyarlilik olusturursa BOP gi-
bi, RAND raporu gibi projelerle kurulmak istenen
tuzaklari rahatlikla asacak, Miisliimanlar tipki
[bn-i Teymiyye'nin, Imam Rabbani’'nin, Sah Ve-
liyyullah’in yaptiklari gibi cark: tersine cevirerek
serleri hayirlara tebdil etmeyi basaracak ve vahye
dayali hayat tarzin1 yeniden daha canli bir sekilde
insa edecektir, ingaallah.

Evet, Hikmet Bey, siz bu cercevede neler soy-
leyeceksiniz?

Demir: Soylenenlere aynen katildigimi belirt-
tikten sonra bir ilavede bulunmak istiyorum: Bu
yeniden inga siirecinde, 6zellikle Stinnet’i ihya et-
meyi, Siinnet’i yagamay1 ncelikli ve dnemli gorii-



yorum. Her seyden ¢nce Hz. Peygamber’in(s.) ya-
sam pratiklerini aileden baglamak suretiyle uygu-
lamaya koymamaiz, aileyi sadece cocugun egitildi-
gi bir yuva degil, kargilikli otokontrole dayali ola-
rak eslerin de egitildigi bir yuva olarak insa etme-
miz lazzm. Cagimizin en biiyiik hastaliklarindan
birisi olan bireysellik tuzagina diismemeli ve ce-
maatle namaz gibi sosyal bilinci, beraber olma bi-
lincini gelistiren ve yasatan siinnete ittiba etme
konusunda zafiyet géstermemeliyiz. Kadinin mo-
derniteye kurban gitmesine ve dolayistyla kadmnli-
gindan uzaklasmasina gz yummak yerine onu, Is-
lami biling cercevesinde gelenegimizden de kay-
naklanan bazi ¢cikmazlarimizi asarak hayata miida-
hil kilmali ve 6zne konumuna tagimaliyiz.

Yildiz: Efendim, hepinize bu énemli agiklama-
larinizdan dolay1 tesekkiir ediyorum. Ifade ettigi-
niz gibi Miisliimanlar su anda gerek fiziki gerekse
psikolojik bir kusatmay-

MUSLUMANLARIN DURUMU/DURUSU / AGIKOTURUM

tebdil oldu. Ilgili ayetleri okuyarak sohbetimizi ta-
mamlayalim:

“Onlar yukaridan ve asagidan iizerinize geldiklerin-
de ve gozlerinizin feri kaybolup yiirekleriniz agziniza
geldiginde ve Allah hakkinda en celisik diisiinceler akli-
nizdan gectiginde (neler hissettiginizi hatirlaymn. Iste)
orada ve o anda miiminler sinandi ve siddetli bir sok ile
sarsildilar. Ve iki yiizliler ile kalpleri hastalikli olanlar
(birbirlerine) ‘Allah ve elcisi bize sadece bos vaatlerde
bulunmaktadir.” dedikleri zaman (ki durumu hatirla:)

“Gercek su ki; Allah't ve ahiret gtiniinii (korku ve
umutla bekleyen) ve onu her daim anan kimseler icin
Allah’in elgisi giizel bir 5mek teskil eder. (Iste boyle)
miittefikleri(n kendilerine dogru ilerlediklerini) goriin-
ce miiminler ‘bu Allah’in ve Rastlii'niin bize vaat et-
tigidir.” Ve {(demek ki) Allah ve Rasilii dogru soyle-
mis’ dediler ve bu onlarin sadece imanlarini ve Allah’a
teslimiyetlerini artirdr.” (Ahzab 10-12 ve 21-22) m

la ve bunun beraberinde
getirdigi bir sarsintiyla
karst karsiya. Aslinda
bu tarihsel bir kural. Zi-
ra siz eger “Miisliima-
mm” diyorsaniz, “Rab-
bimiz Allah’tit” diyor-
saniz, Islam’t hayata
miidahil kilmaya ¢alisi-
yorsaniz bu tiir saldiri-
larla ve kusatmalarla
karsilasmaniz  kaginil-
maz. Ama burada
o6nemli olan, bu kusat-
malar kargisinda Ibrahi-
m? bir durug, Muham-
medi bir durus sergile-
yebilmektir. Tipki1 Hen-
dek kusatmasinda oldu-
gu gibi. Diigman her ta-
raftan sikigtirdiginda te-
zelziil edip topuklarmnmn
istiinde geri donenler
de oldu; fakat Hz.Ra-
stil(s.) onciiliigiinde ger-
cek bir direnis sergile-
yenlerin Allah’a iman-
lart ve teslimiyetleri pe-

kisti; yani serler hayra
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TESETTURUN FITRILIGI

ABDULLAH YILDIZ

¥ nsan fitraten temizdir, hilkat mayasina “ilaht
I ruh”dan iiflenmistir(38/72), iyiye ve giizele
miitemayildir; “ahsen-i takvim™(95/4) tizre ya-
ratilmistir, yeryiiziimde “Allah’m halifesi”(2/30)
olarak gorevlendirilmistir, bu yiizden de “esref-i
mahltkattir.

Insan fitraten zulme, haksizliga isyan eder; za-
lime karst mazlumun ve magdurun yaninda yer
alir. Insan fitraten adalet ve hak arar.

Insan, fitraten birlikte yasama, birbiriyle daya-
nisma, yardimlagsma egilimindedir.

Ve insan, fitraten haya duygusuna sahiptir ve
tesettiir/ortiinme ihtiyaci hisseder.

Hz.Peygamber(s)’in “Her dogan cocuk, Islam
fitrat1 tizerine dogar. Ancak ebeveynleri onu Hi-
ristiyan, Yahudi veya Putperest yapar.” hadisi bu
baglamda iyi tefekkiir edilmelidir.

Imdi, bu yazida, tesettiiriin fitr bir temayiil ve
insanin, insanligin/Ademogullarinin ortak degeri
oldugu; ¢iplakligin ise seytani bir sapma oldugu

temellendirilmeye gayret edilecektir.!

Seytani Cephenin Sinirsiz ve
Topyekiin Miicadelesi

Fitrl ortiinme ile seytani ¢iplaklik arasindaki mii-
cadelenin anlagilabilmesi icin Iblis’in Hz.Adem’le
esine ve Ademogullarina karst yiiriittiigii topye-
kiin ve sinirsiz miicadelenin hatirlanmast gerekir:

Allah, Hz.Adem'i yarattiginda meleklerin ve
iblis'in Adem’e secde etmesini emretmis, ama Ib-
lis Allah’in emrine uymayarak isyan etmisti(2/30-
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38, 7/11-27). Iblis bu isyan1 sebebiyle cennetten
cikarilmig, bu yiizden de Hz. Adem’le esine diis-
man olmustu. Ve Iblis, Ademogullarini Allah’in
yolundan saptirmak i¢in “insanlarin dirilecekleri
giine kadar miihlet” istemis, Allah da ona izin
vermisti(7/14-15, 15/36-38, 17/62-63, 38/79-82).
[ste, kiyamete kadar miihlet alan Iblis’in Ademo-
gullarmi ayartma ve ¢epecevre kusatma konusun-
da yaptig1 yemin son derece ¢nemlidir:

“Dedi ki: “Madem &yle, beni azdirdigindan dola-
yt onlart (saptirmak) icin mutlaka senin dosdogru yo-
lunda pusu kurup oturacagim. Sonra da muhakkak
onlara 6nlerinden, arkalarindan, saglarndan ve solla-
rindan sokulacagim. Onlarin cogunu siikrediciler bu-
lamayacaksin.” (7/16-17)

“Dedi ki: “Rabbim, beni kiskirttigin seye karsilik,
andolsun, ben de yeryiiziinde onlara, sana baskaldirma-
y1 ve diinya tutkularini stisleyip cekici gosterecegim ve
onlarin tiimiinii mutlaka kiskirtip-saptiracagim. Ancak
onlardan muhlis olan kullarin miistesna.” (15/39-40)

“..Onun soyunu -pek az1 disinda- kuskusuz ken-
dime bagl kilacagim.” (17/62)

Goriildigii gibi Iblis, Allah’'in dosdogru yolu
tizerinde pusu kurarak, insanlar1 azdirmaya, saptir-
maya, isyani ve diinya tutkularini siislii gdsterme-
ye, onlara vesvese vermeye ¢alisacagina; Ademo-
gullarina yonelik “geytani kugatma”y1 kiyamete
kadar siirdiirecegine ve bu ugurda tiim imkanlar
kullanacagina dair yemin etmistir. Yani Iblis'in
bagini cektigi seytani cephenin Hz. Adem ve
ogullarma kars verdigi miicadele simirsiz ve top-
yekiindiir. Allahu Teala, insanligi bu konuda



uyarmis, seytanin kullanabilecegi yéntem ve vasi-
talara dikkat cekmistir:

“Onlardan gti¢ yetirdiklerini sesinle ayart, atlila-
rin ve yayalarinla onlarin tizerlerine cullan, mallarda
ve cocuklarda onlara ortak ol ve onlara vaadlerde bu-
lun.” Seytan, onlara aldatmadan baska bir sey vadet-
mez. Benim kullarim; senin onlar iizerinde hicbir zor-

layic1 giictin yoktur. Vekil olarak rabbin yeter.”

(17/64-65)

Merhum Seyyid Kutub, bu 4yetin adeta bir sa-
vag tasviri yaptigini belirterek; seytanin kalplere,
akillara ve duygulara egemen olmak icin psikolo-
jik savas yontemlerini kullandigini vurgular.2
Avyetteki “onlardan giic yetirdiklerini sesinle
ayart” ifadesinde gecen ‘istifzdz’ eylemi, liigatler-
de provake etmek, kigkirtmak, harekete gecirmek,
ayaklandirmak ve ayartmak anlamlarint icermek-
tedir. “Athlarin ve yayalarmla iizerlerine ¢ullan”
ifadesindeki ‘iclab’ ise, zor kullanarak ya da yay-
gara kopararak denetim altina almak ve ele gegir-
mek demektir. Iste burada seytanin medyatik gii-
cii ve imkanlar kargimiza ¢ikmaktadir.3

Bugiin, kurumsallasmis seytani cephenin, in-
sanlart Allah’mn yolundan saptirmak ve isyan et-
tirmek icin yazili ve goriintiilii medyayt maharet-
le kullanmak suretiyle, ¢iplakligr tesvik bagta ol-
mak iizere, diinya tutkularini siisleyerek onlari na-
sil ayarttigini, cesitli vaatlerle mallarina ve evlat-
larma nasil ortak oldugunu, onlarin biiyiik boli-
miinii nasil avucunun icine aldigini hep birlikte
miisahede etmekteyiz.

Allah’a Itaatsizligin Ik Tezahiirii: Ciplaklik

Seytani cephenin ilk temsilcisi Iblis’in Hz.
Adem’le esini ¢iplak birakmak icin onlara cesitli
vaatlerde bulunarak ayartmas: ve ayaklarini kay-
dirmasi, iizerinde iyiden iyiye disiiniiliip ibret
alinmasi gereken bir hadisedir.

“Seytan, kendilerinden ortiliip gizlenen cirkin
yerlerini agiga cikarmak icin onlara vesvese verdi ve
dedi ki: ‘Rabbinizin size bu agaci yasaklamast, yalniz-
ca, sizin iki melek olmamaniz veya ebedi yasayanlar-
dan kilmmamaniz icindir.” Ve ‘Gercekten ben size
ogiit verenlerdenim’ diye yemin etti.” (7 Araf 20-21)

“Sonunda seytan ona vesvese verdi; dedi ki: ‘Sa-

na sonsuzluk agacini ve yok olmayacak bir miilkii ha-
ber vereyim mi’?” (20 Taha 120)

TESETTURUN FITRILIGI / YILDIZ
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Goriildigii gibi Iblis, Hz. Adem’le esine vesve-
se vererek, onlara melek olmay1, éliimsiizliigii va-
at etmek suretiyle suca tesvik etmistir. Bugiinkii
seytanlarin, moda, modernizm, cagdaslik ve bi-
limsellik gibi cazip kavramlarla yapmak istedikle-
ri de farkli bir sey degildir. Yeri geldiginde vaat,
ogiit, yeri geldiginde yalan, hile/hud’a, kandirma,
yeri geldiginde tehdit gibi yontemler kullanarak
insanlar1 Dosdogru Yol’dan saptirmak seytanin ta-
raftarlarinin ortak 6zelligidir.

Ve Iblis'in cesitli vaatlerde bulunup ayartmast
sonucu, Hz. Adem’le esinin Allah’in yasak saydi-
g1 agactan yemelerinin ilk tezahiirii ¢iplaklik ol-
mustur.

“Boylece onlart hile aldatti. Agaci tattiklart anda
ise ayip yerleri kendilerine beliriverdi ve tizerlerini cen-
net yapraklarindan yamayip-6remeye basladilar. (O
zaman) Rableri kendilerine seslendi: ‘Ben sizi bu
agactan menetmemis miydim? Ve Seytanin da sizin
gercekten apacik bir diismanmiz oldugunu séylememis
miydim?’

“Dediler ki: ‘Rabbimiz, biz nefislerimize zulmet-
tik, eger bizi bagislamazsan ve esirgemezsen gercekten
kayba ugrayanlardan olacagiz’.” (7 Araf 22-23)

Yasak agactan yediklerinde Hz. Adem ve esi-
nin ciplak kalmalari, seytanin arzuladig: bir neti-
cedir. Dolaystyla, ¢iplaklik kiiltiirii ve suc isleme
egilimi ile seytani ayartmalar, vesvese ve igvalar,
vaatler arasinda dogrudan bir sebep-sonug iligkisi
stzkonusudur.
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KAPAK

Ortiinme Fitr? Bir Olgudur

Imdi, yukaridaki ayetlerden cikarilabilecek asil
ders, ortiinmenin insiyak? bir tepki, refleksif bir
egilim ve fitri bir olgu oldugu gercegidir. Hz.
Adem ve esinin, agactan tadip ciplak kalir kalmaz
herhangi bir dis etki olmadan, gayr1 iradi olarak
tistlerini yapraklarla 6rtmeye caligmalari, fitratin
tezahiirtinden baska bir sey degildir. Tipk: yeni
dogan bir bebegin hemen annesini emmeye bagla-
mast; yumurtadan ctkan su kaplumbagasi yavrula-
rinin suya yonelmesi tiirinden, Allah’in insan
biinyesine yerlestirdigi ilahi programin bir geregi
ve dogal bir sonucudur bu. Ornegin, hanimlarin
bir toplulukta eteginin acilmast {izerine gayri iradi
olarak eteklerini drtmeleri, boylesi bir fitri tepki-
dir ve dogal haya duygusunun triiniidiir. ‘Ar da-
mart ¢atlamamig’ olan hanimlarm, giysileri ne
olursa olsun, gosterdikleri ilk tepki ortiinme isti-
kametinde olmaktadir.

Ayrica, bu olaydan cikarilabilecek diger bir
ders de Hz. Adem’le esinin hata yaptiklarini, sug
islediklerini kabul edip tevbe etmis olmalaridir.
Iblis gibi biiyiiklenip suclarini inkar etmemisler-
dir. Sug isledikten sonra Iblis’in kibirlenip isyan
etmesi, Hz. Adem’inse kabul edip tevbe etmesi,
iki farkli davranis bi¢imidir. Birinin helaki, dige-
rinin kurtulusu s6z konusudur. Nitekim Allah
Hz.Adem’in tevbesini kabul etmis, onu dogru yo-
la iletmis ve onu gorevlendirmistir. Bugiin de
hangi sugu islemis olursa olsun insanlarin, hulfis-i
kalple tevbe etme haklar1 vardir.

Hz. Adem ve esi Allah tarafindan cennetten ¢i-
karilarak affedilmisler; diinyaya génderilmislerdir:

“Dedi ki: “Bir kismuniz bir kisminiza diisman ola-
rak, hepiniz ordan inin. Artik size benden bir yol gis-
terici gelecektir: Kim benim yol géstermeme uyarsa
artik o sasirip sapmaz ve mutsuz da olmaz. Kim de
benim zikrimden ytiz gevirirse, artik onun icin de si-
kintili bir gegim vardir ve biz onu kiyamet gtinti kér
olarak hagredecegiz.” (20 Taha 123-124)

Diinyaya gonderilen insanoglu bast bos bira-
kilmamus, kendisini seytanlarin igva ve vesvesele-
rine karst uyarip korkutan elciler vasitasiyla yon-
lendirilmistir. Zira; Iblis’le Hz. Adem arasinda vu-
ku bulan ¢iplak kalma - 6rtiinme hadisesi, yalniz-
ca cennete 6zgii bir vaka degil, Ademogullar: ile
seytanin izinden gidenler arasinda tiim insanlik
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tarihi boyunca siiriip gidecek bir miicadeledir.

“Ey Ademogullars; seytan anne ve babanizin ¢ir-
kin yerlerini kendilerine gistermek icin, elbiselerini st-
yirtarak onlar cennetten cikardigi gibi sakin sizi de bir
belaya ugratmasm. Ciinkii o ve taraftarlari sizleri gér-
mektedir. Biz gercekten seytanlari, inanmayacaklarin
velileri kildik. Onlar ¢irkin bir hayastzlik islediklerin-
de; biz atalarimizi bunun tizerinde bulduk. Allah da
bunu bize emretti derler...” (7 Araf 27-28)

Buradaki hitapla konu umumilesir, tiim insan-
lig1 ve insanlik tarihini kapsayacak bir boyuta ta-
sinir. Yani ortiinme ile ciplakligin miicadelesi, in-
sanlik tarihi ile baglar ve kiyamete kadar siirer, sii-
recektir.

Kisaca; Hz. Adem’le Iblis arasindaki miicade-
lenin ¢nemli bir alant 6rtiinmek-ciplaklik miica-
delesidir ve ¢rtiinme fitri bir olgudur; Allah’m yo-
lundan gidenlerin yerine getirmeleri gereken ilahi
bir buyruktur. Inancin disa, sekle yansiyan gorii-
niimiidiir. Insanlar 61f ve adet icabi 6rtiinmiis ol-
salar dahi, o orf ve adetlerin temelinde insanlik
tarihi ile baglayan tevhid inancmnin izleri vardir.

Insanlik Tarihinde Ortiinme Gelenegi

[k insan ve peygamber Hz.Adem’le esinin, ¢ip-
laklik sapmasini temsil eden Iblis’e karst verdikle-
ri 6rtiinme miicadelesi, Adem’in yolundan giden-
lerin seytanin adimlarint izleyenlere karsi tarih
boyunca siirdiirdiikleri miicadelenin en esasl ve
simgesel boyutunu olusturmustur. Kadinlarin vii-
cutlarmi setretmelerine, ozellikle de basortiisii
takmalarina iligkin kadim dini ve orfi gelenek;
seytani c¢iplakliga karsi insani durusu ve fitrl or-
tinme egilimini yansitir. Eski Yunan, Iyon, Misir
uygarhigindan Hititlere ve ilahi dinlere kadar,
hepsinde kadinlarin bagortiilii ve tesettiirlii olduk-
lar1 goriiliir:

Hitit devri mezar tagi kabartmalarinda, Frig-
ya'daki Iyon kiiltiirleri kalintilarinda ve Siiryani
mozaiklerinde kadinlarin basortiilii olduklar: bel-
gelenmistir. Eski Yunan'da ise basgortiisii, Zeus'un
karist Hera ve bereket tanricast Demetler’in &zel
sembolleriydi. Homer’e gore ortii, kadin kimligi-
nin ayrilmaz parcasidir. Heraklit, Yunanistan ve
Misir’da yasayan kadinlarin pece taktiklarini ifade
eder: “Giysilerin basa gelen kismi yle sartlir ki,
yiiziin tiimi bir pece ile ortiilmiis gibi goriintir. Zi-



ra sadece gozler ortada kalir, yiiziin di-
ger boliimleri ise, giysinin bir parcast
ile tamamen ortiiliir. Biitiin kadimnlar
bu sekilde beyaz renkli giysiler giyer-
ler.”4

Kadmin ortiisiiniin, 6zgiir ve iffetli
olusunun sembolii olarak algilandigi-
na iliskin ilgin¢ bir hukuk belgesine
Asurlularda rastlanir: “Evli ve dul ka-
dinlar ev haricindeki yerlerde bulun-
duklarinda, baglarini 6rtmek zorunda-
dirlar. Bu durum kapatilanlar (esirtu)
icin de gecerlidir. Kapatilan kadimlar
hanimlarina sokakta eslik ettiklerinde
baglarint énermeliydiler. Buna karsi-
lik fahiselerin bast agik olmaliydi. Bu-
na uyulmazsa agir ceza tehdidi vardu.
Bu ayni zamanda tutsak kadimlar icin
de gecerliydi. Bir erkek kapatilmis bir
kadint mesru karist yapmak isterse,
kadinin bagmnin taniklar 6niinde 6r-
tiildiigii resmi bir toren gerekliydi.”#

Hiristiyanlikta sadece rahibelerin
degil biitiin kadinlarin baslarint ort-
meleri emredilmistir:

Kitabi Mukaddes, havari Pav-
lus’'un Korintoslular'a yazdigi mek-
tupta ortiinmeyi emreder:

“Ben Mesihe uydugum gibi, siz de
bana uyun. (...) bilmenizi isterim ki,
her erkegin bagt Mesih, ve kadinin ba-
st erkek, ve Mesih'in bagi Allah’tr.
(...)erkek, Allah’in sureti ve izzeti ol-
dugu i¢in, bagint értmemelidir; fakat
kadin erkegin izzetidir.(...) Bu neden-
le ve melekler ugruna kadin, bir yetki
isareti olarak bagini  &rtmelidir.
(...)kadinin ortiisiiz Allah’a dua etme-
si yakigir mui?”3

Hiristiyan bilgin Tertulian, 6rtiin-
menin kadin i¢in koruyucu bir kalkan
oldugunu vurgular:

“Bakire, yalvaririm bagini bir or-
tiiyle ort! Iffetli edep silahina saril, et-
rafint hicap duvariyla gevir; cinsiyeti-
ne ne kendi bakislarinin ne de gelip
gecenlerin bakislarinin sizmayacagi
bir duvar 6r.”6
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Hiristiyan toplumlarda basortiisii
astrlar boyu bir kadinin evli oldugunun
bir sembolii olarak degerlendirilmistir.
Nitekim Cermen kadinlarinin kiliklari-
na iliskin 4. yiizyildan kalan belgelerde
evli bir kadinin bagini nasil érttiigii tas-
vir edilmektedir:

“Sagint igine toplamig oldugu agin
{izerine yiiziinii de kapatan bir basortiisii
orter, bu bagortii kalcaya kadar iner, ba-
zen 6nden acik birakilir veya ¢ene altin-
dan yuvarlak bir igne ile tutturulurdu.”®

Keza cogu toplumlarda kadinlarin
mabetlere ve cenaze torenlerine baslari-
nt kapatarak gitmeleri, Yaratan’a sigin-
manin O’'ndan af ve merhamet dileme-
nin bir igareti olarak goriiliir.

Hayli uzatilabilecek bu tiir érnekler;
insanlik tarihi boyunca biitiin dinlerin
ve medeniyetlerin kadinlarin értiinme-
sine iligkin fitr? egilimi hukuk ve orf ha-
line getirdigini gosterir.

Tesettiiriin Ozgiirlestiriciligi

Kadim bir 6rf olan ortiinme, en giizel
formunu ve miikemmel anlamini Is-
lam’da bulur: “tesettiir”. Kur'an, teset-
tiirii hem sekil itibariyle hem de amacg,
hikmet ve mana itibariyle tanimlar.

“Ey peygamber, eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadmnlarina cilbablarindan (dis
elbiselerinden) iistlerine giymelerini scyle.
Onlarmn (6zgiir ve iffetli) tanmmalari ve
taciz edilmemeleri icin en uygun olan bu-
dur.” (33 Azhab 59)

“Miimin erkeklere séyle: “Bakiglarini
yere indirsinler(harama cevirmekten kacin-
dirsinlar). Irzlarini, bellerini korusunlar.
Bu onlar icin daha arindiricidr...

“Miimin kadinlara da soyle: “Bakigla-
rint yere indirsinler. Irzlarmni, eteklerini ko-
rusunlar. Siislerini, ziynetlerini -(el, yiiz
gibi) gériinen kisimlar miistesna- agmasin-
lar. Basortiilerini (humur) goégtis yirtmac-
larinin tistiine koysunlar. Siislerini su kisi-
lerden baskasina gostermesinler...” (24

Nur 30-31)
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Kadinlarin ortiinmesiyle ilgili olarak Ahzab
59’da “cilb4b”, Nur 31’de “humur”kavramlari kul-
lanilir. Her iki ortii, 6zellikleri itibariyle birbirini
tamamlar. Humur'un(tekili: himar) asil fonksiyo-
nu bas ve boynu 6rtmesidir. Cilbab ise, viicudu
bastan asagiya orten ortiidiir. Cilbdbin el ve yiiz
hari¢ tiim viicudu kapatan, viicut hatlarmin go-
riilmesini engelleyen bir 6rtii oldugu hakkinda or-
tak kanaat vardir. Her iki giysinin ortak fonksiyo-
nu ise, Nur 31’de gegen kadinin ziynetlerini gizle-
mektir. Dolayisiyla burada esas olan; farkli cograf-
yalarda, farkli bigimleri olsa da, tesettiiriin, ortii-
nen icin bir giivenlik kusag1 olusturabilmesidir.

Nitekim, 24/30-31’deki ‘bakislarin yere indi-
rilmesi, ziynet/siislerin gizlenmesi, basortiilerin
bag-boyun-gogiis bolgesini kapatacak bicimde or-
tiilmesi’ emirleri, 33/59’daki “taciz edilmemeleri
icin” ibaresiyle birlikte diistiniildiigiinde tesettii-
riin amaci ve hikmeti daha iyi anlasilacaktir.

Ayrica, her iki Ayette 6rtiinmenin miiminele-
re emredilmesi, cilbdb ve himarn kusattigi an-
lamda bir tesettiiriin, miimin kadmmn kimliginin
bir parcast ve sembolii oldugunu vurgular. Keza,
hitabin “iman edenlere” yapilmast, tesettiiriin bi-
reysel ve toplumsal bir i¢ degisim, bir kalbi donii-
simden sonra uygulamaya konulabilecegi gercegi-
ni de isaret eder. Tesettiire iliskin yukaridaki ayet-
lerin hicretten sonra gelmis olmast, bu psikolojik
ve sosyolojik gercekligin kaniti olarak okunmali-
dir.

Dolayisiyla tesettiir, hem miimin kadinin Rab-
bine bagliliginin, itaatinin bir ifadesi olmakla,
hem onun disiligini gizleyip kisiligini 6ne ¢ikar-
makla, hem de tacizci bakislardan masun kilmak-
la gercek anlamda &zgiirlestirici bir semboldiir.

Ortiinmedeki sembolizm hayli énemli ve de-
rinliklidir. Taciz edilmemenin getirdigi AzAdelik
ve ozgiirliik adeta ortii ile 6zdeslesmistir ve teset-
tiir, kadin serbestliginin, ¢zgiirliigiiniin, rahathigi-
nim bir sembolii haline gelmistir. Bu baglamda,
Paul Gaugin’in anneannesi Flora Tristan’in 1883
yilinda Peru’daki gozlemleri gercekten ilgingtir.
Perulu kadinlar o yillarda, Islam diinyasindaki
carsafa benzer Saya denilen bir giysi giyiyorlarmis.
Flora Tristan, Saya'nin kadinlara sagladigi 6zgiir-
ligii soyle ozetler:

“Sayalart altinda 6zgiir olan, bagimsizliginin
tadini ¢ikaran ve icinden gelen isteklere gore dav-

34 Umran.Kasim -2004

ranan her canlinin sahip oldugu, kendine sonsuz
giivenin gercek huzuru i¢inde olan bu kadinlarin,
cocukluklarindan beri kanun, gelenek, adet, 6n-
yargi, moda, kisaca sdylemek gerekirse, cevrele-
rindeki hersey tarafindan bir kéle durumuna geti-
rilmis olan Avrupali kadinlardan, cok daha bagka
bir diisiince tarzina sahip olduklart kolayca anlagi-
lir.?

1717de benzer bir gézlemi Lady Nontaga, Os-
manli kadinlarinin giydigi ferace icin yapar:

“Buradaki kadinlarin bizlerden daha fazla hiir-
riyete sahip olduklari kolayca goriilecek bir sey.”7

Bir ¢rnek de giiniimiizden: Katolik bir Ingiliz
olan Stella White 6rtiinmenin kendisine sagladi-
g1 ozgiirliigii soyle dillendiriyor:

“Bagortiistiniin - ozellikle Londra’daki ¢ilgin,
hasin diinya ile aramda yarattig1 bariyer sayesinde
edindigim mahremiyet beni cok mutlu etti. Ortii-
niin icinde biiyiik bir huzur buldum: Yoldan gecen
meraklilarca kusatildigimi hissetmiyorum; trafik,
giiriiltii ve kalabalik simdi benim icin daha az ezi-
ci. Yiiriirken bile kendi giivenli diinyama cekilebi-
liyor, pratik anlamda, istemedigim tutum ve istek-
lere kargt kendimi tamamen giivende hissedebili-
yorum.”8

White'in sézkonusu yazisinda altini ¢izdigi gi-
bi, batili kadinlarin 20.yiizy1l ortalarma kadar ki-
liseye sapkaly, ortiilii, eldivenli gittiklerini hatirla-
tirsak, ayni yiizyilin ikinci yarisinda Bati toplum-
larindan baglayarak tiim “modern” diinyayi istila
eden seytani ciplaklik kiiltiiriiniin, aslinda kadim
insani/fitri gelenekten kokli bir sapma anlamina
geldigini de tespit ederiz.

Yukaridaki ornekler, kadinlarin ortiinerek 6z-
giirlestiklerini, ortii icinde huzur, sitkun ve giiven
bulduklarini ortaya koyan farkli ve ilging tecriibe-
ler olup, fitrat dini olan Islam’daki tesettiir emri-
nin hikmetlerini anlamamiz1 kolaylastirmaktadir.

Sonug:
Aslolan “Takva Elbisesi”ni Kusanmaktir

Ozetle; 6rtiinmek insanoglunun fitratinda var olan
bir duygu, bir egilim ve bir ihtiyactir. Ciplaklik ise
seytani bir sapmadir; insan1 insan olmaktan cikartr,
ruhi kimliginden soy(utl)ar, onu Kur’an'in “ke’l-
en’ami: hayvanlar gibi”(7/179) ifadesinde anla-
mint bulan salt beden haline getirir.



Rabbimizin bize bir litfu olan értiinme duygu-
su, insanogluna izzet, onur, kimlik ve kisilik ka-
zandirir. Insan, rtiinme sayesinde hayvani ve be-
himi duygularindan uzaklasir, yiicelir ve ozgiirle-
sir; insan olmanin gerektirdigi sorumluluklarm bi-
lincine erer. Kur'an'daki “lib4su’t-takvé: takva
elbisesi” deyimi, bu anlamlar1 vurgular:

“Ey Ademogullari! Size cirkin yerlerinizi ¢rtecek
elbise ve size siis/onur kazandiracak giysi (yapma bil-
gisi) indirdik. Takva elbisesi ise daha hayirlidir.
Bu, Allah’in dyetlerindendir. Umulur ki 6gtit alip dii-
siiniirler.” (7 Araf 26)

Takva elbisesi, be-tahsis kadin giyiminde yani
cilbab ve himarn kusattigt manada tesettiirde ger-
cek anlamint bulur. Miimin kadin, bedenini setre-
dip takva elbisesini kusanarak tacizlerden, kotii-
liikklerden, haramlardan korunur; Allah’a, kendi-
sine, topluma ve esyaya karsi sorumluluklarinin
bilincine erer.

Hz.Peygamber(s.)’in cehennem ehli olarak ni-
teledigi “giyinik olduklar: halde ¢ciplak kadinlar™ si-
nifina dahil olup olmamak, burada anlam ve
6nem kazanmaktadir. Hadis; miimin hanimlar
oncelikle seffaf, viicut hatlarini belli edecek dii-
zeyde dar, davetkar elbiseler giymemeleri konu-
sunda uyardig1 gibi, onlarin esas itibariyle yukari-
daki ayette vurgulanan “takva elbisesi”nden yok-
sun/ciplak kalmamalari gerektigini de ihtar et-
mektedir. Zira, sekil itibariyle tepeden tirnaga vii-
cudu setredip zihnen ve kalben ac-1k kalmak, tak-
va bilincinden uzak olmak mimkiindir. O halde,
bugiiniin miimin kadini, kisiligini degil disiligini
one cikaran ve “cazibe” esasima dayali moda putu
hakkinda dikkatli ve uyanik olmali; ama bir o ka-
dar da “takva libasi”n1 kusanmak icin gayret sar-
fetmelidir.

“Takv4 elbisesi” evvelen, Allah korkusu ile
haramlardan, giinahlardan, kotiiliiklerden kaginip
sakinmay1, haya ve ndmus duygusuna sahip olma-
yi ifade ederse de Muhammed Esed’in “takva”
kavramma getirdigi agilim gercevesinde; Allah’in
her zaman her yerde hazir oldugunun farkinda ol-
may1 ve kisinin bu farkinda olusun 15181 altinda
kendi varligmi bicimlendirme arzusunu, dolayi-
styla de en genel anlamda Allah’a karst sorumlu-
luklarinin bilincinde olmay1 kapsar.10 Bu sebeple
“takva elbisesi”, sadece miimin kadinlarin degil
miimin erkeklerin de kugsanmalar1 gereken giyim-
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kusam ve davranig kaliplariny, iliski bicimlerini ve
sorumluluklarini kapsayan bir genislige sahip olur.
Bu baglamda, “Onlar (kadinlar) sizin icin ortii, siz
de onlar icin értiisiintiz.” (2 Bakara 187) 4yetinde-
ki “libas:6rtii” kavrami da hatirlanmalidir. Zira
burada hem kadinin hem de erkegin libas/ortii ol-
ma vasfi yani eglerin birbirlerini tamamlamalari,
sartp sarmalamalari, biitiinlemeleri ifade edilmek-
le kalmaz, daha da 6nemlisi biitiin miimin kadin
ve erkeklerin karsi cinsleri icin haramlar1, ginah-
lar1, kotiiliikleri 6rten ve onlara giden yollar: tika-
yan takva bilincine sahip olmalar1 gerektiginin al-
t1 ¢izilir. Ndr 30-31’de 6nce miimin erkeklerin
sonra da miimin kadinlarin “bakiglarini yere in-
dirmeleri”nin emredilmesindeki hikmet de budur.

O halde, kadin1 ve erkegiyle biitiin miiminle-
rin takva elbisesini kusanmalart ve Kur’an’in 6n-
gordiigii “hayad toplumu™nu olusturmalaridir esas
olan.

Ve nihayet; takva elbisesini kusanan basortii-
lii/tesettiirlii hanimlar fitrat, ilahiligi, insaniligi,
insan ozgiirliigiinii, haya ve edebi... temsil eder-
ken; ciplaklik kiltiiriinii yaygilastirip tesettiirii
yasaklayanlar “seytanin adimlar: ardindan gidenler”
olmaktadir. Seytan ve taraftarlarmin “fitrat”a kar-
st savaglari ise akim kalmaya mahkumdur; zira sey-
tanin, “Allah’in halis kullar1” tizerinde bir etkinligi
s6z konusu degildir. =
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ARSIZ GOZ - GOCEBE BEDEN:
BASORTUSU UZERINE FELSEFI BIR DENEME- I

DIiLAVER DEMIRAG

agortiisii olgusunu modernligin bir bi¢imi
B olarak Fasizmle iliskilendirerek ele aldigim

yazida basortiisii olgusundan hareketle Is-
lam’a karst uygulanan kiiresel sikiyénetimden, kii-
resel fasizm olgusundan yola ¢ikarak batinin ne-
den basortiisiine ve Islam’a karst diismanca bir tu-
tum icinde oldugunu sorgulayacagimi ifade etmis-
tim. Bu yazida Batinin kurucu 6gelerinden hare-
ketle, ozellikle de bakis, beden gibi olgulardan
hareketle basta Fransa olmak iizere bir cok Bati
tilkesinde bagortiisii ve miisliimanlara yonelik ay-
rimciliklarin kékenine inmeyi amagliyoruz.

11 Eyliil sonrast esen bu ayrimer tavirlarin, li-
beral hosgorii, demokratik degerler ve cok kiiltiir-
liliik gibi lafizlara ragmen varolmasinin tek nede-
ni elbetteki tek basina sag siyasetin yiikselmesi ile
aciklanamaz. Ciinkii batili anlamda demokratik
degerlerin savunusunun bugiin en miimtaz siyasi
uzantist konumundaki Yesillerin bile Islam’1 ve Is-
lami goriiniirligi kendi 6zgiinliigii icinde deger-
lendirmek, sindirebilmek konusunda zorlandigini
gormekteyiz. Yesiller gercekten de, Anarsistleri -
ilgingtir Anarsistler bile Islam’t kendi ézgiinliigii
icinde anlamakta zorlaniyor, Islami otoriteyi bir
iktidar pratigi olarak gorebiliyor ve bu nedenle de
[slamciligr digliyorlar- disarida birakirsak, batili si-
yasal hareketler icerisinde en ozgiirliik¢ii olan si-
yasal akimlarin baginda geliyor. Ancak biitiin
bunlara, kiiresel adalet hareketi -bu hareket ile
[slamci aydimlar, Islamci hareketler arasinda kép-
riiler olusmus bir halde- icerisinde Islamciliga ilis-
kin olumlu olmaya egilimli havaya ragmen ayrim-
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ciliklar tiim siddeti ile devam ediyor. Peki Bati
neden Islam’t kendi 6zgiinliigii icerisinde kavra-
maktan aciz, neden ayrimci tutumlar gelisiyor, Is-
te cevabini aradigimiz soru bu, bunu bagortiisii
lizerinden yapmaya caligsam da buradaki asil konu
[slam ve bati arasindaki ontolojik deger farki ve
bunun tezahiirleri. Bu nedenle bu yazinin asil ek-
seni bu ontolojidir ve basortiisii olgusuna gorii-
niirlitk, goriinmezlik dikatomisi ve post-modern
kapitalizm ile goriiniirliik, beden olgular1 eksenin-
de yaklagsmay: denerken, ayni anda da basortiisii
olgusuna felsefi bir alt yapt olusturma gabasinda
olacaktir.

Hayaletin “Garip Huylan” ya da
Bastirilanin Geri Déniisii

“Ruh geri dénerek (hortlak) gelir, hem geri-ge-
len bir éliiyii, hem de beklenen bir geri déniist,
art arda yinelenen bir hayaleti oynar”; bundan-
dir ki “bir hayalet hep geri gelendir, zaten gidis
ve gelisleri denetlenemez ¢iinkii geri gelmekle
baslar zaten”.1

Post-modern diisiincenin hit isimlerinden mi-
teveffa Derrida’nin hayalet kavramlastirmasi farkl
anlamlar tiretmistir; hi¢ kugku yok ki Hamlet bag-
laminda Sekspir ve Marks okumalar1 baglaminda
tirettigi bu kavramlagtirmanin baglamindan ko-
pup, baska bir baglamda yeniden ortaya cikacagi-
nt diisinmemisti. Ama Said bunu yapt1 ve Derri-
da’nin Marks icin yaptigini Islam’a uyarlayarak Is-
lam’in Batiy1 rahatsiz eden bir hayalet oldugunu



belirtti; ben de her ikisinin de kullandig1 bu kav-
rami basgortiisiine uyarlamaya ¢alisacagim. Ve bu
baglamda “bascrtiisii bir hayalettir, bir musallat, bir
hortlaktir ve musallat bilimce anlasiabilir” diyece-
gim.

[k basta irkiltici gelen bu imgeleri acarsam,
basgortiisii modernligin icad: olan tarih mezarligi-
na coktan defnedildigi zannedilen din’in mezarin-
dan cikarak, hortlayarak Batinin burjuva liberaliz-
mini de taglasan Tiirk modernligini de rahatsiz
eden bir bicimde musallat olmustur. Yani basorti-
sii, kayboldugu, artik insanlik bilincinde yerinin
miize olacag diisiiniilen, bir anlamda bastirilan,
bilingdisina atilan dinin goériiniirlesmesidir ve
varligr ile Batmin sekiiler bilincini ifsad ederek
rahatsizlik vermektedir.

Daha ¢nce de vurguladigim gibi, modernlik
kendini aklin utkusuna adamis, bu nedenle de
miiphem olan her seyi bastirarak yok sayan bir si-
nir boyu yani sinirlart agan, tagkin bir uygarlik bi-
linci, bir uygarlik tarziydi. Aklin hiikiimranlik
kurdugu bu topraklarda kesinlige sahip olmayan,
aklin hitkiimranligina girmedigi icin de muglak ve
belirsiz gériinen, ¢if degerliligie ve ¢ift anlamliliga
sahip olan, kisacast nicel bir kesinlik ifade etme-
yen herhangi bir seye yer olamazdi. Bu diinya da
dogal olarak aklin hiikiimranlig1 altina sokulma-
yan bu nedenle de akil disi bulunan dine de yer
olamayacagi i¢in tipkit oliim gibi din de siirgiin
edildi, bastirildi, mezarliklara mahkum edildi. Ya-
ni din bir mezarlik bilincine indirgenmis oldu.(*)
Tam da bu nedenle Agust Comt ve ardindan tiim
rasyonel diinya, alelacele yeterli bir defin toreni
yapmaksizin dinin tizerine toprak attilar. Hiikiim
kesindi: Aydinlanma ve onun sadik evladi olan
bilim sayesinde din artik kesin bir ¢liimle, hayati-
mizin i¢inden ¢ikip gidecekti. Zamanla adi bile
anilmayacak, dinin yerini kesin bilimsel inanclar
alacakti. Ama 6ngoriilen gerceklesmedi, tarih de-
nilen mezardan bir gece ansizin ¢ikageldiler. Ha-
yaletlerin kimi yeni duruma ayak uydurarak ruh se-
anslarinda cagrilan bir figiir, canlilarin diinyasin-
da bir golge varlik olarak kimseyi rahatsiz etme-
den, sadece mdeyumlarin varligindan heberdar
oldugu varliklar olarak yasamayi kabullendiler;
hatta kimileri sevimli hayalet casper gibi cazip bi-
le oldu ve varliklar1 bir ticari kazanca doniisebil-
di. Lakin bu hayaletlerden biri vardi ki, hi¢ de ev-
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cil bir hortlak olmaya niyetli degildi; ona haksizlik
eden canlilar dilnyasindan intikamini almaya ka-
rarli bir ‘vahsi hortlak’1! Bu hayalet batinin mut-
lak bilincine meydan okuyan, tstelik ruhuna azap
cekitrdikleri i¢in de nefret ettigi canlilar diinya-
sinda hesabini soracak adalet talep eden bir Zom-
biydi. Bu “zombi’nin adi Islamcilikt.

Said’in deyimiyle “Bat: medeniyetini zaman
zaman yoklayan bir ¢cok hayaletlerden hig biri
Islam’in uyanisi kadar kafa karistirici, yerine
bagka bir sey konamayacak kadar tuhaf degil-
dir.”?

Kafasi karigan, hayalet karsisinda huzursuzluga
kapilan elbette sadece Bati degil, varligini Batiya
iliskin olusturdugu yakinliktan alan kendini bu
yolla mesrulagtiran Tiirk modernist elitleri de hu-
zursuz bir haldeler ayni1 zamanda. Modern Bati bi-
lincine meydan okuyan Islamci hayaletin bu den-
li tuhaf bulunmasmnin nedenlerinden birisi de
onun zamansal gecikmisligi, bir anlamda bu caga
ait olarak goriilmeyisidir. O asilmig olunan, geride
birakilan ortagagdan bu zamana gelmis gibidir, or-
tacagin post-modern zamansalliga meydan okuyu-
su olarak algilanmasidir.

“Hayaletimsi an, eger bu sézle kiplestirilmis
simdiler zinciri (ge¢mis simdi, giincel simdi: “su
anda” gelecek simdi) anlagiliyorsa, artik zaman
icinde yer almayan bir andir” ve bundan dolay:
“hayaletin ugcucu ve zamansizca ortaya ¢ikist za-
mana ait degildir”™

[slamcilik simdiki zamana ait olmayan bir za-
mansallik, daha dogrusu zamanlar1 enine keserek,
burjuva zamansalligin1 imha eden bir edayla sim-
diki zamanda varolmaktadir. Islamcilik “canli
simdinin, cagdast olamama” hali icinde “canli
simdi”yi bozunuma ugratarak varolmaktadir. Hem
de tiim indirgenemez tekilligi ile.

Basortiisii de tam boyle bir durum “cagdist bir
kisve”! olarak ¢agdasligin “canli simdisi”ni bozu-
numa ugratmakta. Govdelerin tiim ihtigami ile
goriiniirlestigi, kadin ve erkek bedeninin bir isa-
retler mezarligina donerek “metinsellestigi”, boy-
lece her birinin ayr1 bir zamani ve mekani dillen-
dirdigi bir zamanda, bedeni ve “bagt” goriinmez-
lestirerek bozmakta. Hayaletimsi varolusuyla;
“Bir sey olmayan bir sey, tiim belirigleri arasin-
da gériinmez olan bu sey, yeniden belirdiginde
artik ete kemige biirtinmiis olarak gériinmez.
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Gene de bize bakan ve géren bu seyi orada oldu-
gu zaman bile gérmemek. Hayaletlerin bakigim-
sizligh her tiir aynaligh kesintiye ugratir burada.
Zamandigiligs kirar, zamana aykirt diismemize
cagrida bulunur. (...) Bu hayaletimsi herhangi
bagka biri bize bakar, bizim her tiirlii bakisimiz-
dan daha énce ve bakisimizin 6tesinde, saltik bir
bakisimsizlik ve zaman olarak énce olma (kusak
agisindan, birden ¢ok kusak acisindan olabilir)
uyarinca, hic bir sekilde dizginlenemeyecek bir
orantisizlik uyarinca, onun bize baktig1 duygu-
suna kapiliriz. Zamana aykiriligin yasalari ege-
mendir burada.™

Derrida’ya yaslanarak yaptigim hayaletimsi va-
rolus kavrami her zaman bastirilanin, yok sayila-
nin unutulanin geri déniisiini ima eder bize. [s-
lamcilikta unutulmus, etki giictinii yitirmis, ke-
narda varolusa mahkum edilerek disarida birakil-
mus olanin yeniden belirisini imler. Ciinkii o artik
varolmayan, unutulan hayattaki etki giicii silikles-
mis dinin adalet giidiisiiniin, adalete olan vurgu-
sunun somutlasmasidir. Ancak onun somutlagma-
st yine de bir yar1 gercekligi, bir askida olus duru-
munu da gosterir. Ciinkii ¢rnegin kiiresel adalet
hareketinin simdiki zamanin zihniyet diinyasiyla
uyusan sekiiler bir adalet, bir esitlik vurgusunun
tersine, Islamciligim adalet vurgusu aydinlanmaci
zihniyet icin miiphem olanmn yani ilahi olanin ze-
mininden tezahiir eder. O Allah adil oldugundan
mizam dogru, dosdogru tuttugundan, seylerin ni-
zami ilahi nizamin degil de, beseriyetin degisken
ve goreli nizamindan kaynaklanan bir varolusla,
zultim, fesad ve adaletsizlige yol actigindan adalet
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bu miifsid diinyaya uyumlan-
dirma cagrilarina sirtint déne-
rek, herkesi “Allahin sasmaz
nizamina” c¢agirmaktadir. Is-
lamcilik icin adalet sadece bir
esitlik, herkese hak ettigini
vermek degil, asil olarak “sey-
lerin diizene kavusmasi”, her
seyin yerli yerine oturarak ilahi
nizamdaki yerine kavusmasidir.

Yani Islamcilik artik unu-
tuldu denilen bir seyin, simdiki
zamana, hatta zamana ait ol-
mayan bir seyin, Derrida’nin
ifadesi ile “siperlik” etkisinin zamansiz zamanin-
dan yoneltmektedir cagrisini. Hayalet dogast ge-
regi indirgenemez mutlak bir bagkaligi ya da tekil-
ligi, fark ifade etmektedir, dolayistyla batt moder-
nitesinin onun uglagmig bicimi olan post-moder-
nizmin aligik oldugu kodlari, miikemell olduguna
inanilan diizenini bozmaktadir. Ustelik de bunu
artik burjuva liberal degerlerin “kiiresellestigi” bir
zamanda yapmaktadir. O bagka bir zamanin, bas-
ka bir varolusun uzlagmaz tekilligi olarak Batiya,
batili degerlerin olusturdugu “tarihin sonu ve son
insan” imgesine meydan okuyarak yapmaktadir.
Bat’nin kimilerince sanildig1 gibi “mutlak éteki’si
kiiresel kapitalizm karsitlart degildir, ciinkii so-
nucta kiiresellesme karsitlart denilen toplumsal
hareket post-modern bir olgu olsa da Bat1 degerle-
rinin bir Griinidir.

Opysa Islamcilik, batinin artik bitirdigini, niha-
yete erdirip mutlak zafere ulastigini diistindiigii bir
noktada nihai diismani, caglar boyu “6teki’lesti-
rip seytanlastirdig1, yahut dilsizlestirerek, kendi
hilafina tanimlayip bigimlendirdigi ve kendi olma
hakkini elinden aldig1 fslam adina Batiya meydan
okumakta, ona boyun egmeyecegini, ona benze-
meyecegini ve dolayisyla kendi yolunda kendi
medeniyet degerlerini gelistirmek istedigini ifade
etmektedir. Kaynagi din oldugu icin de batili bur-
juva zamansallik agisindan anakronik yani za-
mandis1 kalmakta, cagin ruhuna ters disgmektedir.
Onu bir hayalet, bir hortlak kilan da burjuva za-
mansalligmin disinda kalmighigi, ¢agin ruhu ile
uyumsuzlugudur. Basortiisii Islam’in kamusal go-
riintiisii olarak cisimlestikce de Islami goriiniirliik



olarak ama goriinmez bir goriiniirlitk olarak so-
mutlastik¢a da batinin sekiiler bilincini, ruhunu
rahatsiz eden bir hortlak, bu bilince musallat ol-
mus bir hayalet olarak korku vermekte ve dislan-
maya, bastirima ugramaktadir. Fransiz adaletinin
goriintiide kamusal sahayr dindisilagtirmak adina
olusturdugu “dinsel kisve ve dinsel simge yasag1”
uygulamasinin ardinda aslinda kendi sekiiler va-
rolusuna bir tehdit, bir meydan okuma olarak [s-
lam ve onun simgesi olan bagortiisii oldugu gozler-
den saklanamayacak bir gercektir. O nedenle eg-
cinseller ya da ev kedileri ve kopekleri icin bile
kabul edilen haklar ve &zgiirliiklerden Islam ve Is-
lami goriiniirliikler yararlanmiyor. Muhtesem li-
beral demokrasi Islam’a gelince bir anda diktator-
yaya doniisebilmektedir. Kiiresel sikiydnetimin
gerekgesi olan sey terérize Islamcilik degil, Islam
adina yola c¢ikan her seydir. Ciinkii Bat1 icin bas-
kalik ya da farklilik anlasilabilir bir sey degildir, li-
beral hosgorii ve farkli olmak hakki, ¢ok kiiltiirlii-
likk kavramlart son tahlilde post-modern kapita-
lizmin kodlar1 ile uyumlandirildigt miiddetce ge-
cerli, bu nedenle escinsel evlilikleri insan hakk:
olurken basortiilii kizlarin kendileri olarak kalarak
toplum i¢inde varolmalari, dogru diizgiin bir egi-
tim almalari “insan hakki” degildir. Bu ndenle
AIHM Kiirtlerin 6zgiirliik cabalarina olumlu yak-
lasip destek verirken, ayni hakk: basortiilii kizlar-
dan esirgeyebilmekte, batinin en 6zgiirliikcii siya-
sal olusumlarindan Yesiller toplantilarinda tiim
siyasal gruplara soz verirken islami kesim ile en
kiiciik bir diyalog girisiminde bulunmamakta, AB
biirokrasisi Kopenhag Kriterlerinin igine bagortii-
sii yasagini, Islamcilik tizerindeki baskilart koyma-
maktadir. Bunun nedeni Batinin cifte standatl,
iki yiizlii olmalar1 degildir tek basina; asil olan ba-
tilt bilincin mutlak tekilligi ya da bagkaligi kabul-
lenemeyisidir. Ciinkii paganliktan bu yana olusan
ontolojisi farkliliklar, mesafeler, uzakliklar iize-
rine degil benzerlikler ve yakinliklar tizerine ku-
ruludur.

Dipnotlar:

(Bu yazinin dipnotlari, ayn1 yazinin gelecek sa-
yimizda devam edecek olan ikinci béliimiiniin so-
nunda yer alacaktir.)

(*)Tam da bu noktada dinin sekiiler bir diin-

BASORTUSU UZERINE FELSEFI BIR DENEME / DEMIRAG

yada ne hale gelecegini, bir baska ifade ile tirbe
bekgiligine indirgenmis bir dinin ne anlam ifade et-
tigini bu Ramazan bir kez daha yasadik; evliya tiir-
belerine akin akin gelerek kendi hayatlarinin ege-
meni olamayan, beklentilerini de dinlerden degil
oliilerden elde etmeye calisan “halk Islam1” icin,
dinin diriler i¢in degil éliiler icin oldugu goriildii.
Dahast tiirbede gobek atacak denli agagilik, igren-
ti verici goriiniimlere tanik olduk. Batinin da,
onun koti bir taklidi olan Tiirk modernliginin de
istedigi din bu. Yani hayatla bagi kesilmis, bir tiir
egzotik ve akildist térenlerden ibaret, antropolo-
jik bir ilginclik tastyan ama toplumsal hayati yo-
netmeye talip olmayan bir evliya kiiltii, ya da tiirhe
dini. Islam bu role razi olmayip, hayata talip oldu-
gundan islamci miislimanlar diinyanin her yerin-
de zulme ugrayip, bombalar ile imha ediliyor ya da
terdrize ediliyor. Hirstiyanligin rakip Tanr figiirti
olarak Seytan imgesi Islam’a uyarlanarak Islam
seytanilestiriliyor. Ancak tam da bu noktada antik
diinyada Seytanin mutlak kotlitk simgesi degil de
diinyaya aydinlik getiren, bilge bir figiir oldugunu,
uygarlig1 olusturan her seyin de ondan neset etti-
gini hatirlamak gerek. Kisacast onlarin seytani
tiim diinyaya medeniyet bahsedecek bir bilgelik
aslinda. Bu nedenle Derrida’nin hayalet kavrami
hayli kullanisly, ¢iinki gercekten de hortlak kabul
ettikleri mezarindan cikip onlar1 rahatsiz ediyor;
bagértiisiine de bu nedenle bu kadar saldiriyorlar
ciinkii o “ttirbe dininin” degil hayat dininin simge-
si ve dahast onlart mezara génderecegini iyi bili-
yorlar.

Acgiklama: Bu yazi uzun soluklu diisiiniilen bir
yazinin ilk girisi sayilacak bir yazi. Basortiisii {ize-
rinden Bati ile Islam arasindaki bilissel ve biling-
sel farki ortaya koymay1 ve bu eksenden batili bi-
lingle hesaplagmaya girmeyi amaglayan bir nehir
yazi olarak planland. Ileriki bolimlerde baskalik,
oteki ve hosgorii ekseninde liberal burjuva de-
mokrasisinin totaliter niteligini, libido ekonomi-
si, arzu, bagtan ¢ikarma, goriiniirlitk ve goz odakli-
lik, imgenin pornografiklesmesi, beden vb. kav-
ramlar ekseninde ¢agla hesaplagan bu yazi, ayni
zamanda [slam’in aslinda ¢ok daha 6zgiirliikeii bir
potansiyel icerdigini ortaya koymay1 hedeflemek-
tedir. Okurlarima gosterdikleri sabir i¢in simdiden
tesekkiir ediyorum. [
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BASORTUSU VE KAMUSAL ALAN

NAZIFE SISMAN

vrupa'nin esiginde tekrar be tekrar sina-
A va cekilen Tirkiye’de din etrafindaki

tartismalar, daha yiiksek sesle telaf-
fuz edilmeye basland:. Bir kesim dini iba-
detlerinin engellendiginden, ¢ocukla-
rina din egitimi veren kurumlarin ek-
sikliginden, kamusal alanda dini
kimligi ile yer alamamaktan sikayet
ediyor. Diger kesim ise, dis mihrak-
lar tarafindan desteklenen bir hare-
ketin, laik Cumhuriyeti yikip yeri-
ne seriat esaslarina dayali bir diizen
getireceginden endise ediyor. Ve
kutuplagma, giin gectikce tirma-
niyor. Bu kutuplasmadan belki
de en fazla etkilenen kesim,
kamusal alanda yer almak isteyen basortiili ka-
dinlar.

Bir kiyafet ozgiirliigiinden daha karmagik ve
daha temel bir mesele bu tartisma. Bu nedenle
“bagortiisiine  dzgiirliik”iin  tartigilabilmesi icin,
oncelikle meselenin dogru bir zemine oturtulmasi
zaruri.

Eger diisiincelerimizi netlestirmek istiyorsak,
varolan durumun zihinlerimizi neden bulaniklas-
tirdigin1 da anlamak zorundayiz. Bagortiisti Tirki-
ye’de nasil bir sorun haline geldi? Yasaklar1 nasil
degerlendirmeliyiz?

Sorunun baglangi¢c noktasina gitmek, bizi ge-
cen yiizyilin baglarina gotiiriir. Modern Bati kargi-
sinda hissedilen gerilik, en fazla kadinlarin teset-
tiiri alaninda kendisini gostermisti. Bizim mo-
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dernlesme tecriibemizde yiizii acik bir kadin fotog-
raf1, bir traktor veya bir fabrika kadar, hatta on-
dan da onemli bir ¢agdaslik sembolii
olagelmistir. Bu nedenle de kon-
jonktiirel olarak pece, carsaf, sik-
ma bag, basortiisii, tiirban gibi
farkli isimler alan tesettiir, hem
bat1 karsisindaki gerilik ve ezikli-
gimizin sebebi, hem de goster-
gesi olarak kodlanmustir.

Yani basortiisti karsithgt, kok-
leri modernlesme tecriibemize uza-
nan ve Tirkiye Cumhuriyeti devleti-
nin, kurulus dénemi reflekslerinden besle-

nen bir tutumdur. Ve daima sembolik bir
onem tagimigtir.

Birkag farkli islevi vardi, ¢rtiiyle ilgili bu sim-
geselligin.

-llk olarak ortii, reddedilmeye calisilan Os-
manli Islam mirasina geri déniisiin, yani Miisli-
man gericiligin simgesiydi.

-Diger taraftan, kadinlarin yiiziiniin ve baginin
actkliginin, Osmanli’ya karst ve Osmanli mirasi-
nin reddi tizerine kurulan yeni Tiirk-ulus kimligi-
ni sembolize eden bir 6zelligi vardi. Yani modern-
ligin ve Bati medeniyetiyle biitiinlesmenin goster-
gesiydi, ortiisiiz kadimn.

-Bir bagka simgesel boyutu daha vardi orti-
niin. Modernligin ve laikligin tanimi goriintiiler
tizerinden yapildigindan, ¢agdas batili giyim, yani
ortiniin yoklugu, Islam’in kamusal alandan ihra-
cinin da simgesiydi ayni zamanda.



BASORTUSU VE KAMUSAL ALAN / SISMAN

80’li yillarda genel olarak diinya giindemine

oturan ‘yiikselen Islam’ seklinde kendisini goste-
ren siyasal konjonktiir, yeni bir boyut ekledi bu
simgesellige. Fundamentalistligin, yani kokten-
dinciligin ve seriat esaslarina dayali baskict bir re-
jim taraftarliginin sembolii olarak goriilmeye bas-
land1 basortiisii. 11 Eyliil sonrast itham ve yargisiz
infazlarin muhatab1 olanlar, sadece ABD’de degil-
di. “Kendinizi ‘Islamci terdristler’den ayirmayi ba-
sarabiliyor musunuz?” gibi bir sorunun muhatab:
olabiliyordu basortiilii bir kadin. Bu nedenle de
yasaklanmasi, bastirilmasi, yok edilmesi gereken
bir siyasal tavrin gostergesi olarak goriilmenin,
tiim ceremesi yiiklendi basortiisiine.

Kamusal Alan

Bagortiisit yasaginin bagladigi nokta ‘kamusal
alan’in bagladig1 nokta. Peki nedir bu tiim tartis-
malarin merkezine yerlestirilen kamusal alan? Ka-
musal alan, teorik olarak herkesin dinsel-sinifsal-
siyasal acidan esitlendigi ortak yasam alani. As-
linda kamusal alan tartismalarinin dayandig: fel-
sefi temel, eni sonu eski Yunan’a dayanir. Batili
diistiniirlerin hemen hepsinin ¢ikig noktast, yunan
sehir devletindeki, yani polisteki beseri iligkiler ve
felsefi miilahazalardir. Aslinda ‘Yunan demokrasi-
si’, bugiinkii manada bir demokrasi degil, sitede

yasayan biiytik cogunlugu (kadin, yabanct, kole)
diglayan bir oligarsidir. Yani ortak yasam alaninda
esitlenen “herkes”, bugiin anladigimiz herkes de-
gildir.

Ne zaman ki Burjuva zihniyeti, kamusal haya-
t1 bir dzgiirlesme alani olarak tanimlamaya baslar,
o dénemden itibaren kamusal alanda “herkes” ta-
nimma dahil olanlar da artmaya baglar. Koleler,
kadinlar, yabancilar, beyaz olmayanlar da herke-
sin icin dahil olmaya baglar. Ama bu dahil olus,
giilliik giilistanlik bir ortamda olmaz. Yogun kriz-
ler ve tartismalar yasanir. Bugiin kiiresellesme ile
ortaya ¢ikan pek cok sorun, yine kamusallik cer-
cevesinde tartisiliyor. Mesela medya, din 6zgiirlii-
gii, otekini dinlemek, cogulculuk vs. hepsi de ka-
musallik ¢ercevesinde tartisilan konular.

Yani kisaca ifade edecek olursak, Batida kamu-
sal alanin olusumu, tarihsel bir siirecin sonucu.
Ve bugiinkii yeni tartismalar da ciddi bir teorik ze-
mine dayaniyor.

Ama biz, Batidaki kamusal alan teorilerini bir
tarafa birakarak konusacak olursak... Tiirkiye'de
kamusal alan dendiginde ne kastediliyor? Burada
olmaya hak kazanan “herkes” tanimi nasil olus-
mus? Ve hali hazirda bu “herkes” tanim1 nedeniy-
le, kamusal alani krizli kilan unsurlar neler?

Bir kere Tiirkiye’de kamusal alan, kamu alani
yani devletin alani olarak kabul edilmistir. Mo-
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dernlesme yukaridan agagi vuku bulmustur. Ve
modernlesme bir nevi st smiflarin, batili hayat
tarzin1 benimseme siirecidir. Bu nedenle kamusal
alan, ayricalikli batililasmis hayat tarzinin alani
olarak kabul edilmistir, Tiirkiye’de. Ve bu tarzt
bozacak olan hi¢ bir unsurun kamusal alanda yer
almasina izin verilmemistir. Bu tarzi bozacak un-
surlarin baginda ise basortiisii gelmektedir.

Su andaki uygulamaya bakilacak olursa, kamu-
sal alan nasil bir alan olarak tanimlantyor? Gerek
belirlenen olciitler, gerekse konulan yasaklar iti-
bariyla, ancak “modern goriiniime sahip olanla-
rin” girebilecegi “ayricalikli” bir alan olarak ta-
nimlandig: soylenebilir kamusal alanin. Bu ta-
nimda batili hayat tarzinin biricikligi éncelenir.
Ve gerek bu dncelik nedeniyle, gerekse konugma-
nin basinda siraladigim simgesellik nedeniyle dini
ibadet ve sembollerin kamusal izhar1, hem laikli-
ge aykirt bir durum olarak algilanir, hem de reji-
me tehdit olarak.

Laiklik aleyhtari bir siyasal goriisiin sembolii
olarak goriilmesi, bagortiisii yasagmin ardindaki
temel gerekce olarak sunulmaktadir su an Trirki-
ye’de. Fakat ozellikle AKP iktidari donemindeki
siyasilerin bagortiilii eslerinin tabi tutulduklar:
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siklik/riikiisliik sinavlarini degerlendirdigimizde,
bagka bir husus daha dikkat cekmektedir. Ki o da

bagértiisiiniin ulasilmak istenen hayat tarzi ile

“uyumsuzlugu, geriligi, sakilligi” kanaatidir. Laik-
ci zihniyet basortiilileri kamusal alanda “esitler”
olarak goérmek istememektedir. Ve bu tavir, ba-
sortiiliiler aleyhine sinifsal ve estetik bir bask: sek-
linde de kendisini gdstermektedir.

Aslinda laiklik, kamusal alan, demokrasi, kamusal
alanda dindar kimligin konumu gibi meselelerin
felsefi diizeyde tartisilmasi gerekiyor. Mesela ka-
musal alan ve ahlak konusu Bati’da tartisiliyor.
Sekdiler bir iist cerceveye sahip olan modern ka-
musal alanda dini ve ahlaki taleplerin, kimliklerin
nasil bir mesruiyet zeminine oturtulacag ciddi bir
tartisma konusu teskil ediyor, Bati akademik ca-
miasinda. 19. yiizy1l burjuva kamusalligin1 érnek
alan Tirkiye’de ise heniiz tartisma buralara gel-
medi. Biz daha ziyade rejim tehlikesi, laikligin ih-
lali gibi konularda takilip kalmis durumdayiz. Bu-
nu agmak icin de laikci/dinci kutuplagmasimi as-
mak gerek oncelikle.



Modern kamusal alanda iist cercevenin sekii-
ler olarak belirlenmesi, dindarlarin taleplerini,
bizzat dinlerinden yola ¢ikan bir mesruiyet zemi-
nine oturtmalarini imkansizlagtirmaktadir. Bu im-
kansizlik karsisinda dindarlar bu taleplerini, do-
nemsel olarak din ve vicdan 6zgiirliigii, anayasal
hak, bireysel hak, grup hakki, farklilik talebi ad:
altinda farkli sekillerde ifade etmek durumunda
kalmaktadirlar.

90’11 yillardan itibaren Tiirkiye’de de cogulcu-
luk tartigmalarina paralel olarak ‘basortiisii mese-
lesi’, artik din ve vicdan 6zgiirliigii cercevesinde
degil, farkl: kimliklerin temsili, ‘hayat tarzlari’na
saygl, kadin haklart vs., cercevesinde ele alinma-
ya baglanmistir. Burada dikkati ceken husus, di-
nin kendi emrettigi pratiklerin ve segimlerin bile,
‘hayat tarzlari se¢cimi'nin tamamen sekiiler diliyle
sunuluyor olmasidir. Bu dilin 6zelliklerini, en ba-
riz sekilde escinsel haklarinin savunulusunda tes-
pit edebiliriz. Yani dogrudan dinin emrettigi bir
pratik olan bag 6rtme, bugiin sosyal ve siyasal ze-
minde bu pratigin mantigina uygun bir dil ve iis-
lupla, yani dogrudan dinin kendi referanslarina
miiracaatla tartigtlamamaktadir.

Pek ¢ok dindar insan, kendi ¢zel inanglart ol-
masina ragmen, liberal-demokratik-devletin ka-
musal arenasinda, ahlaki hosgoriiniin sekiiler dili-
ne referans gostermek zorundadir. Yani ¢ogunlu-
gunu Miisliimanlarin olusturdugu bir toplumda
bile, kisi, dini uygulamalarini mesrulastirmak icin,
muhalif gruplarin ve azinliklarin yurttaglik hakla-
rinin taninmasina referans gdstermek zorundadir.
Ciinkii sekdilerligin iist dil oldugu bir ortamda,
kendi ozel ahlakindan ve dini goriisiinden kay-
naklanan bir hak talebinde bulunmasi miimkiin
degildir.

Cagdas ahlak felsefesini konu edinen pek ¢ok
calisma, evrenselligin sekiilerligi zorunlu kildigini
tartismaz bile. Yani sekiiler dil, evrensel olarak ka-
bul edilir. Bu ne demektir? Bu, sizin dininizle ilgi-
li bir uygulamay1 megrulasgtirirken, sekiiler bir ge-
rekgeye bagvurmak zorunda olmaniz demektir.

Mesela?

Mesela, Miisliiman bir kadinin bagini ortiisii-
nii, Allah’a kulluk gibi kendi dini referanslarina
miiracaatla ne anlasilir kilmasi miimkiindiir, ne de
mesrulagtirmasi. Ancak, birey olma, erkeklerin es-
tetik dayatmalarindan ozgiirlesme ya da ‘farkli ha-
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yat tarzt’ gibi ge¢ modern dénemin genel kabul
goren referanslariyla agiklamak zorunda kalir bu
uygulamasini. Zira yasadigimiz diinyada, bati mer-
kezli evrensellik her ne kadar tartisilsa ve yerel
uygulama ve degerler kabul goriiyormus hissi
uyandirilsa da, cagdas etik sekiiler bir dile sahip-
tir. Cagdas diinyanin iist referans cercevesi sekii-
lerdir. Tirkiye’de degilse de mesela Fransa'da,
mesela Amerika’da basortiisiinii sorunsallastiran
ogelerden biridir bu durum. Yani sadece Tiirki-
ye'deki kamusal alan acisindan degil, Avrupa aci-
sindan da sorun tegkil etmektedir bagortiisii.

ko

Sorun kelimesi ile yan yana kullanila kullanila, ba-
sortiisiiniin bizatihi kendisinin bir sorun oldugu
seklinde bir imaj yerlesti zihinlere. Boyle olunca
da Tiirkiye’de sizi ve beni belki giiliimsetecek, ama
¢ok ciddi oldugu iddiasinda olan bazi ¢oziim 6ne-
rileri dile getirildi: tiirban desek, ¢ene altindan ig-
nelemesek, omuzlardan asagi salmasak, su renkleri
kullanmasak, bu renkleri kullansak, yeni bir bas
baglama sekli siparis versek Parisli modacilara vs.

Dindar kesim ise laikcilerin bu tavizsiz tutu-
mundan {mit kesip goziinii Avrupa’'ya Ameri-
ka'ya cevirdi. AIHM’e timit bagladi. Yiizlerce da-
va gitti AiHM’e. Bunun ne kadar bos bir timit ve
bir ham hayal oldugunun farkinda degildi dindar
kesim. Hala da farkinda oldugu séylenemez. Fran-
sa’daki yasak, Amerika'nin 11 Eyliil sonras1 Miis-
liimanlara karst kendi tilkesi icindeki tutumu, bi-
tiin Islam diinyasinda yaptiklari... Biitiin bunlara
ragmen, hala “gavur nasil bagarmis” mantigindan
medet umuluyor. Oysa, basortiisii sorunu ¢oziile-
cekse -ki ¢oziilmek zorunda-, bunu ¢ozecek olan
bizleriz.

Kamusal alanda bagortiisii cercevesinde Avru-
pa tecriibesi ya da Amerika'nin ¢ogulculuk politi-
kasi, bizim yaramiza merhem olamaz. Zaten ken-
dilerine bile merhem oldugu siipheli. Bu, ithal
edebilecegimiz bir sey degil. Belki de bu sefer hep
coziim ve fikir ithal eden konumundan kurtulur
ve Avrupa’ya oOzgiirlitk ve demokrasi dersi veren
konumunda olabiliriz.

Hem laiklik, hem demokrasi, hem de kamusal
alanda dindar kimligi, bir arada ve Tiirkiye’nin
kendi ozgiin sartlart icinde tartisarak bir ¢oziim
bulmak zorundayiz. m
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oplumsal hayat i¢inde yasayan, tarihin ya-
| ziminda etken olan unsurlardan biri er-
kekse digeri kadindir. Toplumsalin bir
pargasi olan kadim zaman ve mekanin getirmis ol-
dugu degisimlerden etkilenmistir. Osmanlinin
sosyo-ekonomik olarak gerile-til-mesi sonucu Ba-
t1 medeniyeti hem dogrudan hem dolayimli ola-
rak Osmanli Medeniyetine yapay, parcali yapilan-
ma agismi vurmaya baglamigtir. Bati bu sayede
karsiti gordiigii dogu diinyasini imgesel, bilimsel
ve siyasi soylem diizeyinde somiirerek yeniden
tiretmeye baglamigtir.

Osmanlinin  son dénemlerindeki toplumsal
yapilanmadaki tarihsel kopustan ve kafa karigikli-
gindan kadinda nasibini almigtir. Batinin tirettigi
imgesel, kurgusal imaj Miisliiman kadinin ontolo-
jik durusunu olumsuz yonde etkilemistir. Bazi ay-
dinlar kadinin 6zgiirlesmesi icin Islami gelenek-
ten koparilmasi gerektigini sdylemislerdir. Bazila-
r1 ise kadin1 edilgen hale getirenin din degil dini
yorumlar oldugunu soyleyip kadinin Islami gele-
nekten kopartilmamasi gerektigini soyliiyorlardi.

Baticilarin temsilcilerinden Semseddin Sami
kadinlarin toplumlarin en ¢nemli yaris: oldugunu
soyleyip onlardan kamusal alandan yararlanabile-
cegini soylilyordu. Modernlestirme taraftar1 Ah-
met Mithat, Fatma Aliye, Namik Kemal Asr-1 Sa-
adeti referans alip yenilesmenin gelerinin Isla-
miyet’in kaynaklarinda bulundugunu iddia edi-
yorlardi. Batililasmaya mesafeli yaklastyorlards.
Bat1 toplumunun dogu toplumun iizerinde imge-
ler tiretmesi Osmanli toplumunun toplumsal go-
riindirliigiinii donistiirmeye baglamistir. Tanzimat
doénemiyle birlikte kadinlarin egitilmesi, agilmast,
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disartya ¢ikmasi, jimnastik yapmasi, dans etmesi,
fotograf cektirmesi vb. degisimler batinin toplum-
sal hayat bicimini ve mahrem olarak tanimlanan
kadin hayat alanlarinin giderek toplumsallik ve
goriintirlik kazanmasini sembolize etmistir.

[slamcilik, Baticilik, Tiirkgiilik gibi akimlar
kanimca diisiiniimsel olmayan daha ¢ok istemsel
olan toplum miihendislikleridir. Baticilar kadini
batida oldugu gibi konuslandirip Islami gelenek-
lerden koparmak istiyorlardi. Tiirkgiiler ise kadini
nostaljik olarak gecmisteki geleneksel Tiirk haya-
tinda artyorlardi. Bu kafa karigikliginin nedenle-
rinden biri Bat1 medeniyetine evrensel bir boyut
kazandirmak isteyen pozitivizmin Osmanlidaki
yansimalaridir. (Islamcilik terimini, kavramin,
soylemini adi her neyse kaleme ve kitaba dokun-
dugumdan beri benimseyemedigimi soyleyebili-
rim. Bana gore tamamuiyla hafif bir kelime; simit-
cilik yada leblebicilik gibi bir sey. Bu konuyla ve-
ya diger herhangi bir toplumsal konuyla ilgili oku-
dugum metinlerde miitedeyyin, dindar insanlarin
kendilerini yada kendileri gibi diisiinen insanlart
bu kelime ile tarif ettigini {iziilerek okuma zahme-
tine girdim.) “Islamcilar kadindan iyi Miisliiman,
iyi es, iyi anne olmasini beklerler. Kadinin ahlak-
l1 olmasi bizatihi kendisi icin olmayip ailesi icin
sonra da toplumun gelecegi igin gerekli goriilmiis,
bu konuda hem erkekler hem de kadinlar ayni
agirlikta muhatap alinmiglardir.”?

Kadini yeni yapilanma siirecinde kamusal ala-
na dahil etmek sanildig1 gibi kolay bir sey degildir.
Osmanli kadinin hurafeleri inanmast sikintisinin
yaninda son zamanlarda okuma tiirlerinin verdigi
olumsuzluklarda sorun tegkil etmistir. Osmanli



kadinin akli olmasindan ¢ok hamasi hareket et-
mesinde okuma tiirlerinin etkisi vardir. Geng kiz-
larin okumadaki tercihleri romandan yanadir. Ro-
manlarda Bat1 tipolojisindeki kizlar geng kizlara
dikte ediliyordu. Bu tiir okumalar Tiirk kadinina
“kiiltiir sizofrenisi” yasatiyordu. Romanlarin etki-
sinde kalan nesiller Shayegan’in deyimiyle “biling
yaralanmas:” denilen sorunla karsilagiyorlardi. Ka-
dinlarin giinliik hayatta konugma dillerinde “ala-
turka ve alafranga” yer edinmeye baglamigtir. Ala-
turka gericiligi temsil ederken alafranga sozciigii
ilericiligi temsil ediyordu. Bu basit gerilim hatti-
nin olugmasinin en biiyiik miisebbibi aydinlardir.
Osmanli modernlesmesinin ilk yillarmda bireyin
i¢c diinyasi ile goriiniirliigi arasinda celiskiler sathasi
yasanmaya baglamistir. Toplumsal ve siyasi ¢okiis
Birinci Diinya Savast ile olmustur. Yeni yapilanma
onceki kafa karistirict yapilanmadan feyz almugtir.
Yeni Tiirk modernlesmesi dogu-bati karsitligt
icinde goriintimselligini batiya yansitmak icin ka-
din1 vitrin olarak kullanmaktan geri kalmamistir.
Pozitivizm esasina dayali yeni siyasi yapilanma se-
kiilarizmi telos olarak secmistir. Sekiilarizmin Av-
rupa engizisyon eziyetinde siire¢ olarak ¢ikmigken
Tirkiye Cumhuriyetinde insa edilmeye caligil-
mustir. Bu anlayis kadini Islami gelenekten kopar-
may1 bir amac olarak gérmiistiir. Toplumsal gori-
niirliigii &nemseyen Kemalist devrim erkete batig-
lilagma olgiistinii sapka kadinda bukleli saglar ve
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korseli bedenler olarak gérmiistiir. Oncesine ait

tiim simgeler gericilik olarak yaftalanmistir. Top-
lumsal goriiniirlik ve toplumsal benzerlik esas
olarak alintyordu. Toplum bireylerinin ayakkabi-
sindan sapkasina kadar sekli belirleniyordu. Cum-
huriyetin ilk yillarinda birbirine benzeyen ayirt
edilmeyen ozneler sokakta yerlerini almislardir.
Sapka gibi kilik kiyafetler zorunlu olarak zaman
kavramu ile korlesirken kadinin degisimi ve donii-
stimii rejim sorunu olarak goriilmistir. “Ciinki
kadin hem medeniyet projesinde hem milliyetci-
lik ideolojisinde Kemalist hareketin harct olmus-
tur. Bir anlamda Kemalist reformlarin bayragini
kadinlar tagimaktadir.”3 Boylece kadinlar yapi ile
borclu alacak iliskisine sokulmustur. Borcunun
kargiligini vermeyenler nankor olarak goriilmiis-
tiir. Bu anlayis toplumdaki kadinlart iman edenler
ve inkar edenler siniflamasma tabi kilmistir. A.
Kadioglu ¢evre-merkez kopuklugunun en biiyiik
nedeni olarak Kemalist reformlarin 6znelerde ig-
sellestirilmemesini gosterir. Yine sol entelektiiel-
ler Islami kimligin, Kemalist reformlarin i¢ dina-
miklerinde ortaya ¢iktigini ifade ederler. Kemalist
devrim birey degil yurttas arzulamistir. Devrimin
etkisi giiniimiizde de satha satha kendini goster-
mektedir. Avrupa Birligi girisimleri ig¢in kabul
edilmesi tartisitlan Fransiz medeni projesinden
devsirilen bireysel haklart 6n plana alan kriterler
toplumda bireysel anarsiye yol acacag: gerekgesiy-
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le 20 Haziran 2000 yilinda meclis komisyonunda
reddedilmistir. Yine kisisel haklar kapsaminda
inanclarla ilgili ¢ikarilan bir yasa bagortiisii yasa-
gin1 delme tesebbiisii olarak goriildiigi icin Cum-
hurbaskan: tarafindan benzeri korku nedeni ile
veto edilmigtir. Foucault’a gore iktidarin ihlal bol-
gesi 6znenin bedenidir. Kemalist devrimler de ka-
dinin bedenini ihlal etmistir.

Varolan bu hamasi tutumlar icerisinde dini
duygularini énceleyen kadinlar anlasilamama
problemi yasamiglardir; sol jargon tarafindan “mi-
litan” olarak nitelenmis, Miisliiman kesim tarafin-
dan “miicahide” sifat1 ile adlandirilmuslardir. “Ote-
kilestirme ve kendilestirme” sikintisin1 yasayan miite-
deyyin kadinlar mevcut siyasal yap1 tarafindan “ls-
yanin bagkenti” olarak goriilmiiglerdir. En sikintilt
giinlerinde Miisliimanlar tarafindan yalniz birakil-
muglardir. Ne [sa’ya ne Musa'ya yaranabilmislerdir.
Islami hareketi basortiisiine indirgeyen anlayislar
“Islami hareket bitmistir” sdylemini sdylemlestirdik-
ten sonra bagortiiliiler iyice yalnizlagtirilmistir.

Miisliiman kadinin kentlesme icinde estetik
bir giyim tarzina sahip olmasi Islami hareketin
gostergesi sayilmistir. “Metaforik olarak, kadinla-
rin ortiilii bedenleri cagdas Islamet hareketlere ye-
niden hayat vererek onlar laik projeden ayr tu-
tar... ortiinme siyasi anlamalarin ifade edilmesine
yardimet1 olan ¢ok yonlii bir semboldiir.4

Tiirk modernlesmesinin dayatmaci batililasma
mithendisligi kadini da istedigi konumlandirmaya
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itmistir. “ ‘Cagdag kadin’
gibi ifadelerle tanimlanan bir kadin kimligi olus-

‘Cumbhuriyet kadint’,

mus ve bu kadinlar sézkonusu sitkran duygusu ne-
deni ile Cumhuriyetin ve laikgiligin bekgiligini,
ayni zamanda da kamusal alanin dolaysiyla kentin
sahipligini iistlenmislerdir.”3

Cumbhuriyet devrimleri icsellik ve digsallik, et-
kenlik ve edilgenligi kendinde bulunduran bir
devrimdir. Devrimler icselligi tamamen digsalliga
tabi kilamamustir. Yine kiltiir-kurum iliskisi kuru-
lamadig1 i¢in kamusal alan - ¢ézel alan komedisi ti-
rii sorun ortaya ¢ikmustir. Bagortiisii sorunu siste-
min i¢inden ¢ikmayt beceremedigi kendi geliskisi
olmustur. Bagortiisii sorunu Kemalist devrimin
kendi dinamiklerinden tiiremistir. Parsons’a gore
hicbir toplum temel degerler ve ideolojisi dogrul-
tusunda, asil olarak kararsiz bir motivasyon yapisi-
nin norm haline gelmesine dayanarak istikrara
kavusmaz. Eski toplumun degerleri kendini yeni-
den dayatacaktir. Miisliman kadin yazarlar da
miitedeyyin kadinlara yiiklenen vazifelerden ¢ok
memnun degiller. “Bir tarafta kadina camasir yi-
kama eylemini baslica gorevi olarak yiikleyen Is-
lamc1 entelektiiellerimiz, dte tarafta bagnaz bir tu-
tumla eve, mutfaga kapatmak isteyen jakoben la-
ikler olacaktir.”6

Basortiilii kadina oryantalistce yaklagimlar da
rahatsiz edici derecede sorunludur. Ornegin Feri-
de Acar basortiilii kadini kadin olgusundan ayira-
rak yorumlar. Acar kadinlarin drtiinmesini ve bir



takim taleplerinin olmasini metropollerde yasa-
yan kadinlarin rekabet ortaminda kaldiklari igin
endise ve suclulugunu azalttigr nedenine baglar.
Benzer bir saptamay: psikanalist yaklasimda bulu-
nan N. Gole yapmaktadir. O Halime Toros'un
Tanimsiz kitabini kastederek “Nitekim oykii kita-
binda siirekli aglayan ¢ocuklar, umursamaz koca-
lar, salca kaynatan komsular ile kotii korkularla
bezenmis tek diize yasanan giindelik yagamin ve
heyecani kalmamis evlilik hayatinin kadinda ya-
rattigr bikkinlik, 6fke ve umutsuzluk islenmekte-
dir. Ortiinerek afise ettikleri radikal Islamc1 kim-
likleri bu yeknesak yasamdan siyrilma arzularini
dile getirmekte, pekistirmektedir.”” Ona gore ka-
dinin értiinme nedeni modern diinyanin “estetik”
govdesinin karsisina “kutsal” gdvdeyi cikartmak
istemesidir. Ortiinmeyi akaid kaynakli bir inanisin
tezahiirii olarak degil de tamamen siyasal kaynak-
Ii goriir. Ona gore siyasallasan Islam ile birlikte
kadin govdesi ortiilerek, modernizmin karanlikta
kalmis yiiziinii giin 1s1g1ina ¢ikarmaktadir. Bir an-
lamda bugiinkii Islamc1 hareketlerin yiikselisi iler-
leme fikriyle birlikte tarihten dislanmis Miislii-
man aktorlerin yeniden tarih sahnesine geri don-
me c¢abasini ifade etmektedir.

Feride Acar ve Niliifer Gole basortiiliiyti “mili-
tan” olarak nitelendirmislerdir. Yine sosyologlar
bazen basitlige ve komiklige kacan saptamalarda
bulunmuslardir. N.Géle’nin su tespiti oldukg¢a
traji-komiktir: “Basortiisii geleneklerin sinirlart
icinde kalmig kusaktan kusaga aktarilmig ve ka-
dinlar tarafindan edilgence benimsenmisken, tiir-
ban; yasamin geleneksel alanlarindan modern
alanlarma gecisi ve siyasi durusu iceren kadinlar-
ca gerceklestirilmis etkin bir sahiplenistir. Islama
ait bu giyim tarzin1 -yani tiirban1 ve uzun bol par-
dosiiyii- nitelendiren ortiinme, Islami dindarligi
ve yasam bi¢ciminin gelenekleri icinde énemsizles-
tirilmesinden cok onun siyasi alanda sahiplenisini
ima etmektedir.” Gole'nin trajik-komik bu tespi-
tini Kadioglu “tiirban hareketi” kavramini kullana-
rak pekistirmistir. “Basortiisii sadece bast kapatan
kiiciik bir esarptir, boyun kapatmaz. Bastrtiisiinii
geleneksel adetlere ve davraniglara bagli ve faali-
yetleriyle ilgili sinirli, genellikle kamusal alanda
aktif bir rol almayanlar kadinlar kullanmaktadir-
lar... tirban takan ve mevsim degisikliklerine
bagli olmadan uzun elbise giyen kadinlar siiphesiz
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daha eylemci bir grubun temsilcileridirler, Islamc1
siyasal bir misyonu tercih edenler ise daha genel-
de tiirbanh kadinlardir.”

Kentlesme icinde kendini estetize etmeye cali-
san kadin “militan” veya “tiirbanli feministler” ola-
rak goriilmiislerdir. Kadinlar icin dinin bile cevaz
verdigi estetikligin siyasal olarak goriilmesi son
derece dramatik bir algt bozuklugudur. Bir do-
nem dini hassasiyetleri énceleyen basortiilii kadin
tiirban ve pardésiiyii tercih ederek dinin emretti-
gi ortiinmeyi kendi formatlar1 icinde kentlestir-
meye ¢alismistir.

Cumhuriyet tarihi boyunca basortiisiine statii
diigtiriicti bir anlam yiiklenmistir. Kentsel mekan-
larin, Kemalist ideolojinin hakim oldugu alanlar
seklinde diizenlenmesi bu algilanmaya maddi bir
temel teskil etmigtir. Kemalist devrimler cevre-
merkez sorununu ortaya ¢ikarmistir. Kemalist me-
kan formlarina toplum fertleri adapte olamamig-
lardir. Arabesk kiiltiir ve varos gibi kavramlar da
bu devrimin dinamiklerinin bir tirtintidiir. Cevre-
merkez sorununun ortaya ciktigr alanlar kamusal
alanlar olmustur. Eger bir kis giinii bir tiniversite-
nin yanindan gecerken basortiilii 6grencilerin
alinmadigini, camur icinde otururken baglarinda
coplu polislerin dikildigini goriirseniz; bilin ki bu
sikintt kamusal alan sikintisidir. Yine basortiili
bir milletvekilinin meclise girdiginde biiyiik bir
giiriiltii kopuyorsa bu merkez-cevre kopuklugunun
isitsel ve gorsel gostergesidir.

Bazi Ortiiliintin Tercihi: Alternatif Arzu

“Oreki” muamelesiyle karst kargiya kalan ortiililer
yildirma politikast sonucunda kendilerini yeniden
konumlandirmaya calismislardir. Tepkisel karsit-
liklar i¢inde bazi basortiiliiler yapay, kurgusal asirt
gerceke¢i kimlik edinme siirecine katilmiglardir.
Benlik ve dtekilik catismasinda ¢tekiligi kabul edip
olumsuzlamayan alternatif arzuyu tercih etmisler-
dir. Baz1 bagortiiliiler benlige geri dosnmek yerine
otekine uzanmak icin goriinmeyi tercih etmisler-
dir. Cixous’a gore; oteki, aynrya doniistiiriilmek
tizere 1slah edilen farklilik degil mutlak olarak éteki-
dir. Basortiiliillerin arzulart icseldir, edim olarak
kendini géstermez. Bu icsellik kendisinin hayatsal
kaynagi olan akidesidir. Dini akidesi ile mevcut
hayatsal diizeni uzlagtirma cabast i¢inde sikint1 ya-
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sayan bazi bagortiililler agmarzlarla kargt kargiya
kalmiglardir. Zamanla 6tekinin kabuliinii kazan-
mak ve begenisini toplamak igin 6tekine yaklas-
mak istemistir. Bu da zamanla benligini kaybet-
mesi, kendini yeniden iiretmek zorunda kalmasi
sorununu ortaya cikarmistir. Modernizmin iki-
lemleri olan Dogu/Bati, Kendi/Oteki, Gele-
nek/Modernlik boyundurugundan kendini kurtar-
mast olduk¢a zordur. Hayatin imkanlarindan ya-
rarlanmak isteyen gerek kendi meydana getirdigi
gerekse yapimnin saglamis oldugu imkanlardan ya-
ralanmaya caligmislardir.

Nezihe Meri¢’e gore Imam Hatip okullarmm
sagladig1 acilimla Batili tabakalarin egitimi dogru-
danlagmis, kamusal alanin sinirlari icine girerek,
evirilmeleri ve evirtilmeleri daha kolaylagmistir.
Ona gore Miisliiman kadin farkli olan bu diinyada
kendini dinsel motiflerle beslemistir. Kadin mo-
dernlikle Miisliimanlik arasinda ince bir cizgi tize-
rinde yiiriimek zorunda kalmistir. Mualla Giilnaz
alternatif arzu psikolojisini su kelimelerle betimli-
yor: “Sikistirildiklarinda hissettikleri yerden -ki
bu yerin goéniilden bagli olduklari dinlerine ¢ok da
yakigmayan bir yer oldugunu bazen sezerek bazen
agikga bilerek- kurtulmaya, daha kolay nefes ala-
caklar1 alanlar agmaya, kisaca varolmaya calisi-
yorlar. Kendi ifadeleriyle “hakk-1 hayat” pesinde-
ler. Boylece modernlesme ¢abalarinin arag-nesne-
leri olan kadinlar aslinda bu cabalari hayat hakk1
arayiglart icin arag kiliyorlar. Modernlik ile Miis-
limanhigin arasindaki ince bir ¢izgide yiiriimek
zorunda kalan Bagortiilii kadin Geg-Kapitalizmin
yolundan ayagini cekememistir. “Ortiim kimli-
gimdir” anlayisina sahip olan fertler 6grencilik
yillarindaki “benlik koruma miicadelelerini” ka-
musal alanda siirdiirmezler. Nitekim 28 Subat sii-
reciyle gelen yasaklarla ilgili olarak Istanbul Uni-
versitesi 6gretim gorevlilerinden N.Sézen su agik-
lamay1 yapmustir: “Bu kadar erken acilacaklarini
bilseydik bu yasagi daha énce uygulardik.” Bana
gore biz Miisliimanlar hayati ya inandigimiz de-
gerler dogrultusunda yasayacagiz ya da kapitalist
olup ekonomik olarak huzura erecegiz. Ama biz
ne yazik ki ekonomik rahatliga kavugsmay: deger-
lerimizden daha o6nemli gormeye bagladik.
“1992’de Niliifer Gole, 1991°de Cihan Aktas tara-
findan ayri ayri yapilan aragtirmalarda Allah riza-
st ve dini daha iyi temsil ve teblig etme amacini
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vurgulayan (niversiteli basortiili kizlar bu calig-
malarin {izerinden ¢ok gegmeden hizla bireyselleg-
misler ve her biri daha iyi bir statii, meslek edin-
me, daha iyi yasama, para kazanma, refah gibi ta-
lepler ortaya koymuslardir.”8

Bazi basortiilii kizlar ciddi manada bir biling
yaralanmast ile karst karstyalar. Bunun nedenle-
rinden biri basortiiliilerin kendilerini cemaatsel
biitiinlik icinde algilamalaridir. Islame1 aydinla-
rin yazdiklari fikir kitaplari, dzellikle romanlarin
olusturduklar: formatlar fertlerde liimpenlesme,
arabesklesme, melankoliklesme marazini dogur-
mustur. Ciddi manada kafa karisiklig1 yasayan ki-
mi Miisliimanlar sorunlari yokmus gibi yada ken-
di sorunlari degilmis gibi davrandilar. Degerleri-
nin ne oldugunu ya da degerlerin aragsal olup ola-
mayacaklar1 yoniinde bir tespitte bulunamadilar.
[lk televizyonculuk ve radyoculuk yillarinda ka-
din sesinin haram oldugu, kadin gévdesinin teshi-
rinin fitne oldugu seslendirildi; ama zamanla Fa-
ucoult’un belirtmis oldugu modernligin “cinsellik-
le ilgili gercegi séylemek” diye ifadelendirdigi teshir-
ci goriintirlitkten geri kalmadilar. Her tiirlii rekla-
mi yayinlamayi televizyonculuk anlayiglarina da-
hil ettiler. Faucoult’a gére modernlik en mahrem
deneyimleri, tutkulari, kaygilari, suclart kamu
oniinde yargilama, cezalandirma, bagislama, itiraf
etme isteginden geri kalmaz. Bu televizyonlar,
programlari ile Faucoult’'un s¢ylemis oldugu histe-
rik hastaliga yakalanmiglardir. Vitrinin degismesi
Miisliimanlarin degismesini de saglamistir. Ve bu
degisiklik kesim tizerinde patolojik hastalik iiret-
mistir. Bu arizi sorunlar Islami olusumlarin gelmis
oldugu nokta tizerinde hassasiyetle duran Ahmet
Taggetiren “Caprice’den Cecenistan goriiniiyor
mu?” diye soruyordu. Tasgetiren kosesinde okuyu-
cudan gelen bir mektubu yayinliyordu. Mektup
oldukca dramatik ve iiziiciiydii. Alternatif is alan-
lar1 olarak goriilen Islami holdinglere is bulmak
icin giden ortiilti bir bayan sirket yoneticilerinden
birinden ikinci eg olma teklifi aldigini iiziilerek
yaztyordu. Bu patolojik duruma benzer bir durum-
la ben de yiizlestim; ne yazik ki bir dostumla ¢ay
icmek icin gittigim Islami kesimin magazalarmm
cafelerinden birinden damsiz girilmez iislubuyla
geri cevrildim.

Bana gore alternatif arzunun en énemli sembo-
lii peruk takma edimidir. Peruk takma edimi &r-



tiinme degildir ve benligi birakip 6tekine dolayim-
11 olarak uzamanin bir gostergesidir. Peruk takmak
otekini red degil bilakis mutlak gibi goriilen “6te-
kiyi” kabullenmektir. Ama camia iginde peruk
takma karsidakini “ti” ye almak yada eve dénme-
me direncinin bir gostergesidir. Halime Toros'un
peruk takmayi farkli okumak gerektigi saptamasi
kendini kandirmacadan ibarettir. Bana gére mag-
lubiyetin bag tizerinde taginmasidir. Kur'an'in se-
mantigi icerisinde madde-form ya da sekil-muhte-
va birbiriyle kopmaz bir baginti seklindedir.
Kur'an’in mantig icerisinde kimi basortiililerin
bagortiisii olmadan da iyi Miisliiman oluruz ya da
kizlarimizt onsuz da Miisliiman olarak vyetistiririz
paradigmasinin ¢oktiigiinii sdyleyebiliriz. Bu para-
digma sesli olarak dillendirilen bir paradigma degil
icsel bir paradigmadir ve yiiriirliiktedir.

Sonug

Genel olarak, basortiiliiler kendi kisiliklerini ken-
dileri bulmaktan ¢ok belirleyici olan kusatmanin
etkisinde tepkisel bir kisilik olusturmuslardir. Psiko-
lojilerinde ve edimlerinde hep siirrealist bir cizgi
izlemislerdir. Mevcut yapilanmada toplumun her
alant ne yazik ki “ikna odalar” haline gelmistir.
Tepkisel egilimlerin odak noktast bagortiisii ol-
mustur. Bagortiisii fenomeni yikildiginda Miislii-
manlarin maglup edilecegini diisiinen laik zihni-
yetin kargisinda eger bu kaleyi savunursak Islami
hareketi giiclendirebilecegiz diyen bir anlayis ge-
listirilmigtir. Boylece basortiilii olmak bir cazibe
haline getirilmistir. Bu bolgeye farklilik yagamak
icin giris yapan basortiililler olmustur. Boyle bir
psikolojiye sahip olan basortiiliiler sorunlu ve il-
ging goriintimlii manzaralar sergilemislerdir. Ken-
di aydinlar tarafindan bile giyimlerinden otiirii
besleme gibi goriilmiislerdir. Kiiresellesmenin ve
popiiler kiiltiiriin etkisiyle sokakta tanik oldugu-
muz gobegi acik, dudagi-gozii cilali, cinselligini 6n
plana cikartacak sekilde kozmetik iiriinleriyle yii-
ziinii dekoratif figiir hale getiren, yine giymis ol-
dugu dar pantolon altindaki topuklu deri ayakka-
bilariyla cinsel yiiriiyiis icinde olan bireylerin var-
lig1, kimi ortiilii Miisliiman kadinin ne kadar me-
lezleg/tiril/digini gosterir.

Ortiinmenin naslarindan hareket etmek za-
manla boyut degistirmis, inan¢ boyutundan hem

BASORTUSU VE ALGI BOZUKLUKLARI / DAG

ontolojik hem epistemolojik olarak koparilmis,
moda sdylemi icerisinde ortiinmek aksesuar haline
getirilmistir. Ortii pantolonun kemeri gibi bir fe-
nomen haline getirilmistir. Yani F.Karabiyik Bar-
barasoglu'nun deyimiyle “takvadan imaja” donii-
stim soz konusudur. Ne yazik ki Islamc1 kadinlarin
modern kadina atfettigi ve marazi hastalik gordii-
gli moda hastaligr kimi Miisliman kadinlarda da
goriilmiistiir. 24. 11.2002 tarihli Hiirriyetin maga-
zin sayfasinda tesettiirlii kadinlarin burun, kulak,
gogiis goriintimlerinde estetik ameliyatlar icin
bagvurularinin fazlaligina deginilmistir. “Basa
dénmek, bir asir 6nce tartisilmis, soylenmis
“soz”leri yeniden sdyleme durumunda kalmak, bir
adim bile 6teye gidememek, her seyi yeni bastan
kesfetmek, biitiin bu hikayelerden habersiz olmak
tarihsel kopuklugun yani tarihsizligimizin iriind.
[ste yine seksenli yillarda bagladigimiz seriivenden
diis kirikligi, binlerce hikaye ve deneyimle eve
dondiik. Tipki H.Caren’in “Romantik Siirgiin-
ler”inin kahramanlart gibi ideallerimizi aramak
icin yola ¢ikmistik ama tutkular ve hayal kiriklik-
lart ile désenmis uzun bir yolun sonunda sadece
kendi gercekligimizle karsilagmistik. Simdi bu ger-
ceklikle ve ge¢misle hesaplasmanin tam zamani.”
Tipkit Halime Toros’un dedigi gibi camia olarak
aydinimizla, holdingimizle, cemaatimizle, televiz-
yon ve gazetemizle kendimizi, imkanlarimizi ve
zaaflarimizi masaya yatirmaliyiz artik. Camia ola-
rak kafamiz1 ellerimiz arasina alip yanlislarimiz ve
dogrularimizi sorgulamanin vakti geldi de gecti
bile. Mazi ile gelecek arasinda kopriiyt kuracak
olan biziz. Gelenek ile modernlik arasinda ¢ikma-
z1 ¢ikiga dondiirecek olan da biziz. Bagortiisii gele-
nek ile modernlik arasindaki agmazi agacak bir
anahtar, mazi ile bugiin arasinda iletisim kuracak
bir kopriidiir. Bayrag:r disiirdiigiimiiz yerden kal-
dirmak sorumlulugumuzdur. [

Dipnotlar

1. Kadinin Tarihi Déniistimii, edisyon, Pinar yayinlari.

2. Age.

3. Ayse Kadioglu, Cumhuriyet Iradesi Demokrasi Muhakemesi,
Metis yayinlari.

Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis yayinlari.

Avyse Kadioglu a.g.e.

Kadinin Tarihi Déniistimdi, edisyon.

Niliifer Gole, a.g.e.

Kadinin Tarihi Déniistimdi, edisyon.
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BASORTUSU SEMPOZYUMUNUN
ARDINDAN...

SEYHAN YAMAN

¥ stanbul'da 9-10 Ekim tarihleri arasinda dii-
I zenlenen “Diinii, Bugiini ve Yariniyla Ba-
sortiisit Sempozyumu”, 97°den beri kesinti-
siz bir sekilde uygulanan basortiisii yasagina karst
eylemsel boyutun disinda meselenin ele alindig1
ve uzun zamandan sonra yapilan bu kadar genis
capli ilk organizasyon olma niteligini tasiyor. Ba-
sortiisine Ozgiirlik Girigsimi Grubu  tarafindan
diizenlenen bu sempozyumun énemi, ilk olmasin-
dan ziyade uzun bir aradan sonra basortiisiinii ve
basortiisii yasagini tekrar giindeme getirmis olma-
sidir.

Bagortiisiine Ozgiirlik Girisimi Grubu, ba-
sortiisii yasagina karst kendilerinden éncekilerden
aldiklar1 miicadele mirasini yasak kaldirilincaya
degin idame ettirmeyi ve yasak siirdiigii miiddetce
kendilerinden sonrakilere aktarmay: ve her daim
zulme karst durmay1 amag edinen, okullarinda ya-
sakla karsilasmis 6grencilerin olusturdugu ve yak-
lagik iki yildir faaliyetlerini siirdiiren bir grup.
Grubun sempozyumu diizenlerken amaglari, artik
kantksanmaya basglanmis, normallesmis ve dahi
yapilacak bir seyin kalmadig1 seklindeki bir algi-
nin olustugu, ¢oziimiin bagkalarma birakildigr bir
ortamda bagortiisiiniin anlamini ve basortiisii ya-
sagini tekrar hatirlatmak, insanlarin giindemleri-
ne tagimak idi.

Iki giin boyunca yaklasik iki bin civarinda in-
sanin izledigi ve Islami camianin hemen her kesi-
minden yazar ve fikir adamlarinimn konusmaci ola-
rak katildig1 sempozyum, basinin da yogun ilgisiy-
le cok sayida insana bagortiisiinii ve bagortiisii ya-
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sagini hatirlatmig, ¢ok sayida insanin bir araya
gelmesini saglamis oldu.

Programa Abdullah Yildiz, Mustafa Islamoglu,
Nazife Sisman, Hasibe Turan, Ali Bulag, Cihan
Aktas, Giilden Sénmez, Ahmet Agirakca, Yusra
Khreegi Gannusi, Abdurrahman Dilipak, Sibel
Eraslan gibi pek ¢cok ¢nemli yazar ve akademisye-
nin yaninda Mazlumder, Ozgiirder, Akder, Ti-
yemder, Hukukcular Dernegi, IHH gibi sivil top-
lum kuruluslarindan temsilciler de konusmaci
olarak katildilar. Sempozyumda Islam’da ve diger
medeniyetlerde bastrtiisii, Cumhuriyet tarihinde
toplumsal hayatta Miisliimanlarin ve basortiiliile-
rin gegirdikleri degisim siirecleri, modern dénem-
de basortiiliilerin talepleri ve karsilastiklart du-
rumlar, Tirkiye’de ve uluslar arast boyutta basor-
tiisii yasag1, yasagi yasayanlarin dilinden yasak uy-
gulamalari, yasaga kars1 simdiye kadar neler yapil-
dig1 ve bundan sonra neler yapilabilecegi mesele-
leri ele alindi. Konusmacilarin ortak vurgulari ise
genel olarak, drtiinmenin fitri ve ahlaki bir olgu
oldugu, bunun aksini yayginlastirmanin fitratt ve
toplumun ahlaki yapisini bozacagi; bugiin salt ba-
sortlisit meselesiyle degil ortiinme problemiyle
karst karstya olundugu ve drtiinmenin, bagortiisii-
niin ne anlama geldiginin yeniden hatirlatilmasi
gerekliligi; Osmanli son déneminden itibaren,
belli degerlerin gostergesi olan kilik kiyafet {ize-
rinden politikalar yiiritildiigii ve basortiisii yasa-
ginin da bagortiisiiniin temsil ettigi degerlerin ka-
musal alandan tasfiyesine caligilmasinin bir iriint
oldugu; yasagin sadece Tiirkiye ile sinirli olmayip,



diinya genelinde diizenlenen organizasyonun bir

ayagi oldugu; yasakla birlikte ilk zamanlar gosteri-
len miicadelenin geregince siirdiirtilemedigi, bun-
lardan ders alip miicadelenin sonuna kadar siirdi-
riilmesi gerektigi, yasagin bir an evvel kaldirilma-
sinin AKP’nin ‘boynunun borcu’ oldugu ve ikti-
dar partisi olmasiyla bu giice sahip oldugu seklin-
de ozetlenebilir.

[Ik oturumda Abdullah Yildiz, “Ortiinmenin
Fitri Temelleri” baglikli tebliginde, insanoglunun
fitraten ortiinmeye egilimli oldugu, ortiiniin bir
ogesi olan basortiisiiniin Islam’da oldugu gibi di-
ger medeniyetlerde de var oldugu, bugiin yaygin-
lastirilmaya caligilan ¢iplaklik kiiltiiriiniin fitrata
aykirt oldugu, insanin ve toplumun yapisini boz-
dugu tizerinde durdu.

Basortiisiiniin ahlaki bir ilke oldugu vurgusunu
yapan Mustafa Islamoglu ise, Ibrahimi bir gele-
nek olan basértiisiiniin, insanla birlikte var oldu-
gunu ve var olmaya devam edecegini, értiinmenin
kadini yiicelten, kadmin istismar edilmesini ¢nle-
meye ve iki cins arasindaki iliskiyi yasaklamaya
degil diizenlemeye yonelik bir emir oldugunu teb-
lig etti.

Osmanli’nin son déneminde kadin kilik kiya-
fetinin degisimi konusunu ele alan Sibel Cante-
mir, Osmanlt son donem modernlesme siireciyle
geleneksel giyim tarzinin doniistime ugramaya
bagladigini, son dénem ii¢c akimin, Islamcilar, Ba-
ticilar ve Tiirkgiilerin, kilik kiyafet meselesine na-
sil baktigini ana bagliklarityla, Cumhuriyet tari-
hinde kilik kiyafet politikalarinin Osmanli son
déneminin mirast oldugu vurgusuyla bu degisim
siirecini oldukca iyi resmetti.

Sempozyumuy

@-10 ekim 2c04
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Nazife Sisman konugmasinda, Tiirkiye’nin
Batililasma politikasi geregi tesettiiriin, Bat1 karsi-
sinda geriligin sebebi ve gostergesi, pegesini, ba-
sortiisiinii ¢ikaran kadinin ise ¢agdagligin sembolii
olarak kabul edildigi ve her donemde farkli bir
simgesel boyut atfedildigi tespitiyle, bugiin bastr-
tiisii karsithiginin koklerini modernlesme tecriibe-
sine dayandirdi. Genig bir kamusal alan tahlili ya-
pan Sisman’a gore Tiirkiye’de kamusal alan, mo-
dern goriiniime sahip olanlarin girebilecegi, sekii-
ler bir st cercevesi olan modern hayat tarzinin
alanidir ve bu hayat tarzinin disinda hicbir unsu-
ru ve dolayistyla basortiisiinii kabul etmemektedir.

80'li yillarda Islami kesimdeki hareketlilikle
birlikte gozle goriiliir bir sekilde fark edilen 6rtiin-
me egilimi siirecini ele alan Hasibe Turan, ken-
disinin de igerisinde bulundugu bu dénemde, dini
uyanisin diga vurusunun basortiisii ile belirginleg-
tigini, dini bir bilinclenmeyle birlikte &rtiinme
egiliminin arttigini ve tevhid inancini gercek &z-
giirlitk kabul eden kizlarin basortiilerinin 6zgiirlitk
anlayislarinin bir sembolii haline geldigini ifade
ederken, bu yiikselis siirecinde etkili olan i¢ ve dis
faktorleri ele aldi.

Sempozyumun diger onemli isimlerinden Ali
Bulag ise basortiisii yasagi nedeniyle AIHM’e bas-
vurulmasini elestirdi. Bula¢’a gére AIHM’in kara-
r1 siyasi ve dini bir karardi, cifte standart uygula-
masini gosteriyordu ve “dini bir vecibenin yerine
getirilip getirilemeyecegi” konusunda basvuru
yapmakla hata yapilmisti. Basortiisi demokrasi
yoluyla elde edilebilecek bir hak degildir; devlet
ve devletin kurumlarinin bu konuda karar verme
yetkisi yoktur. Ayni zamanda bu konu bir oylama-
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nin, referandumun konusu da olamaz, ¢iinkii top-
lumun da bu konuda karar verme vyetkisi yoktur,
bu bir sirk olur. Coziimii kapsamli bir anayasa de-
gisikliginde goren Ali Bula¢'in toplumda fonksi-
yonel olmanin tek yolunun illaki kamusal alan ol-
madig1, kendimize yeni alanlar iiretmemiz gerekti-
gi seklindeki diisiinceleri dinleyiciler tarafindan
da destek gordii.

Programa katilmak igin Iran’dan gelen Cihan
Aktas, pek cok insan haklarindan, ézgiirliiklerden
bahsedilmesine ragmen basortiisii yasaginin kaldi-
rilmamasini elestirdi. Aktas konusmasinda cum-
huriyetten sonra gelistirilen kamu tasarimini ele
alirken, ‘taklit agirlikl’’ kamusal alanin Miislii-
manlarin yer alacagi sekilde tasarlanmadigini, do-
layisiyla basortiiliilerin de bu alana kabul edilme-
digini ifade etti. Cumhuriyet tarihinde kadin mo-
delini dénemlendirme yaparak ele alan Aktas’a
gore modernlesme, kemalizm hep kilik kiyafet
tizerinden vyiiriitilmiistiir ve bugiin pek ¢ok sikin-
t1 bu nedenden kaynaklanmaktadir.

Uzun dénemden beri basortiisii miicadelesinin
icinde olan ve bu alanda yaptig calismalariyla ta-
nidigimiz avukat Giilden Sénmez, 28 Subat siire-
cinden beri kesintisiz olarak uygulanan basortiisii
yasag siirecini ele aldi. 28 Subat darbesinin uzun
yillardir planlandigini, bu tarihten sonra ise uygu-
lamaya konuldugunu ve diinya ¢apinda Miisli-
manlara yonelik bir projenin parcast oldugunu
vurguladi. Konusmasinda hukuki siirecin yeteri
kadar degerlendirilemedigi, miicadelenin geregin-
ce devam ettirilemedigi serzenisinde bulunan
Giilden Sénmez, AIHM’e bagvurulmasinin yadir-
ganmamast gerektigi, AIHM’e bagvurmakla Tiir-
kiye’de bir mahkemeye bagvurmak arasinda bir
fark olmadigini ve bagvurunun dini bir vecibenin

yerine getirilip getirilemeyecegi ile ilgili olmayip,

egitim ahlakiyla ilgili oldugunu ifade etti. Ayrica
yasak konusunda deneyimlerimizin diinya miislii-
manlartyla paylasilmasi, Tiirkiye siirlar: ile degil
diinyay1 diigiinerek proje tiretmemiz gerektigi déne-
risinde bulundu.

Sivil toplum kuruluslarindan temsilcilerin soz
aldigi “Bagortiisti Yasagina Karst Hak Arama
Yontemleri” baslikli oturumda, Hukukgular
Dernegi baskan: Hiisnti Tuna basortiisii yasag
ile ilgili olarak Tiirkiye’de yarginin durumunu de-
gerlendirdi. Tuna, hak arama bilincinin gelistiril-
mesi ve hukuki alanda her tiirlii yolun kullanil-
masinin yaninda, politikacilara baski yapilmast,
sivil toplum kuruluslarinin faaliyetlerinin destek-
lenmesi, yerel destek gruplarinin olusturulmasi ve
uluslararas: iligkilerin kurulmasi gerektigine de-
gindi. “AIHM vyargis1 ve basortiisi’” baglikli tebli-
giyle Fatma Benli AIHM siireci hakkinda bilgi-
lendirme yaparken, AIHM’in hak aramada bir
ara¢ oldugunun altini cizdi.

Ozgiirder baskan: Hiilya Sekerci, basortiisii-
niin yasaklanmasini Islami kimlige yapilan, Is-
lam’'m goriiniirliigiinii engellemeye yonelik bir
saldirt olarak degerlendirirken, yasaga karsi yapi-
lanlar noktasinda 6zelestiride bulundu. Ozgiirder
bagkant, bastrtiisiiniin anlam kaybina ugradigi, bu
anlam kaymast ile miicadele edilmesi ve miicade-
le sorumlulugunun baskalarina atilmamas: gerek-
tigini vurgularken, hiikiimetin ise bu konuda si-
nifta kaldigin1 belirtti.

Akder bagkan: Havva Kaplan ise, yasagin ka-
niksanmamast uyarisiyla birlikte, alternatif egi-
timlerin ve “el ele eylemi” gibi halkin destegi ali-
narak yapilan eylemlerin énemini vurguladi.

Yasaga karst yapilan faaliyetleri ‘salih durus’
olarak niteleyen Tiyemder baskani Selahattin Ya-
zict, yasagin bir asimilasyon hareketi, modernizas-
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yon siirecinde ‘diinyanin beyni’ Tiirkiye’de yiiriitii-
len ve tiim Islam diinyasini hedef alan uluslararast
bir organizasyon calismast oldugunu ifade etti. Ya-
zict’ya gore, bugiin yasanilan sikintilar “emri bil
maruf nehyi anil miinker”in unutulmus olmasin-
dan kaynaklanmaktadir ve yapilan caligmalar “en
biiyiik ibadet zalim hiikiimdara ‘hak soz’'i soyle-
mek” oldugu bilinerek yapilmalidir; “asla zuliim
bitmeyecektir, zulmiin bitmesi icin Allah’in ka-
nunlarinin mahkumiyetten kurtulmas: lazimdir”.
Sikintilarin astlmasi icin teblig yapilmasi gerekti-
ginin 6nemini vurgulayan Selahattin Yazici, bu
meselede erteleme ve 6teleme tuzagina diisenlerin
Allah’in tokadini yiyecegi uyarisinda bulundu.

IHH baskan: Biilent Yildirim ise, hukukun bu
siireg igerisinde amag yapildigi, oysa ki ancak arac
olabileceginij teblig ve davete doniilmesi gerekti-
gini, basortiisii miicadelesi kazanilmazsa ne ahla-
kin ne de erdemin kalacagini, ciinkii bunun kole-
lik ruhuna alismak demek oldugunu ifade etti.

Sempozyuma katilan okullarda sorunu yagayan
dgrencilerin yaninda gorevlerinden atilan &gret-
men, avukat ve akademisyenlerin yasadiklari si-
kintilar1 dillendirmeleri ve programda gosterilen
basortiisii yasagi belgeseli dinleyicilere yasanan
zumlu yeniden hatirlatirken, kalplerde canlanma-
lara vesile oldu.

Yasagin uluslararast boyutu konusunda Avru-
pa’da basortiisii yasagi konusunu ele alan Ridvan
Kaya, Avrupa’daki yasak siirecinin Tiirkiye'deki
siirece, yasakcilarin argiimanlarinin da buradaki-
lerin argiimanlarina oldukca benzedigini; basorti-
sii yasaginin ve Miisliimanlara yaklasimin Batili
zihniyetin ilerleme mantiginin, pozitivist yaklasi-
min ve sdmiirgeci mantigin yansimast oldugunu
ifade etti.

Sempozyuma katilmak iizere Ingiltere’den ge-
len Yusra Khreegi Gannusi, Tunus ve Avrupa’da
bagortiisii yasagint anlatti. Tunus ve Tiirkiye’nin
bu konuda ortak &zelliklere sahip oldugunun alti-
nt ¢izen Gannugi'nin aktardiklarina gore, Tu-
nus’ta Batili olmayan her seyin geri kalmis olarak
goriilmesiyle bagortiisii de ortadan kaldirilmasi ge-
reken bir unsur olarak yasaklanmis, bagortiiliilerle
birlikte akrabalarini da kapsayacak sekilde uygu-
lanan yasak sokaklara kadar her alanda siddetli bir
sekilde uygulanmistir. Tunus’un bu politikalar: ise
tiim ozgiirliik ve insan haklari séylemlerinin yalan
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oldugunu gésterircesine Avrupa ve Amerika tara-
findan desteklenmistir.

Sempozyumun son oturumu olan ¢éziim dneri-
leri kisminda konusan avukat, yazar ve milletve-
killerince dile getirilen goriisler ise genel olarak,
yeteri kadar miicadele edilemedigi 6zelestirisiyle
birlikte yasaga karst hak arama bilincinin olusma-
s1, yasakla sonuna kadar miicadele edilmesi, mev-
cut iktidarin bu konuda iizerine diigeni yapmast
gerektigi seklindeydi. Ayrica basortiisii yasaginin
bir imtihan oldugunun unutulmamasi, sonucun
degil bu imtihan siirecinde neler yapildiginin
onemli oldugu, yasak kalksa da kalkmasa da her
haliikarda yapilacak ¢ok seyin oldugu ve bunu ya-
pabilecek potansiyele sahip olundugu, basortiisii-
niin anlaminin yeniden idrak edilip, értiinmenin
yayginlagtirilmasimin gerekliligi vurgulandi.

Sempozyumda yapilan ankete katilanlarin yo-
rumlari iizerinden yola cikarak, basortiisii yasagi-
nin yokmus gibi algilandigi, meselenin unutuldu-
gu bir ddnemde sempozyumun hatirlatici, uyarici,
uyandirict bir nitelik tagidigint soyleyebiliriz. An-
ketler ve -sempozyum tarihinde farkli pek cok
programin oldugu da goz oniine almarak- sem-
pozyuma katilimin yogunlugu ve bu tip faaliyetler
sik sik tekrarlanmali dilekleri bagortiisii mesele-
sinde yapilacak faaliyetlere toplumun ne kadar
duyarlt ve hazir oldugunu gostermektedir. Bu du-
rumun tespiti, bizleri bundan sonra yapilabilecek-
ler iizerinde diisiinmeye, yeni faaliyet tarzlar1 iiret-
meye sevk etmelidir.

Organizasyonun biraz eksikliklerinin oldugu
elestirilerinin yaninda, iyi organize edilmis bir
program diyenler cogunluktaydi; ama herkesin or-
tak goriisii boyle bir sempozyum diizenlemenin
bilgilendirme, bilin¢lendirme, hatirlatma ve yeni-
lenmeyi sagladigi, moral verdigi, Miislimanlarin
miicadelelerini giiclendirdigi oldu.

Tiim bunlarin disinda en giizeli, ¢cok sayida in-
sanin bir araya gelisi ile immet olmanmn mutlulu-
gunu yasamak ve insanlarin dualarmi almak idi.
Son olarak sempozyuma katilan bir kardesimizin
sempozyum hakkindaki diisiincelerini aktarmak
isterim: “Fatiha’daki ‘biz’ bilincinin dirilisinin gortin-
tiisti oldugunu ve son yillardaki sura, timmet olma,
birbirimiz iizerindeki velayet eksikligini telafi yolunda
son stiratle atilan o ilk adimlardan biri oldugunu dii-
stiniiyorum.” [
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OSMANLININ SON DONEMINDE
KADIN KILIK KIYAFETININ DEGISIMI!

SIBEL CANTEMIR

skeri alanda baglayan modernlesme, za-
A manla kilik kiyafette de kendisini belirgin

bir sekilde hissettirmeye baglamistir. Dii-
stincelerin bir tiir diga vurumu olan giyim, s6z ko-
nusu kadin olunca daha bir énem kazanmuistir.
Ciinkii kadin, Osmanlt’y1 aydinliga cikaracak gele-
cek neslin yetigtiricisidir. Modern, aydin bir nesil
icin modern, aydin annelere ihtiya¢ vardir. Simdi
kadin kilik kiyafetinin evrimine kisaca bir bakalim:

Tanzimat Déneminden Once Giyim

Giyim maddi kiiltiiriin en dolaysiz 6gelerinden ve
kolayca gozle goriiliir parcalarindan biridir. Her
toplumda giyim; iklim kosullar1, yasama tarzi, dini
inanclar ve torelerin etkisi altinda sekillenmistir.
Tiirk toplumunda salvar, entari, cepken gibi kiya-
fetler yasanilan cografyanin ve gelinen uygarligin
bir sonucu olarak giyiliyordu. Anadolu Selguklula-
rinda kadmlarin baglarini oretikleri ancak pece
takmadiklari bilinmektedir. Istanbul'un fethiyle
birlikte yerlesik diizene gecilmis, bunun sonucunda
yasam sekliyle birlikte kilik kiyafette de bir takim
farkliliklar meydana gelmistir. Osmanli’da siiphesiz
kilik kiyafetin olduk¢a 6nemli ve politik bir yeri
vardir. Ciinkii giysi renkleri ve tarzlari, karmagik
bir toplumun bir kesiminin din, irk, meslek, zen-
ginlik temelinde digerlerinden ayirt edilmesini sag-
lamaktadir. Bu yiizden Osmanli devleti smirlar
icinde yasayan Miisliiman, Hiristiyan, Musevi gibi
farkli din topluluklarinin kendilerine 6zgii giyimle-
ri bulunmaktadir. Gerek sehirlerde ve gerekse tas-
rada olsun giyim bir takim kurallar dahilinde sekil-
lenmistir. Bu, o giysiyi giyen kisinin kimliginin an-
lasilmast icin gerekli idi. Ancak modernlesmenin
de etkisiyle bir siire sonra bu ayrim yavas yavas azal-
di. Ozellikle Lale devrine gelindiginde, bir takim
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fermanlarla bu duruma dikkat ¢ekilmis ve Miislii-
man kadinlar, kilik kiyafet konusunda gayri Miis-
limlere benzememeleri noktasinda uyarilmiglardi.

Tanzimat ve Mestutiyet Dénemlerinde Giyim

Tanzimat dénemi ile beraber Avrupa ile gelisen
iliskilerin Tiirk siyasi ve sosyal yasaminda biiyiik et-
kileri olmus, Tiirk aydini batidaki diisiince ve ya-
sam tarzi ile karg1 karsiya gelmis, bunun kendi top-
lumunda uygulanmast konusunda diisiinmeye bas-
lamustir. Bati etkisi ile kadin giysisinde de bir gecis
doénemi yasanmis ve geleneksel giysiler, Avrupali
harclarla siislenmistir. Ferace 19. yiizyilin ikinci ya-
risindaki yenilikler cercevesinde kismen model ve
sekil degistirmis, yagsmak giderek incelmis, kadinla-
rin ylzlerini értmekten ziyade bir zarafete doniis-
miistiir. Giysilerde model agisindan Bati etkisi ¢zel-
likle saray ve konaklarda kendini gostermeye basla-
mistir.

19.yiizyihin ilk yarisinda Osmanli kadinlari, Av-
rupa’da moda olan bir tiir mantoyu ferace haline
getirerek giyiyorlardi. Bele oturan bu mantolari sik
eldivenler tamamliyordu. 19. yiizyilin ikinci yari-
sinda ise Avrupa’da bu mantolarin modast kalkmig-
ti. Yeni moda kiyafetin yapisina uymayan ferace bir
siire sonra Istanbul modasindan kalkmaya baglad:
ve yerini, bu yeni kiyafete daha uygun bir yapiya sa-
hip olan ¢arsaflara birakt1.2 Istanbul’da ilk ¢arsaf gi-
yen kadinm 1850’lerde Suriye Valiliginden dénen
Suphi Pasa'nin karist oldugu iddia edilir.3

Carsaf yayginlagmaya bagladik¢a diger kadin ki-
yafetlerinden farkli olan bu giysi toplum icerisinde
dikkat ¢ekmeye baglamistir. Osmanli yonetimi bu
nedenle kadin kiyafeti iizerine denetlemesini arttir-
mugtir. Bazi fermanlar ve duyurularla kadinlarin,

dikkat cekici bir sekilde kalabalik yerlerde dolas-



mamalart dgiitlenmistir. II. Abdiilhamid dénemi-
nin baglarinda, Istanbul’da ve kentlesmis diger Os-
manli sehirlerinde, Miisliiman kadinin giyimi bati-
I1 olana dogru evrilmeye baslamis ve dikkat cekme
merkezli moda etkisi altina girmistir. Bu nedenle II.
Abdiilhamid, 1892 yilinin bir Cuma selamlig1 son-
rasi rastladig1 carsafli kadinlar1 6rnek gostererek bir
ferman yaymlamigtir: bu fermana gére Abdulhamid
Cuma selamlig1 sonrasinda gordiigii carsafli kadin-
lart kastederek, bu kadmlarm o6rtiinmemis kadar
agtk ve siislii olduklarini ve adeta matem elbisesi gi-
yen Hiristiyan kadinlara benzediklerini belirtmis ve
giyim tarzindan dolayr 6ncelikle Misliiman olup
olmadiklarint anlayamadigini ifade etmistir. So-
nucta, Misliman kadinlara bu kiyafetin uygun ol-
mamasi nedeniyle carsafin giyilmesini yasaklamig-
tird. Fakat bu yasaklama ¢ok etkili olmamuis ve ka-
dinlar carsaf giymeye devam etmiglerdir. Hatta car-
safta  oyle degisiklikler olmustur ve carsaflarin
etekleri 6yle daralmistir ki, kadinlar bu kiyafetle
faytonlara binemez hale gelmisler ve daha sonra da
ihtiyaca binaen yirtma¢ modasi baglamistir.

Mesrutiyet donemi basinda kadin konusunun
islendigi bir donem olmustur. Kadin dergilerinde
kadinin egitimi, aile ve ekonomik yasamu ile birlik-
te giyimi de islenmistir. Dergilerde 6zellikle kapak-
larda batili tarzda giyinen ya da bizzat batili kadin
resimlerine yer verilmis, bati modasinda bahsedil-
mis ve hatta moda dergileri ¢ikarilmaya baglanmis-
tir. Bu dergilerde bat1 tarz1 giyim model olarak su-
nulmussa da bu konuda dile getirilen istekler pege-
nin kaldirilmast ve ortiinmenin ¢agdaglastirilma-
sindan dteye gitmemistir.

II. Mesrutiyet Dénemi Kadin ve
Tesettiir Tartigmalar1

Tim modernlesme tecriibelerinde goriilebilecegi
gibi Osmanli modernlesmesinin ana tartigma bag-
liklarindan biriside Kadin olmustur. Tiim diisiince
akimlari bu konuda tezler 6ne siirmiisler ve gelecek
nesilleri yetistiren olarak gordiikleri kada ayr1 bir
anlam yiiklemislerdir.

Bilindigi gibi II. Mesrutiyet dénemi diisiince
akimlar {i¢ ana diistince akimi altinda incelenir.
Birinci grup Devlet-i Ali Osmaniye’yi Islami pren-
siplerle tekrar eski haline getirilebilecegini diisii-
nen Islameilar, ikinci grup III. Selim’le baslatilan
modernlesme/batililasma siirecinin devammi ve
daha da ilerletilmesini isteyen Baticilar ve son ola-
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rak Balkan savagi sonrasi nispeten biraz daha giicle-
nen Tirkgtilerdi.

Islamcilar: Kadin kiyafetlerinin batili bicim al-
masindan rahatsizlik duymaktaydilar. Ornegin kilik
kiyafet konusunda yasanan degisiklikler icin Musa
Kazim “carsaf giyilmesini zorunlu kilan bir yasa” ta-
saristyla hiikiimete bagvurdu. Sebiliirresad’da bu
konuyla alakali cok sayida yazi kaleme alindi. Meh-
met Akif, Ermenekli Mustafa Saffet Efendi, Ahmed
Naim, Abdullatif Nevzad gibi isimler bu konuyu
tartigan Islamcilarin baginda gelmektedirler.

Baticilar: Kendi iclerinde de farkli gruplara ay-
rilabilir. Bu kimseler, devletin kurtulusunu Batili
diisiiniis ve yasam tarzinda aradiklari icin kadm ko-
nusunda da, Avrupavari bir giyim anlayigmi savu-
nuyorlardi. Baticilarin en ¢nemli temsilcisi Abdul-
lah Cevdet Ictihad dergisinde tesettiir konusunda
bir cok yazi kaleme almigtir. Bu yazilarda Miislii-
man kadinin tesettiirden kurtulmas: gerektigini sa-
vunmus ve “Hem Kur’an’t hem de kadinlari a¢” sek-
linde diisiincelerini 6zetlemistir. Kiligzade Hakki
ise, tesettiiriin ictimai yaralarin birinin fizerini drten
igreng bir sarg1 bezi oldugunu sdylemis ve bu sargi be-
zinin bir an 6nce a¢ilmasi gerektigini belirtmigtir.

Tiirkgtiler: Tesettiir konusunda net tavir ta-
kinmamuglar ama biiyiik cogunlugu dini bir mese-
leden ziyade sosyal bir mesele olarak ele almiglar-
dir. Ziya Gokalp, tesettiirii ta gecmise uzanan bir
gelenek olarak ve bu gelenegin devam etmesini de
Tiirk kadinlarina karst yapilacak en biiyiik hakaret
olarak gormiistiir. Riza Tevfik ise Kur’an’da teset-
tiir emri gibi bir emir gérmedigini vurgulamis ve
tesettiiriin Bizans’tan alinmis olabilecegini iddia
etmistir. [ ]
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“BASORTUSU YASAGI
iSLAM-FOBININ URUNUDUR”

YUSRA KHREEGI GANNUSI

Tunuslu Miisliiman dgtiniir Rasid el-Gannugi'nin kizi Yusra K. Gannusi'nin
9-10 Ekim tarihinde Bascrtiistine Ozgtirliik Girisimi Grubu tarafindan Istan-
bul'da diizenlenen Bascrtiisii Sempozyumunda yaptigi konusmanin metnidir.

Esselamu aleykum ve rahmetullah ve
berekatuh.

Sevgili kardeglerim,

‘Tiirkiye ve Tunus’ siklikla bir ara-
da yer almaktadir. Yasakla ilgilenen
herkesin ilgisini cekmeye ve odak nok-
tasint olusturmaya deger iki vaka ola-
rak, yasag1 mesrulastiranlarin, Avrupa
tilkelerindeki yasagi hakli kilacak argii-
man bulamadiklarinda bu iki tilkeyi re-
ferans gosterdiklerini gdrmekteyiz.

[slam’imn muazzam kokenlerine sa-
hip bu iki iilkedeki yasaklar, yabanct
giicler veya bir Miisliiman azinligin karsisindaki
Miisliman olmayan hiikiimetler tarafindan zorla
uygulanmig degildir. Sémiirge ge¢misine ragmen
Tunus Zeytuniye Camii ve egitim sisteminin ihti-
yatli cabalar sayesinde, Arap-Islami kimligini ge-
nel anlamiyla bozulmamig olarak muhafaza etmis-
tir. Fakat Tunus’'un bagimsizlik sonrasindaki hii-
kiimeti, egitim kurumlarini, camileri devlet kont-
rolii altina aldi ve Ez-Zeytuniye de sonunda sade-
ce Islami caligmalar icin bir birim ve turistlerin il-
gisini ceken bir mekan haline geldi. Zeytuniye
mezunlart kendilerini marjinallesmis bulurlar
iken; Fransiz kurumlarindan mezun olanlar ise
Habib Burgiba gibi ‘Batililagma’ ve ‘sekiilerlesme’
ile es anlamli olan sahte-modernlesme projelerini
yiiriirliige koymak igin iktidar erkini eline aldilar.

Batili olmayan her seyin geri kalmisligin bir
sembolii olarak ve yok edilmesi gerekli olarak go-
riildiigii, Tunuslu insanlarin kimlikleri ve koken-
lerine yapilan bu saldirinin kurbanlarindan biri de
basortiisii idi.
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Burgiba hiikiimetinde, 1981 yilin-
da, 108 sayili kanun maddesi olarak
bilinen yeni bir acinacak haldeki yasa
ile ‘boliicii giysi’ diye anilan basortiisii
Tunus okullarinda, tniversitelerde ve
is yerlerinde yasaklandi. Binlerce ¢ali-
san kadin, Cumhurbagkaninmn arzusu-
na uymayip onun anladigi haliyle mo-
dernligi temsil etmeyecek bir sekilde
giyinmek noktasinda israr ettikleri
icin iglerinden atildilar. Bu durum,
1987 Kasim aymndaki bir darbe sonu-
cunda Burgiba hiikiimetinin sona er-
mesine kadar devam etti.

Yeni cumhurbagkani sonrasinda birkag yillik
gorece bir rahatlama yasanmasinin ardindan 1990
yilinda yeni bir bask: dalgasi geldi. Hicab yasag
okullarda ve is yerlerinde yeniden uygulamaya ko-
nuldu. Basortiilii kizlar okulda onu acacaklarini ve
bir daha basortii takmayacaklarini taahhiit eden
belgeler imzalamak zorunda kaldilar, ki aileleri de
bunu imzalamak zorundaydi. Gizli polis tegkilatla-
r1 biitlin egitim kurumlarmna yayildilar. Basortii ta-
kan kadinlar sokaklarda tutuklandi, karakolara
gotiiriilerek taciz edildiler ve bir daha asla basortii
takmayacaklarina yemin ettirildikleri benzeri bel-
geleri imzalamak zorunda birakildilar. Bayan akra-
balart bagortii takmaktan vazgegmedigi miiddetce
basortiilii kadinlarin akrabalart da islerinden atil-
di. Dogum yapmak iizere olan hamile kadinlarin
dahi su sozde ‘boliicii kiyafeti’ giydikleri gerekce-
siyle hastanelere kabul edilmelerine izin verilme-
di. Birlegsmis Milletler iilke raporlarina gore dahi
“Hiikiimet, onlar1 olduk¢a magdur edecek bir bi-



cimde, yaklagik 10.000 ile 15.000 arasindaki bir
grup Islamei ve fundamentalistin niifus kagidini
iptal etti... Giivenilir kaynaklar gore, Hiikiimet
[tabi ki dini ibadetleri yerine getirenleri kasten]
[slamci ve fundamentalistlere, pasaport vermeyi
reddetti.” Bin Ali'nin siyasetleri Fransiz baskani
Chirac tarafindan oviildii ve ‘Bolgeye yaptigi iyi
niyet ziyareti sirasinda First lady Hillary Clinton
haksiz bir sekilde ‘kadinlar ve kadin haklari nok-
tasinda’ yaptiklari ilerlemeye saygi duyarak Tu-
nus’un ‘tiim diinyaya bir ¢érnek oldugunu’ séyledi.

Bu son birkac yil icerisinde ise yasaklamalara
ve hiikiimetin biitiin gruplar ve kurumlar {izerin-
deki kontroliine ragmen, diger etkenlerin yani si-
ra uydu kanallar1 ve internet vasitasiyla alternatif
bilgi kaynaklarina ulasabilme firsatlart sonucunda
Tunus, yeni bir dini uyanisa sahit olmaktadir. Bii-
tiin muhalefet hareketleri yasaklandigi ve sinirdi-
st edildigi icin, gen¢ Tunuslu kadinlarin kendi is-
tekleriyle orttiikleri basortiilerinin hicbir siyasal
hareketle iligkisi yoktur.

Fransa’daki durumun ise daha da karmasik ol-
dugunu goriiriiz. Pek ¢cok kimse, Tunus’un Islami
karakteri dolayistyla Tunus’taki bagortiisti yasagi-
na inanilmasi zor bulurken, Fransa’daki yasak da
onun ‘Ozgiirliik, esitlik ve kardeslikte bir sampiyon
olmasi imajiyla ¢elismektedir. Tunus’ta basortiilii
kadinlara yapilan zuliim insan haklar: ihlallerinin
daha biiyiik bir resminin bir parcasi iken, Fransa
ise ozgiirliik teminati veren ve kendi vatandaglari-
nin haklarini koruyan demokratik bir tilke olarak
goriilmektedir.

Fransa'nin basortiistini yasaklayan haksiz ka-
rart -basit bir bez pargasi olan- basortiisiintin
Cumbhuriyetin temel varolusunu ve laiklik ve mii-
samaha ideallerini tehdit ettigi temeline dayani-
larak mesrulastirildi. Fakat devlet, kisisel islere
miidahale etmemek, her bireyin segme hakkini
giivenceye almak ve bir dini sembolii digerinden
daha 6nemli kilmamak ve tarafsiz olmaktan vaz-
gegerek kendisini ytkmaktadir.

Yasagr mesrulastiran bir baska popiiler argi-
man olan Fransa devletinin fundamentalizm ile
miicadele etmekte olmasi sebebi ile 13 veya 14
yaslarindaki kiiciiciik kizlarin Fransa Devleti’ni
yikma cabasindaki tehlikeli fundamentalistler ol-
dugu soylenmektedir. Fakat, asil bugiin Fransa’da
gordiiklerimiz en temel insan &zgiirliiklerini dahi
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tanimayi reddeden aptal bir sekiiler fundamenta-
lizmden baska bir sey degildir. Miisliiman kadinla-
rin kendi ozgiir tercihlerini yapma noktasinda
akillarini kullanmada vyetersiz olduklar1 zannini
tagtyanlar gdrmelidirler ki, kadin haykirislarinin
cogunlugu basortii takmayi kendilerinin istedikle-
rini yiiksek sesle haykirmaktadir. Fransiz Hiikii-
meti ise wsrarcidir: siz bastirilmissiniz, ama bunun
farkinda degilsiniz!

Almanya’da ise durum soyledir: on alti eyale-
tinden birisi Miisliiman kadin 6gretmenlerin okul-
larindan atilmasint éngoren bir yasayt coktan yi-
riirliige koydu; en az bes eyalet de benzeri yasakla-
r1 yasalastirma siirecindeler. Ve benzeri olaylara di-
ger Avrupa iilkelerinde de rastlanirken Ingiltere
bu konuda olumlu bir 6rnek olarak yer almaktadir.

Bir yandan yasak Miisliiman kadmlar &zgiir-
lestirdigini iddia ederken, basortii takma hakkini
savunan kampanyalar da bu ayni kadinlar tarafin-
dan yiiriitilmektedir. Binlerce kadin Fransa so-
kaklarinda vyiiriidiiler. Binlerce Miisliiman kadin,
yasaga topyekiin karst ¢ikislarini acikca ifade et-
mek icin, 17 Haziran 2004’te diinyanin 35 farkl
tilkesinde Fransiz biiyiikelcilikleri ve konsolosluk-
lar1 6niinde eylem yaptilar. Ve yine 4 Eylil'de
diinyanin 21 iilkesinde, yagam tarzlar1 hususunda
kararliliklarini ve onurlarini géstermek tizere da-
yanigma giiniine katildilar. Bagortiisiinii Koruma
Konseyi bu konuyu Avrupa Parlemantosuna da
tagidi. Parlamentoya sunulacak olan yasak hak-
kindaki bir deklarasyonu imzalamak tizere bir lobi
olusturulmaktadir.

Biz Avrupa’daki Miisliiman kadinlar olarak ge-
rekgemizin hakli bir gerek¢e olduguna; ne giyece-
gimizi secme hakkinmn ulusal Avrupa kanunlart
tarafindan oldugu gibi uluslar arast anlasmalar ta-
rafindan da bize verildigine eminiz. Biitiin bunla-
rin otesinde, kendi irademizle sectigimiz bu kiya-
fetin, bizim icin gii¢lii bir zgiirlestirme araci ol-
duguna inaniyoruz. Bireylerin yasam tercihleri ke-
sinlikle kisisel bir meseledir ve devletin kontrolii
ve miidahale ekseninin digindadir. Miisliiman ka-
dinlarin giysilerini secme konusundaki temel &z-
giirliiklerini inkar etmek, Islam fobisinin, demok-
rat olmamanin ve tam anlamiyla zalim olmanin
disinda hicbir anlama gelmemektedir.

Tesekkiirler. n
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BASORTUSU:
“KORUYUCU BIR MELEK”

STELLA WHITE
Tiirkcesi: Merih Bektas FIDAN

tisliman kiyafeti/basortiisi Fransa’da
M sicak bir politik konu haline geldi ama

Stella White bu konuda bu kadar yay-
gara kopartilmasina bir tiirli anlam veremiyor.
Kent (Cev.: Ingiltere’de bir sehir) dogumlu bir
Katolik olan Stella 6rtiinmekten duydugu hazzi
anlatiyor:

Oxzgiirlesmis Batililara gore basortiisii kadinlar
tizerinde bir lekedir. Kadin ruhunun ezilmesini
sembolize eder ve kadin1 sadece kocasinin yeme-
gini almak icin disar1 ¢ikmasina izin verildigi pa-
sif bir yapiya doniistiiren koleligin isaretidir.

Ingiliz kadinlar, bacaklari da érten bu tiir bir
kiyafeti goriince derin bir {iziintii ve acima ifade-
siyle gozlerini ortiiye dikerler. Onlar icin, ortii
canli bir 6liim demektir. Bunlar, ayn1 zamanda,
hicbir geng¢ kizin nazik baslar izerinde baskinin
yiikiinii tagsimamalar1 gerektigine inanarak, bagtr-
tiistinii okullarda yasaklama kararini alan Fransiz
otoritelerinin de hisleridir.

Ben de dahil pek ¢ogu icin ortii bask: araci de-
gil aksine ozgiirliigiin ta kendisidir. Sahsen, onu
taktigim zaman hissettigim ¢zgiirliigii daha énce
hic hissetmemistim.

Beynimi yikayan bir kiiltiirden size nefretimi
aktarmaya baslamadan 6énce Miisliiman degil, bir
Katolik olduguma dikkat ¢ekmeliyim. Esrarengiz
bir dogulu da degilim, Kent dogumlu 32 yasinda
bir kadinim. Oyle pek namus taslayan birisi de
degilim: Hayatim egzotik bir dansci, kissogram ve
g6z kamastiran manken 6rneklemeleriyle doluy-
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du. En iyi arkadaglarimdan iicii striptiz yapiyor.
Tanistigim Miisliiman erkeklerden higbiri 6rtiin-
memi istemedi; hatta onlar benim bu davranisim1
(cev.: ortiinmemi) garip karsiladilar. Gegmisimde
ortiinmem i¢in bana baski yapan hig¢ kimse olma-
di. Ortiiyii cok sevdigim icin bunlari yazmak ba-
na hig zor gelmedi.

Basortiisiiniin 6zellikle Londra’daki cilgin, ha-
sin diinya ile aramda yarattig1 bariyer sayesinde
edindigim mahremiyet beni cok mutlu etti. Ortii-
niin icinde biiyiik bir huzur buldum: Yoldan ge-
cen meraklilarca kusatildigimi hissetmiyorum;
trafik, giiriiltii ve kalabalik simdi benim icin daha
az ezici. Yiiriirken bile kendi giivenli diinyama ge-
kilebiliyor, pratik anlamda, istemedigim tutum ve
isteklere karsi kendimi tamamen giivende hisse-
debiliyorum. (...)

Ortii takmanin en harika yonii otomatik ola-
rak Misliiman camianin bir {iyesi haline gelme-
niz ve Miisliiman bir kadinin tiim ayricaliklarina
ve serefine haiz olmanizdir. Bir miisliimanin diik-
kanina girdigimde adam bana kibarca ‘Selamiin
aleykiim [saglik ve afiyet izerinize olsun], size na-
sil yardimer olabilirim?” diyor. Otobiiste Afrikall,
Ortadogulu ya da Uzak dogulu miisliiman erkek-
ler kenara cekilip ve ‘Buyur bacim, énce siz’ di-
yorlar.

Londra’daki biirolar, barlar ve kuliipler hep
ask1 arayan bagcikli sandaletleri, kisa etekli Ingi-
liz kizlartyla doludur. Cogu zaman bati tarafindan
asag1 goriilen basortiilii kadinlar, erkek bulmak
icin ciltlerini nefes alamayacak kadar makyajla



kapatan, kendilerini
sakatlayacak dere-

cede yiiksek topuk-

lu ayakkabilar gi-

yen ve takinti dere-
cesindeki agir1 ye-

mek rejimlerine gir-

mek zorunda kalan ba-

tilt  kadinlara gercekten
tiztilmektedirler.

[ranli arkadasim Mona her
giin disartya kusursuz bir gorii-
niim, ojeli tirnaklari, kusursuz
giyimi ve mitkemmel makyaj1 ile
sokaga ctkan basarili bir is kadi-
nt. ‘Iran’da iken ¢ok daha kolay-

di.” diyor. ‘Saat 9’da kalkar, biiyiik

siyah baslikli elbiseyi giyer ve araba-

ya atlarsin. Ya simdi her sabah hazir-
lanmak igin 2 ya da 3 saatimi harciyo-
rum.’ diye ekliyor.

Siklikla, basortiisii radikal miisliimanlari
koruyan bir mesele olarak dislanmaktadir. Fakat
Hiristiyan geleneginde, St. Paul kadilarin bagla-
rint ortmelerini emretmisti. 1960’1 yillara kadar
Ingiliz kilisesinde sapkasiz ve eldivensiz hicbir ka-
din gorilmemistir. Bircok Ingiliz kadin sokakta
sapkalarimi giyer ya da esarplari ¢enelerinin al-
tina baglarlardi. Hindu ve Sih kadinlardan hala
daha namus ve izzetlerini korumak i¢in baslarina
hafiften bir 6rtii atmalari beklenir ve ortodox
Musevi kadmlar adet oldugu iizere egleri olmayan
erkeklerden sakinmak igin peruk takarlar. Ne-
dense bu kiiltiirel gruplar arasinda sadece Miislii-
man kadinlar, basortiilerinden dolay: bask: altina
alinmuis zayif insanlar olarak tanimlanmaktadir!.

Birlikte yataga girme ihtimali en diisiik iki ki-
siden birisi bagortiilii kadin, digeri de militan fe-
ministtir. 1970’li yillarin baglarinda, kadinlar sag-
larini kisa kestirip tulum ve rahat ayakkabilar giy-
diklerinde moday: takmamaya baglamis ve azgin,
huysuz erkekleri etkilemek icin tuhaf torenlere
katilmay1 reddetmislerdi. Ayni sekilde basortiili
bir kadin, en ince ayrintiy1 diisiinerek hazirlanan
batili giizellik mekanlarinin esiri olmaksizin ken-
di kimligini koruyabilen bir kigidir.

Gecen hafta popiiler bir kadin dergisinde

BASORTUSU: “KORUYUCU BIR MELEK” / WHITE

cok tiziicii bir makale yayimlandi, basligi sdyleydi:
‘Viicudunuzdan nasil daha az nefret edersiniz?

Bunu Arap arkadasim Malika'ya gos-
terdim, basini salladi ve ‘Benim

erkekler

kiiltirimde

kilosuna ve

boyuna bakma-

dan bir prenses gi-

bi gordiikleri hanimla

evlendiklerinde ¢ok mutlu olu-
yorlar.

Miisliiman kadmlar

basortiisiiniin  icinde

kendi giic ve deger-

lerini  gorebili-

yorlar. Miis-

liman bir

erkek bana: ‘Benim esim

giizel bir elmas gibi-

dir. Degerli bir el-

mast alinsin ya da

calmsin diye sokakta birakir misimiz? Hayur,

onu korumak icin kadifeye sararsiniz. Diisii-

niin, hicab benim miicevherden bile degerli

esimi koruyor!’dedi.

Elbette ki, ¢rtiime el uzatana, onu basimdan
cikarmaya kalkana ya da beni onu takmak icin
zorlayana tepkim cok siddetli olacaktir. Istedigi-
mi giyebildigim bir tilkede yasadigim icin sansli-
yim. Biitiin kadinlar bu kadar sansh olamayabilir.
Ben ortiide bir tiir koruyucu melek buldum. Hal-
buki, annem saglarimi taramaktan erindigim igin
ortiindiigimii iddia etmektedir! [

Bu yazi Ingiltere’nin en ¢ok okunan gazetelerinden

biri olan ‘The Daily Telegraph’ ta (www.teleg-
raph.co.uk) 31 Aralik 2003 tarihinde yayimlanmistir.
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YASAYAN

iISLAM

DUNYA-AHIRET DENGESI

KERIM BULADI

ayetleri ile agiklik getirmeye calisacagiz:

“Biliniz ki, diinya hayati ancak bir oyun,
eglence, bir siis, aranizda bir 6viinme ve daha ¢ok
mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tip-
ki1 bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraat¢ilarin ho-
suna gider. Sonra kurur da sen onun sapsar1 ol-
dugunu gériirsin; sonra da ¢érgép olur. Ahirette
ise cetin bir azap vardir. Yine orada Allah’in
magfireti ve rizasit vardir. Diinya hayati1 aldatici
bir gegcimlikten bagka bir sey degildir.

Diinya ve ahiret hayatinin mukayesesinin yapil-
dig1 bu ayette, ozellikle dilnyanin aldatict taraflari
agtklanmig ve onlardan kacinilmasi tavsiye edilmis-
tir. Ciinkii diinya ve diinyadakilerin bos yere yara-
tilmadiklar: gesitli Ayetlerde beyan edilmistir. Diin-
ya hayati elbette kotii degildir. Zira ahiret hayati
burada kazanilmaktadir. Kot olan, onu Allah ve
Peygambere itaate yoneltmemek, ahireti ve kulluk
gorevlerini unutarak, sirf diinya hayatinin cazibesi-
ne kapilarak yasamaktir.

Insan diinya hayat icin her seyini feda ederken,
ahireti i¢in bu gayreti gostermez. Biitiin plani ve
programi yogun bir sekilde diinyaya matuftur. Bu
hususu Kur’an gayet veciz bir sekilde anlatmakta-
dir: “Onlar, diinya hayatinin gériinen yiiziinti bi-
lirler. Ahiretten ise tamamen gafildirler.”

Elmalili bu ayeti style tefsir eder: Onlar sadece
diinya hayatindan bir zahiri bilirler. Bugiin kim ga-
lip gelir, ne yiize ¢ikarsa ona bakar, onu bilirler.
Ahiretten ise hep gafildirler. Bu diinyanin sonunun
nereye varacagini diisiinmez, ilerisinde ne olacagi-
nin farkinda olmazlar. Bu diinya hayatinin gecici
olduguna ve bunun bir sonu, hak ve sabit bir ahire-
ti bulunduguna, biitiin gokyiizii ve yeryiizii delalet
edip dururken, kendi kendilerine vicdanlarinda ve-
yahut kendi nefisleri hakkinda neye bir diisiiniip de
bilmiyorlar ki, Allah gkleri ve yeri ve ikisinin ara-
sindakileri bagka tiirlii degil, hak ile muayyen bir

B u konuya, Kur’an’m diinya hayatini anlatan
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miiddetle yaratmigtir.3

“Fakat siz (ey insanlar) dhiret daha hayirli ve
devamli oldugu halde diinya hayatin: tercih edi-
yorsunuz.™

Insan, diinyanin eglencesini, ziynetini, yemesi-
ni, icmesini, kadinlarini, lezzetlerini 6ne gecirmek-
te, onlarla mesgul olmakta ve o yolda mallar tiike-
tip sarf etmektedir. Fakat dhiret huzurunu ve saade-
tini hazirlayan temiz ve giizel amelleri arkaya at-
makta ve gelip gecici diinya lezzetlerinden zevk al-
maktadir. Halbuki ahiret, daha hayirli ve daha de-
vamlidir. Fani olan diinya hayati ne kadar zevkli
olursa olsun akilli ve zeki olan insanlarin ahireti
tercih ederek kendilerini temizlemeleri ve kurtulus
icin calismalar1 ve daima sonu 6niinden hayirli ola-
cagint bilmeleri gerekir.

Insan, kiyAmet ve ahiret sozkonusu oldugunda
siiphe ve tereddiit i¢cinde olmugtur. Diinya hayatin
ebedilestirmek diisiincesine kapilmig, ama 6liimden
sonraki ebediligi bir tirli kabullenememistir.
Onun i¢in sdyle bir iddia daha sevimli ve daha tat-
min edici olmustur; insanlar da devamli soyle diye-
gelmislerdir: “Hayat ancak bu diinyadakinden
ibarettir, biz diriltilecek degiliz.”

Insani boyle bir iddiaya sevk eden faktor, hic
stiphesiz onun bu diinya hayatinin biitiin nimetle-
riyle devam etmesini arzu etmesidir. Veya kayitsiz,
sartsiz kendi gonliince bir hayat siirme istegi ile
akil, ruh vb. manevi melekeleri ile kendini iyice
degerlendirmeme diisiincesidir. Oysa diinyanin
cennet olma arzusu ile ebediligi asla s6z konusu ol-
madigi halde biiyiik bir insan kitlesi bir tiirli kiya-
met konusunda dogruya yaklasamamustir.?

Su ayette insanoglunun diinya hayatini arzula-
dig1 ve ahireti umursamadig1 beyan edilmektedir:
“Siz bu diinya hayatinin tiikenen giizelliklerini
arzu ediyorsunuz. Allah ise (sizin i¢in) dhireti is-
tiyor.”8

[slam &gretisine gore bu diinya beyhude ve geci-
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cidir. Bu sebeple ona giiven duyulmamaktadir. Eger
gercekten oliimstizliik ve ebedi saadet arzu ediliyor-
sa, oteki hayat ilkesi, hayatin temeli kilinmak zo-
rundadir. Onlar yalniz bu diilnyanin zevklerinin pe-
sinde kogmaktadirlar. Oysa istikbaldeki hayatla ki-
yaslaninca bu diinyadaki tiim hayat gecici bir eg-
lenceden bagka bir sey degildir.9

Muhammed Kutub’a gore, ortada bir ruh ve be-
denden olusan bir makine vardir. Ruhun faaliyeti
ayr1, bedenin faaliyeti ayridir. Ama her ikisinin en
sonunda bulustugu nokta birdir. Ortada bir diinya
vardir bir de ahiret. Diinyanin isi ayri, ahiretin isi
ayridir. Ama her ikisinin de yolu birdir. Asla ayril-
maz. Diinya icin calismak ahiret icin ibadetten,
ahiret icin ibadet, diinya icin calismaktan ayri de-
gildir. Ciinkii her ikisinin yonii de Allah’tir. Diger
sistemler yollarini yitirmis olduklarindan bedeni fa-
aliyet ile r(hi faaliyeti birbirinden ayirmaktadir-
lar.10

Diinya ne mutlak 6viilmiis bir yerdir, ne de mut-
lak olarak yerilmis bir yerdir. lIyiligi, oviilmisligii
veya ¢irkinligi ancak insanlarin hal ve hareketleri-
ne gore muteber olur. Bu diinyaya simdiye kadar
gelip gegenlerden birgoklar iyi itikat, sabir, sebat
ve Allah’in emirlerine boyun egmek sayesinde yiik-
sek derecelere ulagmiglardir. Niceleri de mal, miilk
ve gosterisine aldanip pismanlik deresine diismiis-
lerdir. Diinyanin icindekiler gegici oldugu gibi bir
giin kendisi de yok olacaktir. Bu manada diinya,
emanet bir esyadan farksizdir. Zerre kadar akil ve
dirayeti olan ona sevgi beslemez. Ciinkii ona sevgi
besleyenin kalbinde Allah sevgisi durmaz... Bu ifa-
delerimizden mal ve serveti kotiillemekte oldugu-
muz santlmasm. Bizim anlatmaya calistigimiz hu-
sus, hirs ve tamah ile diinyanin gésterisine kapila-
rak hakki unutup yanlis yollara sapmaktir. Yoksa
hirs olmaksizin ve egri yollara sapmaksizin servet
sahibi ve zengin olmanin higbir zarari yoktur.1!

Diinya sevgisinin insani nasil etkiledigini ve ne
gibi zararlara ugratugini Ibn Kayyim el- Cevziyye
soyle anlatir: Diinya sevgisi, kul ile ahirette kula
fayda saglayacak amellerin arasma girip, kulu o
amellerden alikoyar. Diinya sevgisi bircok kimseyi
iman etmekten ve Miisliiman olmaktan alikoyar.
Diinya sevgisi bazi kimseleri taat ve ibadet yapmak-
tan tamamiyla alikoydugu gibi, insanlar icin gerek-
li olan haklart da 6demekten tamamuyla geri koyar.
Diinya sevgisi, bazi kimselerin ibadetleri vaktinde
yapmasini veya eda etmesini engeller. Diinya sevgi-
si, bazilarinin kalbini doldurur; kalp Allah i¢in bog
olmadigindan ibadetleri icten degil, distan eda
eder. Diinya sevgisinin en agag1 derecesi kulu sa-
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adetten alikoymasidir. 12

Diinya hayati bir oyundur, heves edilir, ugrasi-
lir, bogusulur. Yense de yenilse de netice itibariyle
hice dogru siiriklenip gider. Insani faydali olan
isinden, giiciinden, vazifesinden alikoyan ve vakti-
ni oldiirmekten bagka bir ise yaramayan eglencedir
ve siistiir. Herhangi bir seref bahgetmeyen, daha
cok kadin ve cocuklar gibi gafilleri aldatan giyim-
ler, kusamlar, ciciler, biciler kabilinden sadece bir
gosteristir ve aranizda bir ¢viinmedir. Mal ve evlat-
ta bir cokluk yarigt, bir gururdur. Iste sirf diinya icin
yasayanlara hayat bundan ibarettir.13

Diinya metaina, diinyanin cazibesine kars: ilgi
duymayan pek az kisi vardir. Ciinkii diilnya hayati
bir siisten ibarettir. Ziynetin, siisiin herkesi az cok
biiyiileyen bir tarafi vardir. Diinya hayati insan icin
cok énemli bir yasam siirecidir. Ebed? olan ahiret
saadeti bu siirecte kazanilacagi icin 6nemi daha da
artmaktadir. Ancak gegici ve sonlu olan bu zamani1
Allah’t taniyarak ve O’na kulluk ederek gegirmek
insanin en 6nemli vazifesidir. Allah, insani kendi-
sini tanitmak igin yaratmis ve bir gaye i¢in diinya-
ya gondermistir. Diinyanin gegici giizelligine alda-
narak kulluktan, insana hayat gibi biiyiik bir nimet
ihsan eden yiice yaraticiya siikiirden uzak bir haya-
tin, miikellef olmayan diger varliklarin hayatindan
ne farki vardir. Aslit gorevi kulluk olan insanin, bii-
tiin dmriinii diinyada ebedi kalacakmus gibi, servet
iistiine servet yigarak gecirmesi ve neticede yaradi-
lis gayesinden uzaklagmasi kadar nankérce bir dav-
ranis olamaz. Diinya hayatina asir1 baglilik goster-
mek, sevgi beslemek ve hirsla mal biriktirme pesin-
de kogmak, hakiki maliki ve nimeti liitfedeni unut-
turur. n
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KALPLERI YUMUSATMAK

VAHAP YAMAN

araticisina bagkaldirmak, O’ndan miihlet
Y isteyerek kullarini isyana tesvik edecegini
kiistahca sdylemek ancak Iblis’in isi olabi-
lirdi. Yiice Yaratici da kendisine katiksiz iman et-
mis salih kullarina Iblis’in tesir edemeyecegini bil-
diginden onun isyan istegine izin vermisti.
Sad stresi 38/79-83:
“Iblis! ‘Ey Rabbim, o halde tekrar diriltilecekleri
gtine kadar bana miihlet ver.” dedi.

Allah: ‘Haydi, sen bilinen giine kadar miihlet veri-
lenlerdensin’ buyurdu.

Iblis: ‘Senin mutlak kudretine andolsun ki, onlar-
dan ihlasa erdirilmis kullarin haric, hepsini mutlaka az-
diracagim’.”

Insanlarin éniinden, arkasindan, sagindan, so-
lundan(Araf 7/17) saldiriya gecerek onlart Al-
lah’in yolundan saptirmaya ¢aligan, insanin kendi-
sine ve gevresine zarar veren bir tip haline gelmesi
icin cesitli kiliklara biirtinerek saptirma faaliyetle-
rine yogun bir sekilde devam eden Iblis, bir anlam-
da gorevini yerine getiriyordu: kalpleri katilagtir-
mak ve hastalikli hale getirmek!

Kalplerin katilasmasi ve kalplerde hastalik
olugmasi, Kur’an’da insanin karsi kargiya kalabile-
cegi ve sonunda onu hiisrana siiriikleyecek en cid-
di felaket olarak gosterilmektedir. Kur'an’da “kalbi
katilagmig insanlar” sdzlerinde durmayanlar, seyta-
nin yapip ettiklerini siislii gérenler, Allah’in zik-
rinden yiiz ¢evirenler, kibirlenenler, haddi (Al-
lah’in smirlarini) aganlar, inandiktan sonra inkar
edenler olarak tanimlanmaktadir. Kalp katilasma-
sinin yol actig1 durum ise insanin hem bu diinyasi-
nt hem de ahiret hayatini ciddi olarak sikintiya
sokmaktadir.

Tevbe stiresi 9/125:

“Kalplerinde hastalik olanlara gelince, (Allah) on-
larin da pisligine pislik katar. Onlar artik kafirler ola-
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rak oliirler.”

Bakara stiresi 2/10 :

“Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da
onlarmn hastaligini cogaltmigtir. Séylemekte olduklar:
yalanlar1 sebebiyle de onlar icin elim bir azap vardir.”

Insanin séz konusu kalp katilagmas: ve hastali-
gindan kurtulup seytanin vesvese ve igvasina ko-
layca kargt koyabilmesine imkan saglayan belli za-
manlar ve mekanlar vardir. Iste bu imkanlardan bi-
ri de miibarek Ramazan ayidir.

“Ramazan evveli (ilk on giinii) rahmet, orta-
s1 (ikinci on giinti) magfiret, sonu (tictingti on gii-
nti) cehennemden azad (kurtulma) giinleridir.”
(Hz.Peygamber)

Yagamakta oldugumuz bu 6zel ve giizel giinler-
de insan hem icerisindeki iyi duygularin, hem de
toplumumuzun hakim hayat tarzi Islam’in giinliik
yasamdaki tesiriyle degisir. Bu degisim insan1 yu-
mugamaya, miitevaziliga, iyilik ve hayirlarda yarig-
maya, Allah’a karg1 sorumlulugunun bilincinde ol-
maya, yoksulu korumaya, iyiligi emretmeye, kotii-
likklerden sakindirmaya, hayri ve sabri tavsiye et-
meye sevkeder. Insanm, kendisini ve cevresini
iman-amel-takva sa¢ ayagindan olusan Islami ya-
sam tarzina daha da yakinlagtirir. Miiminler arasin-
daki kardesligi ve dayanismayi artirir, onlart kir-
den, kinden, nefretten, hasetten arindirir. Miimin-
leri giizel sozlii, nezaket sahibi olmaya, adaletten
ayrilmamaya, nefsin gecici istek ve arzularina tes-
lim olmamaya gagirir.

Ramazan ve Islami Hayat Tarzimiz

Ramazan’in Islam toplumlarindaki yerini ve ¢éne-
mini bu topraklarda yasayan veya seyahat icin bu-
lunan herhangi bir miislim, gayrimiislim insan cok
bariz bir sekilde gormekte ve yasamaktadir. Miislii-



man toplumlarda hakim hayat tarzi olan Islam,
giinliik yasam1 kendi ritiielleri istikametinde sekil-
lendirmekte; giiniin belirli saatlerinde adeta top-
lumsal ve hatta kamusal hayati durdurmakta, artik
giinliik hayata ibadetleri yon vermektedir. Safak
sokmeden uykunun en tatli aninda uyanarak, giin
icerisinde ihtiyac duyacagi gidayr almak, hem de
orucun ilk ritknii olan sahuru yerine getirmek icin
coluk cocuk dahil herkes biiyiik bir sevk ve zevkle
uyanirlar. Anne ve babalarin “heniiz yaslar kiiciik,
onlart biiyiiyiince kaldiririz” diisiincesiyle yavrula-
rin1 sahura kaldirmamalarina ¢ocuklarin verdigi
tepkiyi evinde ve cevresinde yasamayan yoktur
herhalde. Oru¢ ve Ramazan ay1 ¢ocuklarin hafiza-
larinda en ¢ok iz birakan giinlerdir. Bu sebeple, ¢o-
cuklar Ramazandan ne anlar demeden hepimizin
cocukken tutugumuz ve adina “tekne orucu”deni-
len giinde birka¢ defa bozulup tekrar baglanilan
orucu tutmalart icin ¢ocuklara sahura kalkma alis-
kanliklari kazandirilmalidir.

[ftar vaktinin yaklastig1 anlarda insanlarin tela-
st ise giin igerisinde kendini gozle goriiliir bir sekil-
de hissettirir. [ftara saatler kala is, aligveris, ginliik
hayat adeta durmakta, herkes isyerini, bulundugu
mekani terketmekte, evinde ailesiyle ve sevdikle-
riyle birlikte iftar etmek icin hazirliklarini yaparak
yollara diismektedir. Iftar saatlerinin, giiniin en ra-
hat, en sakin saatlerini en yogun, en sikisik saatle-
re nasil ¢evirdigine hep birlikte tanik olmaktayiz.
Orug tutanlarin iftar vakitlerinde erkenden yollara
diismesini anlamak miimkiin; ancak orug tutmayan
insanlar da ayni saatte igyerlerini terk ederek trafi-
ge cikmaktadirlar. Bu hareketlilik Islam’in toplum-
sal hayata olan hakimiyetinden ve miidahalesin-
den baska bir sey degildir. Islam insan hayatini
kendi degerleri istikametinde degistirmekle kalma-
mis, toplumsal hayata kelimenin tam anlamiyla
miidahil olmustur. Bu miidahale kimi zaman mii-
minlerin islami hayat tarzin1 daha yaygin ve daha
yogun bir sekilde yasamalari sonucunu dogurmak-
tadir. Hicbir bask: ve zorlama olmaksizin toplumun
diger kesimleri de buna uyum saglamaktadir. Ina-
nan, inanmayan herkes Ramazanin toplumsal etki-
sini bizatihi yasayarak hissetmektedir.

Insanlarin hayatlarini yavaslattigi, diinya isleri
ile daha az mesgul oldugu, tefekkiire, zikre, ibadete
daha coskuyla sarildigy, iyilik etme ve yardimsever-
lik duygularmin arttig1, toplu halde (cemaatle)
ibadete yoneldigi, fakir fukaray:r her zamankinden
daha fazla kolladigi Ramazan ay1 toplumun ve bire-
yin ahlakiligini yiikseltmektedir. Insanlarin duygu-
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larin1 ve goniil enginligini en st noktalara ¢ikar-
maktadir. Orug toplumsal hayatin sigortasidir. In-
san1 egiten, gelistiren, kisilik kazandiran bir iba-
dettir.

Ramazan’da giindiiz ve geceler; yilin yogun si-
kintilarindan uzaklagarak soluklanmanin ve nefis
muhasebesi yapmanin en giizel zamanlaridir. Kul-
lugumuzu yeniden gézden gecirmek, Allah’a verdi-
gi nimetlerden dolay1 hamdimizi ve siikriimiizii ar-
tirmak, giin boyu orug tutup a¢ kalmakla sabrimizi
cogaltmak icin verilmis firsatlardir. Ramazan insa-
nin kendini dinleme ve tanimasina imkan veren
en giizel dinlenme ve Rabb’ine kulluk etme istas-
yonlaridir. Ramazan ayrica bireysel ve toplumsal
agidan inang ve kiiltiir hayatimizi olgunlagtirmak-
ta, bireysel cikarlarla birlikte toplumsal ¢ikarlarin
da vazgecilmezligini gostermektedir.

Nefsini Ramazan aymnin ibadeti olan orucla,
orucun ritiielleri olan sahur ve iftarla terbiye eden
bir mi’min teravih ile zekat ve infak ile sabr1 ve
yardimlagmay1 en iist noktaya tagimaktadir. Rama-
zan insanlarin davranis bozukluklarini gidermesini,
zaman zaman istemeden yaptig1 hatalardan uzakla-
sarak kendini Rabb’ine daha yakin hissetmesini
saglamaktadir. Boylece kalp katilagmasindan uzak-
lasarak hem kendi hayatin1 Allah’in yoluna uydur-
mus, hem de toplumun 6niine ¢rek bir insan ola-
rak cikmak suretiyle toplumun degisimine destek
vermis olmaktadir. Ramazan Kur’an ayidir; zikir
ayidir. Bu ayda insan hayatini Kur'an’a gore sekil-
lendirerek, Rabb’inin rizasini kazanmak igin ken-
disi ile hesaplasmay1 daha iist boyutlara tagimakta-
dir. Hesaba ¢ekilmeden ¢nce kendisini hesaba cekerek
yenilenmekte ve dirilesmektedir.

Ramazan; insanin hayatini ‘kitabina uydur-
mak’tan cikarip, kitaba (Kur’an’a) uydurmast icin
onemli firsatlar vermektedir. Verilen bu firsatlarla
yasayis ve davranig bicimini degistiren insan, kal-
bindeki hastaliklardan kurtulup mii’mince yasama
kalitesine ulagmaktadir. Bireysel olarak saglanan
bu déniisiim Ramazan’da yapilan toplu ibadetlerle
(orug, teravih, iftar, sahur, mukabele) toplumsal
bir doniisiime vesile olmaktadir. Bu bireysel ve
toplumsal déniisiim seytanin dolastigi yerleri da-
raltmaktadir. Insanlar Rab’bimizin, “Ey! Iman
edenler iman ediniz” uyarisint dikkate alarak sii-
rekli iman tizere olmalidirlar. Boylece kendilerini
daima yenilemeleri mii’'mince bir hayat tarz1 tizere
yagamalari emrini yerine getirerek, Allah’in katik-
siz iman edenlere vaad ettigi diinya ve ahiret ni-
metlerine kavusmayt hak etmelidirler.
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YASAYAN ISLAM
Ramazan’a Ozgii Ibadetler

Ramazan’in bireysel ve toplumsal déniisiimii sagla-
yan 6nemli imkanlari, ibadetleri, ritiielleri vardir.

Orug: Biitiin aile fertlerine orug tutturulmaly,
yaslar kiiciik olanlarin da giin icerisinde dayanabile-
cekleri zamana kadar oruclu olmalar1 6giitlenmelidir.

Sahur: Coluk ¢ocuk hep birlikte orucun giin
icerisindeki ilk ritknii olan sahura mutlaka kalkil-
malidir. Cocuklarin sahurda biz soyle, soyle seyler
yapardik ve yerdik, icerdik diyerek bir gelenegi
bagkalarina anlatma ve aktarmalarina zemin hazir-
lanmalidir.

Iftar vermek, iftara gitmek: Ramazan’in en gii-
zel paylagimlarindan olan iftar dostlar arasindaki
dayanigmay1 artirmaktadir. Ozellikle fakir ve yok-
sullar sofralara davet edilerek maddi zenginligin
cok énemli olmadig dostlugun, kardesligin ve pay-
lagimin 6nemi gosterilir. Yoksul, yasl ve kimsesiz-
lerle hayatin bir boliimii paylagilir.

Cemaatle namaz kilmak: Ailelerle, cocuklarla,
is yerlerindeki elemanlarla birlikte namazlar1 eda
etme aligkanlig1 elde edilmelidir. Cemaatle namaz
kilmanin bireysel olarak kilinan namazlardan se-
vap/yarar bakimmdan daha fazla ve faziletli oldugu
unutulmamalidir.

Teravih: Camilerde toplu halde kilinan tera-
vih namazina devam etmek; ¢ocuklarimizla, apart-
manlarimizdaki veya mahallemizdeki genclerle bir-
likte camilere teravih kilmaya gitmek, camilerdeki
ilahili, salavatli, zikirli havay1 topluca birlikte te-
neffiis etmenin insanin degisimindeki roliinii unut-
mamalidir.

Kur’an okumak: Kur’an ay1 Ramazan’da, ev ve
is yerlerimizde hem Arapca aslindan, hem de
Tiirkce agiklamali meallerden kitabimizda yiice ya-
raticimizin emir ve yasaklart okunup 6grenilmeli-
dir. Cocuklara aile icerisinde Kur’an okutulmali ve
onlarin okumalari takip edilmeli, boylece yaz ayla-
rinda 6grendikleri Kur’an bilgileri unutturulmama-
lidir. Ayrica mahallelerde kadmlarin devam ettir-
digi mukabele toplantilart daha verimli hale geti-
rilmelidir. Toplumsal déniisiimde kadinlarin rolle-
ri asla unutulmamali, cocuk ve genclerin egitimin-
deki rolleri dikkate alinarak sadece Kur’anin arap-
ca metninden okunmasiyla yetinilmemeli,
Kur’an’m bizlerden istedikleri mukabele toplanti-
larinda ehil kisiler tarafindan 6gretilmelidir.

Zekat vermek: Insanlar arasindaki ekonomik
dayanismay: saglamak ve zenginlere mallarimni te-
mizlemek firsat1 olarak sunulan zekat Allah tara-
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findan istenilen olgiilerde eksiksiz, tam olarak ve
mallarin en iyilerinden olmak iizere verilmelidir.
Zenginler, fakir ve yoksullara vermeleri gereken ze-
katin kendi mallar1 olmadigini, Allah’in yoksulla-
ra verilmesi icin kendi mallarindan ayirdigi pay ol-
dugunu bilmelidirler. Bu pay mutlaka sahiplerine
eksiksiz olarak en iyisinden olmak tizere verilip tes-
lim edilmelidir.

Sadaka ve yardimlagmak: Insanin gelisip ol-
gunlagsmasinda farz olan emirlerin yeri ve &nemi
tartigtlmaz bir gercek. Ancak farzlarin yaninda
Alah’in, insanlarin kendi inisiyatiflerine biraktigt
ve yapilmasini sadece tavsiye ettigi ibadetler vardir.
Bunlar kalplerin katilasmaktan kurtulup yumusadi-
g1, yatistp huzur buldugu, kalplerdeki perdenin ara-
landig1 hatta kaldirildig bir ortami saglarlar. Bu en-
ginlige kavusmak icin hem kendimiz hem de co-
cuklarimizla birlikte yardim ve sadaka verme faali-
yetlerinde bulunmamiz gerekir. Yaptirdigimiz erzak
kumanyalarimizi dagitirken veya yapacagimiz diger
yardimlarimizda mutlaka cocuklarimizla birlikte ol-
maliyiz. Bu yardimlarin gelecek nesillere gretile-
rek ve gosterilerek aktarilmasini saglamaliyiz.

Hasta ve yaslilar1 ziyaret etmek: Allah’in ver-
digi nimetleri siirekli hatirlamak ve stikretmek
maksadiyla hasta ve yaglilarin yanlarinda olmak,
onlara iyilik ve yardimlarda bulunmak, goniillerini
almak en giizel davraniglardandir.

Hediyelesmek: Toplumda iligkilerin daha dii-
zenli siirdiirtilebilmesi i¢in insanlarin birbirleriyle
hediyelesmesini saglamak gerekir. Ancak hediye-
nin biiyiik ve kiiciigiiniin olmadig1 akildan ¢ikaril-
mamalidir. Onemli olan insanlarin hatirlanmasi-
dir. Az veren candan ¢ok veren maldan atasozii
unutulmamalidir.

Hasili; Ramazan kalplerdeki egrilikleri yok
eder. Bu giinlerde kazanmis oldugumuz sevaplarla
kalplerdeki kiri pasi atarak seytanin hareket alanini
nasil daraltmigsak bu durumun émiir boyu siirmesi
icin calismay1 hicbir zaman ihmal etmemek gerekir.
Kalplerin yumusamasi insan ve toplum hayatinda
adeta bir “sessiz Islami devrim” meydana getir-
mektedir. Ramazanlarin ve daha nice vakitlerin,
kalplerimizdeki katilasma ve marazlar1 gidermesi ve
siirekli Islami devrim duygularini artirmasini ve bir
omiir boyu Islami hayat tarzi ile yasamamizi sagla-
masint yiice Rabb’imizden temenni edelim.

Ali Imran 8 :

“Rabbimiz! Bizidogru yola ilettikten sonra
kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan rahmet ba-
gisla. Eminiz ki, Iiitfu en bol olan sensin.” [
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EDWARD SAID POSTKOLONYAL
ENTELLEKTUELLERIN
GERCEK TAREDISINI ANLATIYORDU
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dward Said’le ilgili fikirler, hayatinda oldu-
E gu gibi, olimiinden sonra da birbirine zit

iki kutup gibi. Gercekten de, insanlari bel-
li bir konuda bu denli farklilastirmis bagka bir en-
telektiiel bulmak kolay degil. Mesela Noam
Chomsky'yi diisiinelim: Insanlar en azindan onun
linguistik alanindaki caligmalarinin ne kadar
onemli oldugu konusunda hemfikir. Said’in ise
hem hayati hem de ¢aligmalar1 hakkinda insanla-
rin uzlastig1 noktalar cok sinirli.

Vefatindan sonra ¢ikan yazilar bunu anlatiyor
bize.

Hayranlarina gore -ki birgogu ticiincii diinya
iilkelerinden veya akademinin sol kanadindandir-
Said, “insan onuru i¢in yilmadan savasan parlak
bir zekaya sahip biiyiik bir bilim adamz...” (Hanan
Ashrawi) veya “gelmis gegmis en dnemli entelek-
tiiellerden ve eylemcilerden biri...”(Independent)
seklinde sunuluyor. Observer’dan Jacqueline Rose
kendisiyle ilgili, “Hicbir elestirmen bizim diisiin-
diiklerimizi ve 6grettiklerimizi bu kadar derinden
etkilemedi” diyor. Village Voice’ta yazan Mustafa
Bayoumi, Said’i “son elli yilin en biiyiik diisiiniir-
lerinden biri” olarak ilan ediyor.

Said’in genelde sag cenahta yer alan elestir-

menleri pek buna katilmiyor. Wall Street Journal.
Said’i “pratikte yaptiginin Miisliimanlarimn 6fkesi-
ne entelektiiel bir destek” saglamak oldugunu soy-
leyerek sucluyor. Daily Telegraph Said’in genclik
yillarindaki diisiincelerini cok segici ve yaniltilmig
olarak tanimliyor. Hatta, kendisiyle uzun yillar ar-
kadaslik etmis olan Christopher Hitchens, Eyliil
[2003] ayinin Atlantic Monthly dergisinde Said’e
yoneltilen cok acik sozlii bir elestiriye ilavede bu-
larak Said’in politik degerlendirmelerini sorgulu-
yor ve Said’in kendi kendine acima temayiilii bu-
lundugunu soyliiyor.

Elbette, sag ve sol kesimin, siyasi acidan taraf-
siz olmayan bir kisi hakkinda diisiinceleri genelde
farklidir. Ama Said’in 6liimiinden sonra kendisi
hakkinda yazilanlar birbirinden ¢ok derin farklar
iceriyor: Hayranlarinin yazilari kendisini bir aziz
gibi gosterirken, elestirmenleri Said’in hi¢bir ba-
saristn1 gdrmek istemiyor. Yalnizca Hitchens'in
yazilar1 -ki o da Afganistan ve Irak savaglarindan
sonra Said’le iligkisini kesti- icinde hem elestiriyi
hem de 6vgiiyii barindiriyor.

Nedir Said’i bu kadar tartisilir hale getiren?
Bunun iki ana sebebi var: Birincisi Said’in neyi
simgeledigiyle, ikincisi de ¢alismalariyla ilgili.
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ANALIZ

Said’in kariyeri erntelektiiel hayatimizdaki
akademik, politik ve medya eksenli {i¢c ana hare-
ketle cakisiyor. Ilk olarak 1970’lerde ve 80’lerde
beseri bilimlerdeki ¢arpic gelismeler: Teori devri-
mi, akademik solun yiikselisi ve postkolonyalist
teorinin altin ¢agini yagsamasi. Said bunlarin hep-
sinde en 6nde yer aliyordu.

Said edebiyat teorisinin de gelismesinde mer-
kezi bir rol tistlenmigti. Yazdig1 ilk elestirel dene-
melerde Barthes, Lévi-Strauss, Saussure ve Jakob-
son’dan referanslar kullanan Said, 1970’lerin ba-
sinda Foucault ile ilgili ilk denemelerini yazmusti.
[lk biyiik kitabt olan Beginnings’le (1975) nere-
deyse Amerika'nin en énemli edebiyat teorisyen-
lerinden biri olmustu. Herseyi okumus gibiydi.
Ozellikle de teori devriminin olmazsa olmaz isim-
lerini: Marx, Nietzsche, Freud, Saussure ve diger
Fransiz yapisalcilar ve post-yapisalcilari. Bir sonra-
ki on yilin ana edebi tartismalarini olusturacak fi-
kirleri daha o zamandan sindirmisti. Bu fikirler de
kendisini, devrim yaratacak olan eseri Orienta-
lism (Tiirkgesi: Oryantalizm Sémiirgeciligin Ke-
sif Kolu, Pinar Yayinlari)’e (1978) gotiirecek
anahtari tagtyordu.

Universiteler Marksizm’in ve yeni solun son
kalesi haline geldikten sonra da Said onlardan bir
adim ilerideydi. Columbia’da kendisiyle beraber
calistigimiz yillarda Gramsci, Lukacs ve Raymond
Williams tizerine dersler veriyordu. Marksist lite-
ratiiriin tamamini hatmetmisti ve kendisinden is-
tediginizde metinleri aklindan okuyabilirdi.
1980’lerin ortasinda Said kendini daha ileri bir
noktaya tagidi. Hem teorisiyle ilgilendigi konulart
anlatabilecek hem de bir Filistinli olarak kisisel
tecriibelerini yansitabilecek bir dil artyordu. CLR
James, Tagore, Fanon gibi kolonyalizm, ik ve
kimlik {izerine eser vermis olan bir ¢ok diisiiniiri
Amerika’daki bircok elestirmenden 6nce kesfetti.
Onlarin goriigleriyle Henry Louis Gates, Subal-
tern caligmalart grubu, Rushdie ve Mérquez, Ac-
hebe ve Mahfouz gibi sonraki dénemlerin postko-
lonyalist teorisyen ve yazarlarinin goriislerini or-
tak bir ¢at1 altinda topladi.

30 yil boyunca entelektiiel modalar ve ¢abala-
rin girdigi her istikamette Said ¢nceden duruyor-
du. Moda oldugu igin degil, kendi tecriibelerini
anlatan fikirlerin arayisinda oldugu i¢in oradaydi.
Artik bu fikirleri anlatan kimse kalmadigini go-
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riince daha da ilerledi. O'na gore, Foucault ko-
tiimserdi, Williams fazla Anglo-merkezci... Haya-
tinin sonlarina dogru kendi hastaligiyla ve yakla-
san olimiiyle ilgili tecriibeler yakalayabilecegi ya-
zarlara yakinlasti. En son denemesi, Beethoven’in,
émriiniin son yillaryla ilgiliydi.

Said’in tanmmasina akademik yonii de énemli
katkida bulunmugtu. Ama asil dnemli katkiyt poli-
tik yonii sagladi. Said’in kariyeriyle Amerika ve
Ortadogu arasindaki ¢atisma ayni zamana rastla-
mustt. Conrad iizerine yazdigi kitabinin basilmasin-
dan bir yil sonra 6 Giin Savaglar1 bagladi. Oryan-
talizm, 1978'de, Sah’in devrilmesinden bir yil 6n-
ce ve [ran-Irak savagindan da iki yil énce basildi.
Said’in son biiyiik eseri Kiiltiir ve Emperyalizm
1993’te yani Korfez savagindan iki yil sonra basildi.

Kudiis'te, bir tarafi Filistinli, diger tarafi Liib-
nanli hiristiyan bir ailede dogan Said, Kahire’de
yetisti. Akict bir Arapcasi vardi. Islam’in, Israil’'in
ve Ortadogu’nun zamanimizin en énemli jeopoli-
tik vakasi olmasi dolayisiyla Said de en taninmig
Filistinli entelektiiel oldu. 1914’ten Stalin’in 6lii-
miine kadar Bati i¢in en énemli mesele Almanya
ve Rusya'ydi. Kore ve Vietnam savaglar1 arasinda-
ki dénemde Asya -en azindan Amerika’da- diger-
lerinden daha ¢nemli hale geldi. 1967°den ve
ozellikle de 1970’ten sonra ise bir kayma yasandi:
Sovyetler Birligi ve Asya’dan, Islam’a ve Ortado-
gu'ya dogru bir kayma... Said 1971’de Le Monde
Diplomatique i¢in, 1973’te New York Times igin,
1979’da da Time icin ilk makalelerini yazdi. Said
gazete yazilariyla ve oryantalizm ve imparatorluk
lizerine yazdig1 daha genis teorik makaleleriyle bir
sembol isme dondistii.

Bu bizi Said’in taninmasinda 6nemli olan
{iclincii yoniine gotiiriiyor. Said’in kariyeri ayni za-
manda medya entelektiiellerinin de yiikselisiyle
ayni déneme rastliyor. Mesela Said 20. yiizy1l or-
talarinda yasamis en etkili gazetecilerinden olan
Walter Lipmann gibi birinden ¢ok etkilenmistir.
1970’lerin sonunda ve 80’lerin baginda da “tzel
bir sinifa mensub olan” ve “herkese neyin iyi ne-
yin kotii oldugunu” anlatan aydinlarin rolii tizeri-
ne bir makaleler serisi yazmustir.

Bunlart 1981’de yazmustir. Ayni yil Covering
Islam (Tiirkgesi: Haberlerin Aginda Islam, Pi-
nar Yayinlari) isimli kitab1 “Medya ve Uzmanlar
bizim diinya goriistimiizii nasil belirliyor” alt bagli-



giyla yaymlandi. Bu yazilari Said disaridan bakan
biri gibi yazdiysa da, kendisinin medyadaki kariye-
ri de bu yillarda yiikselise gecti. Yakisiklt ve genc
Said, inatci fikirleri ve etkili hitabet tarziyla
medya yoneticileri ve yapimcilar icin bir arma-
gan gibiydi. 1986’da 4. Kanal’da Araplar ismiyle
bir dizi program sunan, BBC 2’nin Arena progra-
minda Kiiltiir ve Emperyalizm {izerine konusan,
Reith Lectures programinda Aydinlarin Temsili
lizerine bir seminer veren Said; Late Show ve
Start the Week programlarinin degismez yorum-
cularindan biri oldu. Ayni zamanda Ingiltere,
Amerika, Fransa ve Ortadogu’daki biiyiik
gazetelerde makaleler yazdi. O’nun fikir-
leriyle, Ingiliz ve Amerikan tiniversi-
telerinde o yillarda popiiler olan ko-
nular birbiriyle uyusuyordu: Aydinla-
rin iiniversite anfilerinden televizyon
stiidyolarina tagindigr dénemde, Said
de akict konugmasiyla, ©zellikle ha-
berlerde Ortadogu ve Islam yer aldig
zaman, tutkulu bir Filistinli hatip ola-
rak boy gosteriyordu.

Said, Bat’'nin sol ve liberal entelek-
tiiellerini de bolen Israil-Filistin mese-
lesinde adeta paratoner gorevi goriiyor-
du. Bu mesele zamanla daha genis bir
hiiviyet kazanarak, somiirgeciligin mirast
ve batililarin, batili olmayanlarla iliskisi
gibi bir boyut kazandi. Kiiltiir ve Emperya-
lizm isimli kitabinda Said “yeni bir entelek-
tiiel suurun ortaya ¢ikisindan” bahseder. Bu
suurun merkezinde -ozellikle Ingiltere, Fransa ve
Amerika’daki sol ve liberal cevrelerde- Batinin
beyaz olmayanlara veya batili olmayanlara gec-
miste ne yaptig1 ve su anda ne yapiyor oldugu so-
rusu yer aliyordu. Bizim (Batili diger entelektiiel-
ler ile Said) Israil'le ilgi goriis farkligimiz, Israil’in
uyguladigr belli baslt politikalarin yanlighigi veya
dogrulugundan degil, bilakis Israil’in, Giiney Afri-
ka’daki irk ayriminin, Portekiz somiirgeciliginin,
Zimbabwe’de beyazlarin yonetime sahip olusu-
nun, Hong Kong'un Ingiltere tarafindan yonetili-
sinin sona ermesinden sonra; [srail’in, Asya veya
Afrika’da, genel olarak beyaz Avrupalilar tarafin-
dan yonetilen son devlet olmasindan kaynaklanir.

Bir teorisyen ve elestirmen olarak Said, haya-
tinin biiyiik bir béliimiinii basta Filistin meselesi-
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ne, daha sonra ise, biitiin somiirgelestirilmis halk-

lart savunmaya adadi. Hayati ve caligmalariyla il-
gili takdiri en ¢ok, Amerika ve Ingiltere’deki kar-
silagtirmalr edebiyat boliimlerinden degil, postko-
lonyel diinyanin Hindustan Times, Palestine
Chronicle veya aljazeera.net gibi yaym organla-
rindaki genc gazetecilerinden ve aydinlarindan
gordii.

Said’in basarilar1 ¢ok acik. Kendisi, muazzam
bir entelektiiel tutkuyla yazan biiyiik bir diisiiniir.
Oryantalizm ve Kiiltiir ve Emperyalizm isimli kitap-
lart ¢cok énemli konular isliyor: Bati yiizyillardan
beri Dogu’yu nasil goriiyor konusunu, Dante’den,
T.E. Lawrence’a, edebiyat, antropoloji, filoloji ve
seyahatname alanlarinda inceledigi aragtirmalara
referanslara vererek anlatiyor. Ikinci kitabinda
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konuyu daha da genis bir bi¢cimde ele alarak, kiil-
tiiriin imparatorlukla olan iligkilerini 6zellikle ro-
man alaninda, 16. yiizyil Irlanda’sindan, Avustral-
ya’da Magwitch’e uzanarak; Kuzey Afrika’da ise
Jane Austen’dan ve Camus’ye referanslarla inceli-
yor.

Hem bu iki kitabinda ve hem de diger yazila-
rinda Said tarihle, edebiyat ve miizikle, felsefe gi-
bi bircok disiplini beraber kullanir. Conrad’la ilgi-
li ilk kitab1 diginda, Said gerek edebiyat gerekse
kiltiir sahasindaki biitiin eserlerinde kendini, aka-
demik uzmanligin sig diinyastyla sinirlamaz. En iyi
kitabi olan Reflections on Exile (Entelektiiel:
Siirgiin Marjinal Yabanci, Ayrint1 Yayinlar1)’da
(2000), piyanist Glenn Gould’dan, 1930 Tarzan
filmlerine; Hemingway'den, The Battle of Algiers
filmine; Misirli gbek dansgilarindan, Bach’a bir-
cok alanda kalem oynatmistir. Yazdigi yirmiden
fazla kitap, “Iran krizi”ni medyanin ne kadar kap-
samli ele aldiginina dair analizler, Daniel Baren-
boim’le diyaloglar, miizikle ve Freud’la ilgili ince-
lemeler icerir.

Said ayni zamanda kendini -kendi kelimeleriy-
le- “giice kars1 gercegi ifade eden kisi” olarak ta-
nimlayan, zamaninin en 6nde gelen muhalif ente-
lektiiellerinden biridir. Kendi eserlerinde “giic”i
yalnizca, askeri, politik veya ekonomik gii¢ olarak
ele almamis; Foucault’dan esinlenerek, ayni za-
manda diger insanlarin anlayislarini, zihinlerinde-
ki imaj1 ve yorumlarini gerceklermis gibi belirle-
yen giicii de anlatmistir. Gii¢ ve bilgi arasindaki
bu iliski Said’in eserlerinin ana merkezini olustu-
rur. Yorulmak bilmeyen entelektiiel yanini, siirek-
li, siyasi ve emperyal giiciin kiiltiirel giicle olan
iliskisi tizerine daha dogru diisiinceler gelistirmeye
adamustir.

Bu kitaplardan ve makalelerden yiikselen ses
her zaman saygili ve nazik olmustur. Said her za-
man dini fundementalizme kargt cikmigtir ve laik-
lik kendisi i¢in her zaman anahtar kelime olmus-
tur. Salman Rugdi'yi, kendisiyle ilgili fetvaya kar-
st her zaman heyecanla savunmustur. Bir¢ok Filis-
tinliden 6nce, Israil'in varolma hakkimi kabul
ederek iki devlet ¢coziimiinii savunmustur. Reflecti-
ons on Exile kitabinin giris béliimii Said’in inanc-
larini coskulu bir bi¢cimde anlatir: Diinyanin hete-
rojen yapisinin icinde barindirdig tiirlerin zengin-
liginin ve bu tiirlerin zaman iginde ¢elisebilecegi-
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nin aslinda bizim i¢in bir avantaj oldugu inanct...

Kiiltir ve Emperyalizm kitabinda Kipling’in
Kim’ine rastlamak sagirticidir. 11k kez bu kitabin-
da Said -kendisi de sahsi bir yakinlik hissederek-
Kipling ve onun eserinin kahramani olan Kimball
O’hara hakkinda yazmistir. Kimball O’hara beyaz
bir yetim ve tek bacagi olmayan bir sakattir ama
Lahore’un ¢arsilarinda biiyiimiistiir. Ama o iki ye-
re de ait degildir. Tipk: Said gibi. Said de Ameri-
ka’da, Riverside Drive’daki evinde yasayan Filis-
tinli bir hiristiyan olmakla birlikte, savas éncesi-
nin Kahire’sindeki hayatiyla ilgili yazabilen ve as-
linda bu diinyadan da uzakta olan biridir.

Hicbir yerde, kendi vataninda olma duygusunu
yasayamama, onu birarada diisiintilmesi pek de
miimkiin olmayan miitefekkirlerin ve yazarlarin
diinyasina siiritklemistir. Conrad ve tabii ki Adar-
no gibi... Ayni zamanda Vico, Swift, Orwell, ve
[stanbul’daki siirgiin hayatinda Mimesis'i yazan
Auerbach gibi farkli ve tuhaf yazarlara... Said’in
en ¢ok ilgisini ceken yazarlar hep kendi kiiltiirle-
rinde agir1 uglardaki yazarlar olmustur.

Bunlarla birlikte biz, ayn1 zamanda Said’in isa-
ret ettigi sahalarin da farkinda olmaliyiz: Oryanta-
lizm, Kolonyalizm ve Filistinlilerin yasadiklari...
Said’den 6nce kim bu konulart bu kadar vukufi-
yetle inceledi? Peki Said’den sonra kim dogunun
Fransizca ve Ingilizce kaynaklarini ayni sekilde
okuyabilecek?

Basarilarini inkar etmek miimkiin degil. Her-
halde en iyi oldugu alan yazarlikti ama ayni za-
manda 6grencilerini motive eden bir hoca ve ¢ok
comert bir dosttu. Ama hatalar1 da ayni zamanda
asikardi. Artik rutinlesmis tarihsel hatalar, diisiin-
cesiz genellemeler, kasitlt yanlis okumalar, bazi il-
ging ihmaller, J.H. Plumb’in “kendi halinde laf
kalabalig1” diye adlandirdigi korkung yazi stili...
Said’in en begenilen kitaplari, genelde ¢ok yogun
bir bicimde jargonlarla ve bitmemis ciimlelerle
dolu kotii yazilmis kitaplardir. Uzman olmayanlar
icin bir ¢ogu okunamayacak olan kitaplar.

Daha biiyiik hatalar aslinda fikirlerinde gori-
liir. Ozellikle de en 6nemli eseri Oryantalizm’de...
Hitchens'in da dedigi gibi bu kitabin goz ardi etti-
gi en biiyiik mesele Alman oryantalizmidir ki; 19.
yiizy1l Almanyasinin diger bilimlerdeki durumu
gibi bunun da incelenmesi gerekir. Said bundan
cok az bahseder. Said bu ihmalini agiklama mahi-



yetinde sunlar1 yazar: “1960’lara kadarki Alman
bilim diinyasinda, oryantalizm ile oryantalistlerin
inceledikleri (milli ¢ikarlar: siirekli ertelenen ama
aslinda hi¢ azalmayan) dogu birbiriyle hicbir za-
man bagdasmadi.” Hem Oryantalizm’in, hem de
Kiiltiir ve Emperyalizm’in ana tezi, oryantalizmin
de, emperyalizmin de biri olmadan digerinin va-
rolmayacagidir. Almanya her ne kadar Ingiltere
ve Fransa gibi Ortadogu’da veya dogunun her
hangi bir bolgesinde bir imparatorluk olusturma-
mus olsa da, oryantalizm alaninda ¢nemli akade-
misyenler yetistirmistir. Said’in yazilarinda bunla-
rin yer almamast biiyiik bir eksiklik olusturur.

Diger yerlerde oldugu gibi burada da Said, “do-
gu hakkinda” sanki genellestirilebilir bir oryanta-
lizm varmig gibi yaziyor. Halbuki bir ¢ok bati oldu-
gu gibi bir ¢cok da dogu var ve bunlarin bir kismi
birbiriyle ¢elisiyor, bir kism1 da zaman i¢inde de-
gisiyor. 19. yiizyil sonlarinda yasanan korkung 1rk-
cilikla, 19. yiizy1l baglarindaki kiskirtict egzotizmi
veya veya ortacag hiristiyanlarinin Islam’la girdik-
leri tartismalarini birbirinden farksizmis gibi ele
altyor. Bu bir nevi umursamaz bilim anlayisi, ve-
ya genel bir oryantalizm-severlik. Bu farklar ger-
cekten dnemli. Birbirinden bu kadar ayri ¢aligma
konulart nasil bu sekilde bir araya getirilebilir?

“Umursamaz” bilim anlayisi demekte tered-
diit ediyorum ama mesela Said, Oryantalizm kita-
binda sunlart yazarken higbiryere referans vermi-
yor: “Kendisini, metinleri redakte etmeye ve onla-
r1 terciime etmeye, grameri kuralli bir yapiya sok-
maya, sozliikler yazmaya, iizerine arastirma yapil-
mamus tarihsel caglari yeniden yazarak bu caglar
hayata déndiirmeye adamis olan bilim adamlari,
dgrenime, pozitivist acidan da ispatlanabilecek
katkilarda bulundular.” Biitiin bir kitap boyunca
Said oryantalistlerin kanaatleri hakkinda siipheli
davraniyor ve bu kanaatlere “giic”le bir baglanti
atfediyor. Peki giic neden “grameri kuralli bir ya-
ptya sokmakla” veya “metinleri redakte etmekle”
iligkili olmuyor? Nasil bazi diisiincelerle, emperyal
giicler (veya Almanya ¢rneginde oldugu gibi em-
peryal olmayanlar) arasinda baglanti kurup onla-
rin siipheli olduklarini iddia edebiliyoruz da, bazi
diisiinceleri kabul edebilebilir goriiyoruz?

Genel diisiince tarzi ve temsil bicimi olarak
Oryantalizm’le, birey olarak Oryantalistler arasin-
da ne gibi bir baglant1 var? Said “oryantalizm bir
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cesit paranoyadir” veya “oryantalist goriig tama-
men anti-ampiriktir” dediginde bu biitiin oryanta-
listler icin mi gecerli yoksa yalnizca bazilari igin
mi? 19. yiizy1l baglarinda veya ortalarinda impara-
torluk ile ilgili yazilanlar ile imparatorluklarin zir-
vede oldugu 19. yiizy1l sonlarinda oryantalizmle il-
gili yazilanlar arasinda nasil bir iliski var? Bir yer-
de soyle bir ifade geciyor: “Avrupa’nin doguyla
iliskisi metne veya diisiinceye dayali olmaktan ¢1-
kip idari, ekonomik ve hatta askeri bir iligkiye do-
niisti.” Fransa ve Ingiltere’nin 1860’lardan énce
Ortadogu’da daha az somiirgesi oldugundan bu
pek sasirtict degil ama bu doniisim ne kadar
onemli?

Oryantalizm kitabinda, ondan 15 yil sonra ya-
zilan Kiiltiir ve Emperyalizm'de oldugu gibi bilgi ve
giic arasindaki iliski merkezi konumda bulunuyor.
Said’in orijinalliginin 6ziinde bu var zaten. Ama
gercekte bilgiyle (veya kiiltiirle) emperyal gii¢ ara-
sinda ne tiir bir iliski var? Bir cok belirsiz formiille
karstlastyoruz kitaplarda: “kiiltiir ve gii¢ arasindaki
genel iligki”, “milli emperyal cikarlar pesinde kos-
makla genel milli kiiltiir arasindaki iliski”, “kiiltii-
riin gii¢ tarafindan sorgulanmasi” gibi (hepsi Kiil-
tiir ve Emperyalizm kitabindan alinmistir.) Bazen
de s6z daha da uzatilmis olarak karsimiza cikiyor:
“Edebiyat... bu sebeple, Williams'mm dedigi gibi
“duygularin yapisin1” yaratiyor. Bu da giiciin uygu-
lanmasini destekliyor ve giiclendiriyor.” Bu ciim-
leler bir iliskiyi ispatlamaktan ziyade, daha ¢ok bir
iddia niteliginde.

Tekrar ve tekrar, Said oryantalizmi emperyal
soylemler iireten homojen bir makineymis gibi ya-
ziyor. Fakat bu nasil bir diisiinceler zinciridir?
Hangi soylemler, kimlerin iizerinde en etkili ol-
mustur? Yonetici elit kesimin mi? Devlet kurum-
larinin m1? Kamuoyunun mu? Kiiltiirler, tiirler ve
zaman dilimleri arasindaki farklar hi¢ net degil.
Anahtar kavramlarin birbiriyle baglantist pek iyi
agtklanmamig ve tam dogru degil. Tarih ve kiiltiir
arasindaki iligki karmakarigik: Kuzey Afrika’daki
Fransiz kolonilerinden bahsedilmiyor; Almanlarin
ilmi katkilar1 goz ard1 edilmis, siyasiler ve general-
ler cok kenarda kalmis.

Said’in eserlerinde tartistigi yazarlar (19. yiizy1l
Fransiz filologlari ve unutulmus Ingiliz seyahatna-
me yazarlar1) genelde karisik, anlagilmast gii¢ ve
cok bilimseldir. Popiiler yazarlar cok daha az yer
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alir. Oryantalizm kitabmm biitiiniinde Kipling’e
yalnizca 5 tane referans vardir. Haggard’a ise hig
yoktur. Popiiler kiiltiire neredeyse hi¢ deginilme-
mistir. Bat1 disiincesi iizerinde, “Sar1 tehlike” ile,
‘Gordon at Khartoum’la, Fu Manchu’nun ve Va-
lentino the Sheik’in resimleriyle, G.A. Henty ve
Wilkie Collins’in macera 6ykiileriyle ilgili yazilar
yazan gazeteler; gizli sakli gazetelerden ve bazi sah-
te aydin romancilardan daha ¢ok etkili olmustur,
Oyle mi? Bunlarin hi¢birinin ¢nemi yok!

Said her tarafta batinin saldirgan tarafini gorse
de, eserlerinde dogunun saldirgan tarafina rastla-
mak pek de miimkiin degil. Magribilerin, Tiirkle-
rin ve Hunlarin asirlar siiren istilalar hi¢ sayilmi-
yor. “Islam’1 saymazsak, 19. yiizyila kadar dogu,
batinin géziinde, bati tahakkiimiine kargi tarihi
boyunca hi¢ tepki gdstermemis bir bolgeydi.” Bu
ne anlam geliyor ki! Sonradan da sunu goriiyoruz:
“Uzerinde bir siiphe olmayan Islam bir ¢ok bakim-
dan kiskirtma niteligi tagimistir.” Yaklagik 1000
yil boyunca Ispanya’da Magribilerin Viyana kapi-
larinda Tiirkler’in tehdit ve tahakkiimii siirmiis-
ken bu bir sayfada geciliyor ve bir kez daha bahse-
dilmiyor.

Dogu tek bagma kurban statiisiinde gosterili-
yor. Ve bir ¢ok kurban gibi o da (Oryantalizm’de
ve daha az olmak kaydiyla Kiiltiir ve Emperya-
lizm'de) cansiz, pasif ve batinin sinirsiz giigteki
soylemleri ve temsiliyle yonetilen bir durumday-
mus gibi gosteriliyor. Buna karst hic¢ bir miicadele,
hic bir kargt koyma yok.

Bununla birlikte Said oryantalizm ve Viktorya
distincesinin diger karanlik yonii arasinda nere-
deyse hicbir baglanti kurmuyor. Irkcilik, antisemi-
tizm, dejenerasyon teorisi, kadin diismanligi, asir1
milliyetcilik: herbirinin kendine ait 6nyargilari, ve
bu ¢nyargilarin bir tarihi var. Oryantalizm kitabin-
da antisemitizm kavrami pek yahudi diismanlig:
seklinde ge¢mez. Bunun yerine oryantalizm “bati
antisemitizminin gizli ve tuhaf ortagi” olarak geci-
yor. “Misliimanlarda yahudiler gibi semitlerdir
(Semitlik yahudilere has degildir)”. Said antisemi-
tizmin Sami irkindan olanlara bir diismanlik mi1
yoksa yahudilere karst bir diismanlik mi1 oldugu ko-
nusunu Oyle belirsiz birakmustir ki, bazen hangisin-
den bahsettigini anlamak ¢ok giictiir. Arap antise-
mitizmiyle ilgili ne yazmistir peki? Kitaplarinda bu-
na iki referans var ve her ikisi de bunlar kii¢iimse-
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yen ve bunlara inanmayan referanslar. Israil devle-
tinin kurulmasindan 6nce veya sonra yasanmig
olan Arap antisemitizmi, onlarca yil siiren planlt
katliamlar ve yahudi karsit1 siddet gosterileri tama-
men yokolmus. Arap diinyasinin gecmisteki rahat-
siz edici goriintiisiiyle ilgili, antisemitizmle ilgili,
postkolonyal dénemin zorba ve milliyetci Arap
hiikiimetleriyle ilgili neredeyse hicbirsey yok. Bu
mu “giice kars1 gercegi sdylemek”?

Bu bizi daha genis ve daha sancili bir konuya
gotiiriyor. Postkolonyal entelektiiellerin trajedisi
bati ve postkolonyal diinya arasinda sikigsmalarinda
yatiyor. Said’in yazdigi donem tepkilerin ve muha-
fazakarligin vyiikseliste oldugu bir dénemdi. Sol
diinya igin kriz ddnemiydi. Bu krizin bir parcasini
da tciincii diinyada 6zgiirliik savaglarindan sonra
yokolan {imit olusturuyordu. Fundamentalizm’in
yiikselisi, azinliklara karst hosgoriisiizliikler, top-
lumsal ve etnik siddetten dolay1 ¢len milyonlarca
insan, savas ve devlet terorii. Yalnizca sayilara bak-
sak bile bunun modern tarihin en biiyiik felaketle-
rinden biri oldugunu goririiz. Ustelik biyiik bir
kismi da kendi kendisine zarar verici felaketler.

Son 25 yildir, Said insanlar1 Tagore’un, Fa-
non’un ve C.L.R. James’in eserlerine ¢ekerek an-
ti-kolonyalist direnisin zengin literatiiriinii yiicelt-
ti. Madem artik bagimsizlik kazanildi Said’in de-
gerleri olan barisa, demokrasiye, din dzgiirliigiine,
etnik cogulculuga kendini adamus, siirekli gelisen
laik bir yonetim nerede var? Ortadoguda veya di-
ger postkolonyal bolgelerdeki yonetimler marji-
nal, savunma halindeler veya tehdit altindalar.

Said’in bu durumu kabul ettigi zamanlarda ol-
mustur. Power, Politics, and Culture’a verdigi bir
miilakatta Arap diinyastyla ilgili “Bu yolsuzlugun,
bayagiligin, korkunc ve cani zorbalarin bulundugu
bir cukurdur” demistir. 1992’de yapilmis bu miila-
katin bagka bir yerinde de “Arap diinyasinin ken-
disi... bir felakettir. Hi¢ ragbet gérmeyen rejimle-
riniz var. Miislimanlarin dini duygularmin dirili-
si var. Beyin gdciiniiz var. Ve bana gore bunlarin
hepsinin de tstiinde, ya sessiz kalmis veya yurtdi-
sinda gizlenmis bir kiiltiirel sinifiniz var.”

Hosgoriisiizliik, milliyetcilik ve fundamenta-
lizm Said’i her zaman tizmiistiir. Ama Said bunla-
ra cok da derin bir bicimde deginmemistir. 19.
yiizy1l oryantalizmi ile, ge¢ 20. yiizyil Amerikan
emperyalizmiyle veya savas sonrast siyonizmiyle



karsilastirildiginda, postkolonyal dénemin siddet
ve zuliim iceren toplumlari, hicbir zaman Said’in
ana hedefi olmamistir. Ona gore aydinlar “giictin
karsi tarafinda” olmalidirlar. Ama bu sonradan ba-
tilt giiciin karst tarafinda olmaya dontismiistiir.

Said bunun, giiciin batida olmasindan dolay:
oldugunu sdyleyebilirdi. Zaten kimde “akilli” bom-
balar, hiicumbotlar, yiiksek teknolojiyle donatil-
mig tanklar var? Kimin biiyiik medya aglari ve film
sirketleri var? Ama tarafsiz bir konumda bulunan
kisi, hem batinin bu giice sahip oldugu gercegini,
hem de Arap diktatorlerin veya diger postkolonyal
donemin diktatorlerinin uyguladiklar: siddeti ka-
bul ederdi. Oryantalizm kitabinda, Arap antisemi-
tizmiyle ilgili bir kac tane referans; Kiiltiir ve Em-
peryalizm’de de Islam’in Avrupa iizerinde tehdit
olugturmast iizerine ve fundamentalizm tizerine bir
kac referans var. Ama bu referanslar ¢cok zayif ve
kenarda kaliyor. Jane Austen veya Flaubert’le ilgi-
li elestirilerinden bile daha az yer aliyor.

Said’in ¢aligmalari, postkolonyalizm’in tarihi
faciasini yansitmak yerine, baska bir yonleri yan-
sitir: Kendine acima, elgiye ates agma (VS Naipa-
ul’e veya Saddam Hiiseyin’i dobra dobra elestiren
Samir al-Khalil’e kargi stiregelen saldirilari), kagis
ve Filistin tehdidini 6nemsizmis gibi addetme.

Sanki Cezayir Savasindan veya Frantz Fa-
non’un (somiirgeciligi elestiren Cezayirli yazar)
oliimiinden sonra zaman durmus gibi. Iste bu, Sa-
id’in Gillo Pontecorvo (Cezayir Savasinin Italyan
yahudisi olan komutanlarindan) ile yaptigi miila-
kati, Said’in calismalari arasinda en unutulmazlar
arasina sokar. Pontecorvo somiirgecilik karsit1 is-
yanla ilgili saheserini 1960’larin ortasinda yazmis-
tir. Said onunla miilakat: 1988 yilinda yapmustir.

Bundan sonra Pontecorvo’nun kariyeri durma
noktasia geldi. Sémiirgecilik karsithiginin en si-
nematik figiirii olmasina ragmen, ne bat1 diinya-
sinda, ne de postkolonyal diinyada projeleri igin
fon bulamadi. Miilakat pek hos gecmemisti. Sa-
id’in makalesinin dili hep suskunluk ve yenilgiyle
ilgiliydi. “Konusmadan elime higbirsey gecmedi”
diyordu bir yerde. Pontecorvo’ya gére somiirgeci-
lige karst savag eskiden diistiniildiigii kadar basit
ve yalin degil. “Israil; Fransa ve Cezayir'e gore cok
daha karmasik bir yapida ve daha az anlagilabilir
durumda.” Pontecorve, elbette hakliydi ama Said
bunu kabul edip, bu iddia kargisinda yenik diigmiis

POSTKOLONYAL ENTELLEKTUELLER / HERMAN

gibi devam edemezdi. Bu miilakatin zorlugu Sa-
id’in i¢inde bulundugu trajediyi cok iyi anlatiyor.

Said, Pontecorvo gibi sessizlige gdmiilemezdi.
Kose yazilari, gazete siitunlart birbiri ardinca geldi:
Said, Arafat’t ve Saron’u sucluyor; 11 Eyliil'deki
teror saldirisini ve buna Amerikan medyasinin ce-
vabini elestiriyor ve bunlarin ortasinda daha insa-
ni bir pozisyon bulmaya ¢aligtyordu.

Ama bu konum insani miydi yoksa iitopik mi?
2000 yilinin Agustos aymda Israil gazetesi
Ha’aretz'e yaptig1 agiklamalar giizel hayallerle do-
luydu. Bazense sorulardan kactyor veya tamamen
cevapsiz birakiyordu. Yahudi azinliga Yahudi-Fi-
listin devletinde nasil muamele edilecek sorusuna
“Arap diinyasindaki diger azinliklar nasil hayatini
siirdiiriiyorsa yahudi azinliklarda ayni sekilde stir-
diirecek” diye cevap veriyor ve ekliyordu “Arap
kiiltiriiniin dehas: diisiince ozgiirliigiidiir.” Ama
bu cevaplar gercek diinyadaki Hamas'la, Saddam
Hiiseyin'le, Salman Riisdi hakkindaki fetvayla ve-
ya intihar saldirist yapanlarla bagdagmiyor. Said’in
bu sozleri, babasinin isyeri Misirli bir cete tarafin-
dan yokedilmis birinden veya 1971’de oldiigiinde
kendisi Liibnan’a defnedilmek istedigi halde “yer-
li halktan hickimse onlara kiigiik bir yer dahi sat-
mak istemediginden” Liibnan’a defnedilememis
birinin oglundan beklenmeyen sozler. Said’e gore
babasi, “sldiigiinde Liibnan’a alinmayacak kadar
yabancilagmsti.” Said’'in de cok iyi bildigi gibi
Arap kiiltiiriiniin dehas1 bu ceteleri de igeriyor.
Said’in bu miilakatta 6ngordiigii tek devlet ¢ozii-
mii Ortadogu’da hic goriilmemis bir kan géliiniin
olugmasini tetikleyebilir. Ciinkii Said’in de inan-
mis oldugu, batinin hukuk, azinliklara hosgérii ve
insan haklart gibi degerleri, Said’in hayatinin bi-
yiik boliimiinde kendileri icin ugrastig: Filistinliler
tarafindan paylagilmiyor. Bunu Said de bilse de,
hic bir yerde sdéylemiyor.

Said benim inceledigim higbir eserinde hayati-
nin bu trajik yoniinden bahsetmiyordu veya haya-
tinin bu yoniiyle ilgili gercek basarilar elde edebi-
lecegi bir céziime gitmiyordu. Yalnizca sunu soyle-
mek gerekir ki; bagarilar1 yalnizca kendine ait, ama
suskunluklart ve basarisizliklari bir cok kimse pay-
lagtyor. [

Prospect Magazine, Kasim 2003.
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TUKETIM CILGINLIGI

NISA AYDIN

ilindigi tizere titketim kavrami son zaman-
B lardaki moda séylemlerin éznelerinden bi-

risi haline gelmistir. Titketim kelimesi soz-
likkte, {iretilen veya yapilan seylerin kullanilip
harcanmast yani istihlak manasiyla aciklanmakta,
ancak giiniimiizde somut ya da soyut neredeyse
tiim alanlara sirayet etmesinden dolay1 bu anlami-
nin 6tesinde seyler ifade etmektedir.

Tiiketim ve mevcut sosyal kurumlar arasinda-
ki etkilesim, sosyolojik, psikolojik, ekonomik, vb.
pek cok sonu¢ dogurmakta, bu arada insanlar bel-
ki de farkinda olmadan tiiketim cilginliginin go-
niillii birer neferi haline gelmektedir. Oyle ki co-
gu zaman, tiketimle mesgul olmadig: middetce
kisi, ise yaramaz olarak addedilir, resmen onaylan-
mis uzmanlarin kontrolii disinda o alanlara dair fi-
iliyatta bulunmak, ¢rnegin bir ev insa etmeye ya
da kirik ¢ikik bir kemigi yerine oturtmaya calig-
mak anarsik bir girisim olarak goriiliir. Bu siirecte
insan, elindeki imkanlar1 géremez, kullanamaz
hale gelir ve kendine olan giivenini kaybeder.!

Tiiketimin algilanisinda insanlarin mensup ol-
duklar1 sosyal tabakalarin ve gecen zamanin etki-
si bityiiktiir. Mesela fiziki ve sosyal ¢evresini daha
iyi kavramis yada bilimsellikle ilgisi daha fazla
olan insanlar kendilerine daha ¢ok giivenmekte,
en ufak seylerde dahi uzmanlara ihtiya¢ duymaya
mubhalif olmaktadir. Ayrica boylesi bir tavir artik
modernizme gecis donemindeki gibi bir bagnazlik
olarak goriilmemektedir. Insanoglunun hayata
dair her tiirlii bilgisi azaldik¢a uzman yardimina ve
gelisimin semeresi olarak goriilen teknolojiye da-
ha ¢ok ihtiyag duymaktadir. Bu da yukarida de-
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gindigimiz gibi kendine olan giiveni baltalayarak,
pek cok ozgiirliigiin askiya alinmasma neden ol-
maktadir. Ornegin insanlar gitmek istedikleri ye-
re ulasmak icin daha c¢ok tasit temini amaciyla gi-
risimde bulunurken, belki de hi¢ farkinda olma-
dan yiirtime 6zgiirliigiinii degersiz hale getirmekte-
dir.

Tiim bunlar olup biterken insan bilinci de ne-
redeyse atil hale getirilmekte, hayat parcaciklar:
her gecen giin degisime ugratilmaktadir. Diisiince,
kabiliyet, maneviyat gibi seyler bir kenara itilerek
hayat sanki sadece diinya pazarlarinda satilan
mallarin titketimine bagliymis gibi dniimiize su-
nulmaktadir. Yonetimler istihdam agirlikli tiretim
giicii iizerinde durmakta, kaliplasmis disiplinler
disinda; mesela bir yonetici nezaretinden uzakta
tiretilen seyler degersiz olarak goriilmekte, insan
ihtiyaglarinin profesyonellerce belirlenmesinin
zorunlulugu belleklere dikte edilmektedir.

Tiiketimkolikligin psikolojik ve sosyal sonug-
larindan birisi de insanlarin bir 6rnek hale getiril-
meye calisilmasidir. Soyle ki, basta medya olmak
lizere, kuralina uygun yapilmayan siyaset, bilingsiz
egitim gibi pek cok uyutucu miidahale ile insan
tepkileri standartlastirilmakta; dinler, diller, top-
lumlar ayri gibi goriinse de ayni tepkileri veren
muazzam bir cogunluk her gecen giin biiytimekte-
dir.

Bununla beraber gelismenin modern veya ge-
leneksel tiim toplumlarda yaptigi etki aynidir; ay-
ni tiir kurumlar ve {irtinler meydana getirilmis,
bunlarin herkese yetmesi icin daha fazlasina ihti-
ya¢ duyulmustur. Bu siirecte 6rnegin daha fazla



bebek pastorize siite ve dzel mamalara ulagirken,
zengin ya da fakir tiim annelerin siitii de kuruyup
gitmektedir. Asil ilging olan ise bebek biberon ih-
tiyactyla aglamaya basladiginda tiryaki tiiketici de
dogmus olur.2

Tiiketim, insanlari maddi-manevi her yonden
yoksullagtirmakta ve giigstiz hale getirmektedir.
Giigstizliik tiretici bu yeni yoksulluk, temel ihtiyac
titketimi hususunda zengin ve fakir arasinda var
olan ucurumdan farklidir. Ciinkii bu ugurum, en-
diistriyel toplumlarda geleneksel yoksulluga ait bir
formdur. Yazar Ivan Illich’in deyimiyle “moder-
nize olmus yoksulluk”, felce ugratici servet diis-
kiinligii kiiltiire yerlesince ortaya cikar. “Ihtiyac-
lar”in modernizasyonu ve modernize olmus yok-
sulluk, servet sahipleri diginda hemen herkesin
ortak tecriibesi haline gelmis durumdadir. Mesela
aligverise ¢ikan kisi, gordiigi her yeni esyayla bir-
likte kullanigsizligin yeni bir tecriibesini elde et-
mis olur.3

Tiiketimin ifade sinirlari icine giren kavram-
larda da bir déniisiim sz konusudur. Mesela énce-
leri “problem” kavrami yalnizca matematik veya
satrangta kullanilirdi. Ayni sekilde “ihtiyag” kav-
rami sadece bir fiili ifade ederdi. Simdilerde ise
“problemim var” ya da “ihtiyacim var” ciimlecik-
leri psikolojik bir sorunun disa vurumu olarak
yayginlast: ama ihtiyacli olmanin bir yoksulluk
isareti sayilmasina da son verildi. Bu ¢ercevede
“egitim” “Ggrenim goriiyorum” ifadesinin, “tibbi
bakim” “iyilesiyorum”un, “ulagim” “hareket ediyo-
rum’un ve “televizyon” “egleniyorum™un yerini
aldi.4

Kavramlarin ickinlesmesinin bir 6rnegi de,
ilahi bir boyutu da olan “rizkint kazanmak” ifa-
desinin “gelir elde etmek” sekline doniismesidir.
Boylece rizik kazanmak eylemi manevi yoniinden
soyutlanir, sadece insanin kisisel ¢abasi giindeme
gelir. Gerekeni yaptiktan sonra tevekkiil ederek
rahatlayan insanin yerini de siirekli stres icinde
cabalayip duran bir zavalli alir.

Egitimde Tiiketim

Tiiketimin yogun bir sekilde kendini hissettirdigi
alanlardan birisi de “egitim”dir. Geleneksel ya da
modern tiim toplumlarda paketlenerek sunulan,
yerine gore bir meta sekline biirtinen ve neredey-
se ozel miilkiyet haline gelmis egitim sistemleri
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ayni zamanda zorunlu olmasi sebebiyle ©zgiirce
dgrenim istegini oldiirmektedir. Bunun baglica se-
bebi insanlarin, “ige yarar” kabul edilen bilgile-
rin resmi kurumlardan yada en azindan resmi ku-
rumlarin siizgecinden gecmis birimlerden verile-
cegine inandirilmasi olsa gerek. Oyle ki resmi ka-
nallarca onaylanmamig higbir bilginin mesru sa-
yilmadig1 zeminler meveuttur. Ornegin bir ev in-
sas1, kimyasal bir bilesim olusturmak, herhangi bir
matematik problemine farkli bir ¢éziim yolu gelis-
tirmek, herhangi bir hastaliga modern tibbin di-
sinda alternatif bir tedavi tiretmek, bitkisel ilaclar
tiretip bunu halkla paylagmak...gibi seylere yelte-
nen kisiler, uzmanlarca neredeyse birer fesat cika-
rict bozguncu olarak nitelendirilmekte, yeni seyler
iiretme, yeni girisimlerde bulunma mutlulugu ya
da isteginden mahrum edilmektedirler.

Siiphesiz saydigimiz ve diger tiim alanlarin uz-
manlar1 olmaly, titizlikle egitim dgretim yapilmal,
akademik anlamda faydali seyler ortaya ¢ikarilma-
lidir. Ancak insanlarin diisiince diizeyleri, ilgileri,
yetenekleri -hele hele insanimizin istedigi alanla
ilgilenemedigi iilkemizde- bir kenara itilmeden,
insanligin yararina olabilecek her tiirlii girigsim de-
gerlendirilerek desteklenmelidir. Aksi halde in-
sanlar giiclerini ve yetilerini kaybettikce kendileri-
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ne olan giivenlerini de kaybetmektedirler.

Klasik bir vurgulamayla, ilk emri “oku!” olan
bir din geleneginden geldigimizi diistiniirsek egi-
tim ve ¢gretimin énemi hususunda son derece has-
sas oldugumuz agikardir. Zaten elegtirimiz, giinii-
miizde bu faaliyetlerin yiiriitiilme ve algilanis sek-
line yoneliktir. Az énce de degindigimiz gibi, res-
mi bir elle standart paketler icinde yine standart
bir ortamda sunulan egitim, faydali olmakla birlik-
te yegane bilgilenme yolu olarak goriilmekte, bir
miisteri kimligine biiriindiiriilen 6grenciye tiiket-
mesi gereken bilgiler usuliince verilmekte, daha
dogrusu 6grenci almak zorunda birakilmakta, tii-
ketimin egitim ayag1 da boylece tamamlanmakta-
dir. Sonug olarak, hassas bir yaklagim gerektiren
egitim alaninda uygulanan bu yanlis politikalar se-
bebiyle istenilen yonde bir ikbal ugruna maddi-
manevi pek ¢cok sey goz bile kirpmadan feda edile-
bilmektedir. Ikbal pesinde kosarken insanlar belki
ceplerini doldurmakta, sosyal hayatlarini zengin-
lestirmekte, kurduklari pek ¢ok hayale ulasabil-
mektedir. Ancak bu arada ruhun fakirlesmesi, ma-
neviyatin bosalmast, yerine gére kalbin katilasma-
st insanoglunun umurunda olmamaktadir.

Cevrenin Tiiketimi

Tiketimin sirayet ettigi farkli alanlardan birisi de
dogal ¢evredir. Cevrenin tiiketimi genelde cok
cesitli cevre sorunlart seklinde kendini hissettirir.
Genel bir tanimla; insan faaliyetleri ve canli var-
liklar tizerinde hemen veya siire icinde dolayli ya
da dolaysiz bir etkide bulunabilecek fiziksel, kim-
yasal, biyolojik ve toplumsal faktorlerin toplami-
na c¢evre denildigi diisiiniiliirse cevre kavraminin
kapsamadig1 hicbir alan ve siirecin kalmadig1 go-
riiliir. Cevre problematiginin hatta cevre sozciigii-
niin toplumlarin giinliik dilinde kullaniminin
ceyrek yiizyillik bir gegmisi varsa da, kdkeni itiba-
riyle Batmin, dolayisiyla insanoglunun degisim
siirecine girdigi Ronesans’la bagladig1 goriilir.
Ronesans’la birlikte insanlar dikkatlerini tabi-
at lizerine yoneltti. Yeryiizii cennetinin, 6te diin-
yayt kazanmak icin izlenen ahlak, din, iman gibi
yollarla degil, bilim ve teknigin kullanimi, maki-
nelerin icadi ve tabiat tizerinde tam bir egemenlik
saglanarak kurulabilecegine inanildi. Boylece ge-
lisme ve biiyiimeye olan inang bir din haline gel-
di. Teolojik ve metafiziksel temellere dayanan bil-
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gi ve kozmos anlayisi terk edildi, yerini gézlem ve
deneye dayanan profan ve sekiiler bir bilim anla-
yist ald1.

Insanoglunun tabiat1 algilama bi¢iminde mey-
dana gelen bu farklilasmalar ¢evre sorunlarinin da
basglangici sayilabilir. Ciinkii insanin tabiata ege-
men olma anlayisi, insan ile yasadigi cevre arasin-
daki uyumu bozmus, sinirsiz ve sorumsuz bir sekil-
de tabiat1 somiirme faaliyetine déniismiistiir. Mo-
dern anlayigin en belirgin ¢zelligi, tabiati nesneles-
tirmesi, hammadde kaynagi bir meta haline getir-
mesi ve her tiirli degerden soyutlamasidir. Biitiin
kadim kiiltiirlerde ise tabiatin kutsal bir boyutu
vardir. Saygi duyulan ve belli bir 6l¢iiyle kendisin-
den yararlanilan tabiat, modernizm ile hizli bir ge-
kilde tiiketilmeye baslanmus, bir miiddet sonra sa-
dece cevre, dogal degerler, yeralt1 ve yeristi zen-
ginlikleri degil insanin da sémiiriildiigii ve bunun
normal karsilandig bir siirece girilmistir.3

Tiim bunlarin yanisira insanlarin tabiata tam
manastyla hiikkmedebilmesi icin sadece tabiatin si-
nirlarini bilmesi yeterli degildi. Tabiat1 istedigi se-
kilde kullanabilmesi ve istedigi sekle doniistiire-
bilmesi de gerekiyordu. Bunun yapilabilmesi icin
gereken lojistik destegi de yine bilim araciligiyla
tiretilen teknoloji sagladi. Boylece bilginin bilim-
sellesmesi neticesinde baglayan insan-tabiat sava-
simi, 19.yy.da bilimin endiistrilesmesi sonucu do-
gan teknolojinin insana saglamis oldugu giicle
birlikte yeni bir veche kazand1.6 Cevre daha cok
tahrip edilerek islendi, cevreye birakilan zararli
madde miktar: eskisiyle kiyaslanamayacak olciide
arttt. Bu arada kirlenmenin boyutlarinin olaga-
niistiiliigii ve bu sebeple tabiatin yitirilebilecegi
fark edilemedi. Boylece tabiat, son noktasina ka-
dar kullanilmaya ve istismar edilmeye devam edi-
len bir “sey” haline geldi.?

Tiim bunlar ayni zamanda biiyiik ¢aplt pek cok
psiko-sosyal sorunu giindeme getirir. Insan ya da
toplumlarin fitratlarina aykiri cevrelerde yasama-
st derin bunalimlara, saldirganlik, cinayet, hakka
tecaviiz gibi suglarin ¢cogalmasina neden olmustur.

Bat1 kiiltiiriiniin tabiata karst tutumunun te-
meli, Yahudi-Hristiyan geleneginde tabiatin sade-
ce insanin hizmetine sunulmak tizere yaratildigi,
bu yiizden insanin tabiata egemen olmasi gerekti-
gi seklindeki goriigse dayanir. Tevrat'm bir ayetin-
de soyle denir “Ve Allah dedi ki: Suretimizde, ben-

zeyisimize gore insan yapalim ve denizin baliklarina,



sigirlara, biitiin yerytiziine ve yerde siirtinen her seye
hakim olsun.”8

Son zamanlarda Bati’da bu tutumun tartismali
bir sekilde giindeme gelmesi anlasmazliklara ne-
den oldu. Yahudi ve Hristiyan diisiiniirler dinler-
deki mevcut argiimanlarin yanlis anlagildigint
vurguladilar. Ayni zamanda Hristiyan Reformas-
yonu ile insan-tabiat iligkilerine farkli bir yorum
getirilerek, tabiatin kutsal boyutu oldugu, tabiata
egemen olmanin aslinda kahyalik ve koruyuculuk
olmasi gerektigi tizerinde duruldu.®

Az 6nce de degindigimiz gibi diger kadim uy-
garliklarda ve geleneklerde Batidaki gibi bir in-
san-tabiat iligkilerindeki problematigin yasanma-
digimi goriiyoruz. Cin, Japon, Hind Uygarliklari,
iclerinde barindirdiklart tiim inanislar dahil ol-
mak iizere tabiata karsi bir baglilik, saygili bir tu-
tum sergilemis, tabiat1 kutsal ve Tanrisal bir yap1
olarak algilamislardir.

[slam Uygarhigina gelince, Islam’in ¢evre anla-
yisinin temel ilkelerini Kur'an-1 Kerim ve Resu-
lullah’in siinnetinde aramak gerekir. Islam’da Al-
lah-insan-tabiat iliskilerinin nasil diizenlendigine
bakildiginda, S.H.Nasr'in ifadesiyle evrenin tii-
miiniin “makro-kozmik vahiy” olarak nitelendiri-
lebilecek ozelliklere sahip oldugu goriiliir. Ciinkii
evrendeki tim canli ve cansiz varliklar, tabiat
olaylar1 Allah’in ayetleri, isaretleri ve delilleridir.

Kur’an-Kerim’in bazi ayetleri bizi bu konuda
soyle aydinlatir:

“O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir...”
(6/101) “O, her an yaratma halindedir...” (55/29)
Goklerin ve yerin miilkiyet ve hiikiimranligi yal-
nizca Allah’indir (2/107) ve boylece Allah, insa-
nt yeryiiziiniin halifesi kilmistir (6/165). Allah’in
en giizel sekilde yarattigi miilkiinde insan gegici
bir siire kalarak (2/36), imtihan edilecektir
(11/7). Gokler ve yeryiizii insana bir emanet ola-
rak verilmistir (33/72-73).

Goriildiigii gibi pek cok ayet-i kerimede insa-
nin ve evrenin yaratilisi, canli topluluklari, insa-
nin diger varliklara halife kilinmasi, insan-tabiat
iliskilerinin nasil olmas: gerektigi belirtilmis, in-
san ve tabiat birbirinden ayrilmadan biitiinciil bir
evren goriisii ortaya konmustur. Buna gore, Is-
lam’da evren tiimiiyle Allah’a aittir. O, her seyin
yaraticist ve sahibidir. Yeryiizii gecici bir siire, im-
tihan icin insana emanet olarak verilmistir ve bu
emaneti en iyi sekilde korumasi ¢giitlenmistir.
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Sonug

Insanlik tarihi boyunca her zaman var olmus olan
tiikketim kavrami, modernlesme siireciyle insan
hayatinin hem maddi hem manevi taraflarini et-
kisi altina almis ve bir fiil olmaktan ¢ikip, proble-
me dontsmiistir. Gelenekselligin agir bastigr do-
nemlerde tiiketim, iretilen seylerin kullanilmasi
seklindeki bir durumu ifade ederken giintimiizde
artik muadili iiretilmeden ve bilingsizce yapilan
bir harcama haline gelmistir. Bu durum insanlart
her yonden yoksullastirmakta ve giigsiiz birak-
maktadir. Insanoglunun daha c¢ok ruhi yéniinin
doyurulamazligi referans alinarak ihtiyaclarin mo-
dernizasyonuyla tiiketime doniistiiriilen ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan modernize olmus bu yeni
yoksulluk sekli artik hemen herkesin ortak tecrii-
besi ve gizli problemidir.

Bu cergevede insan, gida maddesinden, bagka-
larinca programlanmis davraniglara, ne kadar ve-
rilirse o kadariyla yetindigi bilgiden, maneviyati-
na, kisisel zevklerinden, Allah’in emaneti olan
cevreye ve nihayet kendine olan giivenine kadar
her seyi tiiketmektedir. Ayni zamanda tiikettikle-
rinin yerine koyacak bir sey iiretmeden pervasizca
bu ¢arkin icinde déniip durmaktadir. Tiim bunlar
olurken ise kendine ait gibi goriinse de hesabini
vermek zorunda oldugu hayatini elleriyle bir ke-
nara itmektedir.

Yaratanin verdigi sayisiz nimetlerin belki de
en onemlisi akildir. Ilahi kelamin akil sahiplerini
muhatap aldigini diisiintirsek insan, aklini -Al-
lah’in verdigi kudret cercevesinde- kullanmak zo-
rundadir. Eger aklederse gorecektir ki, titketimi
arzulayan nefis doyumsuzdur ve gem vurulmadigi
takdirde insanin hazin sonudur. u
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KULTUR SANAT

BEJAN MATUR VE BAGSIZLIGIN
MUPHEM SOZCUKLERI

MUSTAFA ALDI

“Yaratilis bir oyun degildir.” (Fazlurrahman)
“Her zaman bir aralik var, pencereyle gérmek arasinda.” (F. Ferruhzad)

004 yili, “edebiyatin goz-
Z leri” siir tiirti bakimindan
diigskiinliik ve vyas kiiltiirii
ile birlikte anma etkinliklerinin
de gerceklestirildigi bir yil olma
durumunu siirdiiriiyor. Sairlerin
patronlarla iliskisinden tutun da
siirin diigkiinlitk halinden ¢ikis
arama girisimlerine degin giirtil-
tiillii tartigmalar yasandi. Necip
Fazil ve Pablo Neruda’yt anma
etkinlikleri siirimize ve siire ne ol-
du? sorularmi sordurttu. Edebi-
yat dergilerinde yayimlanan siir-
lerin siiriyetini yitirdigi iddiala-
r1, yayin diinyasinda yayimlanan
siir kitaplarinin azligiyla birlikte
diistiniildiigiinde siire ve siirimi-
ze birgeyler oldugu kesin ama, bu
hallerin ne oldugu hususundaki
goriisler muhtelif. Siir ikliminin
coraklastig, sahiciligini yitirdigi
yersiz yurtsuzlastigi “imgenin
slim zamanlarinda” Ulkii Ta-
mer'in siir degis-tokusul betim-
lemesini yaptig1 siir ceviri faali-
yetleri de gerek Tiirkge’ye gerek-
se Tiirkge’den bagka dillere ger-
ceklestiriliyor.
Séziin yazidan dnce olusu ne-
deniyle Ademoglu sézii daha et-
kili kilip yeni soylesiler olustur-
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ma kaygisinda olmustur. Bu du-
rum insani siire yaklastirmustir.
Siirin ictenligi i¢ diinyamizi do-
yurucu olusu siirsel bellegin pes-
inden gidisimizi de agiklar aslin-
da. Siirin bu etkisini 6rnekle-
mek babinda Turgay Génen¢’in
“siirsel bellekten yoksun kisile-
rin yasamlart bir siire sonra dii-
zenli bir bicimde anlamsizlagi-
yor.”2 sozlerini animsamak gere-
kiyor.

Siir’in her zaman insani etki-
lemesi farkl: kiiltiirel iklimlerin
siirlerinin cevrilmesini giindeme
getirir. Siirin bir dilden baska bir
dile “aurasini1” koruyarak aktari-
lip aktarilmayacagi konusundaki
tartigmalar bir yana birakilirsa
siir cevirisinin de bir kiiltiirel
aktarim/iliski oldugu soylenebi-
lir. Ancak cevrilen sairlerin kiil-
tiirel ekolojileri, politik durugla-
r ceviri etkinliklerini etkiler.
Postmodern kuram(sizlig)in 6n-
ciilerinden Frederich Nietzche
“Romalilar cevirilerini yaparken
hirsizlik duygusu icinde degil,
imperium Romaum bilinciyle ha-
reket ediyorlardi.”3 ifadeleriyle
ceviri etkinliklerinin zihinsel
ard yoresi hakkinda eselemeler-

de bulunur. Ismet Ozel, Ataol
Behramoglu’na yazdigi mektup-
larin birinde “benim siirimden
gariban Avrupalilar ne anlar™
der. Ismet Ozel'in siirini anla-
masalar da gariban Avrupalilar
garip ve garibanlasmis sairleri-
mizin siirlerini Ingilizce’ye cevi-
riyorlar. Ceviri etkinliklerinin
giindeminde Bejan Matur ve
“garip sair” Oktay Rifat var. Bu
Bejan Ma-

tur'un kimligi ve siiri iizerinde

degerlendirmede

durmay1 deneyecegim.

Tanimlanamadan 6ldiigi soy-
lenen “imge”yi hayirla yad ede-
rek; doksanlt yillarin agirlikls siir
havasinin sozciik cinlikleri, im-
gesel kesmekeslik ya da Ece Ay-
han’in doksan versiyonu olma
dzentisiyle sekillendigi soylenebi-
lir. Siir ortaminin imgenin defor-
masyonuyla mesgul oldugu dok-
sanlarin sonuna dogru dilinin sa-
deligi ile belirginlesen kadin sair-
lerden biridir Bejan Matur. Ekin
Belleten, Yazit, Edebiyat Elestiri,
Adam Sanat ve Defter dergile-
rinde siirlerini yayimlayan Bejan
Matur'un “Riizgar Dolu Konak-
lar” “Tanr1 Gormesin Harflerimi”,
“Ayin Biiytittigii Ogullar” ve
“Onun Coliinde” siir kitaplarin-
dan olusturulan siir seckisi Arc
Publications tarafindan “In The
Temple Of a Partient God” (Sabir
Tanrisinin Tapinaginda) adiyla
yayinlandi. “Biiyiiniin kalbini bii-
yiileyen Bejan Matur'un siirleri-
nin cevirmeni Ruth Christie siir-
leri “biiyild” buldugu icin cevir-
digini soyliiyor.5 Ruth Christie
ayrica Oktay Rifat siirlerini de
derleyerek Ingilizce’de yayimla-
may1 diisiiniiyor.



Kitabinm tanitimi icin Ingil-
tere'ye giden Bejan Matur siirle-
ri ve kendisine gosterilen ilgiden
memnuniyetini BBC’de dile ge-
tirdi. Matur'un siirleri'nin Ingi-
lizce’'ye cevrilmesi nedeniyle
Nuriye Akman gegtigimiz Eyliil
ayinda Zaman gazetesinde Bejan
Matur’la bir soylesi gerceklestir-
di. Soylesinin genel havasina
baktigimda Soljenitsin’in “ger-
cekligin karanligini giil pembe-
sine boyamak” deyisini hatirla-
dim. Basortiisii, kadinlar, “Kiirt-
ce edebiyat”, politika gibi tartig-
mali konularda tartigilir fikirler
beyan eden Matur'un siirinin
“ontolojik  mevcudiyetsizligi”
tizerinde de durulmas: gerekiyor.

Zana ve Kavakg1

Tirk ulusculugunun kotiiliikle-
rini Kiirt ulusculugu ile giderme
siyasetinin kadin aktorlerinden
Leyla Zana kendisiyle, iilkesiyle
ve Kiirtler'le ge¢ kalinmig hesap-
lasmasini siirdiirtirken sair Bejan
Matur tarafindan kavgay1 durdu-
racak kadin olarak kodlaniyor.
Kiirtler'in Leyla Zana'nin basor-
tiisiine gereksiniminin bulundu-
gunu belirten Bejan Matur, Ga-
ni Savata filmlerinden hatirladi-
gimiz Kiirt asiretleri arasindaki
sonu gelmez kavgalart bitirme,
sonlandirma eylemlerinden ba-
sortiisiinii havaya atma'yt giin-
demlestiriyor. Yenilmek iizere
olan vyenilginin, giigsiizliigin
atesten agirligimi hisseden asire-
tin kadinlarindan biri basortiisii-
nii atarak olaganiistii ortamda
olagandigt bir eylemi gercekles-
tirerek mahremiyet alanini ge-
nigletir ve kavgayr sonlandirir.
Bu sozlerin Kiirt toplumsalligin-
daki etkisi hususunda derinlikli
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analizler yapabilecek yetkinlikte
degilim. Ancak soyleside alttan
alta siirdiiriilen bir karsilastirma
siyasasinin varligini hissetme-
mek olanaksiz. Bejan Matur
“Geleneksel Kiirt asiretlerinde
anaerkil motifler hala yastyor. Me-
seld bir kadin kavganin en siddetli
aninda basortiisiinii ¢ikarip yere
atarsa, o an durur kavga. Leyla
Zana gergek bir Kiirt kadini gibi
davranip basortiistinii erkeklerin
kavgasini durdurmak icin kullan-
mali. Kiirt halkmin Zana’'nin ba-
sortiisiine asil simdi ihtiyaci var.
Mecliste dalgalandirmast icin degil,
kavgayr durdurmast icin™® Za-
na’'nin basortisiiyle iliskisizligini
diisiniince bu alintinin  son
climlelerinin kim yada hangi ka-
din icin soylendigini hatirlat-
mak gereksiz. “Mecliste dalga-
landirmast icin degil” lafi bagor-
tiistinii dtekilestiren bir s6z eko-
nomisinin yansimalar1. “Sair S6-
zii yalandir” deyisini hatirlaya-
rak bu sozleri kulak ardi etmek
de miimkiin. Mahremiyet alani-
nt genisletme halleri arasindaki
olaganiistii/olagan eyleme tarz-
larinin ayn1 diizlemde degerlen-
dirilmesi indirgemecilik degilse
kasitlt otekilestirici bir benzet-
medir. Politikanin argiimanla-
riyla hareket etmedigini ve siirin
de siyaset yapmadigini belirten
Bejan Matur'un Amazonik ana-

erkillik yargili feminen politik
coziim Onerilerinin insani gii-
liimseten bir havast var. Alper
Ceker, siirin bugiinkii halini de-
gerlendirirken sunlart soyler:
“Bugiin siirlerinin yiizii suyu
hiirmetine diizyaz1 ve sdylesileri-
ni okudugumuz sairler felsefe,
din, siyaset gibi alanlarda soyle-
dikleri ile bizleri giiliimsetiyor
(hatta kahkahayla giildirenler
bile var).? (Bejan Matur’un siir-
lerinin de vyiizii suyu hiirmetini
hakedecek bir havasi yok gerci.)
Aleksander Soljenitsin’le sa-
natsal telakkisi 6zdeslesen Bejan
Matur “6nce edebiyat” hatta
“once siir” der. Onun bagotiisii-
nii kavgayt bitirici olarak kodla-
mast ama onu yeniden yurdun-
dan ederek “yapisizlagtirarak”
sunmasini okuyunca kisiligi tize-
rinde derin etkileri bulunan
[ranl sair Furug Ferruhzad’s, ha-
tirladim. Bir de Sylvia Plath’t.

Kadinlik Sylvia Plath,
Furug Ferruhzad

Feridun Andac’la yaptigi soyle-
side tizerinde etkisi olan belirgin
bir sairin olmadigini belirtse de,
Matur’'un kadmnlik ve siir husu-
sunda Sylvia Plath ve Furug Fer-
ruhzad’tan etkilendigi soylene-
bilir. “Felsefi” ve “acisini bagir-
mayan”, “politikanin argiiman-
larindan uzak” siirler yazdigini
hemen her soylesisinde dile geti-
ren Bejan Matur “Kadinin Siir
Seriiveni” baglikli panelde “Be-
nim siirimde kadimnlik, ben kadin
oldugum icin var; kadin siirleri
yazdigim icin degil” der. Siirinin
imgesel diinyas: kadin diinyasty-
la sekillenen Matur; edebiyat
diinyasinda siirleri, hikayeleri,
Sirca Fanus romani  kadar inti-
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hari ile de belirginlesen Ameri-
kali kadin yazar Sylvia Plath’t
anlatan “Sylvia” filminin goste-
rime girmesinden sonra Sylvia
Plath’m kizt Frieda ile tanigikli-
gini dile getirdigi yazisinda Rot-
terdam Siir Festivali’nde yaptigt
konusmadan anistirmalar yapar.
Onun zihinsel evreninde kadin-
lik ve kadin sair olma durumu-
nun kapsadig1 alani belirgin kil-
mak icin su ctimleleri okumak
gerek: “Kadinlarin yazdig: siirde,
kimlik bilincinin de agk acisinin
da bedende kargiligini bulan bir
dolayim ve ige doniiklikle ku-
rulmast, siirde domestik temala-
rin agirlik kazanmasina yol agi-
yordu. Kadin siir antolojilerinde
siklikla rastlanan soy, dogum,
siit, yuva, biiyiime, biiylitme gibi
temalarin ¢oklugu her ne kadar
bir izlek olustursa da, bu siiri ka-
din yahut erkek siiri diye ayir-
mamiz i¢in yeterli olamazdi. Var
olan bir biitiin olarak siirin ken-
disiydi.”8 Kendini ele vermeyen
siirler yazan Matur’un giiliinii er-
ken solduran Sylvia iizerine yada
oradan hareketle sdylediklerini
anlamak icin Sylvia'nin edebi-
yatcilar tizerindeki etkisini ha-
tirlamak gerekiyor. Onun edebi-
yatcilar tizerindeki kotii/karam-
sar etkisi Tiirkiye'ye de sicramig-
tir. Sylvia Plath siiri iizerine ca-
lisan Nilgiin Marmara intihar
etmistir. James Kaufman’in
“Sylvia Plath etkisi” dedigi
“kendi kendini imha etmeye
yatkin olma”® halet-i ruhiyesi si-
zofrenik bir zihni durumdur.
Bejan Matur’'un imgelem
diinyasini, siirde yurtlanisini
baglaminda
[ranli kadin sair Ferruhzad’in

aciklama/anlama

hatirlanmasi gerekiyor. Vatan
Kitap dergisinin sairlere sordugu
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en begendiginiz sair kim? sorusuna
Furug Ferruhzad yanitini veren
Bejan Matur “aslolan siirdi” soz-
leriyle de Ferruhzad’in 6rnekli-
ginden yararlanir. Iranli kadin
sairler icinde “kimine gére en

ERI RN

yeteneklisi”, “kimine gore de en

cesuru” Furug Ferruhzad’tir.
O’nun i¢in Esra Turan “pegeyi
siirle yirtan kadin!® diyor. Ba-
sortlsiinti atmakla peceyi yirt-

kurulabilecek

“uzak iliski”nin mahiyetini dii-

mak arasinda
sinmek gerekiyor. Pecenin ve
peceli kadinin miisliiman top-
lumlardaki konumu oryantalist
hegemonya dilinin suskunlagti-
rict etkilerinden modernlesme
siireclerinin  karmasik yapisina
degin farkli degerlendirmelere
konu olmustur. Feministlere go-
re ataerkilligin buyruk altina al-
ma siyasasinin gostergesidir pece
ve pegeli kadin imaji. Cogu du-
rumda egitimli kadinlarm dini
ve kiiltiirel aidiyetlerinin bir ifa-
desi ya da yikic kiiltiirel, politik
ve tiiketimci ekonomik etkilere
karst koyusunun simgesel goster-
gesidir. Simge olusun yapisini ve
yapisizligint anlamak ve konum-
landirmak i¢in Ferzane Milani
“Peceler ve Diinyalar: Iranli Ka-
dinlar1 Yazmak” kitabinin 6nso-
ziindeki “pece takma” ve “soz-
ciiklerden pege takarak” liberal
batili toplumlarda yasama dene-
yimlerini aktarir.1!

Toplumsal sorunlara siirin
imkanlarint kullanarak egilen
Furug Ferruhzad siirlerinde 6liim
ve yokluk konularmnin yaninda
ask ve hayata da agirlik verir.
“Kadin erkek esitsizligi karsisin-
da icindeki isyani siirlerinde
yansitir.”12 Siirin diinyasina ko-
lece baglanan, ona yurtlanan,
tutsak olan Ferruhzad siirle tut-

kulu iliskisinden dolay1 esinden
ve cocugundan ayrilir. Siirin
penceresinde oturur, bagirir ve
aglar. Onun icin siir yasamin bir
pargast, ilintisi degil “yasamin ta
kendisiydi.”13

Siir evrenini riizgarlar, ko-
naklar, taslar, kemiklerle olustu-
ran Bejan Matur’un siirinin arka
planinda ¢ocukluk, toprak ve
Tirkiye'nin ‘Pragh Marag var.
Mesafesi ve imgelerinin garipligi
nedeniyle cevirdigi siirleri hala
anlayamadigini belirtir Ruth
Christie.

Tuhaf ikili: Siir ve Politika

Bejan Matur'un Kiirt ve Alevi
bir sair olusu, Ingilizce’ye cevri-
len siirlerinden olusturulan siir
seckisinin arka kapaginda da
vurgulantyor. Insant merkeze al-
digin1 ve insanin toplumla derin
iliskisinin acilarini imgesellegtir-
digini belirten Bejan Matur “cift
dilli” olarak tanimliyor kendini.
Politikanin argiimanlarindan zi-
yade imgelerle konusmayi yegle-
digini vurguluyor.

Avrupalilarin iilkemizin po-
piiler edebiyatcilarina yonelik
“siyasal ilgilerini” biliyoruz.
Mario Vargas Llosa, siyaset ve
edebiyat iliskisinin sorunsallasti-
rildigr bir soylesisinde “Neden
Latin Amerika’daki yazarlar bu-
giine degin, sanat¢i ve sadece
sanat¢t olamiyorlardi? Neden
ayni zamanda, reformist, siyaset-
¢i, devrimci, ahlak¢i olmak zo-
rundaydilar?” sorulari sorarak
edebiyatcilarin 6ncelikle saf es-
tetik kaygilarinin olmas: gerek-
tigi 6nkabuliinden hareketle bu
durumun Latin Amerika’daki si-
yaset {islubundan siyaset etme
tarzindan kaynaklandigini belir-



tiyordu.14 Luisa Valenzula ise si-
yasetin alanindan uzaklagan bir
edebiyat anlayiginin imkansizli-
gin1 belirtir. Bejan Matur’un
soylemleriyle Mario Vargos Llo-
sa’nin “edebiyatin saflig1” betim-
lemesine sahip c¢iktigini goriiyo-
ruz. “Ben siirimde siyaset yapmi-
yorum (...) icine dogdugum diin-
ya, kimligimi, dolayisiyla siirimi
etkiliyor. Yazdigim siir dogdu-
gum topraklarda varolmus eski
kiiltiirlere gondermeler yapan
imgelerle dolu. Ama bu ontolo-
jik bir bag” der. “Ezilmisligin ge-
tirdigi ofke”15 ile edebiyat yap-
madigni belirterek kendini diger
Kiirt
Kendini tanimlama bigimi eski

yazarlarindan  ayiriyor.

kiiltiire] imgelerden yararlanma
sekli ve Tiirkce yazmaktaki 1sra-
r1 onu farklt kiltyor. Sophoclesi
Oedipus trajedisinde “kendim-
den baskast olmak istemiyorum”
der. Bejan Matur gecikmis post-
modernligin olusturmaya calisti-
g1 mikro edebiyat cemaatinden
de kendini ayirir. Kiirtce yazma-
st noktasindaki “naif beklentile-
re” “Kiirtce benim anadilim.
Annemle kiirtce konusuyorum;
ama herhangi bir imgeyi Kiirtce
iretme sanstm yok. Ciinki
Tiirkce diisiiniiyorum. Riiyalari-
mi1 Tiirkce gorityorum”16 yaniti-
nt verir. Kiirtce iizerinden ucuz
politika yapanlara, Kiirt¢e'nin
kendi dinamiklerini olusturma-
sint engelleyenler olarak bakar.

Bejan Matur Siirinde
“Allah” Imgesi

Siir yazicist Bejan Matur’un siir-
sel imgelemi'nin sozciikleri;
miiphemlestirici, muglaklastiri-
ci. Kalemini inan¢ degerlerine

batirmakta. Ece Ayhan’in “kiil-
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tiir fizik dergisi” Okiiz'deki kose-
sinde “Avyaga kalkanlar” listesi-
ne soktugu ve ovgiiyle soz ettigi
Bejan Matur, kendine has hava-
s1 ve tislubu olmak, sade soyleyi-
sinin arkasina kocaman acila-
ri/kederleri  koyabilmek gibi
ozellikleriyle 6ne ¢ikiyor. ‘Kadi-
nin Siir Seriiveni panelinde
kendini Anglosakson siir gele-
negine yakin olmakla tanimliyor
ve dilbagimlist oldugunu vurgu-
luyordu. Geng siirimizin diiskiin
halinden kurtulus recetelerinin
yazildig siirin “sonbahar” mev-
siminde bazilarinca siirimizin
“donemeci” olabilecek yetkin-
likte bir gair olarak onciillegtiri-
liyor. Allah, ¢ocuk, anne ve ka-
din imgelerinin yogunlastigi Be-
jan Matur siiriyle ilk karsilas-
mam Defter dergisinde yayimla-
dig1 ve Ingilizce'ye cevrilen siir-
leri arasinda da bulunan “Al-
lah’in Cocuklugu” siiriyle oldu.
Bu siir Nuriye Akman’in da be-
lirttigi gibi “irkiltiyor insan1”.

Insanin doniip donecegi yerdir

Cocuklugu.

Sabah ezani

Bu ytizden

Muisliimanlara

Allah’in selamini ogretir.

Allah’in cocuklugu

Giin dogumunda

Oliileri anmakla baslar.

Ve anne ¢liir

Ezanda ¢liir anne.

(...)

Allah’in selami ¢liilerin tizerine

oluyor.

(...)

Allah’in selami

Muiisliimanlarin tilkesinde

Oliilerin tizerine olsun diyerek

Kanatir giinii.17

Diinya goriistimiiz dini siyasi

ve metafizik algi kaliplarimiz

“inang¢larimizin baglaminda” ya-
sadigimiz hayatimizi etkiledigi
gibi edebiyati dolayisiyla siiri de
etkiliyor.

Ahmet Inam’in belirttigi gibi
“inanclarimizi nasil yasadigimiz,
edebiyati inanclarimizla yasama
bicimimizi etkiliyor.”18 Allah’in
selamin1 oliilerle hatirlayan ve
Ozdeslestiren, Allah’in karsisina
“kadin1” yerlestiren Matur’un si-
irsel diinyas: sagkin sair tipoloji-
sinin 6rnegi konumunda. Siirin-
de “hanif duygusuyla” konustu-
gunu belirten Matur’un, hanif
fitratin Allah’la, tirpertili miite-
vazi iligkisi biciminden uzakligt
gozden kagmiyor.

Hakikatin birligine, kesinli-
gine, anlagilirligina, mutlakligi-
na iliskin siirsel siphe halinin
siireklilestirildigi, mutlaklastiril-
dig1 sofist sanatsal diisiincenin
izdiistimlerine rastlanir. Soylesi-
sinde “tiim teolojik argiimanla-
rin Otesinde” gibi ne soylemek
istediginden ziyade neyi soyleye-
medigini belirginlestiren Ma-
tur'un argiimanlar1 6znelcilik ve
siipheciligin soz ekonomileridir.
Antik Yunan diinyasinin Sofist
filozoflarinin “hicbir seyi bile-
meyiz, bilsek bile dile getireme-
yiz” aforizmasinin inancgla ve Al-
lah’la ilgili hakikatleri muglak-
lastirarak iistiinti értme  (kiifr)
haline stylesi ve siirlerinde rast-
lamak miimkiin, soyle ki; “Be-
nim meselem Allah’t algilamakta
insanin yetersiz oldugu, laiklerin
de, dindar olanlarin da en derinine
baktigimizda, aslinda O’na ne ka-
dar uzak olduklart onun yalnizlig-
nt hissettim. O ¢ok baska bir derin-
likte. Oyle ki kalbimiz dahi yetmi-
yor O’nu layikiyle sevmeye.”®
Soz  vadilerinin ¢igirtkanlar
muglakhigin s6z tacirleri dini
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EDEBIYAT

meselelere gelince mutlaklasti-
rilmis manifestolar yayinlaya-
caklar neredeyse. Soziin sehveti-
ne kapilan sair milletinin soz es-
nafligma tanik oldukca saskin
saskin dolasan sair tasvirlerini
hatirla(t)mamak miimkiin mu?
“Sairlere gelince (onlar da kendi
kendilerini aldatmaya yatkindirlar
ve bu sebeple) onlara (da yalnizca)
azginlar uymaktadir.” “Gérmez
misin onlarin her vadide (sczctikle-
rin, hayallerin pesinde) saskin sas-
kin dolastiklarini?!”20

Bejan Matur'un siir dilinde,
tasavvurunda, anlam ufkunda
betimledigi, imgesellestirdigi
Tanri imgesi kotiiltigii, hatalarr,
giinahlar1 giindemde tutan Juda-
ist bir imgedir. “Insan bir yanilgi-
dir diyor tanri/(...) Tanr1 gérme-
sin harflerimi/ Insan bir hata diyor
durmadan/ Ve hatasini diizeltmek
icin/Act veriyor/ Sadece act.” Ko-
tilliikleri, hatalart yanlislariyla
bezeli bir insan tasavvurunun
karsisinda insani ezen bir Tanri
konumlandiriliyor. Tanri imge-
siyle cocuklugu o6zdeslestiren
Matur Auguste Comte’un ti¢ hal
yasasinit hatirlatir. Matur Ferud
Andac’'in  gerceklestirdigi  bir
soylesisinde ¢ocuklugu “dénme-
memiz gereken bir yer” olarak
tanimlar. Bu sozleri “Allah’in
Coculugu” siiriyle birlikte dii-
siindiigiimiizde Matur’un fizik
otesi algisinin Allah’t déniilme-
mesi gereken “yer’le dzdeslestir-
digini soyleyebiliriz.21

Siirlerindeki Anne imgesini
varligin baslangicini animsatici
bir 6ge olarak kullanir. Siirsel
soyleyisinde Yehova Tanrisinin
tasvirleri duyulur.

“Bulutlarin tarlasinda oturan/
Tanri kadar yorgun.”? Feridun
Andag'n “yitikligin dili” nitele-
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mesini yaptigt “Onun Coliinde” de
dehriyyunun hayal evreninde egle-
sen sairin dizeleriyle kargilagiriz.

“Ve anladim/ Herseye kadir
olan zamandy/ Tanri degil.”?3

Kendisinin “esik mekan”
(Prag) adlandirmasini uygun
buldugu Marag'in Alevi bir ko-
yinde diinyaya gozlerini acan
sairde Bektasiligi cagristiran di-
zeler de yer alur.

“Tanriya séylendim/ nasil da
zalim gévdede varligr onun”

Mekansal iligkilerin olustur-
dugu “Aymn Biyiittiigi Ogul-
lar"da da insani irkilten inanca
batirilmaya caligilan miirekkep
lekeleriyle kargilagilir.

“Allahi gordiim.

Ici oyulmus bir haznede bekli-
yordu/ Ruhunun karanligina gir-
dim oturdum.’?4

Sonug Yerine

[lhan Berk Bejan Matur'a “bu
dili nereden buldun yahu?” diye
sormus. Dogrusu biz de merak
ediyoruz, belki Ilhan Berk’le &z-
deslesmeyecek merakimiz ama,
bu ne ciiret? diye de sormaliyiz
Bejan Matur’a. Feridun Andag
ise “acinin bendinden ge¢menin
sizis1 var’25 der Bejan Matur'un
siirinde. Ama ayni zamanda
Tanrtsizligin sizisi/acisi/kiifrii de
var onun siirinde. Octavia Paz
“sairlerin hayat hikayeleri yok-
tur, siirleri vardir” der. Bu yazn
hayat hikayesini bir uctan bir
uca derinlemesine bilmedigimiz
“huzursuz” Bejan Matur’un siir-
sel diinyasina politik sézlerinden
hareketle bir giris denemesiydi.
Siirinin ontolojik mevcudiyet-
sizligi, kapattigi yaralardan cok
actig1 yaralar, gideremedigi yal-
nizliklar ve gizleyemedigi diig ki-

rikliklartyla belirginlesen Bejan
Matur’un kiifiir soz ¢arsilart etra-
finda dolanigmi okudukga “(...)
biitiin devirler/dénemler boyun-
ca insanligin {irettigi sanat bii-
yiik oranda mesiyyete, fitrata,
yaradilisa, son tahlilde Allah’a
bir bagkaldirt idi.”26 yargisinin
isabetliligini hatirladim. ]

Dipnotlar
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on devir hat tarihimizde
S hakli olarak sohret yap-

mis iki “Arif’imiz vardir.
Bunlardan birincisi, hayati itiba-
riyle mukaddem olan Carsanbali
Mehmed  Arif Beyl! (0.
1310/1892), digeri ise konumuz
olan Filibeli Bakkal Ahmed Arif
Efendi’dir. Carsanbali daha cok
celi siiliis ve ta'lik’te temayiiz et-
mis, Filibeli ise, siiliis-nesih’te
sohret yapmusgtir.

[sminin 6niindeki nisbeden
de anlasilacap: gibi Ahmed Arif
Efendi, bugiin Bulgaristan sinir-
lart icerisinde kalmis olan Filibe
(Plovdiv)’de hicr? 1252/1836 ta-
rihinde diinyaya geldi.2

Ecdadi, Sultan Murad Hiida-
vendigar ile Filibe'nin fethine
ordu seyhi3 olarak katilmis ve
orada kalmistir. Bu sebeple bu
aileye “Emir seyhleri” denilmis-
tir. Aile aslen Buharal’dir.# Arif
Efendi'nin babasi, emir seyhi
Siileyman Efendi’dir.

Filibe’de ilim tahsili esnasin-
da, Yiiriiyiis Camii Hatibi Hafiz
[smail Sabiré Efendi’den ilk yazi
derslerini alarak mezun oldu.
Geng yasinda hacca gitmis, do-
niiste Istanbul’a gelerek camiler-
de bulunan giizel yazilar1 merak-
la incelemistir. Bu ziyaret, Arif
Efendi’de Istanbul’a gelip yazisi-
nt gelistirme arzusunu uyandir-
mistir. Nihayet Osmanli-Rus
harbi dolayistyla Rumeli’den gog
baslayinca ailesiyle beraber h.
1293/1876 yilinda Istanbul’a go¢
etti. Ge¢imini temin icin de Sa-
rachane’de bakkal diikkani ag-
t1.7 [ste ismindeki “bakkal” laka-
b1 buradan gelmektedir.

Arif Efendi, Istanbul’a gel-
dikten sonra kayinbiraderi hat-
tat Pazarcikli Mehmed Huldsi
Efendi vasitasiyla, siiliis-nesihin

HATTAT FILIBELI BAKKAL

AHMED ARIF EFENDI
(1252/1836-1327/1909)

SULEYMAN BERK

hala gecilemeyen tistadi Meh-
med Sevki Efendi’ye meske bag-
layarak h. 1301-1883 yilinda
icAzetnAme alir.8 Sevki Efen-
di'ye gitmekte baslangicta tered-
diit etmistir. Tereddiidiiniin se-
bebine gelince; Sevki Efendi on
kisiye ders vermektedir, ancak
birini mezun ettikten sonra,
onun yerine talebe kabul etmek-
tedir. Fakat Sevki Efendi, Arif
Efendi’nin yazilarint goriince;
“O sizin gibiler icin mi?” diye bu
climleyi iki defa tekrar ettikten
sonra “Efendim, geliyorlar, mesk
yazarim, temiz tutmuyorlar, ca-
lismiyorlar, bos yere beni yoru-
yorlar. Onun igin isi bu yola
doktiim” demistir.?

[lk resmi gorevine 18 Aralik
1885’te Uskiidar Giilfem Hatun
Kiz Riigdiyesi'nde basladi. Bu
memuriyete ek olarak 23 Aralik
1890’da Nuruosmaniye Kiitiip-
hanesi’'nde  bulunan  nadir
eserlerin tamiri ile gorevlendiril-
di. 6 Eylil 1891 yilinda ise Do-
gancilar Kiz Riisdiyesi siiliis ho-
caligina tayin edildi. Ayrica felg
gecirdigi h. 1323/1905 yilina ka-
dar da Nuruosmaniye Camii av-
lusundaki megkhanede Sali giin-
leri meraklilarina yazi dersi ver-
mistir.10

2 Ramazan 1327/17 Eylil
1909 Cuma giinii vefat eden
Ahmed Arif Efendi, Edirnekapt

Hattat Arif Efendi’nin Eyliil 2004 tarihinde
tamir edilen ve varaklanan mezar tagsi kitabesi

Mezarligi’'na defnedilmistir. Ka-
bir kitabesi soyledir;

“Kiillii men aleyha fan
Allahu Subhanehu Teala
Mesahir-i hattatinden
Filibevi el-hac
Arif Efendi kuluna
rahmet ve magfiret eyleye
el-Fatiha
2 Ramazan 1327 Yevm-i

Cum’a
Ketebehu Mustafa Rakim

[bnu’l-merhum ve tilmizihi”

Kabir kitabesinde her ne ka-
dar oglu Mustafa Rakim’in! im-
zast olsa da kitabe, Arif Efen-
di’nin arkadasit hattat Sami
Efendi tarafindan aslini unuttu-
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KULTUR SANAT

Hattat Bakkal Arif Efendi’nin Fatih Horhor’da bulunan ve 2002 yilinda
aslina uygun yapilan evi (Arastirma ve Kiltir Vakfi binasi).

racak sekilde tashih edilmistir.
Ciinkii oglunun yazist bu kudret-
te degildir.!!

Sanat1

Muhakkak ki, Arif Efendi’nin
[stanbul’a gelmesi ve Sevki
Efendi’'ye derse baslamasi sana-
tinda yeni bir dénemin baglama-
sina sebep olmustur. Arif Efen-
di'nin yazilar1 kronolojik olarak
tasnif edilip incelendiginde h.
1310/1892 yilindan sonra yazila-
rinm islerlik kazanip, bir tavra
biirtindiigii goriiliir. Maharetini
daha cok siiliis ve nesih yazida
ortaya koymustur. Bu yazilarda
hocast Mehmed Sevki Efendi
yolunda ve tavrinda eser vermis-
tir. Siiliis, nesih ve rikaa’ yazila-
rint mektup yazar gibi siiratli
yazdig1 rivayet edilir. Bu sebeple
fazla tashihle ugragmamigtir.12
Siiliis ve nesihle bir hayli
eseri olan Arif Efendi’nin eserle-
ri bugiin cami, miize ve &zel ko-
leksiyonlarda  bulunmaktadir.
Arastirmalarimiz neticesi Top-
kapi Sarayi, Tiirk-Islam Eserleri
Miizesi, Vakiflar, Tirk Hat Sa-

natlari Miizesi, Istanbul Univer-
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sitesi Kiitiiphanesi Miizesi, Sii-

leymaniye Kiitiiphane-

si, Tirkpertrol Vakfi

Miizesi, Islam Tarih

San’at ve Kiiltir

Arastirma Merkezi

2 Koleksiyonu, Yavuz

Selim Camii, Bayezid

Ali Pasa Camii ile E.

Hakki Ayverdi, Emin Ba-

rin,13 M. Ugur Derman

ve Isik Yazan ¢zel kolek-

| siyonlarinda eserleri tes-
= pit edilmistir.

Celi Siilis’te, stliis ve
nesihteki basarty1 gostere-
memistir. Celi’si, siiliisii-

niin ayarinda ve kuvvetinde de-
gildir. Siiratli yazmasi, celisine
olumsuz tesir yapmistir. Yine de
celi siiliis ile oldukga fazla sayila-
bilecek (&zellikle mezartagi kita-
besi) eser vermistir. Imzali me-
zartasi kitabeleril4 yaninda, sati-
r1 bir mecideyeye, kalip ¢cikarma-
dan,
dan

dogru-
miirek-
keple, tas iize-
rine, imzasiz,
olduk¢a fazla

P

mezartast ki-
tabesi yazdign
edi-

EE

rivayet
lir.15
Sehzade-
bagi  Camii
Vefa  kapist
tizeri h. 1314

tarihli celf st-

o
A

lis oklu bes-
mele de Arif
Efendi'ye ait-
tir. Karagiim-
rik  Mesih
Mehmed Pasa

Camii’nde

?’i H
o § ol
s
Sty

s
aE ' d
{-.r-lh' .:
T "
g b
i

-

rak hazirladigr hilye-i serif h.
1316 tarihli olup, Arif Efen-
di'nin sanatini ortaya koydugu
nadir eserlerindendir. Besmele,
ayet ve dort halife kismmi celt
siiliis, gobek ve etek kismini sii-
lis olarak yazdigi bu hilyede
harflerin satira dizilisi ve harf
yapilart mitkemmeldir. Harfler
keskin bir sekilde yazilmislardir.

Imzas1

Ahmed Arif Efendi eserlerinde
genellikle tisliplasmis “ketebehu
Arif’ imzasini kullanmistir. Bu
imza ile, Carsanbali Mehmed
Arif Bey'in ayni ibareli imzalari
ilk bakista benzer gibi goriiniir,
fakat arada niians vardir. Filibeli
Arif Efendi imzanimn st cengeli-
ni aymn harfini ¢ceken med harfi
eliften takarken, Carsanbali
Mehmed Arif Bey 11 harfinden
takmaktadir. Yegane fark budur.

L A

bulunan bii-

yik boy ola-

Hattat Arif Efendi’nin stillis-nesih hatlarla yazdigi bir Hilye-i Serif



Talebeleri

Arif Efendi’nin 6nemli talebele-
ri sunlardir;t6 Elmalali miifessir
Hamdi YAZIR (1878-1947)17,
Aziz Efendi (1871-1934)18 Ah-
med Re’fet Efendi (1873-
1949)19 Mehmed Necmeddin
OKYAY (1883-1976)20 Abdiil-
kadir SAYNAC (1881-1967)21,
Abdiilkadir SEKER (1875-
1942)22 m

Dipnotlar

1 Hayati ile ilgili bkz. Esref EDIB, Carsam-
bali Hattat Hact Arif Bey, Islam-
Tirk Ansiklopedisi (ITA.), c.I, Is-
tanbul, Asar-1 [lmiye Kiitiiphanesi,
1360/1941, s. 496-498; Ibniilemin
Mahmud Kemal INAL, Son Hattat-
lar. Istanbul, MEB, 1955, s. 50-53; M.
Ugur DERMAN, Hattat “HACI
ARIPler, Istanbul, 50 San’at sever
Serisi-21, 1965, s. 1-3; a.mlf., “Car-
sanbali Hact Arif Bey (7 -1982)”, Sa-
nat ve Kiiltiirde KOK, sy. 13 (Mart
1982), s. 14-15; Sevket RADO, Tiirk
Hattatlary, Istanbul, ts. (1984), s.
226-227; M. Ugur DERMAN, “Arif
Bey, Carsambali “Tiitkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DiA),
C. 111, Istanbul, 1991, s. 363; a.mlf.,
Istanbul Kiltir Mirasinda Hat Sana-
t (IKMHS), Istanbul, IRCICA, 1992,
s. 220.

2 Bakkal Arif Efendi’nin dogum tarihi bu-
giine kadar biitin kaynaklarda h.
1246/1830 olarak verilmistir. (Bkz. Es-
ref EDIB, “Arif’, ITA, 1, 491; Ibniile-
min, a.g.e., 54; Derman, Hattat “HA-
CI ARIiF’let, s.4; amlf.,, DIA, 111, s.
364; amlf., IKMHS, 221.) Ancak,
bagbakanlik Osmanli Arsivi, Sicill-i
Ahval 59/349’da bulunan terceme-i
halinde h. 1252 tarihinde dogdugunu
kaydettirmistir. (Belge 1) Bugiine ka-
dar ki kaynaklarda kaydedilen h. 1246
tarihi, Filibeli hakkinda ilk negriyati
yapan Esref EDIB Bey’in makalesinde
gecmektedir. Egref EDIB bey makale-
sinin sonunda belirttigi gibi makaleyi
hazirlarken kaynak olarak oglu ve ta-
lebesi Mustafa Rakim UNAN ve diger
talebelerinden faydalandigini belirt-
mektedir. Ihtimal ki bu tarih oglu ta-
rafindan Egref EDIB Bey’e verilmistir.
Bu tarih diger biitiin kaynaklar tara-
findan aynen iktibas edilmigtir. An-
cak dogrusu, Sicill-i Ahval’e kendi
kaydettirdigi h. 1252/1836 tarihi ol-
malidir. Kaldi ki Sicill-i Ahval kayit-

lar1 oldukga saglikli yollarla teyid edi-

lip tutulmaktadir. Sicill-i Ahval Tali-

mat-1 UmGmiyesi 5. Maddesi soyledir;

“Sahib-i tercemenin mahal ve tarih-i

Veladeti sene-i hicriyye ve ana miisa-

dif sene-i maliyenin suhir ve eyyami

tasrih olunarak gosterilir. Sayet bu ta-
rihler sahib-i tercemenin tamamiyla
mazbutu degil ise takribi olarak yazilir.

Ve ol halde takribi kelimesi ilave olu-

nur.” Bu talimatin Matbaa-i Osméani-

ye h. 1305 baskisinda 2. madde olarak

soyle yazilidir. “........... ne zaman ve
nerede veladeti tarih-i hicri ve lisan-1
Osmani ile yazilip miimkiin oldugu
halde yevm-i tevelliidii dahi tasrih
olunur. Ve miimkiin olmadig: takdir-
de fiilan ayin evail veya evasit veyahut
evahirinde denilir.”

3 Ordu Seyhi: Askerleri gazd ve cihada
tegvik ve ordunun muzafferiyetine dua
icin bulundurulanlar hakkinda kulla-
nilan tabirdir. (Bkz. Mehmet Zeki
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4 Ibniilemin, 54.
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kaynaklarda Hafiz Ismail Efendi (Bkz.
Esref EDIP, ITA, 493; ibniilemin, 54;
Derman, Hattat “HACI ARIF”ler,
3) olarak gecer. Yalniz, (M. Ugur
DERMAN, “Bakkal Arif Efendi”, Sa-
nat ve Kiltiirde KOK, sy. 15 (Mayis
1982) s. 13 ve amlf., IKMHS, s.
221)'de Ismail Sabir olarak gecmekte-
dir. Ugur Bey hocamiz “Sabir” sifatini,
Atrif Efendi'nin bir murakka’inin imza
satirinda gordiiklerini belirtmislerdir.

7 Ibniilemin, 54; Derman, Hattat “HACI
ARIF’ler, 3; amlf., KOK, 13; Rado,
a.g.e., 238; Derman, IKMHS, 221.

8 Esref EDIB, ITA, 493; Derman, Hattat
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10 Yine Arif Efendi ile ilgili biitin yaymn-
larda (Derman, IKMHS, 221 haric),

“« » .

..... son yillarint felgli olarak ......” gi-
bi hastalandigi tarih belirtilmeden,
muglak ifadeler kullanilmigtir. BOA,
Siray-1 Devlet, Evkaf 172/45’da bulu-
nan belge h. 1323/1905 tarihli olup,
hastalig1 sebebi ile Nuruosmaniye’deki
vazifesinin ogluna devrinden bahset-
mektedir. (Belge 2)

1 Mustafa Rakim (UNAN): Bakkal Arif
Efendi'nin ogludur. H. 1291/1874 y1-
linda Filibe’de dogdu. Uzun miiddet
Yalova’da memur olarak bulundu.
Emekliliginden sonra Giizel Sanatlar

Akademisi'nde yazi hocaligi yapmis-
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296)
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It olmus, herifin umurunda m1? Hact
Arife yazida o kadar meleke gelmistir
ki, uyurken bile yazabilir.” Demistir.
Derman, Hattat “HACI ARIF’ler,
5.

13 Koleksiyon kataloguna yanlislikla Car-
sanbali Arif Bey olarak kaydedilmistir.
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hazirelerinde alti1 adet, Sultan II.
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11 mezartast kitabeleri tespit edilmistir.

15 Derman, Hattat “HACI ARIF’ler, 5;
amlf., KOK, 14

16 Bkz. Egref EDIB, ITA, 495

17 Hayat: ile ilgili bkz. Ibniilemin, 108-
113; Elmalali Muhammed HAMDI
YAZIR Sempozyumu, (4-6 Eyliil
1991), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vak-
f1, 1993, 338 s.

18 Hayat: ile ilgili bkz. Ibniilemin, 68-72;
Mubhittin SERIN, Hattat Aziz Efendi,
[stanbul, Kubbealt: Akademisi Kiiltiir
ve San’at Vakfi, 1988, 119 s.

19 Hayati ile ilgili bkz. Ibnilemin, 321-
324.

20 Hayati ile ilgili bkz. Ibniilemin, a.g.e.,
602-606; M. Ugur DERMAN, “Nec-
meddin OKYAY”, Hayat Mecmuast,
sy. 3, 1976, s. 14; a.mlf., Tiirk Hat Sa-
natinin Saheserleri, Istanbul, Kiiltiir
Bakanligi, 1982, 54; a.mlf., IKMHS,
224.

21 Hayati ile ilgili bkz. Ibniilemin, 32-34

22 Hayat ile ilgili bkz. Ibniilemin, 494-
495
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DOSTUM HASAN NAIL CANAT

MUSTAFA MiYASOGLU

asan Nail'in en eski ar-
H kadasi oldugumu sani-
yorum. Kayseri'deki ev-

lerimiz ayni sokakta, kapilar:
karst kargtya oldugu icin, onunla
okul oncesinden baglayan ve
sonraki yillarda giderek yakinla-
san arkadash@miz vardi. Insanin
cocukluk arkadasini 60 yasinda
ahirete ugurladiktan sonra onun-
la ilgili bir seyler yazmasi ¢ok zor,
ama onu en eski haliyle tantyan
biri olarak portresinin eksik kal-
masina gonliim razi olmuyor. Si-
ire ve tiyatroya beraber basladik,
sahneye ¢ikamadigi 1980°li yil-
larda onu genclik romanlari yaz-
maya ben tegvik ettim. Boylece,
Yalnizlar Rihtimir adlu siir kitabin-
dan sonra ilk dénem piyeslerini
romanlagtirmaya basladi, sonra
yeni hikayeler kurdu.

Dergah Yayinlari'nin 30 yil
once yaymladigr Tirk Dili ve
Edebiyat1 ansiklopedisine, Yal-
nizlar Rihtimr adlt siir kitabr ¢ik-
mis bizden bir isim olarak biyog-
rafisini ben yazmistim. O yiizden
bu kadim dostumun hayatini ve
eserini kaleme alacaklar i¢in ba-
z1 dnemli bilgilere sahibim. Sim-
dilik, Hasan Nail’'in 35 yillik ti-
yatroculuguyla ilgili herkesin az
cok bildigi seyler yaninda, ona
dair sdylenecekleri tamamlaya-
cak su perisan notlar1 yazmay1
gerekli gériiyorum.

84 Umran.Kasim -2004

skekesk

Bir kyde dogup Kayseri'ye yen-
lesen ailesi yaninda tahsilini ta-
mamladiktan sonra kendini ye-
tistirerek yaptig1 hizmetler, Tiir-
kiye’nin nereden nereye geldigi-
ni gosterecek niteliktedir. Ilk
okuldan sonra Kayseri Imam-
Hatip’le baglayan Anatamir Or-
ta Sanat'la devam eden tahsili
Kayseri Aksam Lisesi’ni tamam-
lamadan noktalanir. Onun diin-
yaya ve sanata bakist Necip Fa-
z1l'in eserlerini tanidiktan sonra
bagka bir boyut kazandi. Esasen
ona pek ¢ok sanatcimiz gibi
“oto-didakt” goziiyle bakmak ge-
rekir. Kendine lazim olanlar:
toplay1p yola ¢ikt1. Babasinin ki-
siligi ve kimligiyle Islam telakki-
sini tahkiki yolla 6grenip be-
nimsedi. Sonra da hayatinin ve
sanatnin temeli sayilabilecek
bir teblig faaliyetini tiyatroda
siirdiirdii. [lk genclik yillarindan
itibaren sinema ve tiyatroya me-
raklt olan Hasan Nail, macera-
perest kisiligini stirekli degisen
oyunlarla turne tiyatroculugun-
da tatmin edebilmistir.

Eger slmeden ¢nce onunla il-
gili bazi belgeseller yapilabilseydi,
hayatinmn ilk dénemlerine ait ay-
rntilar biitiin  yonleriyle ortaya
cikabilirdi. Yine de oglu Mehmet
Sefa’nin onunla ilgili biitiin bilgi-
leri aile fertlerinden, dostlarindan

toplayip bir kitap haline getirme-
si faydali olur. Tabii bu arada, Ha-
san Nail'in aileden ve tiyatrodan
cocuklarmin onunla ilgili yapa-
caklarinin en 6nemlisinin, tiyat-
roculugundaki temel espriyi siir-
diirmek oldugu bellidir...

En ¢ok hayrani oldugu sahsi-
yetin Necip Fazil oldugunu her-
kes biliyor. Fakat ¢ok kimse gibi
o da Ustad’t umumi yerlerde ve
yazili eserlerinden takip etmeyi
tercih etti ve pek cok &zelligini
cok kisa zamanda benimsedi.
Gosteri sanatlarina meraki onu
sahne oniine ¢ikarmasina rag-
men, miitevazi kisiligi yiiziinden
insani miinasebetlerde ¢ne ¢ik-
mak istemezdi. Ustadi Necip Fa-
z11’dan sonra, onun gibi dint, si-
yast ve ticari bir sebep olmaksi-
zin Anadolu yollarinda belli bir
suurla en ¢cok dolasan dostumuz-
du. Babast1 bile buna kiiltiirel ci-
hat diyordu.

Hkock

Mahallede onun adi Hoca Em-
mi'nin Hasan oldugu igin, 5-6
yaslarinda taklitler yapip Kara-
g6z oynatmasi, Tan Sinemast ka-
pisinda bulunmus film pargalari-
n1 getirip sokaktaki cocuklara
gostermesi hep yadirganmisti.
Babast Mehmet Hoca Emmi,
klasik manada bir cami hocast
degildi, dindar bir koy egitmeni
olarak her seyden haberdard:.
Ailesini sehre getirip Stimer Bez
Fabrikasi'nda kadrolu isci olarak
caligtyordu, ama ev toplantila-
rinda veya bayram goriismelerin-
de pek ¢ok fikhi meseleyi sohbet
arasinda komsu ve aile fertlerine
ogretiyordu, o yiizden de adi Ho-
ca Emmi’ye ¢cikmisti. Hasan Nail
bu sahsiyetin has ogluydu.
Hasan Nail benden o©nce



okula baglads, ilk okuldan sonra
da Imam-Hatip’e gonderildi,
ama o babasinin miitebessim ol-
dugu kadar ciddi yiiziine kargilik,
hep miitebessim bir yiizle dolagir
ve imamlig1 kendisine uygun bir
meslek olarak gormezdi. O yiiz-
den bir siire sonra Imam-Hatip
Okulu'nu birakip benim devam
ettigim askeri okula yazildi. Bu
orta sanat okulu Kara Kuvvetle-
ri'ne bagli Anatamir’in ihtiyact
olan kalifiye isci yetistirmek icin
actlmistr, ama bu gozde okula
babalarimiz devlet bizi okutup is
sahibi yapacak diye yazdirmisti.

Birer sinif ara ile ayn1 okulda
okudugumuz Bekir Oguzbasa-
ran’la birlikte, aksam lisesi done-
minde en ¢ok anlasan bir grup
olusturmustuk. Biiyiik Dogu Fi-
kir Kultibi'niin siki miidavimleri
olarak, her hafta sonu fikri faali-
yete katiliyorduk. Necip Fazil'in
piyeslerini okuyup Devlet Tiyat-
rosu oyuncularini seyrettikge,
benim tiyatro yazarligina onun
da oyunculuga ilgisi artiyordu.
Kayseri'de bir yaz doneminde ak-
sam {izerleri diizenlenen kursa
katildik, cesaretimiz daha ¢ok
artti. O y1l Hasan Nail liseyi bi-
rakt, askerlik ve fabrika isciligi
onun tiyatro agkini oldiireme-
digi icin, dnce digiinlerde, sonra
turnelerde gosteriler sergiledi.

1966 yilinda Bekir Oguzbasa-
ran ve Hasan Nail’le birlikte,
Necip Fazil'in Ankara’daki kon-
feransini dinlemek icin bir gece
yola ¢iktigimizi, konferans saba-
hit Ankara’ya indigimizi ve Us-
tad’in kaldig1 Ankara Palas Ote-
lime giderek Kayseri’den onun
icin geldigimizi ifadeye ¢alistigi-
muzt hatirliyorum. Ustad’t sabah
10’da ziyaret etmis, ona moral
vermek istemisgtik...

1969’dan sonra, fabrikadaki
mecburi hizmeti tamamladig
icin isten ayrilip Hilal Tiyatro-
sunu kurdu. Moskof Sehpast ilk
piyesiydi ve dramatik oyunlari-
nin Gislubu zaman zaman melod-
rami andiriyordu. 1980 Ihtila-
li'ne kadar siiren bu dénemde
yazip
oyunlarin bir kismini daha sonra

sahneleyerek oynadig:

roman-piyes halinde yaymladi.
Bunlar ilk dénemi...

Hasan Nail’in tiyatro adam-
liginin ikinci donemi, 1984’ten

HASAN NAIL CANAT / MIYASOGLU

sonra baglar. Bu donemde kendi-
ni yenilemeyi bildi ve dramatik
tislup yaninda epik ve gosterme-
ci tiyatro tekniklerini de kulla-
narak kendine 6zgii bir yol tut-
turdu. Aktiiel ve politik tagla-
malarr, Misliimanlarin diinya-
nin cesitli yerlerinde gordiikleri
zultimleri anlatan traji-komik
skecleri de sergileyen bir dizi
oyun sahneledi. Bunlarin der-
lenip toparlanarak yayinlan-
mast, bu yolda tiyatro yapacak
gencler icin ilgi cekici ornek-
ler olacaktir. Belki o zaman
onun hayatinm ve miicadele-
sinin temel esprisi biitiin tilke-
deki tiyatro meraklis1 genglere
yayilir, tiyatro yabanciliktan
kurtulur...

Onun 35 yillik tiyatro haya-
tinda miitevazt bir tavirla Ana-
dolu vyollarinda yaptigr hizmet
onemli. Oncelikle gosteri sana-
tinin ziippelikle degil, insanin
samimiyetiyle ilgili oldugunu or-
taya koydu. Her insan gibi sa-
nat¢inim da hayatinin bir mana-
st olmast lazim geldigi hususunu
tabii bir sekilde yansitirken, yaz-
diklar1 ve oynadiklariyla hayati
birbirini biitiinlemis oldu.

Son gece, Aynalar Yolumu
Kesti adli son oyundan sonra
mikrofonu kendine uzatanlara
soyledigi sahnedeki son sozii-

17

niin, “Ben soziimii séyledim!” ol-

mast da ¢cok anlamli...
ek

Aziz kardesim, hizmetin bizim
icin makbuldii, buna sehadet
ederiz. Allah sa’yini megkir,
kabrini piir-nur etsin. Ingallah
cocuklarin da eserini ve hayat
hikAyeni bir araya getirip kitap-
lastirirlar. Anadolu yollarinda
samimi tiyatro eserleri sergilen-
dik¢e hatirlanirsin... =
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KITAP

METIN ONAL MENGUSOGLU’NUN
ISTANBUL HIKAYELERI

CEVAT AKKANAT

Ilke Yayimncilik yeni yayin déne-
minde Nurettin Durman’in edi-
torligiinde siir ve hikaye kitap-
lar1 yayimlamaya bagladi. Dizi-
nin ilk kitaplar1 bes siir kitabi
bes hikaye kitab1 olarak Eyliiliin
son giinlerinde ciktr. Ik olarak
tizerinde duracagimiz kitap Me-
tin Onal Mengiisoglu’'nun [s-
tanbul Hikayeleri adli kitab
olacak.

Istanbul Hikayeleri, miite-
fekkir sair ve yazarlarimizdan
Metin Onal Mengiisoglu’nun
kaleme aldig1 bir eser. Simdiye
kadar siir, hikaye, roman, dene-
me, ani, inceleme alanlarinda
eserlerini okudugumuz Mengii-
soglu, gecenlerde yayimlanan
Vahiy ve Sanat adli kitabiyla
hayatla sanati Islami duyarlilik
biitiinliigii icinde incelemis, ‘yer-
i’ medeniyetimizin ‘sahih’ un-
surlarini  dikkatlere sunmustu.
Vahiy ve Sanat’tan hemen son-
ra okuyucuya takdim edilen Is-
tanbul Hikayeleri ise ayni et-
kinligin farkli bir edeb tiirle ger-
ceklestirilmesidir.

Oncelikle belirtmek gerekir
ki, Istanbul Hikayeleri hepimi-
zin bildigi klasik anlati tiirlerin-
den herhangi birisiyle tek basina
bir benzerlik gostermez. Oyle ki,
buna bizzat yazarin daha énce 6r-

86 Umran.Kasim -2004

negini verdigi tahkiyeli eserleri,
sozgelimi Gavur Kayiricilar,
Dr. S, Yerler Miihiirlendi gibi
hikaye ve romanlar da dahildir.
Peki, nedir Istanbul Hikayeleri?
Ad tistiinde: Hikdye. Ama ayni
zamanda roman, biyografi, ani,
gezi yazisi, miilakat, makale, fa-
kat her haliikarda tenkid...
Istanbul Hikayeleri’ni bu
gozle okuyabileceginiz gibi, bir
seriiven romant olarak da okuya-
bilirsiniz. Fakat kimin, neyin se-
riiveni? Yazarin biyografik serii-
veni mi! Hikayelerin iki ana

kahramani Muhta¢ ile Aciz'in
mi? Sokaklari adim adim gezilen
[stanbul’'un mu? I¢inden cikilip
gelinen Anadolu sehirlerinin
mi? Yoksa biitiin bir Tiirkiye'nin
sosyal, siyasi ve kiiltiirel halleriy-
le tesrih masasina  yatirilmast
mudir yapilan?

Dogrudur, 13 hikayeden olu-
san Istanbul Hikayeleri'nde an-
latict (yazar) Metin Onal Men-
glisoglu'nun bir déneminin ma-
cerasidir ilk bakista séz konusu
olan. Yine dogrudur, Erzurumlu
Muhtag ile Elazizli
(“Sehrin elleri ve ayaklar1” olan
Muhtag ve Aciz.) ti¢c buguk yillik

ortak seriivenleri olarak okuma-

Aciz’in

nizda bir sakinca yoktur eseri. Zi-
ra, bu ikinci sikta, geride biyiik
bir onur ve gorklii bir haz bira-
kan birlikte yasanmis iki hayat
da vardir. (“Sehrin incecik yag-
muru altinda kemikleri sizlayin-
caya kadar 1slanip aci cekiyorlar-
di.”) Fakat bu hayatin Istan-
bul’da gectigini,
semt semt, sokak sokak, ¢ikmaz

[stanbul’un

cikmaz, karig karig gezilerek ya-
sandigm1 unutmayalim. Dolayi-
styla bize anlatilan, ister istemez
icine giriverdigimiz bu sehirdir.
Opyleyse onun semt, sokak,
cikmaz ve bilumum mekanlarin-
dan yaptigimiz derlemenin kii-
ciik bir boliimii: Kapali Carst,
Sahaflar Carsisi, Bayezid Camii,
Kariye Medresesi ve Camii, Mo-
da, Samatya, Kinaliada, Yiiksek
Kaldirim, Karakoy Iskelesi, Kizi-
lelma Caddesi, Dalyan Koyu, Fe-
nerbah¢ce Burnu, Selmani Pak
Caddesi, Kiiciik Langa Bahcele-
ri, Dr. Sakir Pasa, Misbah Mu-
hayyes, Kalburcu Mehmet, Ke-
mikli Burun, Simkes Camii, Ka-
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ledibi, Bagr1 Yanik... Sokaklari,
Galata Kopriisii, Konya Lezzet
Lokantasi, Atasaray Hani, Kadi-
koy Palas Pasaji, Kegvork’un
Diikkani, Sofular
Kahvesi, Hatay Kebap Salonu,

Kunduraci

Turan Emeksiz Lokantasi, Erol
Tas'in Kahvesi, Bulvar Kafe,
Park Otel...

Eserdeki Istanbul sadece me-
kanlardan mi1 olusuyor sanirsi-
niz! Degil! Ciinki, “Sehrin bir
yiizii vardi. Ve hal diliyle konu-
san bir de agz1.” Bir de sunu kay-
dedelim: “Kitap, sinema, tiyatro,
namaz, Yilmaz Giiney, bunlar
terk edemeyiz, bilmenizi istiyo-
rum. Istanbul’'un gemileri, bilu-
mum martilar illa ki kalacaklar
yerli yerinde!”

Su halde nesnelere ne dersi-
niz? Yastik, keman kilifi, saat,
151k, koku, ses, yiin kokulari, saf-
ran, zencefil, inci gerdanlik, tiy,
ayna, semsiye, Kanlica yogurdu,
Cengelksy salataligi, Uskiidar si-
midi...

Hikayeye bir vesileyle giri-
vermis sehrin sohretlilerini de is-
tersiniz simdi siz: Necip Fazil Ki-
sakiirek ve “Sahte Kahramanlar”
Konferansi, Sezai Karakog, “Ka-
paligars1” siiri ve “Islamin Dirili-
si”, Edip Cansever ve “Kirli
Agustos”, Mustafa Filiz, Romen
Sair Lucian Bloga, Asaf Halet
Celebi, Tevfik Fikret, Murat
Kapkiner, Yilmaz Giiney (illa ki
Yilmaz Giiney), Inonii’ler, Tur-
gut Uyar ve “Malatyali Abdo
I¢in Bir Konusma”, Cahit Zari-
foglu ve “Meg” Siiri, Nebahat
Cehre-siz, Fazil Hiisnii Daglarca,
Sami Hazinses, Danyal Topatan,
Salih Tozan, Kazim Kartal, Sii-
heyl Egriboz, Kadir Savun, Or-
han Kemal (Sehir Kiraathane-
si'nde yalniz, yapayalniz.), Yasar

Kemal (Park Otel’de nicin do-
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niip duruyor?) Ahmet Arif ve
“Hasretinden Prangalar Eskit-
tim”, Nurettin Topcu, Abdur-
rahman Zapsu, Nihat Armagan,
Mevlana, Yunus, Siileyman Ce-
lebi, Seyyid Kutup, Abdiilkadir
Udeh, Hasan el Benna, Mevdu-
di, Muhammed Hamidullah, Al-
bert Camus ve “Yabanct”, M.
Sait Cekmegil (Bilge Terzi)...

Ve en tabii olarak, siz isteme-
seniz de benim adlarint anaca-
gim sohretsizler karmasi: Gom-
lek¢i Ismail, Kuyumcu Erzurum-
lu Oktay, Camasirct Teyze, Tu-
hafiyeci Kivircik Halil, Hollan-
dali gen¢c adam, Cakal Hanifi,
Deli Gaffar, Sorikli [zo, Giz
Mahmut, Bayram, Ahmet, Ne-
cati, Siirur, Adnan, Aziz, Nizam,
Hayati, Ismail, Yakup, Siiley-
man...

Buraya kadar anlatilanlardan
su yargiya vartlabilir ki, kiilliyen
yanlistir: Elimizde bir seyyahin
ilging notlarini tagtyoruz.

Bu yargi nicin yanlistir? Yan-
listir, ciinkii Istanbul Hikayele-
ri'nde hayat bulan bunca unsur
salt artistik bir dolgu maddesi ol-
makliga borclu degildirler varlik-
larmi. Ciinki, herseyi, mensubu
oldugu IslAm medeniyetine gore,
yerli yerinde kullanan bir yazarin
akliyla, kalbiyle bir araya getiril-
mislerdir. Boylece, elimizdeki
esere hem edeb? haz alma metni,
hem de akli bir tefekkiir vesikast
olarak dikkat cekebiliriz.

Sonug olarak, bu yazimizda
‘mesele’ olarak gordiigiimiiz ‘se-
riiveni anlatilan’ unsurun asil
kimligi de aydinliga kavusmus
bulunmaktadir. Su halde, simdi
sira sizde, Istanbul Hikayeleri
sizi bekliyor. [

llke Yayincilik,
TIf: 0216 341 15 88 — 495 29 63

ISTANBUL HIKAYELERI / AKKANAT

YENI GIKAN KITAPLAR

Insan Hak(sizlik)lar1, Edisyon,
Pinar yay

Vahiyle Gelen Hayat, Sefer Gol-
tekin, Pinar yay

Bilgi Sosyolojisi, Mustafa Aydin,
Acilimkitap

Istanbul Hikayeleri, Metin Onal
Mengiisoglu, ke yay

Israil Sézligii, Selim Caglayan,
[letisim yay

Imparatorluk, Direnis ve Isyan,
Tarik Ali, Agra Kit.

Dostoyevski'nin Poetikast, M.
Bahtkin, Metis yay

Cagdas Apap Edebiyati Segkisi,
Rahmi Er, KTBY

Hasretin Adi Kerkiik, Suphi Sa-
atci, Otiiken yay

Globallesme Tuzagi, Hans-Peter
Martin Herald-Schumann,
Unmit yay

Korkung Tiirk, Andrew Wheate-
roft, Aykirt yay

Ttitk-Irak lliskilerinde Ttirkmen-
ler, Bilal N. Simsir, Bilgi yay

Arap Poetikasi, Adenis, YKY

(6l Kraligesi, Janet Wallach,
Can yay

Adalet Tutkusu, Robert C. Solo-
mon, Ayrinti yay

Elestirilikten Uyuma, Alev Erki-
let, Hece yay

Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi,
Mustafa Koylii, Diem yay

Actk Toplum, George Soros,
Truva yay

Yolsuzlugun 100 Yillik Tarihi, Sa-
fak Altin, Agora Kit.

Yazinsal Elestiri, Edward Said,
Hece yay

Diinyaya Giilen Adam, M. Ruhi
Sirin, Kok yay

Yildiz Tozu, Mustafa Kutlu, Er-
dem yay

Din Hayattan Cikar, Tayfun
Atay, lletisim yay
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AYNADAKI TEBESSUM

CIMRILERLE CAHILLER

FAHREDDIN GOR

amazan ay1 insanin ken-
R disiyle hesaplastigi bir
aydir.  Inanir  musin,

inanmaz muisin, dirist msin,
riyakar misin hepsi bu aylik he-
sabin icinde yer alir. Orug bir ag
kalma hadisesi degil, belli bir sii-
rede, degil haram islemek sana
helal olan baz1 isleri de yapma-
maktir. Helal olana bile el uzat-
mayanlarin haram olana el uzat-
mast disiiniiliir mii? Bir ataso-
ziinde tok agin halinden anla-
maz denmis. Iste bu aclik hali di-
ger ac olanlara yardimin geregi-
ni en giizel sekil de anlatir. Yar-
dim etme, digeri cimrilik hep
beraberdir. Birisi ne kadar hos
digeri ne kadar cirkindir. Cim-
rilerin bir takim bahanelerle
coziim Uiretmesi ilgingtir.

sk

Dilencinin biri sesini titre-
tip zengin ama cimriligiyle meg-
hur birisine:

-“Bana az bir yardim da bu-
lunsaniz” diye para istemis.

Cimri: “Az bir sey vermek
benim sanima layik degildir”
demis.

Dilenci: “O zaman c¢okga
verin” deyince;

Cimri: “Iyi ama o da sana la-
yik degildir” demis.
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sk

Yine lokantada yemek yiyen
cimrinin yanina bir adam sokul-
mus ve demis ki: “Biliyor musu-
nuz ben iki giindiir hi¢ yemek
yemiyorum.”

Cimri bagini sofradan kal-
dirmadan: “Hi¢ 6yle sey olur
mu? Hastalanirsin sonra, ken-
dini zorlayarak yemeye calig”
diye cevap vermis.

sk

Bu gibi misalleri cogaltmak
miimkiin. Her giin vyiizlercesini
yaglyoruz zaten.

“Veren el alan elden hayirli-

dir” sozii ne giizel rehberdir.

koK

Kitap fuarlar1 vesilesiyle bin-
lerce kitap insanlara arz ediliyor.
Okunmast icin iiretilen bu eser-
ler ¢ogu zaman kiitiiphane rafla-
rina siis oluyor. Halbuki kisisel
ve toplumsal kurtulusumuz oku-
maya ve Ogrenmeye bagl. Bu
ylizden her vesilede kitap oku-
mak tesvik edilmeli, yoksa siis-
ten oteye gidemez kitaplar. Siis
deyince aklima geldi. Bir yerde
okumustum. Elbisesi, cantast,
ayakkabist yemyesil renkte olan
sik bir geng kiz kitapgi raflarin-
daki kitaplara bakiyormus. Bir
siire sonra kitap¢t ne istedigini
sormus geng kiza:

-Ben kabu yesil olan bir kitap
artyorum.

-Herhangi bir edebi eser mi?
Roman mi1? Hikaye mi?

-Hayir! Yesil renkli olsun.

-Yoksa ilmi bir sey mi isti-
yorsunuz?

-Hayir! Anlamadiniz, kabi

yesil olsun yeter.

Kitap¢i:  “Anlamadim
ama” deyip yesil kaplt bir ki-
tabi alip kiza uzatmis. Kiz da-
ha kitabt eline bile almadan
begenmedim demis. Kitapgt
biraz da hayretle, “neden be-
genmediniz, bu kitap iinli
bir felsefecinin kitabidir, biz
bunun gibi iginde degerli
bilgiler olan kitaplar satariz.”
Geng kiz, “bu kitap ¢ok agik
biraz daha koyu renklisini
artyorum  elbiseme uymadi
da” deyip c¢ikip gitmis.

Her elinde kitap olani
okur sanmayin. m



